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Ubeydullah Ahrar’in Fikardt isimli Eseri Cercevesinde
Tevhide Dair Kabulleri*

Abdurrahman Acer**

Oz

Safilerin tevhid anlayiginda vahdet-i vucid ve vahdet-i suhd seklinde iki fikrin
oldugu ve Naksibendiyye Tarikati’ndeki tevhide dair hakim kanaatin ise son birkag
asirdir vahdet-i suhiid oldugu malumdur. Ancak kurulusundan itibaren Naksibendi
seyhlerinin  tamdminin  bu  kanaati  benimsedigini  sdylemek  miimkiin
goziikkmemektedir. Bilakis Imam-1 Rabbani oncesindeki Naksibendilerin biiyiik bir
kisminin vahdet-i viicuda yakin oldugu sdylenegelmektedir. Naksibendi Tarikati’nin
9/15. asirdaki etkili seyhlerinden biri olan Hace Ubeydullah Ahrar’in da bunlardan
biri oldugu sdylenmektedir. Bu makale, Ahrar’in tevhid hakkindaki kabullerini ortaya
koymak hedefindedir. Caligmanin bu husustaki temel kaynagi ise Ahrar’in tevhide
dair kanaatlerini ihtiva etmekle bilinen Fikardt isimli eseridir.

Anahtar Kelimeler: Ubeydullah Ahrar, Naksibendiyye, Vahdet-i Viicid, Vahdet-i
Suhid, Fikarat.
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basilmamus olan tebligin gézden gegirilerek diizenlenmis ve gelistirilmis halidir.
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Ubaydallah Ahrar’s Conception of Tawheed in The
Context of His Figarat

Abstract

It is known that Sufis had two ideas in the understanding of tawheed, namely wahdat
al-wujud and wahdat al-shuhud and the widespread opinion about tawhid for the last
few centuries in the Nagshbandi Order is wahdat al-shuhud. However, it does not
seem possible to say that all of the Nagshbandi sheikhs since its foundation embraced
this opinion. On the contrary, it is said that most of the Nagshbandis before Imam
Rabbani are close to the wahdat al-wujud. Khwaja Ubaydallah Ahrar, one of the
influential sheikhs of the Nagshbandi Order in the 9/15th century, is also said to be
one of them. This article aims to reveal Ahrar's acceptances about tawheed. The main
source of the study in this topic is Ahrar's work titled Figarat, which is known for
containing his ideas about tawheed.

Keywords: Khwaja Ubaydallah Ahrar, Nagshbandiyya, Wahdat al-Wujud, Wahdat
al-Shuhud, Fiqarat
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1. GIRIS

Islam Dini’nin yerlestirmeye ¢alistigi akidelerin en miihimi hig siiphesiz
tevhid akidesidir. Tevhidin mahiyetinin Allah’in birligi oldugu hustisunda sahih
dini metinlerde ittifak vardir. Ancak bunun keyfiyeti, tek olan ildhin sifatlara
sahip olmasi ve dlemin yaratilmasi gibi stiretd kesret gibi gdziiken bazi hususlar,
tevhidi anlamaya calisan disiplinler arasinda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Her bir disiplin kendi metoduna gore tevhidin muhtelif
yonlerine dair ¢esitli izahlarda bulunmustur. Bu disiplinlerden biri de
tasavvuftur.

Tasavvufi diisiincede, sifiler kendi hal ve makamlarina gore edindikleri
tecribe ve kesifler muvacehesinde tevhid hakkinda baz1 tariflerde
bulunmuglardir. Onlar, kelam ve felsefe gibi disiplinlerin aksine tevhidi sadece
nazari vechesiyle degil, tecriibi acidan da ele almiglar, Allah’1 birligine Tman
etmenin yan1 sira bu birligi ilme’l-yakin bilmek, ayne’l-yakin gormek ve
hakka’l-yakin yasamak slretiyle tecriibe ettiklerini iddia etmislerdir. Bu
gergevede tasavvufl tevhid tecriibeleri arasinda vahdet-i viicid ve vahdet-i suhid
telakkileri olduk¢a yayginlagmis, bircok alim ve arif tarafindan tenkid veya
tasdik zemininde mevzibahis edilmis ve bu hususta genis bir edebiyat viiciida
gelmistir.!

Naksibendi Tarikati’nin miithim simalarindan olan Hace Ubeydullah
Ahrar da tevhid hustlisunda bir takim tecriibe ve tarifleri s6z konusu ettigi eser ve
sozleriyle bu edebiyata katkida bulunmustur. Bilhassa Fikardt isimli eseri,? bu
huslisa nisbeten genis yer vermesi sebebiyle Ahrar’in tevhid hakkindaki

fikirlerinin ortaya konmasinda ayr1 bir ehemmiyete sahiptir.

Bu makalede, Ubeydullah Ahrar’in, zikredilen eseri ¢ergevesinde tevhid
diislincesi ele alinmaya, genel olarak tevhid anlayisi, bu anlayisin belirgin
vurgusu gibi gorlinen vahdet-i viicid diisiincesine mutabik goriisleri ve bu

' Bu hususta Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240) ve Sadreddin-i Konevi (674/1274),
Abdiirrezzak-1 Kasani (6. 736/1335), Davad-1 Kayseri (6. 751/1350) ve Abdurrahman-1
Cami’nin (6. 898/1492) eserleri vahdet-i viicGd literatiiriiniin temelini olustururken
Alauddevle-i Simnani (8. 736/1336) ve Imdm-1 Rabbani’nin (8. 1034/1624) séz ve
eserleri ise vahdet-i suhtidla ilgili yazanlarin temel kaynaklari olarak g6ziikmektedir.

Bu eser Abdulrahman Acer tarafindan terciime edilmis ve Tevhid ve Seyr u Siilike Dair
Fikarat ismiyle yaymlanmstir (Istanbul: Litera, 2016). Bu makalede s6z konusu terciime
kullanilmustir.
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diisiincenin bazi kabullerine diistiigii serhleri ortaya konulmaya c¢aligilacaktir.

895/1490 yilinda vefat etmis olan Hace Ubeydullah Ahrar’in Risdle-i
Validiyye, Risdle-i Havrdiyye ve Fikardt isimli ii¢ eseri vardir.® Ayrica
Melfiizat? adiyla toplanan sohbet notlar1 ve mektuplari® da yaymlanmistir.®
Calismamizin merkezindeki Fikardt isimli eserini miiellif, velilerin mukaddes
sozlerinden tevhide dair dinledigi hususlan yaziya gecirmek ve gonlii, hadis
olan seylere aid necasetlerden temizlemeye faydasi olacak bir sey ortaya
koymak arzusundan dolay1 kaleme aldigini sdylemektedir. Miiellif her ne kadar
kendi hatdsindan ya da okurlarin eksikliklerinden dolay:r bir takim yanlis
anlamalara sebebiyet vermekten korktugunu itiraf etmekte ise de faydasi,
muhtemel zararmdan fazla olacag: diisiincesiyle tevhid, ittihad, vahdet ve sair
makamlarla alakali olan bu eseri yazmaya karar vermistir.”

Sunu belirtmekte fayda var ki eserin ana fikri olan tevhid meselesinde
Hice Abdullah-1 Ensari (6. 481/1089), Imam-1 Gazzali (5. 505/1111),
Abdiilhalik-1 Gueduvani (6. 575/1179 veya 617/1220), Ferididdin-i Attar (0.
618/1221), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rimi (8. 672/1273),
Afifuddin et-Tilimsani (6. 690/1291), Fahreddin-i Irakt (6. 688/1289), Mahmid-
1 Sebiisteri 6. 720/1320), Mir Hiiseyin Sadat-1 Garl (6. 729/1329°dan sonra) ve
Hace Bahauddin Sah-1 Naksibend (6. 791/1389) gibi sifilerin bazilarinin
dogrudan eserlerinden bazilarmin ise fikirlerinden istifdde edilmis oldugu goéze
carpmaktadir.

3 Buiig eser, Resail-i Hice Ahrar (haz. Arif Nevsahi, Herat: intisarat-1 Ahrari, 1394) adiyla
yaymlanmustir.

Bu eser Arif Nevsahi’nin hazirladigt Ahval ve Sohenan-1 Hace Ubeydullah Ahrar
(Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1380) i¢inde nesredilmistir (s. 141-325).

Bu mektuplarin bir kismi Nevsahi’nin adi gegen eserinin iginde nesredilmistir (s. 547-
573). Ali Sir Nevai’nin (81. 906/1501) derledigi mektuplar ise Ingilizce terciimeleri ile
birlikte Jo-Ann Gross ve Asom Urunbaev tarafindan The Letters of Khwaja Ubeydullah
Ahrar And His Associates adiyla yayinlanmistir (Leiden: Brill 2002).

Ahrar’in biyografisi hakkinda tafsilat i¢in bkz. Abdurrahman-1 Cami, -Nefehatii’l-lins min
hadaréti’l-kuds, tsh. Mahmud Abidi, Tahran: Intisardt-1 Sohen, 1390, s. 410-417;
Fahruddin Ali b. Hiiseyin, Resahat-1 Aynii’l-hayat, tsh. Ali Asgar Muiniyan, Tahran: 2536
(Takvim-i Sehinsahi), c. II, s. 390-432; Ali Sir Nevai, Nesdyimu’l-mahabbe min
semayimi’l-fiitiivve, haz. Kemal Eraslan, Ankara: TDK, 1996, s. 256-258; Arif Nevsahi,
Ahval ve Sohenan-1 Hace Ubeydullah Ahrar, Tahran: Merkez-i Nesr-i Daniggahi, 1380, s.
29-92; Elif Dindar, Ubeydullah Ahrar Hayati-Eserleri-Fikirleri, Bursa: UUSBE
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), 1998, s. 21-33; Necdet Tosun, “Ubeydullah Ahrar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymevi:
Ankara, 2012, c. 42, s. 19-20.

7 Fikarat, s. 35-36.
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2. Ubeydullah Ahrar’in Tevhide Dair Kabulleri

Bu kisimda oncelikle, Ubeydullah Ahrar’in tevhide dair genel goriisii,
sonra ise vahdet-i viicid diigiincesine muvafik olan goriisleriyle bu diisiinceye
diistiigii serhler ele alinmaya c¢alisilacaktir.

2.1. Ubeydullah Ahrar’in Tevhide Dair Genel Tamim ve ifadeleri
Codi dpuala S 630 R a8
8t 3 gama () 4S (IS 0 Y
Hak’tan gayri her ne olur ise maksidun,
La kilicin ¢ek ona, yoksa olur mabiidun.
oS adla ) caie 55 8L
20080l il Jile Gl S
Senin i¢in vdcip olan benim, ey zdkir,
Vicip olandan bir nefes dahi olma gafil!.

Tevhid nedir, sorusu Islim Dini’nde umimi bir tanimla, Allah’in tek
olduguna, onun es, ogul, benzer ve ortaginin olmadigina iman etmek, seklinde
cevap bulur. Stfilerin, bu mananin yaninda tevhide farkli anlamlar da yiiklemis
olduklar1 bilinen bir gercektir. Bunun yami sira tevhidin mertebeleri
sayilabilecek vahdet ve ittihad gibi baz1 yan kavramlardan da istifide etmisler,
bunlar1 yer yer birbiri ile es anlamli bazen de mertebeli olarak kullanmiglardir.
Bu kavramlar, manalar1 genel olarak tek bir cerceve icinde olsa da sifiler
tarafindan kismi farkliliklarla tanimlanmustir.!® Bu farkliliklarm, tasavvufl
tecriibenin nisbi izafiliginden ve tanimin yapildigi mertebenin hiikiimlerinden
kaynaklanmakta oldugu diisiiniilmektedir. Benzer farkliliklar, bir sifinin aym

kavram i¢in getirdigi iki tanim arasinda da kendini gosterebilmektedir. Bu da

Emir Hiiseyni-yi Herevi, Mesneviha-y1 Irfani-yi Emir Hiiseni-yi Herevi: Kenzii’r-rumiiz,
thk. Seyyid Muhammed Turabi, Tahran: Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1371, s. 33.
Feridiiddin-i Attar, Mantiku’t-tayr, tsh. Kdzim Dozfuliyan, Tahran: Intisarat-1 Talaye,
1388, s. 191.

Tevhid tanimlarina bir 6rnek olarak Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) tarifini
zikredebiliriz: “Ehl-i hakikatin 1stilahinda tevhid, Zat-1 il1ahi’yi, anlayislarda tasavvur,
vehim ve zihinlerde tahayyiil olunan her seyden tecrid etmektir. Tevhid, li¢c seyden
ibarettir: Cenab-1 Hakk’t rublbiyyeti itibariyle arif olmak, O’nun vahdaniyyetini ikrar
etmek, O’nun esi ve benzeri oldugunu reddetmek.” (Ta‘rifat: Tasavvuf Istilahlari, trc.
Abdiilaziz Mecdi Tolun - Abdulrahman Acer, Istanbul: Litera, 2014, s.108-109) Sifilerin
tevhide dair tarif ve sozleri i¢in bkz. Ebli Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima‘, thk. Abdiilhalim
Mahmud - Taha Abdiilbaki Siirtr, Kahire: Déaru’l-Kiitiibii’l-Hadisiyye, 1960, s. 49-55;
Ebi Bekr Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Taarruf 1i mezhebi ehli’t-tasavvuf, tlk.
Ahmed Semseddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001, s. 31-35; Abdiilkerim
Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, haz. Halil b. Mansur, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
2009, s. 329-334; Ali b. Osman Hucviri, Kesfu’l-mahctb: Hakikat Bilgisi, trc. Siileyman
Uludag, Istanbul: Dergah, 1982, 5.411-420.
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sifinin tasavvufl tecriibesinin, kat ettigi mertebelere gore degismesinin bir
neticesi olarak kabul edilmektedir.

Ubeydullah Ahrar da tevhid hustisunda birtakim kavramlar kullanmis ve
bunlara bazi tanimlar getirmistir.!! O, Fikardt’in hemen basinda “tevhid, vahdet
ve ittihdd nedir” sorularini sormakta ve bunlara su sekilde cevaplar vermektedir:

“Tevhid nedir, diye sual edilirse de ki: [Tevhid] kalbi, Hakk’in -
stibhanehii- gayrinin farkinda olmaktan tecrid etmek ve kurtarmaktir.

Vahdet nedir, diye sual edilirse de ki: [Vahdet] kalbin, Hakk’mn -
stibhaneh(- gayrinin viicGduna dair ilimden [Hak’tan baska bir viicad
bilmekten] kurtulmasidir.

ittihdd nedir, diye sual edilirse de ki: [ittihdAd] Hakk’m -siibhanehi-

“viiclid”unda istigraktir.”!?

Bu ti¢ kavramin tanimlarinda bir mertebelilik géze ¢arpmaktadir. Tevhid
taniminda, gayrin varliginin zimnen kabilii s6z konusudur. Zira, var olmayan ya
da var oldugu kabul edilmeyen bir seyin varliginin farkinda olmaktan tecerriid
ve ikiligin, sirf aklen dahi olsa, varid olmamasi durumunda tevhid = birlemek,
bir mana ifade etmeyecektir. Bu tanima gore, gélge ya da vehmi de olsa
masivanin varligr teslim edilmekte ve tevhidin, bu varligmn farkinda olmaktan

kurtulmak oldugu séylenmektedir.

Vahdet tanmmi ise bundan bir derece daha tekemmiil etmis
gozilkkmektedir. Zird burada, tevhid taniminda varli§i zimnen zikredilen
masivanin ilmen reddi, yani Hak’tan gayr varlik bilmemek héli mevzibabhistir.
Ahrar’in bu tanimu lafzi olarak vahdet-i viiciid diisiincesini akla getirmektedir.

Ittihad kavramu ise, tevhid ve vahdet kavramlarindan daha has bir cerceve

Geneli itibariyle varlik meselesi ile irtibatlandirilan tevhid, Ahrér igin de galiben bir varlik
problemi ifade etmekle beraber ayni zamanda bir marifet/bilgi meselesidir. Ancak Ahrar
bu hususta pek tafsilata girmemektedir. O sddece, kulun hakikate ve seylere dair
bilgisinin, Hakk’i miisahedesi ve bu miisdhede dolayisiyla masivanin viicidunun
nazarindan kalkmasi, yani tevhidde ulastigi mertebe derecesinde oldugunu ve bunun ii¢
vechinin oldugunu sdylemekle iktifd etmistir. Buna gore kulun marifeti, biitiin esyayi
cami‘ olan Viicidu miisahedesi nisbetinde; miisdhede sebebiyle kalbin masivadan
tahallisi mikdarinca ve bu tahalli sebebiyle Hakk’1n liitfu mikdarinca olur. Bkz. Fikarat, s.
158.

12 Fikarat, s. 37.
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¢izmektedir.!* Burada masivadan tamamen bir tecerriid ve Hakk’in varliginda

fend bulma hali goze ¢arpmaktadir.

Bu ii¢ tanimda, “Hakk’in gayri her sey” seklinde tabir edilen masiva
diisiincesinden armnmak, ortak nokta olarak dikkati ¢ekmektedir. Bu da Ahrar’in
tevhid hustsundaki temel vurgusunun “masivadan tecerriid” olarak
anlagilmasimi kolaylastirmaktadir. Bunun keyfiyeti ileride ele alinacaktir.

Yukaridaki kavramlarin genel olarak tevhidin mertebeleri seklinde telakkl
edildigini hatirda tutmak gerekmektedir. Zird tevhid kavrami bazen Allah’in
birligi inancmin genel ismi olarak kullanilirken, bazen de bu genel
isimlendirmenin bir alt kategorisi olarak kullanilabilmektedir. Nitekim Ahrar da
bir baska yerde yapmis oldugu tevhid tanimmda yukaridakinden nisbeten daha
farkli ve daha genel bir ifide kullanmigtir. Bu ifddesinde tevhidi, “/dtife-i
miidrikede tek malim olan Hak tan baska bir malim kalmamast”, hattd “latife-i
miidrikenin var olan her seyden tasfiye ve tecrid edilmesi” tarzinda vahdeti de
icine alacak sekilde tanimlamustir.'* Bu tiir bir tevhid ile muvahhid olmak ise
Ahrér tarafindan, Hakk’in bir indyeti olarak kulun, kendinden ve sifatlarindan
fani ve Hakk’n tekligine sahid kilinmasi seklinde tanimlanir. Muvahhid, bu fena
ve suhidu kendine isndd etmez, hattd bu isndd etmeme durumunu dahi
kendinden gdrmez. Ahrar’a gore bu ayni zamanda Hakk’m, kendi tevhidine
sahidligidir'> ki Ahrar’in, bunun kul lizerinden gergeklestigini sdylemesi, dikkati
¢eken bir husustur.

Yalnizca Hakk’1t miisdhede ederek kendi varligindan da tecerriid etmek
stiretiyle masivadan tamamen kurtulmak, yani onun tarif ettigi sekliyle tevhide
ermek, Ahrar’a gore saadet, bunun aksi, yani kendi varligimi gérmek ise
sekavettir.'¢ Zikredilen saddete ulagmak, bir takim bilgi ve pratiklere baglidir.

Bu ¢erceve Seyyid Serif Ciircani’nin ittihad tarifinde de dikkati cekmektedir. Ayrica o, bu
kavramla aldkali muhtemel yanlis anlagilmalari da engellemek icin bu istilahi soyle
tanimlamustir: “Hak olan Mutlak Vahid’in varligin1 suhtddan ibarettir. Ciinkii var olan her
sey Hak ile mevcld olup kendi basina bir varliga sahip degildir. Bu suhidda tam bir
ittithad tahakkuk eder. Yoksa her mevclidun kendine has bir varligi var da bu varlik Hak
ile ittihad etmis, demek degildir. Ciinkii bu imkansizdir. Baz1 kimseler ittihadm iki seyin
tek bir sey olmasini gerektirecek uyusma ve karisma oldugunu, bazilar ise gormeksizin
ve tefekkiir etmeksizin séz sOylemek oldugunu sdylemislerdir.” (Ta‘rifat: Tasavvuf
Istilahlari, s. 74.)

4 Fikarat, s. 182-183.

15 Fikarat, s. 164.

16 Fikarat, s. 37, 41-42.
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Bilgi kismi, “tevhidin hakikati” taniminda ortaya ¢ikmaktadir. Ahrar’a gore
tevhidin hakikati, “Hakk’r -siibhdnehii- hudiis durumundan tenzih ve O ’nun
evveli olmayan kadim oldugunu isbdttan ibaret ’tir. Her ne kadar bu tanim sekil
bakimindan keldmi gibi duruyorsa da Ahrar’in bu hakikate vasil olabilmenin
yolu hakkinda sdyledikleri tasavvufi usilin bu husustaki roliinii One
cikarmaktadir. Zird ona gore “insdni hakikat, Hakk’in -stibhanehii- gayrini
hatirmda tutmak ve onlara dair bir takim diisiinceler beslemekten
kurtulmadik¢a” tevhidin hakikatine ulasamayacaktir. Boyle diisiincelerden
kurtulmak ise, ancak onlar1 yakip yok edebilecek bir seyle miimkiin olabilir. Bu
haslete sahip olan sey de “muhabbet’ten baskasi degildir. Muhabbetin yakicilig
o derecededir ki, kalpte “gayr ve gayriyyet” ndmma higbir sey birakmaz. Var
oldugu vehmedilen her sey, muhabbetin yakiciligindan nasibini alir ve kalpte
ancak muhabbet kalir. Bu muhabbet ise gayr degil, Mahbib’un aynasi
mesabesindedir.!”

Nazari olarak gercevesi cizilen bu hale vasil olmak igin ameli bazi
uygulamalar da gerekmektedir. Ahrir’a gore, boyle bir tevhide talip olan
kimselerin yapacagi seylerin basinda, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ittiba
gelmektedir. Bu ittiba vasitasi ile nefs, kalp, sir ve rih makamlarinda gayriyyet
diisiincesinden kurtulmak hustsunda gayret gosterilmelidir. Iste bu gayret
sayesindedir ki zikredilen muhabbetin hakikati zahir olur ve masivanin varligi
vehminden kurtulus ancak bu sekilde miimkiin olur.'® Yine zikredilen tevhide
ulasmis kimselere muhabbet duymak ve onlarla hemhal olmak da hakikt tevhid
nlrunun, bu tevhide ulagsma istidadina sahip kimselerin kalbinde zuhiir etmesi
icin dnemli bir vesiledir. !

Ahrar’a gore buna ulagmanin baska bir yolu daha vardir: Kalbi, diinya ve
ahirete miiteallik biitiin varlik kayit ve alakalarindan, irade vasfindan, hattd esma
ve sifat tecellilerinden kurtarip zati suhiidda fani olmak. Bu da zikir veya cezbe
ile ya da cem‘iyyet ehlinin sohbetlerine istirdk etmek vasitasiyla insani hakikati
biitiin diisiincelerden temizlemek ve himmeti tevhid etmekle miimkiin olur.?°

Burada zikredilen esma ve sifat tecellilerinden kurtulmakla kasdedilen

17 Fikarat, s. 93.
3 Aly.

19 Fikarat, s. 164.
20 Fikarat, s. 94.
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sey, Ahrar tarafindan su sekilde agiklanmaktir: Bu tecelliler, kalbin bir hal {izere
sabit kalmasina mani olacak kesret ve farkliliklarin kaynagidir. Bu farkliliklarmn
suhtiddan kalkmasi ve sifatlarin miistakil olmayip onlarla zuhir edenin Zat
oldugunun yakinen bilinmesi ile salik, zatl suhtida vasil olabilmektedir. Bu tavir,
asdleten Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nasibidir. Onun iimmeti olmanin ve her
hususta ona ittibd etmenin bereketiyle bu nasibden, miisliimanlar da hissedar
olabilmektedir.?!

Yukarida zikredilen, kalbin maddi ve ménevi aldkalardan kurtulmasi
hus@isu Ahrar’a gore imkansizdir. Ebedi bir hayat sahibi olunsa ve bu hayat
boyunca bu yolda gayret edilse, yine de bu yolun sonuna varilamayacaktir.
Ancak her ne olursa olsun kisi yolda olmali, katedilen yolu ve elde edilen hal ve
makamlart muhifaza etmeye c¢alismalidir.?> Bunlarin muhéfaza edilmesinin en
onemli sart1 ise masivaya viiclid izafe etmemektir. Diger sartlar ise; maksada
ulagmaktan bagka derdi olmamak, giyeye ulasmanin 6niindeki engellerden uzak
durmak, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sarsilmaz bir sekilde ittiba etmek, kalbinin
dert ve alakalarin1 Hakk’a irca ederek tevhid eden cem‘iyyet ehli bir miirsid-i
kamilin sohbetine devam etmek, onlar hakkinda giizel itikada sahip olmak,
onlarin himmetlerinden istimdad etmek ve onlara hizmet etmektir. Boylece
salikin basiret gozii, miirsidden tecelll eden cemal niruna miistagrak olur. Bu
istigrak kemale erdik¢e miirsid aynasi ve mazharlar miiridin nazarindan kalkar,
kalbi de dogrudan tevhid kéabesine tevecciih ederek “Hz. Halil Ibrahim (a.s.)
gibi:

(08 il G U a3 g (515 ol Sl 518 (ol 5 s 3

‘Ben yiiziimii ve oOziimii yeri gokleri yaratana samimiyetle tevcih eyledim ve ben
miigriklerden degilim > der.”**

Buraya kadar zikredilen fikirlerinden anlagildig1 kadariyla, kendi varlig:
ve sair esma ve sifat tecellileri dahil olmak tizere her tiirlii kesretten kurtularak
masivaya varlik isnad etmeyip Zat’a tevecciih etmek ve O’nu yegane varlik
olarak kabul ve miigdhede etmek, Ubeydullah Ahrar’in tevhid goriigiiniin genel
gercevesini olusturmaktadir. Bunun keyfiyeti ile aldkali agiklamalar1 ise daha
ziyade vahdet-i viictid goriistinii akla getirmektedir.

21 Fikarat, s. 96-97.

22 Fikarat, s. 42.

23 En‘am Sresi, 6/79.
24 Fikarat, s. 43-44.
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2.2. Ubeydullah Ahrar’in, Vahdet-i Viiciida Dair Tasdikleri

Hace Ubeydullah Ahrar’in vahdet-i viicid diigiincesini benimsedigi
noktalarm a¢iga kavusturulmasi igin, -her ne kadar ehlinin maliimu ise de- bu
diigiince hakkinda umimi bir mukaddime yapmak gerekmektedir. Vakia, dnceki
stfilerin sozlerinde bu diisiinceye dair bir takim isaretlerin oldugu kabul
ediliyorsa da vahdet-i viicidun sistematik bir nazariye halini almasi, -bilindigi
gibi- Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve onun ilk talebeleri vasitast ile olmugtur. Ibnii’l-
Arabf ile baglayan bu ekole, Ekberi Mekteb denilmekte oldugu da bilinmektedir.

Vahdet-i viicid, bu mektebin Zat-sifat, Allah-dlem ve Allah-insan
miinasebetlerini izah ettikleri meslege verilen isimdir. Vahdet-i viiciid anlayigina
gore Viicd birdir ve o da Hakk’in viicGdudur. Bu viiclid, keldm uleméasinin
genellikle kabil ettiginin aksine, Zat’in sifati olmayip O’nun aynmidir ve O’na
mahsustur. O’nun haricindeki hicbir seye ger¢ek manada viiclid izafe edilemez.

Vahdet-i viiclid diisiincesi, dis diinyada goriillen kesretin tek olan
Viicid’dan ortaya ¢ikisini, Zat’in, kemalinden dolayr mertebelere tenezziil ve
onlarin gerekleriyle taayyiin ederek zahir olmasi seklinde agiklamaktadir. O’nun
harigteki bu taayylinii, masivanin varlik sebebidir ve bu, a‘yan-1 sabite de
denilen, esyanin Hakk’in ilminde bulunan, yani O’nun malimu olan
hakikatlerinin stretleriyle taayyiiniinden ibarettir. Bu ¢ercevede vahdet-i viiclida
gore Hak, hakikati itibariyle harici varligin ayni, fakat taayyiinii itibariyle
gayridir.

Vahdet-i viicid mesleginde, tek ilah ile ¢okluk aleminin miinasebetini
saglayan kilit bir mertebe ve kavram olan a‘yan-1 sabite, Hakk’in isim ve
sifatlarinin stretleri olarak O’nun ilminde var olan seylerdir. Kesretin mensei ve
miimkiin varliklarin hakikati olan bu mertebe Hakk’in ilminde var, ancak harigte
var degildir.?> Vahdet-i viicld ehli, Hakk’in héricindeki varligi, Viicid un isbu
mertebedeki hakikatlerin stretleriyle taayyiiniinden ibaret bildikleri i¢in, onlara
miistakil ve gercek bir varlik izafe etmezler ve viiclidu sddece Hak Teala igin

25 A‘yén-1 sabitenin hérigte zahir olan, eserleri ve hiikiimleridir, zatlar1 degildir. Onlarin zati

husasiyetleri batin olmak ve gizli kalmaktir (bkz. Abdurrahman Cami, Serh-i Rubaiyyat,
trc. Téhiru’l-Mevlevi - Abdulrahman Acer, Istanbul: Litera 2014, s. 95). A‘yan-1 sébite
hakkindaki teferruat i¢in bkz. A.g.e., s. 89-110.
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kullanirlar.2

Ubeydullah Ahrar da Ekberi gelenege uygun bir sekilde “viiciid”un
sddece Allah i¢in kullanilabilecegini diisiinmektedir. Ona gére Hak Teéla’dan
bagkasi1 icin “viicid” demek miimkiin degildir, hatta iftirddir. Zird her seyde
zéhir ve aym1 zamanda her seyden miinezzeh olan O’dur.?”’” Bu zuhirun
goriilmeyisi ise onun siddetindendir.?® Bunun misali suyun damla, dere ve nehir
vb. stiretlerle zahir olmasidir. Bu durumda suya hakiki manada damla, dere ya
da nehir demek iftiradir. Ciinkii o, sudur, ancak damla, dere ya da nehir vasif ve
taayyiinii ile zahir olmustur. Hakikatinde ise icmal mertebesinde oldugu hal
lizeredir, yani onda bir degisiklik yoktur. Bu durum su hadis-i serifte ifadesini
bulmaktadir: «& % 4xe OS5 215 4 1Sy “Allah vardi ve O’nunla birlikte higbir sey
yoktu”? “«S WS ¥ simdi de oldugu gibi.”3* Ahrar bu manay1 bagka bir yerde
su beytle ifade etmektir.

O Caui lle g3 58 5318 G
Musn 50 (fidly s G
Ne diinyd ne dhirette Haktan gayri bir sey yok
Opyleyse baska heveslerin pesinde olmanin dlemi yok

Ahrar, masivanin varligr meselesini de vahdet-i viicid diisiincesindeki
gibi agiklamaktadir. Ona gore yaratmak, Viicid’un, mevcldatin aynlarina
yaklagmasi ve a‘yanin siiret ve hélleri ile zahir olmasidir.3?

Benzer sekilde o, Allah-insan-a4lem miinasebetinde sunlar1 sdylemektedir:

“Zat ve sifatlarin akisleri olan, ilimdeki insani hakikatlerin alemdeki
golgeleri, hakikatte yaradilisin maksadi ve alemlerin huldsasidir. Eger basiret

26 Vahdet-i viiclidla alakal tafsilat igin bkz. Ebu’l-Ald Afifi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de
Tasavvuf Felsefesi, trc. Mehmet Dag, Istanbul: Kirkambar, 1999, s. 70-80; Suad el-
Hakim, ibnii’l-Arabi Sézliigii, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalci, 2005, s. 641-650;
Ekrem Demirli, islim Metafiziginde Tanr1 ve Insan, Istanbul: Kabalc1 2009, s. 169-232;
Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Istanbul: Sifi, 2010, s.
185-335.

27 Bu ifide Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin “beyne’t-tenzih ve’t-tesbih” fikrini akla
getirmektedir. Eserlerinde pek ¢ok yerde buna temas eden Ibnii'l-Arabi’nin bu husustaki
diisiincelerine bir misal i¢in bkz. Fus@su'l-hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi, Beyrut: Daru’t-
Turasi’l-Arabi, 2002, c. I,s. 111-112.

28 Bu husustaki bazi izahlar igin bkz. Serh-i Rubaiyyat, s. 77-78.

2% Buhari, Bed'u'l-halk, 1.

30 Fikarat, s. 119-120.

31 Fikarat, s. 191.

32 Fikarat, s. 145.
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g0zii, tevhidin sfreti olan kelime-i tevhidi tekrarlayarak tevhidin manasini daima
kalpte diri tutmaya devam etmek stretiyle iki gormek/sasilik perdesinden
kurtulursa, hakikatte alemlerin hakikatleri olan insani stretler kadehlerinden o
denli vahdet ve ittihad sarabi igilir ki bu sarabin verdigi sarhosluktan dolay1 her
seyin alnina yokluk yazisi1 yazilir. ... Kendisine bu insani hakikatten zerre ihsan
edilen bir kimse bu marifetten dolay1 su beyti sdyledi:

Al Ll (B le o
Baaly i Gl jm ke )
Bizsiz kendisine nazar varmadi,
Bizden de bu hiinerden gayrist hdsil olmadi.
Diger bir kimse ise ayn1 bakisla soyle dedi:
25 48 el el ads )
25548 (ALE Jlaan 4l (55
G alle jaas p G 585 G5
M5 aS a4l p bl 28 50
Ey ndme-i ilahi niishasi ki sensin
Ey cemdl-i ilaht aynasi ki sensin
Alemdeki hi¢bir sey senin disinda degildir
Ne ararsan kendinde ara ki o da sensin!

Hakikat ehlinin bu biiyiik isaretlerinin hepsi, sonsuz olan “Allah, Adem’i

"33 ve “Nefsini/kendini taniyan Rabb’ini tanir’3°

237

kendi siretinde yaratti
hadislerinin deryélarindan ancak bir katredir.

Bu sozlere gore insan, zat ve sifatlarin akisleri olan a‘yanin harigteki
golgeleridir ve tevhid nazariyla bakildiginda o, vahdet ve ittihadin ayet ve isareti
gibidir. Insan igin ortaya koyulan bu hakikat aslinda ciimle masiva igin
gegerlidir. Ciinkii, Ahrar’a gore biitiin mevcidat, bir cism-i miisevva olarak
telakki edilmelidir. Bu cismin rithu Hakk’in zat, sifat ve fiilleri olup onun
goriiniisii de yine bunlarladir.®® Hakk’in bu tezahiir ve tecellileri daimidir ve
masivanin varlik sebebidir. Bunlardan yansiyan tecelli nurlari bir an dahi
kesilecek olsa miimkinattan hicbir eser kalmaz. Dolayisiyla, aklin bilmesi,

3 Fikarat, s. 136-137.

3 Mevlana Celaleddin-i Rami, Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi, Tahran: Intisarat-1 Emir Kebir,
1376, s. 1472, rubaino: 1761.

35 Miislim, Birr, 32, hadis no: 115 (6655). «4i s e o Gl 4 Gy

36 Aclini, Kesfu’l-hafa, thk. Yasuf b. Mahmid, Mektebetu {lmi’l-Hadis, c. II, s. 309, hadis
no: 2532, «, <hye 38 4udi Giye Go» Acliing, bu hadisin rivayeten sahih olmadigini
soyledikten sonra hadis ilminde hafizlardan sayilan Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin bu hadisi
kullandigint ve bunun her ne kadar senedi yoksa da kesfen sahih oldugunu sdyledigini
nakletmektedir.

37 Fikarat, s. 67-68.

3 Fikarat, s. 167.
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gonliin arayis iginde olmasi, elin tutmasi, ayagin yiiriimesi, goziin gdrmesi ve
kulagin isitmesi vb. gibi masivanin varligt ve varliginin devamlilig
O’nunladir.®

Bu marifette kulun istidadinin ulasacagi nihdyet, zahiri organlardan
ortaya ¢ikan isitme, gérme ve benzeri duyularda ve manevi kuvvelerden zuhir
eden seylerde “bir biitiin olarak Rih’u tecelli etmis” bilmek ve O’nun
tenezziillerinin tafsilatinin, O’ndan baska bir sey olmadigini1 gérmektir. Ahrar bu
konuda su rubaiye yer vermektedir:

ol iy il 4 Sl bz
Cusda oy (Bilee js hcle )l
RP35- PER S ST P S PTRIPLS
s 5 a5 25ed 50 Ja 55 S
Ruh goriinmezdir ve onun isdretleri de goriinmezdir,
Zuhiirunun siddetinden dolayr O, gériinmezdir,

Her dille soyler ve her kulakla dinler,
Senin kemdlin Riih v suhiid ve O 'nunla huzurdan baska degildir.

Insanin sifatlar hakkinda da Ahrar, yukarida iktibas edilen ‘insanin, Zat
ve sifatlarin akislerine mazhar olan ilahi bir niisha oldugu’ seklindeki fikirlerine
mutabik bir degerlendirmede bulunmakta ve insanin dogrudan kendine aid
sifatlarin olmadigini, var oldugu zannedilenlerin de nefyinin gerektigini ileri
stirmektedir. Ona gore mesela, bir isi yapmay1 ya da yapmamay1 se¢en bir insan
bunu ihtiyar sifatiyla yapmaktadir. Aslinda bu sifat, istidddina goére insanda
“Hakk i tecellisinden ihtiyar sifati seklinde” ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla
bu sifat dogrudan ve hakikaten insanin degil Hakk’in sifatidir, ancak insanda
zéhirdir.*! Bu zéhir olmayi ise Ahrar “bu dlemin imdrina sebep olmast icin ilahi
ihtiyar derydsindan insani ihtiyar wmagina bir miktar litfedilmistir” seklinde
anlamaktadir.*?

Genel olarak insanla aldkali izahlarindan anlasildig1 kadariyla Ubeydullah
Ahrar, insan1 vahdet-i viiclid diigiincesinde oldugu gibi Hakk’in tecellilerinin
mazhari ve cami‘i, ilah1 sifatlarin tecelligdh1 ve emanetcisi, ilahi siiretin niishasi,
yaradilisin maksadi, alemlerin huldsasi ve Hakk’i gosteren bir ayna ve ayet
olarak tasvir etmektedir.

3 Fikarat, s. 46.
40 Fikarat, s. 138.
41 Fikarat, s. 92.
42 Fikarat, s. 49.
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Her insanda bilkuvve bulunan bu husisiyetler bilfiil hale getirildiginde,
her baktiginda Hakk’t goren nazara sdhip kamil bir insan profili ortaya
cikmaktadir. Bu c¢ercevede “Biitiin bakiglarin, kendisine dondiigii Zat'1 tesbih
ederim” seklindeki bir ifadeyi agiklarken Hace Ubeydullah Ahrar, Naksibendi
yolunun ya da genel olarak tasavvufun sabikiin, yani oOnce gelenlerinin
fitratindaki Hakk’a incizab dolayisiyla onlarin basiretlerinin ve hattd basarlarinin
O’nu O’nunla gordiiklerini, bu sebeple bu séziin bu agidan séylenmis
olabilecegini ifide etmektedir.** Ayrica o, zikrin nihai mertebesi olarak gordugi
“kisinin, kendi dahil her geyi unutacak gekilde Hakk’n zikriyle meggul olmasi”
makamindan sonra bu makam ehli olan kullarin irsad vazifesi ile
gorevlendirilmesinin murad edilmesi durumunda Hak Teala’nin bunlara,
yagadiklar1 adem ve sekr* halinden sonra bir viiciid ve sahv (beka ba‘de’l-
fend)® hali liitfedecegini, bu durumda hicbir seyin bu kimseleri Hak’tan
perdelemeyecegini ve her neye nazar etseler O’na nazar etmis olacaklarini
belirtmektedir.*® Ahrar’a gore bu kimseler ehl-i tahkik nisbetine sahiptir ve
bunlar gordiiklerini O’nunla goriirler, aslinda kendilerinden goriirler de
denebilir. Zird bu nisbet, sadhip oldugunu Hak’tan, Hak’la ve Hak’ta beyén
etmektir. Bu durumdaki kisiye vacip olan, sahip oldugu vasiflari, hattd varlig
dahi kendinden tamamen nefy edip “kendini adem diyarina” gondermektir.*” Bu
hususta Ahrar, Feridiiddin-i Attar’in su beytini nakletmektedir:

o 3 Sl DS Olal e 53
# e gty Juay s L 500 5,

Asla olma [varlik iddidsinda bulunmaj !. Iste kemal budur, baska degil!.
Git, O’nda kayp/yvok ol!. Iste visal budur, baska degil!.

Ubeydulah Ahrar’a gore insani istidadin tevhid husfisunda varacagi
nihayet, suhidda istigraktan sonra kula vehbi bir viictid bahsedilmesi ve kulun

her ne zaman kendi viiciduna nazar ederse biitiin zerrelerinde Vech-i Baki’den

43 Fikarat, s. 54.

4 Ahrar, bu makamdan fena ya da fena-y1 fena seklinde de bahsetmektedir (Fikarat, s. 34).

S OAly.

46 Fikarat, s. 89.

47 Fikarat, s. 141-142.

4 Fikarat, s. 90. Attir’in beyti Ahrar’in naklettiginden biraz farklidir (bkz. Mantiku’t-tayr, s.
44). Bu beytin ikinci misrai “ws 5 i) Juas 55 Y 5 5 57 [Kendinden yok/fani ol, [varlik
iddiasinda bulunma]!. Iste visal budur, daha degil!.] seklindedir. Ancak Fikarit metninde
yukaridaki gibi gegmektedir.
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bagkasini gormemesi durumudur.*” Bu durumda “14 huve illa h = O’ndan baska
O yoktur” sozii, onun zikri olur.’® Bu ifadeler, suhidda istigraktan sonra gelen
viiclidi bir makamin oldugunu ve insanin tevhidde varacagi son noktanin da bu
suhidi fend degil viicidi tevhid oldugunu diisiindiirmektedir.’! Ancak bazi
hususlarda o, bunun aksini diisiindiiren bir takim fikirler ileri stiriiyor
gozikmektedir.

2.3. Ubeydullah Ahrar’in Vahdet-i Viictida Serh Diistiigii Yerler

Ubeydullah Ahrar’in tevhid bahsinde siirekli vurguladigi “masivaya
viiclid izafe etmemek” ifadesi her ne kadar vahdet-i viicid diisiincesini hatira
getirse de onu, tam anlamiyla vahdet-i viiciid diigiincesine sahip bir stfi olarak
tanimlamak zor goziikkmektedir. Zird o, vahdet-i viicGdun farik alametlerinin
ortaya ¢iktig1 baz1 meselelerde net ve tafsilatli agiklamalarda bulunmamakta ve
yer yer de vahdet-i viicida bazi serhler diigmektedir.

Ubeydullah Ahrar, “Her neye bakarsam onda veya ondan &nce ya da
onunla birlikte Allah’1 goriiriim™? soziinii izah ederken bu soziin “muéyene”33
seklinde anlagilmasinin, bu suhiida muayene diyenlerin “ustiliinden birkac sey
tasdik  edilmeksizin” ve “Viicdd’un zuhlrunun, 4alem ve masiva
isimlendirmesiyle isaret edilen ve a‘yan-1 sabite denilmis olan malimatin

254

stretleriyle oldugunun anlasilmasi ve tasdik edilmesi olmaksizin”>* olduk¢a zor

oldugunu soylemektedir. Yine ayni yerde Ahrar, zikredilen keldmi muayene

4 Kasani’nin buna “el-viicQdii’l-mevhiibu’l-hakkani” demesi ve bunu insdn-1 kamilin
marifeti saymasi ile ilgili yorumlar i¢in bkz. Suad el-Hakim, a.g.e., s. 643-644.

50 Fikarat, s. 186.
51

ARy

Viicidi ve suhfidi tevhid arasindaki farklar ve Imim-1 Rabbani’nin vahdet-i viicid
elestirisi i¢in bkz. Cavit Sunar, Vahdet-i Suhfid - Vahdet-i Viicid Meselesi, Istanbul:
Anadolu Aydinlanma Vakfi, 2006; Necdet Tosun, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi:
Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri, Istanbul: Insan, 2009, s. 88-107; Abdullah Kartal,
“Imam-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viicd Elestirisi ve Tarihsel Arkaplani, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2005, c. XIV, sy. 2, s. 63-70. Bu meseleye
farkli bir bakis agis1 icin bkz. Mahmud Erol Kilig, a.g.e., s. 329-332.

52 dna gl ald o ad il )5 V) e i 8 @l L Hz, Ali’ye isnad edilmekle méruf olan bu soz,
Rizbihan-1 Bakli tarafindan “ehl-i havasstan bazisi” kaydiyla nakledilmektedir. Bkz.,
Abheru’l-asikin, thk. Muhammed Muin - Henri Corbin, Tahran: Intisarat-1 Menticehrd,
1366/1987,s. 132.

Muayene ii¢ kisimdir: Gozlerin gérmesi, kalbin goziiniin gérmesi ve rih goziiniin
gormesi. Tasavvufl istilah olarak kullanildiginda daha ziyade iigiincii kisim kasdedilir ve
“Hakk’1 ayan beyan gérmek” manasina gelir. (bkz. Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi,
Menazilii’s-sirin, trc. Abdiirrezzak Tek, Bursa: Emin, 2008, s. 135.

54 Fikarat, s. 185.

53
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olarak anlamanin kendisi i¢in zor oldugunu, bundan dolay1 da bunu anlamaya
caligmay! terk etmenin daha iyi oldugunu sdylemektedir.> Buradaki ‘Viicid’un
a‘yan-1 sabitenin slretleri ile zuhliru tasdik edilmeden zikredilen méananin
anlagilmasi1 zordur’, ifadesiyle ‘bunu anlamak benim i¢in zordur’ ifadeleri yan
yana koyuldugunda Ahrar'in, ‘Viicidun a‘yan-1 sabitenin stretleri ile
zuhlQirunu’ tasdik etmedigi zimnen g¢ikabilmektedir. Ahrar, bir bagka yerde ise
ayni mesele ile alakali ‘sir latifesi Zat-1 Akdes’i miisahede ederken basar nazari
da “a‘yan-1 sabitenin stretleriyle zahir olan Hak’tan baskasin1 gormez” demekte
ve bazilarinin bu duruma “muayene” dediklerini beyan etmektedir. Ahrar burada
yukaridaki gibi teferrudta girmez ve fikrini, “valldhu a‘lem” demekle ihsas eder.
“Valldhu a‘lem” kaydi da onun bu hususta farkli bir diisiince benimsemis
olabilecegine isaret etmektedir, vallahu a‘lem.

Ubeydullah Ahrar vahdet-i viicida diistiigii bir diger serhte ise soyle
soylemektedir: “Bdzilar1 zdti tecelli hakkinda séyle demislerdir: Onlarin
nezdinde Hakk i -siibhdnehii- zatindan baska bir mevcud olmadigi icin onlara
gore zdhir olan her sey, kendi mdliim olan siretleri ile zahir olan Zat'tir. Senin
ve benim bu sézle bir isimiz yoktur. Bu soz benim anlayisima miindsip
degildir.>®Yine, “lailahe illellah” kelime-i tevhidinin manési olarak “sifilerin
sozlerinden” anlagilanin “Allah’in maliimu olan seylerin siretleri ile zahir olan
Allah’tir” ifadesi oldugunu ve bu méanayi, -baska yerlerde kabul ettigini
sOylemesine ragmen burada- miistakim mezheb olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemait’e
gore dogru kabul etmenin olduk¢a zor oldugunu sdylemesi de vahdet-i viiciida
diigiilmiis bir serh kabilinden anlagilmaktadir.’” Zird yukarida vahdet-i viicd
hakkinda bilgi verilirken de bahsedildigi lizere bu meslege gore alem, Zat’in
aynt olan Viicid’'un malimlar olan a‘yan-1 sabitenin sOretleriyle taayyiin
etmesinden miitesekkildir. Bu sozler, Ahrar’in vahdet-i viicid diisiincesini her
seyiyle kabul etmedigini, baz1 acilardan bu diisiinceye serhler distiigiini

gostermesi agisindan 6nemlidir.

Ubeydullah Ahrar’in vahdet-i viiciid anlayisina diistiigii bu serhlere bazen
alternatif sayilabilecek fikirler de eslik etmektedir. Nitekim o, yukarida tenkid
ettigi zati tecelll anlayigina mukabil bir zati tecelll tanimi ortaya koymustur. Ona
gore zati tecelli, Hakk’in sifatlarinin tecellilerinin galebesi hali ile kulun hem

55 Fikarat, s. 185.
56 Fikarat, s. 180-181.
57 Fikarat, s. 157.
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kendine hem de masivaya aid sifatlarin1 gérmekten kurtuldugu sifat tecellisinin
ardindan gelir. Boylece isim ve sifat kargasasi ve kesretinden kurtarilan insani
hakikat, Zat’in gayrn bir seyi miigdhede etmemekle miigerref olur. Ahrar’a gore
bu, “sir ve rih latifelerine agilmis” bir suhtid mahallidir ve bunda hislerin nasibi
yoktur.>®

Ancak o, bir bagka yerde, kaindtin her zerresinde Vech-i Baki’den
baskasini gormemenin hem basar hem de basiret nazariyla, yani hem his hem de
latifelerle oldugunu sdylemekte, bundan dolay1 da baz1 muhakkiklerin “l1a ildhe
illellah” kelime-i tevhidinden kasitlarinin “la viicGde illellah” diger bazilarinimn
da “la mevcide illellah” oldugunu sdylemektedir.3® Bu soziin hemen ardindan
da bu mananin ‘“hikdye, dedikodu, s6z, fikir ve diisiince” ile miimkiin
olmayacagini, hattd bu manay1 zikretmenin saliki dalalete sevkedebilecegini
ifade etmektedir®ki bu da bir ihtiraz kayd: gibi goziikkmektedir.

3. Sonug¢

Fikardt'ta yer alan goriislerinden anlasildig1 kadariyla Ubeydullah Ahrar,
her ne kadar 1stilah olarak pek kullanmasa da tevhidde vahdet-i viiciida vurgu
yapmaktadir. Ancak onun bu vurgusu, vahdet-i viicid tamdmen benimsemis
oldugunu soylemeye yeterli gozilkmemektedir. Bildkis o, bazi hususlarda
vahdet-i viicid anlayisinin kabullerine bir takim serhler diigmektedir.

Ahrar’in yer yer suhidi birlige de vurgu yaptigmi zikretmek gerekir.
Ancak onun bu vurgusu, tevhidde varilacak nihai makamin vahdet-i suhtd
oldugu seklinde anlasilmamaktadir. Bildkis bunun aksini ifade edebilecek
fikirlere yukarida temas edilmistir. Ayrica bu husustaki sozleri, kendisinden
yaklagik bir asir sonra Imdm-1 Rabbani tarafindan vahdet-i viiciddan daha {ist
bir tevhid telakkisi olarak sunulacak olan vahdet-i suhidun sistemlesmesine
katki saglayacak bir zemine de sahip goziikmemektedir. Bu sézler, daha ziyade
suhtd kavrami ¢ergevesinde ifade edilen genel fikirlerden ibarettir.

38 Fikarat, s. 84.

% Kelime-i tevhidin bu ve benzeri manalar1 Ahrar tarafindan defilarca zikredilmesine
ragmen “la meshide illellah”n zikredilmemis olmas1 dikkat ¢ekicidir.

00 Fikarat, s. 172-173.
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Fikardt'ta farkl tevhid anlayislarina yorulabilmesi miimkiin goziiken bazi
fikirlerin bulunmasi, her ne kadar bir¢ok hususta vahdet-i viicid meslegine
yakin gibi goziikse de, Ubeydullah Ahrar’in tevhid goriisiinii net bir sekilde
ortaya koymayi1 zorlastirmaktadir. Bu fikirlerin te’lif edilmesi ve onun tevhid
anlayisimin “efradini cami‘, agyarmi mani‘” bir sekilde ortaya koyulabilmesi i¢in
Ahrar’in diger eserleriyle mektuplart ve onun sozlerinden nakillerde bulunan
sair eserlerin tesbit ve tahlil edilmesi gerekmektedir.
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