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Felsefe Diinyas:, 2009/1, Say1 49-

FARABI | _
Yasar Aydinh
Isam Yaynlan, istanbul 2008.

Isiam Aragtirmalar: Merkem inin (ISAM) Temel Kltir Dizisi gergeveswde yayin-
lanan Yasar Aydinh’mn Férdbf adh kitabi okuyucularla bulustu. Yazar, Onsoz’tinde
calismayi, Tiirkge’deki Farabi literatiiriine katk: saglayarak tzellikle geng okuyuculan
filozof hakkinda daha kapsamh aragtirmalara yonlendirmek hedefine yonelik bir ¢aba
olarak ortaya koyuyor. Okumakta oldugunuz bu yazi biyiik oranda kendi goriiglerinden
hareketle yazarin eserini tamtmayl ve elden geldlgmce de klsa b1r degerlendmne yap-
may: hedefiemektedir.

Bilindizi gibi Farabi, felsefl diisiincenin en dnemli temsilcilerinden b‘ufld1r. Islam
felsefesinin de kurucnsu olan Farabi’yi ve felsefesini 190 sayfalik kitabin arka yiiziinde
yer alan su ifadeler esasen son derece iyi ve dofru tahlil etmektedir: “Gagdaglan arasin-
da antik dunyamn felseff mirasim islam kiiltiir ortamina tasimsg bir diigiinir olarak Sne
gikan Farabi, Yeni Eflatuncu felsefe geleneginin Aristocu tarafi agir basan Gnemli bir
'tems:lc151d1r Fardbi'nin Dogu’da ve Bat’da Aristo’dan sonra ‘ikinci * muallim’
(mawnster secundus) olarak taninmasi onun felsefe tarihindeki yerini gistermesi bak:-
- mundan Snemlidir. O, 6zgiin bir sistemin kurucusu olarak mensubu bulundugu kiiltiiriin
entelektiiel problemlennl felsefenin kavramlanyla coziimlemeye ¢aligan bir tarz gelis-
tirmigtir. Bu tarz onun, sadece mantik, metafizik ve siyaset felsefesi alanlarindaki deha-
sint gostermekle kalmaz, ayn: zamanda klas1k donem Isiam felsefesi gahgmalanm
mumkun kilan kavramsal zemini de igerir.”

Yazar, gahsmasmda, filozofun mantik sahasi da dahil olmak iizere felsefesm alty
béliimde ele almaktadir. Birinci bélimde; filozofun hayat:, mantik, matematik (nyﬁz:
" ilimler), tabiat ilimleri, metodoloji, metafizik, ahlik ve siyasetten olusan eserleri ve bu
eserlerin Islam felsefesi ile Bat: diiglincesi arasindaki etkilesimde oynadiklan rol yalin
bir dille anlatlmaktadir. Bu ciimleden olarak Farfbi'nin, dofrudan olmak lizere
Dominicus Gundissalinus, Cremoneli Gerard, Shareshilli Alfred, Ramon Marti, Michael
"'Scot, Albertus Magnus, St. Thomas Aquinas ve Maimonides gibi filozoflar; dolayh
olarak Spinoza ve Leibnitz gibi filozoflar iizerindeki etkilerinin alt gizilmektedir.

ikinci béliim ilimlerin stmflandirilmast ve bilgi teorisine hasredilmigtir. Aydinl
Farabi'nin ilimler siniflamasinin genel olarak iki amaca yonelik oldugunu belirtmekie-
dir. Bunlardan ilki; ilimler arasinda konu, metod ve gaye bakimindan varolan iligkiye
isaret -etmek, ikincisi ise; ilimlerin tahsil ve dgretimindeki siralamay: gdstermektir.
Bilindigi gibi, Firabi’nin Aristoteles’in ilimler simflamasina genel olarak katilmakla
birlikte, katkilar1 felsefede hakli bir yer edinmesine vesile olmustur. Bu mealden olarak
onun eserlerinde iki farkl: ilimler simiflandirmasindan sz edilmektedir. Bunlardan il-
kinde Aristocu gelenege bagh bir simflama, ikincisinde ise 5zgiin katkisini ortaya koyan
bir siniflama goriilmektedir. Aydinh burada, Farabi’nin yasadlgl kiiltiirel gevrenin etki-
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siyle fikih ve keldm felsefe ve siyaset bilimiyle iligkilendirerek felsefi ilimlere entegre

-etmesi gibi.dzgiin katkilarina isaret etmekte, Szellikle Himlerin Sayim: adh eserini esas

alarak simiflamanin arka planina vurgu yapmaktadir. Aydinli, dzellikle fikih ve kelamin
felsefi ilimler arasinda sayilmasimn, Firgbi'nin felsefe-din iligkisi probleminin ¢ozii-
miine yonelik prOJesmm bir pargast oldugunu; dolayisiyla ilimler simflamasimn arka

) plamnm, felsefe bllgl ve mutluluk arasinda kurdugu bag ile dogrudan ilgili olduBunu
7"du$unmekted1r (s 54). Yam sira bilgi teorisinin, metafizik uzantisimn, biri psikoloji
.dlgen de mant:kla 11g111 olarak iki temel boyuta sahip olduguna dikkat cekmektedir.

_ Eserm uguncu boliimii Fardbi’nin Tanr tasavvuruna ayrnilmig; Tanri’nin varllgl, ni-

) téhlden ye Tann -evren iligkisi lizerinde durulmugtur.

Bu bolumde Aydinh’nin altim ¢izdigi noktalar gunlardir: Farabi’nin felsefi siste-

. minde Tanr, sadece metafizikle degil, ahldk, siyaset ve bilgi teorisiyle de mierkezi bir
._,konumdadu" Bu balamdan Q, el-Medinetw’l-Fazla (Erdemli Seiur Halkimin Goriigleri)
.adlL 1 temel eserine Tann ile ilgili tasvir ve temellendirmelerle baslamaktadlr Farabi,

_Tanr’'mn varhglm kamitlamaktan ziyade onun nasi bir varhik oldugu; dolayisiyla Tan-
.n'mn, nltehklen {izerinde durmaktadir. Bilindigi gibi Farabi Tanrr’nin varligim, varlik,
: yetkmhk ve,zorunluluk kavramlar ile temellendirerek bir bakima Ibn Sina, St. Anselm
ve, Descartes tarafmdan kullanilacak ve gelistirilecek olan ontolopk kamitin da ilk adim-
.:lanm -atrmgtr.. Insan varhik, zorunluluk ve imkan kavramlanm zihninde adeta hazir
‘bulur .ve bun]arm anlamlanim dogrudan kavrar. Evren esasen miimkiin varliklardan
olusur. Mumkun varlilar, 6zii bakimindan zorunlu olan bir ilk sebebin varligina yani

..zorunlu, b1r varhga muhtagtirlar ki, bu zorunlu varhik Tann’dir. {1k Sebep’in kendisi ise,

mutlak olarak sebepsiz varliktir. Kendisine denk bir varliktan stz edilemeyecegi i lg!I'l ik

.Sebep ayni zamanda tam ve yoklugu higbir surette tasavvur edilemeyen bir varhktir.
:‘Zu'a Tann aym 'zamanda her bakimdan fiil halinde oldugu igin yoklugun higbir tirii ona

;.111$mez (s 71—74)

- Aydinli’mn belirttiZi gibi, Tanr’mn varli@1 ve sahip oldugu nitelikler konusu felse-

i_, f_en_m ve-Islam’da felsefi-teolojik diisiincenin en temel problemlerinden biridir. Aslinda

. Tanr’nin, varhg Islam filozoflan arasinda tartiyma konusu olmamugtir. Ancak sifatlarin

;; Tann ile olan iligkisi, yani Tanri’mn mahiyeti pek gok farkl goriigiin dofmasina vesile

olmug.ve kutuplasmalara yol agustir.
.., Fr#biinin; Aristocu olmakla birlikte metafizifinde Tanri-evren iligkisini ele alirken

l‘-Yeni iEflatunculugia da yer verdigi bilinmektedir. Bu mealden olarak Aydinl’'ya gbre

Farabi; Aristocu madde-form diializmi yerine Isldm inancimn tevhid anlayig1 agisindan

- daha az. sorun :tegkil edecek olan sudiir (emanation) teorisini benimsemigtir. Kendisin-

-iden sonra.da ¢ok tartisalacak olan sudiir teorisi Tanr’y1 biitlin var olanlarin etkin sebebi

:.olarak ortaya koymakta, biylece dinf anlayisa daha uygun diismektedir. Tann’nin varh-

grile evrenin varhif arasinda zaman bakimindan degil de varhik bakimindan bir 6nceli-
.gin -oldugunu savunan Farabi’ye gore aslinda evrenin Tanrr’dan sonra olugu, varligim
-+ ondan almg olmasi ile agiklanabilir. Varolug, Tanr’nin varhifinin yetkinlifinden, bagka
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herhangi bir seye gereksinim duyulmaksizin zorunlu olarak meydana gelmektedir, Bu
nedente, ne Tanri’da ne de onun diginda bunun dniine gegecek veya bunu geciktirebile-
cek bir engel s6z konusu olamamaktadir (s. 81). :

Dérdiincii boliim, filozofun evren anlayisina hasredilmigtir. Bu. bolimde, kozmik
akillar, gok cisimleri ve faal aklin.ele alindigi ay Gstii alemle nefsfruh ve madde-
siretkuvve-fiilin ele alindign ay alti dlem eserin tamamina hakim son derece anlagihr
bir dille agiklanmaktadir. Buna gore Farabi’nin evren tasarumi, Bnemli dlgiide Aristocu-
Batlamyuscu ilkelerden hareket etmektedir. Bu tasartya gére evren, merkezinde diinya-
nin yer aldif i¢ ice gegmig kiirelerden olusmaktadir, Evrenin dig kabufunda yer alan ilk
g0k, sabit yildizlar kiresidir. Diger kiirelerdeki, hareketlerin fail sebepleri bagl bulun-
duklann kozmik akillardir. Fardbi, Aristo’yu izleyerek, evreni diinyaya en yakin kiire
olan ay kiiresi ekseninde ay iistii -ve ay alt1 evren olarak iki ana boliime ayrmaktadir.
Aristo’dan miilhem bu anlayisi, Yeni Eflatuncu metaﬁznkle kaynastu'an Farabi boylece
kendi sistemine ulasmaktadlr ‘ .

Besinci béliimde b1yops1§1k varhk ve akil varhips olarak insan ele alinmakta, insanin
yeryiiziine geliginin nihaf amaci olarak ortaya konan mutlulugun tanimy, elde edilmesi
“vé felsefl boyutu filozofun penceresmden ortaya konmaktadir. Bilindigi gibi Férabi,
" Yeni Eflatunculuktan ilham alarak varliklarin olugunun Tanri’dan sudfr (feyz/tagma)
‘yoluyla gergeklestifini kabul eder. Aydinh caligmasinda, Farabi’nin bu teorisinin iki
boyutuna dikkatleri ¢ekmektedir. Bunlardan ilki; ilk yetkin varhk olan Tanr’dan en
noksan varlik olan ilk maddeye kadar inen siiregle ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda
Tann mutlak anlamda bir, madde ise mutlak anlamda ¢ok oldugu igin bu siireg esasen
‘bir yetkinlik ve birlik kaybi olarak degerlendmlmektedxr Ikincisi ise; noksan olandan
yetkin oland, yani ilk maddeden tabiatin insani varlii meydana getirdigi agamaya dogru
yiikselen siireg olarak agﬂdanmaktadlr Esasen bu teorinin her iki boyutunda ortak olan
nokta, varhklarin hlyerarslk bir yapilanma igerisinde ele alindifi hususudur, Ay alt
diinyamn varliklarinin zirvesinde ise insan yer almaktadr. Insan, tabiatin bir gayeye
yonelik olarak ele alindifi sistemde madde ve ruh varhf ve biitiinliigl olarak ortaya
¢tkmakta ve bu ikisinin miikemmel uyumunu temsil etmektedir. Insan denen varlik,
ruhun asli ve tali yetileriyle bunlara kargihk gelen asli ve tali organlarin hiyerargik bir
yap1 iginde ortak bir hedefe yénelik uyumlu bir ruh-beden biitiinltiZii gostermektedu
Bu'uyum, insan zihninin en yikksek fonksiyonu olan diisiinme yetisi, fe]sefe bilim,
' teknolo;x, sanat ve ahlak gibi yliksek etkinlikleri miimkiin kilmaktadur.

Farabi felsefesinde mutluluk kavram1 son derece snemli bir yere sahiptir. Filozof
pek ok eserinde bu konuya deginirken Tahsilu 's-Sadde (Mutlulugun Kazamlmasz) adlt
miistakil bir eseri de bu konuya ayrica hasretmistir. Farabf insanin yeryuzundekl miica-
delesinin mutluluk hedefine ySnelik oldugunu belirtmektedir. Bu hedef esasen insanin
7 dopasindan kaynaklanmaktadir. Gergek mutluluk ise, insanin maddeye olan bagimhli-
gimn agilmasl ile miimkiin olabilecektir. Aydinl1 bu beliimde, Farabi’nin mutluluk anla-
yigimn mantiktan metafizige biitiin boyutlaninda felsefi sisteminin mutluluk kavrami
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etrafmda driilen etik-politik bir hedeﬁ gergek]estmneye yonehk oldugunu belirtmektedir
(s. 111).

Altiner boliimde, toplum, siyaset ve din baghg altinda, vahiy ve peygamberhk an-
layig1, toplum ve siyaset gbrilgd, erdemli toplumun karakterleri, erdemli bagkan, bilgisiz,
fasik ve sapkin. sehirlerden miitevellit erdemsiz toplumlarm karakterleri ve durumlar,
din anlayisi, din ve felsefe iligkisi kapsaml olarak ele alinmaktadr. '

Farabi’nin felsefl sisteminde ay alti diinyamn faal akilla olan iligkisi onun din anla-
yiginin da dayandis noktadir. Faal aklin insan aklna hulgl ettifi ya da insamin faal
akilla ittisal ettigi noktada kigi filozof veya peygamber olmaktadir. Dikkat edilirse insa-
min faal akilla olan iligkisi ittisal  tecrtibesiyle ifade edilmektedir, Aydinli burada hakl
olarak, faal akilla ittisil tecriibesinde ortaya konan ¢abayi felsefl, bu felsefeden dojan
sonuglarin yansimalarim ise siyasal-toplumsal nitelikli cabalar olarak belirlemektedir.
Bilindigi gibi, Tann; nitelikleri, evren ve insania iligkisi, ruh,-&hiret ve ahldk gibi konu-
lar felsefe ile dinin ortak noktalandir. Genelde Islam filozoflarn, dzelde de Férdbi, bu
problemleri bagl olduklar felsefi gelenekleri igerisinde aklin 15151 ile, Isldm teologlan
ise daha gok vahiyle izah etmeye galgrmslardir (s. 122). Bu climleden olarak vahiy,
manevi-entelektiiel gellslm agamasinin en son evresinde yani kazamlnus akil diizeyinde
ortaya glkma.kta, faal akilla arasinda hicbir mertebe kalmayan insana vahiy gelmektedir.

:Béylece vahiy, insamn ilahi varhk sahasiyla kurmus oldugu ittisdl sonucunda ortaya '
gikan bir tecriibe olarak ortaya konmaktadir.

Farabi insam 31yasa1-t0p1umsal bir varhk olarak gbrmekte ve dogal olarak onun di-
ger 1nsanlarla bir arada yagamak istedigini behrtmektedu' Bu baglamiyla sosyal bir
varlik olarak insamn gayesinin mutlulugu elde etmek oldugu gibi, toplumlann gayesi de
budur, Bu itibarla din, pratik hayatin $ek111enmesmm yam sira toplumun belli bir hedef
dogrultusunda yon]endmlmem ve idare edilmesi igin gereklidir. Bu bakimdan erdemli
bir toplumda yardimlagma, dayamgma ve ahlaka dayali bir diizen igin ortak bir dinin
bulunmasi zorunludur. Bundan 6tiirii din iyi olsun kotii ofsun her bir toplumun en temel
toplumsal-SIyasal unsurlarindan biri olarak gorilmiigtiir, Peygamber ve filozof ise top-
lum icin rehberlik edecek iki énderdir, Dolayisiyla toplumu egitmede/yonlendirmede
din ile felsefe arasinda hem yapi olarak hem de amag olarak biiylik benzerlikler stz
konusudur. Aydmh ya giire bu benzerlikler o kadar giicliidiir ki, aradaki stmr neredeyse
ortadan kalkmaktadir. $6yle ki: “Felsefl olanin toplum nazarmdaki yansimasi dinin
alanmi olugturur. Bu bakimdan din, halkin felsefesi, popiiler, zahiri felsefe olarak ad-
landirilir; dinf olanin filozofun zihnindeki yansimasi ise felsefeyi 01u$turur Farabi’nin
din hakkindaki bu yorumu, belki kendi ilkeleri cergevesinde bir problem ta§1mamaktad1r;
ama dinf, felseft olanin érnek, sembol ve temsﬂlerle anlatimm sayan bu yorum paradok-
saldir ve klasik din &limleri tarafindan elestmlmlstu' Dolayistyla 6nerdigi yorum, ken-
disinin din ile felsefe arasmda Islam toplumunda varlifim giiniimiizde bile devam ettir-
mekte olan problem]en cizmeye yonehk {imitlerini gergeklemrme gucune sahip ola-
marmgtir.” (s. 175)
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Kisa Bir Degierlendirme

Férabi'nin felsefl sisteminin, felsefe-din iliskisi.problemi gergevesinde odakliandig
bilinmektedir. Onun felsefesi, Grek felsefi mirasinin Islim diigiincesiyle harmanlanma-
sindan olusan eklektik bir karakter tasir. Buna kargin onun felsefesinin orijinal pek ¢ok
yoniiniin oldugu da yaygin olarak kabul gormektedir. Esasen Islim filozoflarinmn, dev-
raldiklan felseff mirasa sadik kalmakla birlikte bir takim katkalar yaptiklan da bilinmek-
tedir. Bu baglamda Férabi felsefesinin, genel olarak eklektik bir yap: arz etse de, aslinda
orijinal yonleriyle biitiin Ortagag boyunca ve sonrasinda dogrudan ya da dolayli olarak
kendisini derinden hissettirecek bir etki yaptifn goriilmektedir. Nitekim giiniimiizde de
yapilan galismalar bu etkinin halen devam ettifini ortaya koymaktadur.. Halihazirda
filozofun eserlerini ve felsefesini, giiniimiiziin felsefi birikimiyle ele alacak, giin-
cel/yasayan duru ¢aligmalara her.zamankinden daha ¢ok ihtiya¢ oldufu/olacag: agikur.
Bu baglamda Aydinh’nin Fardbi adh kitab felsefenin evrensel gizgileri icerisinde ken-
disine yer bulan Farabi ve felsefesinin bugline taginan ve tartimitan ydnlerini, felsefe
tizerinde odaklanan hemen her yagtan okuyucu ve arastinicilar igin gergekten de son
derece duru ve anlaglir bir dille ortaya koymaktadir. Buna 11aveten okuyucularasmmam
kanaatimce eserde sunlarla karsilasmaktadur:

1. Glinilimiiz felsefesi ve dini anlayglarina paralel olarak ﬁlozofun felsefesi Tann,
evren ve insan kavramlar etrafinda tartigiimustar.

2. Farabi felsefesi; felsefesinin anlasilmas: giic (niiphem) kavramlar: ve hususlar,
felsefl eserlerde kolayca rastlamlmayan duru bir Tiirkge ile ortaya konmugtur.

3, Farabi felsefesi, felsefl sistemine sadik kalmnarak, problemauk {sorun/¢cHziim)
odakh bir perspektifle ele alinomstir.

4. Farabi felsefesi, mantiktan metafizige biitiin yonleriyle/cesitliligiyle ele ahnmigtir.

5. Bser, Farabi hakkmnda bilgi sahibi olmak isteyen siradan okuyucudan akademik
-galima yapan araghirmacrya kadar genis bir kitleye hitap etmektedir.

" Eyiip SAHIN
sahin_eyup@yahoo.com
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