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In the Context of the Reference Value of Western Theories an Assessment on the Trust
Paradigm of Moroccan Philosopher Taha Abderrahmane

Abstract: The Moroccan philosopher Taha Abderrahmane is one of the leading surviving phi-
losophers of the Arab-Islamic world. His fields of study are issues such as logic, philosophy of
language, moral philosophy and political theology. He built a holistic and versatile Islamic
methodology in his works and formed a world of thought on the axis of trusteeship (divine
contract and trust paradigm) and circulation tedavuliyya (pragmatic-word-action theory).
Taha Abderrahmane has analyzed, criticized and constructed the Islamic thought tradition,
which he handled with a holistic view, with a versatile reference network. In addition, one of
his most important contributions is that he put forward a moral philosophy in the Qur’anic
and prophetic axis. Taha Abderrahmane proved to be a prolific thinker with his thirty-five
work consisting of ten thousand pages. He proposes a deliberative model of political commu-
nication in harmony with his theo-political writings and physical and metaphysical integrity.
While this article aim to provide information on the main components of Abderrahmane’s
paradigm of divine contract and trusteeship (i"timaniyya), essentially a theory of morality,
such as political theology, linguistics, and negotiation ethics, it also tries to identify the West-
ern references of these elements. In this context how the theory of speech acts that seems
quite important in the field of modern social sciences and created by theorists such as John
Searl and Austin was transformed by Taha Abderrahmane into an Islamic theory of speech is
also subject to a comparative assessment. In addition, the possibility of the issue of negotia-
tion ethics, which gained more importance with new communication theories in the West, in
the axis of Islamic thought was questioned in the article. The article reviews how views on
negotiation ethics are positioned by Taha Abderrahmane within the Islamic paradigm. There-
fore, the article is limited in scope to Taha Abderrahmane’s references about the theories in
the West. Taha Abderrahmane attempts to construct an Islamic Pragmatic or Islamic Theory
of Verbal Action, with reference to Pragmatics or Theory of Speech Acts, which is a sub-branch
of linguistics, but in line with principles specific to the Islamic paradigm. Taha Abderrahmane
combined the Islamic concept of pragmatic with the concept of negotiation. The terms
“praxis” and “praxeology [figh al falsafa]”, which define the framework of the Trust Paradigm
and the Islamic Pragmatic Model proposed by Taha Abderrahmane, emphasize “deed” or, in
other words, “action” and he is linguistically referencing the founding masters of the prag-
matics field such as J. L. Austin and ]. R. Searle. However, there are two other fields that con-
stitute the main reference to his concept of praxis (action) and praxeology (action science).
These are economics and philosophy. Praxeology is a scientific field that deserves to be men-
tioned especially with the economist Ludwig von Mises (1881-1973). According to Mises, the
laws of the field about which physics, biology, and praxeology [mainly economics] provide
information, are independent of human will. These are primary ontological facts that strictly
limit the human power to act (Mises, 1998, 67). Taha Abderrahmane references western
thinkers such as Ludwig von Mises, Jiirgen Habermas, Chantal Mouffe and Hannah Arendt, as
well as Islamic sources. However, the way he makes use of them takes place within the frame-
work of criticism and analysis. He also refers to other personalities such as Jonas, Freud, Ellul,
Putnam, Ricoeur and Rawls. While Taha Abderrahmane explains the process of turning
words into action, he also draws on the Action Theory of Hannah Arendt (1906-1975), who
was one of the children of Heidegger, such as Karl Lowith, Hans Jonas and Herbert Marcuse,
and who was accepted as a real philosopher even though he rejected the title of philosopher
during his lifetime. On the other hand, Taha Abderrahmane makes strong references to the
basic dimension of Islam, such as “0O believers! If you avoid opposing Allah; It gives you an
understanding to distinguish good from bad (Al-Anfal, 8/29)” verse. He makes strong refer-
ences to the supposed dimension of Islam, and in this context, he tries to create a praxis based
on nature, especially based on the hadith known as nawafil hadith.

Keywords: Islamic Philosophy, Political Philosophy, Taha Abderrahmane, Holistic Epistemol-
ogy, Trust Paradigm, Islamic Word-Action Theory, Trusteeship.
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Bat1 Kaynakl Teorilerin Referans Degeri Baglaminda Fasl Filozof Taha Abdurrahman’in Ema-
net Paradigmasi Uzerine Bir Degerlendirme

Oz: Fasli diisiiniir Taha Abdurrahman, Arap-islam diinyasinin hayatta olan énde gelen filozof-
larindan biridir. Onun ¢alisma alanlari, mantik, dil felsefesi, ahlak felsefesi ve siyasi ilahiyat
gibi konulardir. Eserlerinde biitiinciil ve ok yonlii bir islami metodoloji insa eden Taha Ab-
durrahman, i'timaniyye (ilahi s6zlesme ve emanet paradigmasi) ve tedavul(iyye) (pragmatik-
s6z-eylem kurami) ekseninde bir diisiince diinyasi olusturmaktadir. Taha Abdurrahman, bii-
tiinciil ve holistik bir bakisla ele aldig1 islam diisiince gelenegini cok yonlii referans ag ile
tahlil, tenkit ve insa etmektedir. Ayrica Taha Abdurrahman’in en énemli katkilarindan biri,
Kur’ani ve nebevi eksende bir ahlak felsefesi ortaya koymasidir. Otuz bes civarinda ve yakla-
sik on bin sayfadan olusan kiilliyat ile velut bir diisiince adami oldugunu ispatlayan Taha Ab-
durrahman, teo-politik yazilar ile fiziki ve metafizik biitiinliik igerisinde miizakereci bir siya-
sal iletisim modeli 6nermektedir. Bu makale bir taraftan Taha Abdurrahman’in temelde bir
ahlak teorisi olan ilahi s6zlesme ve emanet (i"timaniyye) paradigmasinin siyasi ilahiyat, dil-
bilim ve miizakere etigi gibi temel bilesenleri hakkinda bilgi vermeyi amaclarken, diger taraf-
tan bu unsurlarin Batili referanslarini belirlemeye ¢alismaktadir. Bu ¢ercevede John Searl ve
Austin gibi kuramcilarin ortaya koyduklari ve modern sosyal bilimler alaninda oldukga
dnemli gériinen s6z edimleri kuraminin, Taha Abdurrahman tarafindan islami bir séz-eylem
teorisine ne sekilde doniistiiriildiigii de mukayeseli bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.
Ayrica makalede Batida 6zellikle yeni iletisim teorileri ile daha da 6nem kazanan miizakere
etigi konusunun Islam diigiincesi ekseninde imkan1 sorgulanmakta, miizakere etigine iliskin
gorislerin, Islami paradigma icinde Taha Abdurrahman tarafindan nasil konumlandirildig
gozden gecirilmektedir. Dolayisiyla makale kapsam olarak Taha Abdurrahman’in Batr’daki
teorilere atiflari ile sinirlandirilmistir. Taha Abdurrahman, dilbilimin bir alt dalini olusturan
Pragmatik (Pragmatics) ya da S6z Edimleri Teorisine atifla, fakat Islami paradigmaya 6zgii
ilkeler dogrultusunda bir Islami Pragmatik ya da islami Séz Eylem Teorisi insasina girismek-
tedir. Taha Abdurrahman, Islami pragmatik kavramini, miizakere kavramu ile birlestirmistir.
Taha Abdurrahman’in énerdigi Emanet Paradigmasi ve islami Pragmatik Modelin cercevesini
belirleyen “praksis” ve “praksiyoloji [fikhu'l-felsefe]” terimleri ise “amel” ya da baska bir de-
yisle “eylem”e vurgu yapmakta, lengiistik acidan J. L. Austin ve ]. R. Searle gibi s6z edimleri
(pragmatics) alaninin kurucu babalarini referans almaktadir. Ne var ki onun praksis (eylem)
ve praksiyoloji (eylem bilim) kavramina asil referans teskil eden iki farkl alan daha vardir.
Bunlar ekonomi ve felsefedir. Praksiyoloji 6zellikle Iktisatgi Ludwig von Mises (1881-1973)
ile beraber anilmay1 hak eden bilimsel bir alandir. Mises’e gore, hakkinda fizik, biyoloji ve
praksiyolojinin [esas itibariyle iktisadin] bilgi sagladig1 alanin yasalari, insan iradesinden ba-
gimsizdir. Bunlar insanin eyleme gecme giiciinii kesin bir sekilde sinirlayan birincil ontolojik
gerceklerdir (Mises, 1998, 67). Taha Abdurrahman, islami kaynaklarin yaninda Ludwig von
Mises, Jiirgen Habermas, Chantal Mouffe ve Hannah Arendt gibi batili diisiiniirleri referans
almaktadir. Ne var ki onun bunlardan yararlanma sekli tenkit ve tahlil cercevesinde gergek-
lesmektedir. Ayrica Abdurrahman; Jonas, Freud, Ellul, Putnam, Ricoeur ve Rawls gibi bagka
sahsiyetlere de atifta bulunmaktadir. Taha Abdurrahman séziin eyleme doniisme siirecini
izah ederken, Richard Wolin'in ifadesiyle Karl Lowith, Hans Jonas ve Herbert Marcuse gibi
Heidegger’in ¢ocuklarindan olan ve yasadig1 donemde felsefeci unvanini reddetse de gergek
bir filozof olarak kabul géren Hannah Arendt’in (1906-1975) Eylem Teorisinden de yararlan-
maktadir. Buna mukabil Taha Abdurrahman, “Ey iman edenler! Eger Allah'a karsi gelmekten
sakinirsaniz; O, size iyiyi kétiiden ayirt edecek bir anlayis verir (el-Enfal, 8/29)” ayeti gibi
islam’in nasst boyutuna kuvvetli atiflarda bulunmakta, bu cercevede 6zellikle nevafil hadisi
diye bilinen hadisi esas alarak fitrata dayali bir praksis olusturmaya ¢alismaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Siyaset Felsefesi, Taha Abdurrahman, Biitiinciil Epistemo-
loji, Emanet Paradigmas, islami S6z-Eylem Teorisi, I'timaniyye.
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Giris

Taha Abdurrahman, Bati medeniyetinin, modernite ve sekiilerizm ile birlikte yonel-
digi miicerret akilcilik ile endiistriyel tiretim ve tiiketim denklemi i¢inde, akli aragsallagtiran
bir insanlik insa ettigini diisiinmektedir. Bu siirecte biiyiik 6l¢ciide ruh ihmal edilmis; din, top-
lumun ilerlemesinde ayak bag olarak goriilmiistiir. Béylece dini ve taabbiidi hayatin yerine
egemenlige dayal bir sistem ikame edilmek istenmistir. Auguste Comte (6l. 1857), olay ve
olgular1 dogal yasalara baglayarak pozitivizmi insa ederken, Charles Darwin (6l. 1882) tiirle-
rin kokeni ile ilgili evrim teorisini, yaratmanin ve kainatin bilingli tasariminin yerine yerles-
tirmistir. Karl Marx (61. 1883) diyalektik materyalizm ile dinin bulunmadig: siyasal bir model
tahayyiil etmistir. Marx ve Engel, bilimsel toplumculuk projeleriyle ancak din ortadan kal-
karsa 6zgiirliigiin gerceklesecegine inanmislardir. £go, siiper egove idtlglemesine dayali ola-
rak bir zihin modeli olusturan Sigmund Freud (61. 1939) insan suurunu, metafizik boyuttan
koparan psikanaliz teorisi ile beseri varlig, libido (sehvet ve hayat enerjisi) ve destrubido
(yikim ve dliim enerjisi) arasina yerlestirmistir. Nihayet Friedrich Nietzsche (61. 1875) “Tanr1
oldii (Nietzsche, 2003, 130)” demistir.

Aslinda ruhun devre dig1 birakilarak, metafizigin, fantastik bir diinyaya ait bir mit ya
da biiyti olarak goriildigii sekiilarist biling, salt zekayla kavranabilen bir mundus intelligibilis
tiirtinden yalinkat bir diinyanin insasina ¢ok daha 6nceden girismistir. Mutlak 6limsiizliik
telkiniyle Adem Aleyhisselam’1 ve esi Havva’y1 cennetten kovan seytani zekanm, Batili tasav-
vurda yer bulmus elma metaforu, bu sefer klasik mekanigin babasi kabul edilen Isaac
Newton’'un (6l. 1727) basina diismiis, Newton, kidinatin zemberekli bir saat, tanrinin ise bu-
nun makinisti olduguna hiikmetmistir. Benzer sekilde Immanuel Kant (61. 1804), “zihin, sa-
dece olgular diinyasini kavrar, numeni ve duyu 6tesini diisiinmeye elverisli degildir (Magee
2001, 178-179)” demek suretiyle tanriy fiziksel diinyanin disina ¢ikartmistir. Spinoza (6l
1677) ise Kant’tan bir ytiz y1l1 agkin siire dnce “Tanri1 cevherdir.” diyerek tanriy1 coktan esya
ile aynilestirmistir (Armstrong 2008: 445-473). Kant sonrasi kullanilan metafizik kavrami,
genellikle a-teolojik bir metafizik olarak varlik bulmustur (Gérgiin, 2006, 173). Bu bakis aci1-
sinin, teolojik, epistemolojik, siyasal ve beseri pek ¢ok alanda farkl tezahiirleri olmustur.

Bu dogrultuda Jean-Jacques Rousseau (6l. 1778) cumhuriyet kavrami {izerine odak-
lanmis, genel irade (volonté générale) lizerinden bir egemenlik tasavvuru insa etmistir. Sos-
yal antlagma teorisi (social contract) olarak bilinen, toplumu ve devleti s6z konusu teorik ¢er-
ceve lizerinden kavrayis sekli (Rousseau, 1960, 137, 139), taabbiid ve teseyyiid (egemenlik)
kavramlar arakesitinde modern zamanlarda bir gerilimin habercisidir. Bu ¢ergevede dinin,
egemenlik ve kamusal alanla ilgili konumu sorgulanmistir. Bu sorgulamanin, -siyasal yapila-
rin gesitliligi kadar- farkh tiirden tezahiirleri oldugu ifade edilmelidir. Nasyonalizm ve Arian
Projesi, Hiristiyan Alman kimliginin ytceltilmesine girismis, bu proje biitliin Hiristiyan piiri-
tenleri bir kilise altinda toplamak istemistir. Tanr1 kavraminin i¢i bosaltilarak, Kiliseyi saran
svastikalar yok edilmis, tanrinin yerine tanrr insan ya da tanr lider kavramsallastirmalari
dogrultusunda varlik bulan karizmatik bir lider ikame edilmistir. Boylece Batida, Tanri, Kut-
sal Ruh ve Isa Mesih'’in golgesindeki istavroztemsili, gamali hactarafindan alasag edilmistir.
Giderek bir taraftan sekiiler paradigma, dini, biisbiitiin devre disinda birakarak, sekiiler-skep-
tik bir ¢cag ilanina kalkismis, diger taraftan eklektik bir dinsel yap1 insas1 arayisi iginde olanlar,

=

20. yiizy1ly, “dini farksizlik ¢ag1” ilan etmislerdir.

Nihayetinde Batida kuvvetli bir Sekiilerizm insa edilmistir. Dinin 6zel hayata hasredil-
mesi ile din, ritiieller ve manalar kompleksi hiline getirilmis, kamusal hayatla bag1 koparil-
mistir. Monarsiden kapitalizme geciste bireyin kazandig kimlik, 6zgiirliik kavrami ile daha
da 6ne ¢ikmis, bireyin 6zglirliigiiniin, ona disaridan yapilacak toplumsal miidahalelerin yani
sira, ontolojik miidahaleden uzak tutulmasi geregi giindemdeki yerini korumustur. Peter L.
Berger'in ifadesiyle, liberal teoloji ile din, 6znellestirilerek nesnelligini kaybetmistir. Dinin
isaret ettigi realissimum, yani gerceklik, kozmosa ve tarihten bilince nakledilmistir. Béylece
kozmoloji, salt psikoloji haline getirilmistir (Berger, 2000, 244). Batida, aklin mutlaklastiril-
masi lizerine kurulu rasyonalizm ve insan1 merkeze alan hiimanizm ve nihayet bilimi miiteal

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Soner Giindiiz6z. In the Context of the Reference Value of Western Theories an... | 143

olandan koparan pozitivizm ¢ercevesinde, vicdanin reddedildigi ve burhana dayal sekiiler
bir medeniyet tesis edilmeye calisiimistir.

Darwin canlilar skalasinda insanin hiyerarsik iistiinliigii diisiincesini yikarak onu di-
ger canlilar ile esitleme yolunu secerken, Galileo daha kozmolojik diizeyde yerkiireyi, Hiristi-
yanligin ona yiikledigi merkezi konumundan koparmis ve onu Giinese tabi olan ve digerleri
gibi yoriingedeki bir gokcismi kategorisine sokmustur. Boylece arz, arsi referans alan kutsal
mesruiyetini biiyiik 6lciide yitirmistir (Abdurrahman, 2012b, 238). Bu anlayis, zahir olanin,
batin olandan ayristirilmasi; dini olanin, diinyevi olandan uzaklastirilmasi; akli istidlalin,
sehadet ve nakilden tecrit edilmesi ve nihayet insan varliginin tek tarafh bir fiziksel temele
irca edilmesi seklinde kendini gostermistir.

Batidan menkul derin diisiince krizi, islim diinyasinin kendi i¢ dinamikleri ile devam
ede gelen siyasal ve kiiltiirel buhran ile birlestiginde durum, Islam cografyasinin kolayca haz-
medecegi bir problem olmaktan ¢cikmistir. S6z konusu krizin, fiziki diinyanin metafizik alem-
den koparildigl, maddenin ruhsuz birakildig: ve kutsalin profan olanin iginde eritildigi bir se-
kiiler bilincin insa edilme siireci ile determinist bir bagi bulunmaktadir. Bu dogrultuda Taha
Abdurrahman’in kavramsallastirmasi ile insan, Batinin sekiiler diisiince sistematiginde ol-
dugu gibi parcaci (ciiz’anf), maddi kaliplarla 6riili ve gayb alemini dislayici sekildeki bir kiil-
yani (liniversal) yapiya mahkm edilmistir.

Hig kuskusuz gecmiste Gazzali (61. 505/1111) ve ibn Hald{in (61. 808/1406) gibi alim-
lerin de rasyonel teolojiye elestirileri bulunmaktadir. Bu elestiriler, rasyonel teolojiyi reddet-
mekle birlikte metafizigi giiclendirmistir. Bu noktada islami bir ahlak sistematigi olusturmak
isteyen Taha Abdurrahman, ibn Hald(in’u temel referanslarindan biri olarak kullanmistir. ibn
Hald@n, umran ilminde sinaf burhan dedigi bir tiir miisahede yontemini kullanmaktadir. Bu
yontemin 6zelligi sadece tek tip delil ve bilgi kaynagi ile iktifa etmeyip insanin bitiin imkan-
larini kullanmasidir ki bu biitiin imkanlar, havas-1 zahire ve batina’yi ihtiva emektedir (Gor-
giin, 2006, 174). Bu yaklasim, Taha Abdurrahman’in paradigmasinin temel mekanizmasini
olusturmaktadir. Abdurrahman, Rihu’d-din: min dayki’l-i'timaniyye il sea‘ti’l-i’timaniyye
adl eserinde oldugu gibi 6zellikle siyasi ilahiyata dair yazilarini, burhan, sultan (iktidar) ve
vicdan (sezgiye dayal biling) liclemesinden olusan bir paradigma ilizerine oturtmaktadir.
Taha Abdurrahman’in diistinceleri, yaklasimindaki farkl bilesenlerle onun diisiince diinya-
sinda iki temel paradigma ya da teori halinde agiga ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki Emanet Para-
digmas, ikincisi Islami S6z Eylem Teorisidir. Makale, her iki alan1 bu siraya gore ihtisarla tah-
lil etmeyi amaglamaktadir.

1. Sekiiler Paradigmanin Ayristirici Sarmalindan Cikma Stratejisi Olarak Emanet Pa-
radigmasinin Temel Parametreleri

Emanet Paradigmasi [Da‘'vd ['timaniyye], Kur'an-1 Kerim'de ifade edilen Elest
Bezmi’'ndeki s6zlesmeye atif yapmaktadir. Bu paradigma, hem dinf ve taabbiidi hayat (taab-
biid) ile kamu yénetimi ve siyaset stratejisii (tedbir) birbirinden ayristiran sekiilerizmden
hem de bu iki alani birbirine baglayan, hatta birini digerine entegre eden ve bu dogrulta din
ve siyasetin ayristirlmamasi geregini savunan (vasl-1 diyant) ya da islamcilik paradigmasin-
dan farklidir. Taha Abdurrahman’in savundugu i'timaniyye paradigmasi, dini ve taabbiidi ha-
yat ile kamu yOnetimi ve siyaset stratejisi arasinda ayrismaz kdékensel bir tiniter yapy1 (vah-
det-i asliyye) 6ngormektedir. Paradigmanin temelinde yer alan ildhi emanet suuru (i'timén),
insani varligin olabildigince dzgiirlesip genislemesini amaclamaktadir. Dolayisiyla Emanet
paradigmasi, fiziksel gercekligi metafizik bir idealizm kategorisine yiikseltmektedir. Diger ta-
raftan kullandig1 teshid yontemi ile metafizik dlemin fiziki dleme aktarilmasini saglamaktadir.
Haddizatinda dindarlik, kesbf, yani sonradan kazanilmis olmayan, yaratilisa ait fitri bir dav-
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ranistir. Metafizik degerlerin fiziki diinyaya aktarilmasinin bir ifadesi olarak teshidi, (gele-
cekte olani) tahayytil etmek degil, (gegmiste ve Elest Bezmi'nde olani) hatirlama (tezekkiir)
faaliyeti olarak aciklamak gerekir (Abdurrahman, 2012a, 52).

Taha Abdurrahman’in burhan, sultanve vicdan seklindeki ti¢lii terminolojik tasnifi ise
politik oldugu kadar, etik bakimdan da énemli bir eksen olusturmaktadir. Buna gore, Taha
Abdurrahman, sirf nisbet iizerinde yiikselen siyaset ve iktidar (sultan) iliskilerinin, insanin
biling halini ve niyet ve eylemlerini denetleme sistemini ifade eden vicdanile birlestirilmesini,
bununla da kalmayarak bu iki kategorik alanin burhan ve istidlal vasitalari ile biitiinlestirme-
sini 6nerir (Abdurrahman, 2012a, 133).

Taha Abdurrahman’in emanet paradigmasi, temel ii¢ sacayagina oturmaktadir. Bun-
lardan birincisi sehddet, ikincisi emanet tiglinciisii ise tezkiyedir (Abdurrahman, 2017,1/57).
Insan, hafizasindaki ilk sehadete dair kayith bilgiyi tezkiye yolu ile canli tutarsa suh{idi, yani
metafizik alemle baglanti kurarak, sehadet dlemi olan bu diinyadaki Allah’a dair her tanikli-
ginda ve literal olarak getirdigi her kelime-i sehadette bir 6l¢iide ilk sehadetinin giicline yak-
lasabilir. Boyle olabilmesi, insanin, ancak nefsinin ruhunu perdelemesine (tedsiye) karsi,
arinmaya (tezkiye) yénelmesi ile miimkiin olabilir. insanin bu konuda muhtag oldugu gii¢ ise
fitratina ve yaradilis mayasina yerlestirilmis olan ilk sehadetin hatirasidir (Abdurrahman,
20123, 267). Boylece Taha Abdurrahman, teorisinin temeline suh{idiyet kavramini yerlestir-
mis, ruhu ya da fitrat1 ise hak ve adalete gotiiren bir matrix olarak degerlendirmistir. Ayni
zamanda ruh, akil gibi epistemolojik bir enstriimandir. Insanin fitrat1 ya da ruhu, insan icin
iyilik dl¢iilerini koyan bir rahim ve ddl yatagi gibidir (Abdurrahman, 2012a, 311). S6z konusu
yaklasim, Kur’an-1 Kerim’'den ve hadislerden kendisine nassi temeller de bulmaktadir. Al-
lah’in kuluna yakinhgini ifade eden ayetler ve kisaca kurb-1 nevafil hadisi olarak bilinen ve
tasavvufl alanda sik¢a referans olarak kullanilan hadis, bu diisiincenin temel dayanagini olus-
turmaktadir. Allah’a teslimiyet ile baglanmis olan kulun her an yaninda Allah’in inayet ve hi-
mayesini hissedecegini ifade eden bu kudsi hadis “(...) Kulum bana nafile ibadetlerle yaklas-
maya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isiten kulagi, go-
ren gozi, tutan eli ve yliriiyen ayagi olurum. Benden bir sey isteyince ona mutlaka veririm,
benim onu korumami isterse onu mutlaka korurum (Buhari, “Rikak”, 38)” mealindedir. Taha
Abdurrahman’a gore bu hadis, insanin (fena hali icerisinde kendi beseri suhtidundan vazgec-
mek suretiyle Allah'in liitfu geregi kurbiyet elde ettigi) ruhani miisahedesi suhiid-1 rihisaye-
sinde ilahf emre muhatap olmasina bir atif niteligindedir. Bunun yani sira s6z konusu hadis,
ilahi yetki ve otorite sahibini ifade eden dmir-i ilahisifatinin hakikatine ulasmanin yolunu da
gostermektedir (Abdurrahman, 2012a, 395).

Taha Abdurrahman’a gore, her tiirlii taglitlastirmaya karsi, suhtidi (metafizik) alemin
deger ve olgularinin, -ilk sehadet dikkate alinmak suretiyle- bu diinyaya aktarilmasi gerek-
mektedir. Nefsin temel 6zelligi olan nisbet olgusu ve insanin her seyi kendisine ait gérmeye
yonelik tatminsizligi, ancak metafizik boyuttaki ilk sehadetin hatirlanmasi ve beseri kanunla-
rin ortaya koydugu mekanik istidlal kurallarinin 6tesine gegilerek asilabilir. Bunun yolu ise
vicdan ve bilingle olusan basirete dayall i¢c gorii seklindeki istibsdr metodunu benimsemektir
(Abdurrahman, 2012a, 187). Bu ¢ergevede felsefenin miicerred aklinin dayattig1 burhan ve
modern diinyada yasanin biiyiik 6l¢iide kaynagini teskil eden ve iktidarin bir ifadesi olan su/-
tan, insanin mutlulugunu temin edemez. Diinya ve dhiret saadetini saglayacak olan vicdandir.
Bu noktada Taha Abdurrahman’in siyasal ilahiyat alaninda burhan, sultan ve vicdan seklin-
deki ticlii ayirimi, Muhammed Abid el-Cabiri’nin beyan, irfanve burhan ayirimina Karsi yeni
bir diisiinsel trio sunmaktadir. Taha Abdurrahman’in bu yaklasimi, s6z konusu ticlemedeki
burhan, sultan ve vicdanin beraber ¢alismasini, yani vash gerektirirken, Cabir’nin islam dii-
slince geleneginde epistemolojik alani, beyan, irfan ve burhan seklinde li¢ kategorik alan ola-
rak gérmesi, Taha Abdurrahman’in ifadesiyle epistemolojik alanin ayristirilmasinin ve fasln
bir ifadesidir. Zira Taha Abdurrahman’a gore Cabiri Bat1 kiiltiirtiniin ¢esitli alanlarindan iist
yap1 enstrimanlarini iktibas etmistir. Cabiri, Jean Piaget'in yapilandirmaci (constructivism)
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yaklasimindan; André Lalande’in ve Gaston Bachelard'in rasyonel epistemolojisinden ve ni-
hayet Hegelci ve Marksist yapisalcilik ve tarih felsefesinden etkilenmistir (Abdurrahman,
1994, 34).

2. Emanet ('timaniyye) Paradigmas1 ve Bunun Batih Referanslan Uzerine Bir Miita-
laa

Taha Abdurrahman’in asil referansi naslar ve Islamf epistemoloji icindeki teoriler olsa
da o, kendi teorisi i¢inde tebdil ve tagyir yoluyla erittigi birtakim Bati kaynakl teorilere de
atifta bulunur. Onun atiflar1 mutlak bir kabullenme degil, daha ¢ok tenkit, tahlil ve reddiye
tarzindadir.

2.1. Jean-Jacques Rousseau ve Toplum Sozlesmesi: ‘Social Contract’

Rousseau, dinin, tek basina kamusal iradeden kaynaklanan yasalari zorunlu bir vasif
olarak bahsetme giiciiniin oldugunu séylemektedir. Ona gore din, bu dogrultuda devlete zo-
runlu bir karizma; topluma ise asli biitiinliiglinii bahsetmektedir. Devletin, kiliseden ayrilmasi
asla dontisii olmayan bir karar olduguna gore, geriye semavi olarak indirilmis tarih stirecin-
deki kilise dinine alternatif bir din koymak kalmaktadir. Rousseau, bu yeni dinin temel dort
inang icerdigini distinmiistiir. Bunlar 7anri’nin varligina iman, éliimden sonraki hayata iman,
lyilik ve kotiiliige karsilik verilmesive dini taassuptan sakinilmasidir. Jean Jacques Rousseau
bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Tefsirsiz ve izahsiz olmak iizere, medeni (sivil) dinin, nas-
lar1 sade, az miktarda, sarahatle ifade edilmis olmak icap eder. Kadir, miidrik, rahim, miideb-
bir bir Tanri’'nin varligy, ahiret, adillerin saadeti, kdtiilerin cezasi, ictimal mukavelenin [top-
lum sbzlesmesinin] ve kanunlarin kutsiyetidir. Iste miispet naslar bunlardir (Rousseau, 1960,
198).”

Buna mukabil Islam diisiincesinde insan, sekiilerizmin referans metinlerinden olan
Rousseau’'nun Social Contractinin ¢ok dtesinde, -fizik1 ve metafizik biitiinliigli gerektiren- bii-
ylk bir misakin temsilcisidir. Taha Abdurrahman ag¢isindan bu temsil, insani, sz konusu mi-
saki kendine referans alan emanet paradigmasma dayal olarak hareket etme bilincine eristi-
recek ve onu, kiillani (biitiinciil ve holistik) bir diislince evrenine yiikseltecektir. Boylece in-
san, varlik diinyasiny, biitiinciil sekilde algilayan bir insana [i'timani] doniisecektir. Zira Taha
Abdurrahman’in 6ngérdigi dini aktor, parcaci ve atomistik (cliz’ant) degil, biitiinctl ve ho-
listik (kiillan?) bir insandir. Her ne kadar Taha Abdurrahman, kendi paradigmasinda Rous-
seau’'nun 7oplum Sézlesmesine atifta bulunuyor olsa da Abdurrahman’in 6nerdigi toplumsal
modelde, Elest Bezmi’'ndeki ilk suhfidi misak esastir. Bu minvalde Taha Abdurrahman’in
I’'timaniyye adin1 verdigi paradigmasi, -yine onun kendi atiflarinin bir geregi olmak iizere-
modern sekiiler medeniyetin zihin diinyasini kaplayan toplum sézlesmesine alternatif bir
model olarak karsimiza cikmaktadir. Bizim //447 Sézlesme ve Emanet Paradigmasi ya da ki-
saca Fmanet Paradigmasi diye andigimiz bu paradigmayi, Batili kaynaklar daha ¢ok, Praxeo-
logy and Trusteeship Paradigm seklinde ifade etmektedirler (Hashas, 2015, 67). Buradaki
Praxeology, paradigmanin igerigindeki doniistiiriicii eyleme; trusteeship ise dogrudan ilahi
sozlesme ve emanet kavramina atifla kullanilmaktadir. Bu noktada su ihtirazi kayit da diisil-
melidir: 'timaniyye olgusu, sekiilerizmin karsiti olarak konumlandirilamaz. Zira bu yaklagim,
emanet paradigmasini indirgemeci bir bakisa mahkim etmek olur (Gabiri, 2016, 69).

Taha Abdurrahman, Elest Bezmi’'ndeki ilk sehddetin, siyaset biliminde 6ngoriilen top-
lumsal s6zlesme teorisindeki gibi bir s6zlesme oldugunu, ne var ki i’timaniyye adini verdigi
bu bliyiik misakin taraflarindan birinin, insan; diger tarafinin Allah oldugu bir sézlesme ola-
rak, bunun, siyasetin sekiiler sézlesme paradigmasindan daha gii¢lii bir paradigma olustur-
dugunu soéylemektedir. Gercekte emanet paradigmasi, insanlarin sehadetleri ile de sinirh de-
gildir. Bu sehadette Allah da sahit tutulmak [ishad] suretiyle sehadetin giicii artirilmis, ayni
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zamanda her bir ruhun, digerinin sehadetine sahit olmasiyla sehadetin, kolektif baglayicilig
saglanmistir (Abdurrahman, 2012a, 208).

2.2. Jiirgen Habermas ve lletisimsel Eylem Teorisi

Taha Abdurrahman, emanet paradigmasinda, miizakere demokrasisinin énemli tem-
silcilerinden Jiirgen Habermas'in iletisimsel eylem teorisinden olduk¢a yararlanmistir. Ka-
baca, biri genis 6l¢iide John Rawls, digeri de Jiirgen Habermas tarafindan etkilenen iki ana
okulda tasnif edilebilecek olan miizakereci demokrasinin ¢ok sayida versiyonu s6z konusu-
dur. Belirli bir tiir Modus-Vivendi tipini elestiren miizakereci demokrasi modeline gore, bir
yonetim siirecinde kolektif karar alma siirecleri agisindan mesruluk ve rasyonellige erisil-
mesi, ongorilen yonetim biciminde herkesin ortak ¢ikarina oldugu kabul edilen kurumlarin,
ozglr ve esit bireyler arasinda rasyonel ve adil bir sekilde yiirtitillen kolektif miizakere sii-
recglerine baghdir (Mouffe, 2015, 89, 95).

Gerek Habermas’in gerekse de Taha Abdurrahman’in teorileri, aragsal aklin elestirisi,
devlet dis1 kamusal mekan olgusu, miizakere kavramyi, niyet ve 6zgiirliik gibi bircok hususta
birbiriyle uyusmakla birlikte, Taha Abdurrahman, Habermas'in iletisimsel eylem teorisini,
baska bir deyisle argiimantasyon-istidlal iletisimi (tevasili’l-istidlal) tezini, belli yonlerden
elestiriye tabi tutmaktadir. Bu dogrultuda Taha Abdurrahman, emanet paradigmasi igeri-
sinde hakim rengini naslardan alan senkretik referans agina sahip bir sehadet iletisimi
(tevasiili’s-sehddet) modeli gelistirmistir. Taha Abdurrahman’in paradigmasi, -Habermas’in
miizakere modelinin aksine-miizakerede bir iddianin, hem istidlali yoldan, yani argiimanlarla
desteklemesini gerektirmekte hem de miizakerecinin iddiasina ve deliline sehadetini sart
kosmaktadir (Abdurrahman, 20123, 153, 164, 165).

Gergekte Jiirgen Habermas, Kant'in ve Hegel’in teorilerine kadar uzanmaktadir. Daha
dogru bir tamimlama ile Habermas, fenomenolojik duygunun sinirlarinda gergeklesen tran-
sandantal varsayimlar lizerine ikame ettigi ahlaki bir bakis ortaya koymakicin Hegel'in Kant’a
yonelttigi elestirilerden yararlanmistir. Habermas'in kurami, ahlaki kurallar: ifade etmek
iizere deontolojik, epistemolojik, formel ve evrensel 6zellikler olmak iizere dort 6bek lizerin-
den bir etik gelistirmeye odaklanmistir (Mellouk, 2018, 105).

Habermas'in merkezi kavrami ise -bir tiir istidlal mekanizmasi olan- argiimantasyon
mantigidir. Argiimantasyon mantigl, -formel mantikta oldugu gibi anlamsal birimler arasin-
daki tiimdengelime dayali baglantilarla degil-, argiimanlarin olusturdugu pragmatik birimler
(soz eylemleri) arasindaki i¢sel iliskilerle baglantilidir. Aslinda bu yaklasim, mutlakligin yiki-
midir (Yildirim, 2006, 260). Zira geleneksel mantik, otonom sonuglar doguran mutlak¢iligi
besleyen bir sistemdir. Bu miizakereci sdylem, dilin ve kiiltiiriin ayristirdig1 insan davranisla-
rini, ahlaki bir potada argiimantasyon kurallari iizerinden uzlastirmaya koyulmaktadir (Ha-
bermas, 2019, 755, 762, 765, 779).

Habermas’in, dil kullaniminin gayesinin anlasma oldugunu kabul eden yirminci ytiz-
yilin ikinci yarisinin baslarindaki lengtiistik dénemece dahil olanlardan biri oldugu bilinmek-
tedir. Buna gore, Habermas’in paradigmasinda hayatimiza ait biitiin tezahiirler artik din gibi
en yiiksek bir seye ve doga gibi en diisiik bir seye ihtiya¢ kalmayacak sekilde di/vasitasiyla
gerceklesmek zorundadir (Abdurrahman, 2012a, 159). Habermas’a gore, ge¢miste her ethos,
tek basina kendisinin dogrulugunu kabul etmekte, hatta kendisinin 6ngérdiigiinden baska bir
hakikat olmadigini sdyleyerek, hakikati tekeline almaktadir. Habermas, bunun tam tersini
gerceklestirmeyi amagladigini ifade etmekte ve baglamlardan hareket etmekle birlikte, bun-
larin lizerinde ytikselen genel bir ahldk formiilasyonu tesis etmeye ¢alismaktadir. Bu dogrul-
tuda Habermas, dini ve kiiltiirel unsurlari, aldatici bulmaktadir. Ote yandan o, adaleti her
tirli iyilige 6ncelemektedir (Mellouk, 2018, 105, 107). Bu itibarla Habermas demokrasinin
ve ahlakin referansi olarak [din gibi] evrensel bir dizgeyi kabul etmez gériinmektedir. Haber-
mas i¢in sadece bireylerin uzlasimi s6z konusudur. Kuskusuz, miizakere baglaminda Haber-
mas’in aksine inanglarin ve degerlerin evrensellesebilecegi iddiasinda olan Hilary Putnam,
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Taha Abdurrahman i¢in agonistik siyaset alanina bir gecis noktasi olarak kabul edilebilir. Ne
var ki Abdurrahman’in teorisinde asil ayricalikli yer, Chantal Mouffe’a aittir.

2.3. Chantal Mouffe ve Agonistik Miizakere

Miizakere konusunda Taha Abdurrahman’in énemli referanslarindan biri de Chantal
Mouffe’tur. Belgikal siyaset teorisyeni Chantal Mouffe siyaset kelimesi ile onun tiirevi olan
siyasalkelimesi arasinda bir ayirim gézetmektedir. Ona gore, siyasalkavrami, sosyal hayatin
parametrelerinden biri olan ¢atisma ve muhalefet boyutu -veya cekisme-, (yani Abdurrah-
man’in deyisiyle tenaz{) olgusunu islemek suretiyle, diyalojik demokrasiye karsi -agonistik
[catismaci] demokrasi- 6nerisi sayesinde demokrasi kavramina yeni bir boyut kazandirmistir
(Mouffe, 2018, 17, 22, 63-64).

Mouffe, beseri toplumsal yapinin tek bir dogaya sahip olmadigini, bilakis onun ¢ift bo-
yutlu bir dogasinin oldugunu fark etmistir. Fakat ne yazik ki daha dteye gecememistir. Taha
Abdurrahman ise insanin alisageldigi soyut akla hitap etmemekte ve o, ruh ile desteklenmis
olan begeri akla seslenmektedir. Nihayetinde bize, insanin tek boyutta varlik bulmus (kasir)
bir varlik olmadigin1 hatirlatarak, onun fiziksel ve metafiziksel boyutlara sahip ¢ok boyutlu
bir insan (miite‘addi varlik) oldugunu séylemektedir. Dahas1 Taha Abdurrahman, felsefe dili
ile insanligl, insanin, yerlerde siirtinen bir siiriingen olmaktan ¢ok, goklerde ugmay1 hak eden
bir canli oldugu hakikati ile ytlizlestirmek istemektedir (Abdurrahman, 2012a, 24).

2.4. Sigmund Freud ve Psikanaliz

Taha Abdurrahman’a gore, vicdan kavraminin dort bileseni bulunmaktadir. Bunlar,
metafizik miisahede (suhtd), diinyevi miisahede (sehadet), hayd ve imandir. Emanet para-
digmasinda hayj, sultana, yani iktidara kars1 bir gii¢ istenci olugtururken, iman, burhana karsi
konumlandirilmaktadir. Taha Abdurrahman enfiisi boyutu afaki boyutla birlestirme gayretin-
dedir. Bu dogrultuda o, insanin batinini ve psikolojik boyutunu, vicdan (sezgisel bilinc) fitrat,
nefis, ruh, inzi‘ac gibi metafizik ve ruhsal unsurlar halinde ele almakta ve metafizigi dislayan
her tiirden psikolojik yaklasima ¢ekince koymaktadir. Bu itibarla Abdurrahman’in en fazla
elestirdigi alanlardan biri, insanin metafizik boyutunu devre dis1 birakan psikanalizdeki Fre-
udyen yaklasimdir. Psikanaliz, bireyin i¢ diinyasinin onun benligini olusturan farkli katman-
lardan miitesekkil oldugunu ve bu benliklerin, en azindan ben, siiper ego ve o unsurlarinin
kendi aralarinda ¢atisma igerisinde bulundugunu goéstermistir. Bunlardan biri, digerini; tipki
birinin, diismanini yendigi gibi yenebilmektedir (Abdurrahman, 20124, 258).

Bu itibarla psikanalitik yontem, nefsin derinliklerine sondaj yaparak, en az ti¢ psiko-
lojik katmanin birbirleriyle nasil etkilesim icerisinde oldugunu agiklar. Bu katmanlar, o/id
katmany, siiper ego katmani ve son olarak ego katmanidir. 0/idkatmany, haz ilkesinin yonet-
tigi icglidiisel diirtiiler ve gizli egilimlerin toplamidir. Bu katman, Kisinin bastiriimis nefsani
(bilingdist) yéniiolan id’'ini temsil eder. Siiper egoya da iist-ben katmani (6n biling seviyesi),
bireyin dis ¢evresinden bireye gelen yasaklamalar ve kisitlamalarin toplamidir. Bu, etik vic-
dam olusturur. Son olarak ben ya da ego katman (biling seviyesi), nefisteki bastirilmis duy-
gularin temsil ettigi icgiidiiler ile ahlaki vicdanin temsil ettigi dis istekler arasindaki catisma
vasitalarini kaldirma gorevini listlenen varlik ve benlik alanidir. Psikanaliz uzmani, hastasi-
nin, egemenlesmesi ya da kdlelesmesi icin bastirilmis duygularini ona hissettirme konusunda
basarili oldugunda, aslinda o, hastasini egemenlesme ya da koélelesme olgusundan kurtarmayi
amaglamamaktadir. Aksine hastanin bilinci ile bilingaltindaki ¢atisma vasitalarini ortadan
kaldirarak onun i¢ diinyasindaki sikintisini bertaraf etmeyi amaglamakta, boylece onun psi-
kolojik dengesini tekrar kazanmasina ¢alismaktadir (Abdurrahman, 2012a, 258).

Taha Abdurrahman’in felsefi bakisi agisindan egemenlik konusunda nefsin koken

olusturdugu kabul edilmekle birlikte psikanalitik teori ile emanet paradigmasi arasinda ¢ok
acik bir fark bulunmaktadir. Emanet paradigmasina gore egemenlik ve nefis arasindaki ilis-
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kide dayanak noktasi, esyanin nefse ve benlige nisbeti ya da bagka bir deyisle ona ait gortil-
mesidir. Bu itibarla nefsin temel 6zelligi, esyay1 kendine nisbet etmesi ve daima egemenligi
eline gecirecek sekilde bu nisbette ilerlemeye ¢alismasidir. Halbuki psikanalistlere gore ege-
menlik ve nefis arasindaki iliski diirtiilerin bastirilmasmi referans alir. Diirti, psiko-sistemin,
kendisini ifade eden bir kavram olarak yonetimini iistlendigi organlar1 harekete gegirme 6zel-
ligindedir.

3. Temel Referanslan Agisindan Islami Bir Pragmatik insas1 ve Taha Abdurrahman’in
Soz-Eylem Teorisinin Temel Parametreleri

Taha Abdurrahman edim bilim alaninin ve beseri eylemle ilgili teorik yaklasimlarin
bilindik ilkelerinden yararlansa da kendine 6zgii bir islimi pragmatik gelistirmistir. Abdur-
rahman, beseri davranislarin mahiyetini ve s6ziin eyleme dontisme 6zelligini bir problem ola-
rak degerlendirmeye tabi tutmaktadir. O, /s/dmf Pragmatik Alan (Mecalu’t-Tedavuli’l-islam{)
ve yine Aslf Pragmatik Paradigma (Da'va et-Tedavuli’'l-Islamf) adini verdigi islami Pragmatik
Yontemin ilkelerini, 6zellikle Sudliil-amel, Sudlii’l-menhec fi ufuki’t-te’sis li-unmiizecin fikriy-
yin cedidve Tecdidii’l-menhec fi takvimi’t-turds adl kitaplarinda islemektedir. Taha Abdur-
rahman’a gore bir kiiltiir analizinin ¢ok dtesinde, medeniyetin diisiince kodlarini ¢oziimle-
meye yarayan ve zamansal ve mekansal olarak dolasim (tedaviil) halindeki islam diisiince
gelenegi birikimini anlamaya yénelik, kendine 6zgii bir islami Pragmatik gerekmektedir.

Taha Abdurrahman’in islami Pragmatik ya da baska bir deyisle islami S6z-Eylem Te-
orisi, asli referanslar1 ve vasitalari itibariyla ti¢ kisimda degerlendirilebilir. Bunlar, ligavi
(Iengiiistik), akidevi ve epistemolojik vasitalardir. islimi pragmatik vasitalar, ortak bir kulla-
nim ve gegerlilik 6zelligine sahip olma (isti‘mal) ve birbirini tamamlayarak sistem olusturma
(istikmal) 6zelliklerinde ortaktir. Ayrica islami pragmatik, bazi iist degerlerin én kabulii (tes-
lim), diger medeniyetlerden ayr1 ve kendine 6zgii olma (temyiz) ve inang (akide) alani, dil
(lengtiistik) alani ve bilgi ekseninde (epistemolojik alan)- hicbir medeniyette bulunmayan,
belagat, beyan ve kavrayis seklinde ayricalikli bir iistiinliige sahip olma (tafdil) kriterlerini
tasir (Abdurrahman, 1994, 249, 251).

Akide alan; ihtiyar, i’'timar ve i‘tibar’a; lengiiistik alan, i‘caz, incaz ve icaz’a; epistemo-
lojik alan, ittisa‘ (genisleme), intifa‘ (yararli olma) ve ittiba kurallarina tabidir. Her 6bekteki
ilk kurallar manzumesini olusturan ihtiyar, i‘caz ve ittisa‘ ile tafdil (medeni planda iistiinliik)
gerceklesirken, her 6bekteki ikinci kurallar manzumesi olan i'timar, incaz ve intifa‘ ile te’sil
[islam diisiincesinin transfer edilmis bilgiye (menkil'e) gére degil, asli referans alanina
(me’siil’e) gore konumlanmasi] gergeklesir. Nihayet her 6bekteki tigiincii kurallar manzumesi
olan i‘tibar, icaz ve ittiba ile tekmil olgu ve degerlerin birbirini tamamlamasi suretiyle mi-
kemmellesme gerceklesir (Abdurrahman, 1994, 255, 256).

3.1. ik Kurallar Manzumesi

Akidenin ilk kurali olan 7htiydr, eylem yapan insamn (abd’in), -s6z ve eylem itibariyla-
kendi 6zgiir iradesine dayanarak Islam seriatinin esaslarini referans almasimi gerektirir. Len-
giiistik alanin ilk kural /c4z Kur’an-1 Kerim’deki teklifi vecihler ve hitap sekilleri itibariyla
dilde yetkin Araplarin (akhahu’l-Arab) aczine yol acan st dilsel giic alanmin islam diisiince-
sine yon vermesi gerektigini ifade eder. Epistemolojik alanin ilk kurali olan 7ttis3’(genisleme)
ise Islami bilginin kazanmilmasi sirasinda bilgide fayda, eylemde ya da baska bir deyisle amelde
salah ve maslahatin gozetilmesi ile akli melekenin genisleyecegini ve perspektif kazanacagini
ima eder. Epistemolojik alanin s6z konusu bu kurali, “amelle birlesmedigi takdirde ilim fay-
dali olmaz; ahiret gozetilmedigi takdirde amelde maslahat ger¢eklesmez.” 6nermesine daya-
nir. Esasinda ilim ve amel biittinliigii, -Kur’an ayetleri ve sahih ve miisellem nebevi hadislerle
sabit olmakla birlikte- Taha Abdurrahman, bunu bir usul kaidesi olarak, ibn Teymiyye’'nin

Cumbhuriyet flahiyat Dergisi - Cumhuriyet Theology Journal



Soner Giindiiz6z. In the Context of the Reference Value of Western Theories an... | 149

Mecmiiu’l-fetivasim (ibn Teymiyye, 1995, 10/286-287) referans almak suretiyle ortaya
koymaktadir (Abdurrahman, 1994, 256).

3.2. Ikinci Kurallar Manzumesi

Akidenin ikinci kurali olan 7'#/imdr; ilahl yetki ve otorite alanina uyma, asli ve ilahl emre
uyma giidiisi (i'timar-1 asl) ve emirlerin ahlaki gerceklige doniistiiriilmesi olgularini bera-
berce ifade eden bir kavram alanina sahiptir (Abdurrahman, 20123, 321).

Bu kural, Allah’t tazim ve tenzih etmekle kalmaz, i'timarin, ancak Hatem-i Enbiya’ya
uymakla miimkiin olabilecegini ortaya koyar (Abdurrahman, 1994, 255). Lengiiistik kurallar
manzumesinin ikinci kurali /ncdz, diisiince {iretiminin ve Islami literatiiriin basarisini, nahvi
ve belagi cercevenin Uslip 6zelliklerine mutabik kalinmasina baglar (Abdurrahman, 1994,
255). Epistemolojik alanin ikinci kurali olan 7ntif3; nazari aklin vasita edinilmesi ile kdinatin
zahiri sebeplerini talep etmeyi, amell (pratik) aklin rehberligi ile de fayda ve maslahatin te-
minini dngoriir (Abdurrahman, 1994, 256). Burada kastedilen ikinci akil tiiri, ser’f hiikiimle-
rin agik kurallar1 ve mekanizmasi ile dogrulanmis miisedded akildir. Bu tiir akil, ilaht hiikiim-
lerin deriini yoniinii kavramaktan aciz olsa da bir alt basamakta bulunan ve materyalizm ile
pozitivizmin esas aldig1 miicerret akil kategorisinden daha ytiksek bir konumdadir. Bu akil,
dindar kisinin eylemlerindeki tezkiye boyutunda nebevi, yani zahiri seriatin nisbet dairesine
gore hareket etmektedir. Bu durum, son tahlilde makbul bir sey olsa da kisi dogrudan hafiza-
sina yerlestirilmis hakikatin bilgisini, -batini ve der@ni bir kavrayisla- vahiyle desteklenmis
bir konuma ulastirdig1 takdirde, fizik ve metafizik varlig1 beraberce algilayan daha {ist riitbe-
deki miieyyed akil seviyesine yiikselmis olur. insanin eylemleri bu kategoride arinmayz, seri-
ata degil, dogrudan Allah’a nisbet eder (Abdurrahman, 2012a, 397).

3.3. Ugiincii Kurallar Manzumesi

Akidenin ticlincii kural olan 7tib4r, masiva'nin Allah’in mesieti ve liitfu ile mevcut ve
muhafaza altinda oldugu idrakine varir. Bu noktada eyleyen insan (abd), yalnizca Allah’in hii-
kiimlerindeki makasida ve O’nun yarattiklar: tizerindeki ilahi tasarruflardaki hikmete itibar
eder (Abdurrahman, 1994, 255). i‘tibar, kurb-1 nevafil hadisinin anlam dairesine bir génder-
mede bulunmaktadir. Lengiiistik alanin {igiincii kural olan fcdz makasidin ve mefhumlarin
ifade edilmesinde ihtisar metodunun takip edilmesini 6ngoriir. Béylece yeni kavramlar, miis-
terek bilgi alam ile kolayca biitiinlesir ve Islimi epistemolojik cercevede en iiretken sekilde
bilgi tiretimi gerceklesir (Abdurrahman, 1994, 255). Epistemolojik alanin tiglincii kurali olan
ittiba‘ ise aklin ve seriatin uyumuna isaret etmektedir (Abdurrahman, 1994, 256). Aslinda bu
ticlii mekanizma Taha Abdurrahman tarafindan bilginin analizi agisindan gelistirilmis bir mo-
del olmakla beraber ayni zamanda onun semantik teorisinin ipuglarini da ortaya koymakta-
dir.

3.3.1.  Mana Olgusunun Temel Parametreleri

Taha Abdurrahman’in semantik teorisine gére, islimi diisiincede mana kavraminin
temel parametrelerini, islAmi pragmatigin kurallar manzumesinin ilk ilkeleri belirlemektedir
(Abdurrahman, 1994, 256). Bu dogrultuda akidenin ilk kurali olan 7Atiyar, Islim seriatinin
esaslarini referans alan bir inang ve eylem biitiinliigiine; lengiiistik alanin ilk kurali olan i'cdz,
dilsel bir referans alani olusturarak séz ve eylem biitiinliigiine; epistemolojik alanin ilk kural
ittisd’-maslahat ve salah gercevesinde- bilgi ve eylem biitiinliigiine isaret etmektedir. Boylece
islam diisiincesinde mananin temel parametrelerini, /htiydr, i‘cdzve ittisd olgulari olusturur.

3.3.2.  Te'vil Olgusunun Temel Parametreleri

Akidenin ikinci kurali olan ve nebevi sireti 6rnek kabul etmek suretiyle emirlerin
ahlaki gergeklige doniistiiriilmesini 6ngoéren 7’timarolgusu, lengiiistik kurallar manzumesinin
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ikinci kurali olan nahvi ve belagi birikimin -sahih sevahid ile- referans alinmasini 6ngoren
incdzolgusu ile birlikte ahlaki alan ve dilsel alam biitiinliik icerisinde ele alir. Nihayet episte-
molojik alanin ikinci kurali olan ve nazari ve pratik (ser?) aklin beraberce vasita edinilmesini
ifade eden intifd‘olgusu ise akli ilimlerle seriati ayn1 potada eritir. Boylece, i’timar, inciz ve
intif3‘parametrelerine dayali olarak ahlak, dil, akil ve seriat biitiinliigiinden ézgiin bir islami
tevil mekanizmasi dogar. Soziin iki karakteristik 6zelligi bulunmaktadir. Bu iki 6zellik, ihbar
ve inhaz 6zellikleridir. Thbar (haber verme ve iletisim), insan1 ihtidaya gotiiriirken; inhaz
(ayaga kaldirip harekete gecirme) insani iktidaya gotiiriir (Abdurrahman, 1994, 256). Taha
Abdurrahman ihbarin bir sonucu olarak ihtiday1 aksiyomatik ve diisiinsel bir déniistiiriici
kavram olarak gérmekte, bunun teolojik ve aksiyolojik, baska bir deyisle iman ve ahlak boyu-
tunu 6ncelemektedir. Oysaki o, iktiday1 aksiyonel bir kavram olarak degerlendirmekte, bu-
nunla insanin ve toplumun eylem alanindaki praksiyolojik dontisiimiinii kastetmektedir.
Taha Abdurrahman agisindan islamf s6z eylem alanindan dogan tevil mekanizmasinin kural-
larinin ihlali, Islam diisiincesini yabana kiiltiirlerin hegemonyasina mahktim eder. Bu durum
once aydinlarin iradelerini yitirmelerine yol agar. Bilahare, aksiyon ve eylem (inhaz) planinda
bir ¢ékiise neden olur. Taha Abdurrahman’in s6z eylem teorisinde temel ii¢ alan niteliginde
olan inang (akide), dil (luga) ve bilgi (ma‘rifet) agisindan bu ¢okiisiin fiill tezahiirleri korkung-
tur. Inang alaninda meydana gelecek olasi bir ¢dkiis, duraganlk (tesakul); dil alaninda mey-
dana gelecek bir drselenme zihinsel atalet (taksir) ve epistemolojik alanda bas gosterecek bir
cokiintii ise bilginin eyleme doniisememesi (tekasiil) sonucunu dogurur. Sonug olarak Taha
Abdurrahman’a gore bir goriise korii koriine baghlik ve inan¢ boyutunda duraganlik, dilde
iiretici ve dontistiiriicli 6zelligin yitirilmesi ve zihinsel atalet ve biitiin bunlara ek olarak bil-
ginin eylemsel boyuttan koparilmasi, medeniyet planinda meydana gelen en ciddi ¢okiistiir
(Abdurrahman, 1994, 258).

3.33. Terclime Olgusunun Temel Parametreleri

Akidenin tigiincii kurali olan i‘tibar, makasidi ve ilahi tasarruflardaki hikmeti esas alir.
Lengiiistik alanin tigiincii kurali olan 7cdz kavramlarin 6zlii aktarimina isaret eder. Epistemo-
lojik alanin ti¢lincii krali olan 7ttibd ise aklin ve seriatin kavram iiretme noktasindaki uyu-
munu ifade eder. /tibar, icdz ve ittiba seklindeki bu ii¢ parametre, Islam diisiince alaninin
esasl olan nassin, saglikl sekilde diger dillere terciimesi agisindan temel parametreleri olus-
turur.

Taha Abdurrahman agisindan bu parametreleri benimsemis ve bdylesi bir bilgi lire-
timi seviyesine ulasmis ideal topluluk, dini entelektiiellesmenin ifadesi olan tefakkuha bagh
bir epistemolojik difiizyondan beslenir. Tefakkuh, dini ve taabbiidi bilgiyi, islam kiiltiiriiniin
icinden ya da baska kiiltiirlerden transfer edilmis olan her bilgi unsurunun, kendisini, refe-
rans aldig1 temel kiiltiirel veri tabani olarak konumlandirir. Bu veri tabany, yerli olsun, yabanci
olsun, her epistemeye etki eder ve onu yonlendirir. Dini bakimdan bir entelektiiellesme siireci
olan fikhilesme stireci ya da tefakkuh, (entelijansiyanin genisleyerek) dini ve taabbiidi bilgi-
nin, toplumun biitiin grup ve katmanlarina yayilmasini temin eder. Miisliiman topluma (iim-
mete), mensubiyet suuru veren bu epistemolojiden kantitatif ve ortak bir yap: (kadr-i miiste-
rek) dogar. Boylece sadece dini bilgi baglaminda degil, genel manada bilgi liretme ya da
fikhilesme stirecine tabi olmus, ahlaki erdemlerle donanmis ve dini ve taabbiidi entelektiiel-
lige ulasmis (Miictema‘u’l-Miitefakkih) bir toplum yapisi insa edilmis olur (Abdurrahman,
20124, 435). Ayrica epistemolojik alanin {igiincii kurali olan 7tt7b4, vaz'i (pozitif) akil vasita-
siyla kainatin bilinmeyenlerinin bilgisinin pesine diismenin yaninda, insanin ser’i aklin isa-
retlerine tabi olmasini da gerektirir (Abdurrahman, 1994, 256). Bu epistemolojik kural, ger-
cekte fizik ve metafizik alandaki bilgiyi birlestirir.
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4. Islami Pragmatigin Batih Referanslar1 Uzerine Bir Miitalaa

Taha Abdurrahman’in ¢alismalarina yon veren diger bir teorik yaklasimi, onun S6z-
Eylem Teorisidir. O bu teorisi ile pek ¢cok yonden Batili kaynaklari referans almis olsa da Ba-
tidakinden oldukga farkl bir pragmatik yaklasim gelistirmistir. Taha Abdurrahman, edim bi-
lim alanini, kismen miizakere alaninda kullanmakta, fakat bunu yaparken, kendine 6zgii bir
islami pragmatik olusturmaktadir. Onu farkh kilan islimi pragmatik acisindan az sonra temas
edilecek olan 6zgiin parametreleridir. Taha Abdurrahman, s6ziin eyleme déntismesi siirecini
aciklarken, su Batili referanslara atifta bulunmaktadir:

4.1. John Rogers Searle ve S6z Edimleri ‘Speech Acts’ Teorisi

Modern bir dilbilim sahasi olan pragmatik, yerlesik Tiirkce ifadeyle edim bilim, s6z
edimleri ya da baska bir deyisle s6z-eylem teorisi, Arap¢ada tedavul[iyye] olarak bilinmekte-
dir. Bu teori, Islam diisiincesinde s6ziin eylemlesme siirecinin aciklanmasinda ve Islami bi-
limsel ve kiiltiirel birikimin tahlilinde 6nemli bir stratejik yaklasim olarak degerlendirilebilir.
Aslinda edim bilim, sézceleri (beyanlar1) ya da climleleri, tiretildikleri baglam icinde ele alan,
baska bir deyisle, bunlar -iireticileri ve yorumlayicilari ile- olan iliskisine gore inceleyen bir
dil alanidir. Edim bilim alanini ilk olarak gostergebilimci Charles Morris s6z bilim ile anlam-
bilimin biitlinleyicisi olarak éngdérmiistiir. Bu alan, kisinin belli sézceleri (ya da beyanlar1)
belli kosullarda liretme (ve eyleme doniistiirmesi) siireci ve olgusunun incelenmesi olarak
ifade edilebilir (Rifat, 2013, 78-79). Austin’i elestirerek s6z edimlerine hatir1 sayilir bir me-
safe aldiran Searle’e gore dogru ya da yaniis olan, (mantiksal) dnermelerdir; buna karsilik
edim s6z dnermeleri, basarii ya da basarisiz olurlar (Searle, 2000, 36, 45). Buna gore S6z
edimi (Arapgasi ile fi‘l-i kelamf), bir yargi ile ilgili climlenin delalet ettigi manadan ibaret de-
gildir. Burada asil olan, basarma islevini referans alan manttkun ya da séziin pragmatik ma-
nasidir. Bdylece delalet, bu pragmatik iliskiler agindan dogmaz, tam tersine delaletin kendisi
bir pragmatik iliskiler agi olusturur (Kramer, 2011, 90).

Taha Abdurrahman, s6z edimlerinde Searle’iin basarili-basarisiz ya da Austin’in ye-
rinde-yerinde degil ayrimini basari (incaz) kavramina olan gii¢lii atfiyla bir 6l¢iiye kadar ka-
bul etse de miizakerelerdeki diyalojik boyutun ve dolayisiyla s6z edimlerinin dogruluk
[savab] kavramu ile birlestirilmesi gerektigini de diisiinmektedir (Abdurrahman, 1994, 35).
Zaten Abdurrahman agisindan mantik, soyutlamaya (tecrid), dayanirken, Arap dili ise kulla-
nima (isti‘mal) dayanir (Abdurrahman, 1994, 317-318). Kiiltiirii ve pragmatik birikimi ¢6-
zlimleyecek olan (soyut degil), somut evrenselligi esas almis olan pragmatik felsefedir [felsefe
tedavuliyye]. Buna mukabil genel itibariyla felsefe ve mantik soyuttur. Bilindik felsefenin so-
yut bir evrensellik kurma iddiasinda en azindan dil engeldir (Abdurrahman, 2012b, 44-45).
Belirtilmesi gereken bir diger husus, Taha Abdurrahman’in s6z edimlerinde basar1 (incaz)
kavramini, lengiiistik kurallar manzumesinin ikinci kurali olarak, nahvi ve belag! birikimin
referans alinmasina inhisar etmis olmasidir. Fakat bu inhisar bir eksiklik degil, pragmatik a¢1-
dan lengiiistik alan ile etik alani birbirine baglayan operasyonel bir mekanizmadir (Abdur-
rahman, 1994, 255).

4.2. Ludwig von Mises ve Insan Eylemi ‘Human Action’ Teorisi

Taha Abdurrahman, islami soz-eylem teorisinde, 6zellikle Ludwig von Mises’in insan
eylemi (human action) teorisinden yararlanmaktadir. Mises, bu teorisini agirlikli olarak Hu-
man Action: A Treatise on Economics (Insan Eylemi: Ekonomi Uzerine Bilimsel Bir Inceleme)
adl kitabinda derinlemesine ele almaktadir. Mises’e gore, hakkinda fizik, biyoloji ve praksi-
yolojinin (esas itibariyle ekonomi bilimi ile ilgili beseri eylem ve davranislarin incelenmesine
dair alanin) bilgi sagladig1 sosyal ¢cevrenin yasalari, insan iradesinden bagimsizdir. Bunlar in-
sanin eyleme gecme giiciinii kesin bir sekilde sinirlayan birincil ontolojik gerceklerdir (Roth-
bard, 2008, 37, 38, 39-40). Mises’in insan eylemlerini a¢iklamak i¢in gelistirdigi s6z konusu
praksiyoloji kavrami, kapsamli ilke ve 6nermeleri bakimindan teorik ve sistematik bir bilime
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karsilik gelmesinden dolay: -kesin hatlarla gegmise uzanan tarihsel bir boyuta- sahip degildir.
Mises agisindan insan, ancak eylem yapan bir variik olarak tanimlanabilir. Bu itibarla eylem,
belli bir niyetle iradenin harekete gecirilmesi seklinde ortaya ¢ikan anlaml ve amach bir dav-
ranistir. Bu dogrultuda Mises, insanin ontolojik olarak bilingli bir varlik olmasina vurgu yapar.
Boylece praksiyoloji, eylem sonucu a¢iga ¢ikan hal ve tavirlar ele alan psikoloji ve eylemin
nedenlerini arastiran psikanalizden ayrilir (Mises, 2016, 41). Son tahlilde eylemsel bir varlik
olarak insan, hi¢bir tesekkiile feda edilmezken, ayn1 zamanda sorumlulugu yiiklenen bir var-
lik olarak taninir (Incetahtaci, 2019, 73-89). Mises’te oldugu gibi Taha Abdurrahman’in ema-
net paradigmasinda da genel olarak sorumluluk ve 6zgiir irade, daha 6zel terimlerle emanet,
vedia, 1da‘ ve ihtiyar kavramlari biiyiik 6nem arz eder.

Ludwig von Mises, praksiyoloji teorisi ile 6zgiirliik, bilin¢ ve birey temelinde insani
davranislar tizerinden yeni bir iktisadl bakis acis1 gelistirmeye ¢calismistir. Bu itibarla Human
Action (Insan Eylemi) Teorisi, kuramsal bir cercevenin 6tesine gegerek yeni bir bilim dah sek-
linde degerlendirilebilecek bir mahiyet kazanmustir. ifade edildigi {izere Taha Abdurrahman,
kendi paradigmasinda praksiyoloji (praxeology) kavramini fikhu'/-felsefe olarak anmaktadir.
0, praksiyolojiyi daha ziyade beseri eylemlerin degerlendirilmesine iliskin olarak epistemo-
lojik ve etik boyutta degerlendirmektedir. Taha Abdurrahman’in amel ya da eylemle baglan-
til1 olarak insa ettigi ahlak metafizigi, normatif degil, mevcudu, -bulunus sekli ile- ele alan bir
ahlak felsefesidir. Bunun temel sebebi ise her ahlaki davranisin ontolojik olarak bir ilahi ismin
tecellisine baglanmasidir (Abdurrahman, 2017, 1/26).

Abdurrahman’a gore, eylem (amel), tipki Mises’teki gibi niyet (maksat) ve sorumluluk
kavramlariyla iligkilidir. Ne var ki Taha Abdurrahman séz konusu sorumlulugu, bir yandan
ozgiirliik kavramu ile iliskili gérmekte, diger yandan bunu dogrudan Elest Bezmi’'ndeki ema-
net ve sehadet olgusuna baglamaktadir (Abdurrahman, 2012a, 52). Ustelik Abdurrahman’a
gore bu olgu, insanin genetik ve ruhi hafizasina kaydedilmistir. Ayrica bu baglamda Taha Ab-
durrahman’in ortaya koydugu makasid kavrami, metafizik bulunus halini ifade etmektedir.
Her ne kadar Taha Abdurrahman’in makasidci iki teorisyene elestirileri olsa da (Abdurrah-
man, 1994, 93, 343) yine de o, bunlardan yararlanmistir.

4.3. Hannah Arendt ve Dogarlik ve Eylem Teorisi

Hannah Arendt, insanin yapip ettiklerini, emek/calisma (travail-sugl), sanata ve zana-
ata dayall is (oeuvre-sun‘) ve eylem (action-‘amel) kategorilerine ayirarak bu fiill cerceveyi
Vita Activa ile ifade etmektedir (Arendt, 2018, 35). Emek/¢alisma insan bedeninin biyolojik
(yasam) stirecine karsilik gelen bir etkinliktir. Emek harcamanin insani kosulu yasamin ken-
disidir. Is, insani varolusun doga dis1 bir etkinligidir ve uzam (mekan) ile sinirli degildir. Bu
itibarla insanin faniligi siirekli tekrarlanan 6liim-yasam dengesinin disindadir. /s, her tiirlii
dogal ortamdan tamamen farkli, yapay seyler diinyasi olusturur. Isin insani kosulu diinyevi-
liktir. Dolayisiyla is (oeuvre-sun‘), sanat, zanaat ve teknolojiye tekabiil eder. Eylem ise seyle-
rin veya maddenin araciligl olmadan dogrudan insanlar arasinda gegen yegane etkinliktir;
eylem, insanin ¢ogulluk durumuna, yeryiiziinde insan’in degil, insanlarin yagadiklari ve bu
diinyada ikamet ettikleri gercegine karsihk gelir. insanhik durumunun biitiin bu saydigimiz
yanlarinin bir sekilde siyasetle iliskili olmasinin nedeni, her tiirli siyasi hayatin kosulunu ¢o-
gullugun olusturmasidir. Cogulluk, insani eylemin kosuludur (Arendt, 2018, 36, 37).

Bu ii¢ etkinlik ve tekabiil ettikleri kosullar, insani varolusun en genel kosulu ile yakin-
dan ilgilidirler. Bunlar dogum ve 6liim ya da dogumluluk (natality) ve 6limliliiktiir. Emek,
sadece bireyin hayatta kalmasini degil, tiiriin hayatini da garanti etmektedir. Eylem (amel),
siyasi yapilar kurmaya ve onlarin muhafazasina baglanmakla, bellegin, yani tarihin kosulunu
yaratir. Eylemin yani sira emek ve isin kékleri dogumluluktur. Ancak bu ii¢ii arasinda, insanin
dogumluluk durumuyla en yakin baglantiya sahip olan eylemdir (Arendt, 2018, 37).

Taha Abdurrahman’a gére Hannah Arendt’in yaptigl emek, is ve eylem tasnifi, insan

edimlerinde en yiiksek dereceye ulasmak i¢in 6nemlidir (Abdurrahman, 2012b, 20). Ne var
ki Arendt, fiziki diinyada sadece siyasi eylem vasitasiyla gerceklesebilecek siireklilige ve
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olimsiizliige (beka) vurgu yapmaktadir. Halbuki siirekli olan eylem, eylem sahibine 6zgii ya-
ratilistan gelen biyolojik bir seydir. Oyleyse Kisi, eylemde ne kadar derinlik kazanirsa ergin-
lige (salah) o kadar erisir. Insanin yaratilis 6zelligine ait eylemsellik 6zelliginin, yaratici tara-
findan erginlik ve maslahatlar zincirine zorunlu olarak yerlestirilmesi, insani, ontolojik ve
epistemolojik acidan eyleyen bir variikolarak tanimlamamizi gerekli kilar. Bu bakimdan Taha
Abdurrahman, Hannah Arendt’in insan eylemlerini dogumlulukla baslayan bir siire¢ olarak
gormek suretiyle, metafizigi dislamasina karsi ¢ikar. Taha Abdurrahman, Arendt’in dogumlu-
luk (natality) kavrami yerine sehadet kavramin yerlestirir ve beseri eylemi, s6z ve eylem bii-
tiinliigii icerisinde a-historik bir zaman olan ilahl misaka baglar. Taha Abdurrahman’in Han-
nah Arendt’e bir diger itirazi eylemin siyasete indirgenmesidir. Oysaki salt siyasete indirgen-
mis beseri eylemle bir medeniyet degerlendirmesi olamayacag gibi; o medeniyete ait metin-
lerin analizi de bu suretle yapilamaz. Zira metin analizlerinde tesyisten ziyade te’nis boyutu
isletilmelidir. Te'nis, metnin ahlaki, manevi ve ruhi tarafinin fonksiyonel kilinmasi ve hiima-
niter bir okuma yapilmasidir. Bunun nedeni metinlerin degerinin, te’nis ya da baska bir de-
yisle insani degerler bakimindan okuyucudaki ameli faydalarinda ve manevi etkilerinde sak-
lidir. Yoksa metnin degeri tesyls, yani politik ve maddi unsurlarla ilgili degildir (Abdurrah-
man, 1994, 27). {slami birikimin tahlilinde ontolojik alanla fiziki alan; ruhi ve metafizik de-
gerler ile epistemolojik alan ve nihayet miizakerelerdeki divalojik boyutile dogrulukkavrami
birlestirilmelidir (Abdurrahman, 1994, 35). Tedaviill (pragmatik) alan tek tarafli maddi ilis-
kiler ag1 olmadig1 gibi; bu alan, beseri planda tek bir kiiltiirel birikime irca edilemeyecek ka-
dar genis ve kevni bir marifet veya evrensel bilgi alanidir. Ayn1 zamanda pragmatik kavrami,
kiiltiir kavramindan daha genis bir kavram alanina sahiptir (Abdurrahman, 2012b, 39, 40).
Sonug olarak tedaviill (pragmatik) alan, verili dili, teolojik ve akidevi sabiteleri ve bir dl¢iide
epistemolojik pratigi icerir (Abdurrahman, 2012b, 39).

Taha Abdurrahman’a gore amele dayal etkinlik ya da eylem denilen sey, semiyotik
terimi ile ifade edildiginde keyfive rastlantisal/arbitrary (Arapgasi ile i‘tibatl) degildir. Bu-
nun tam tersine, beseri eylem, giidiimlii ve maksath bir faaliyettir (fadliyet-i miiveccehe).
Buna gore, eylemi belirleyici bir yon (viche) yoksa bir eylemden bahsedilemez. Bu sistematik
ve normatif yonelis hali (viche-i zabita), Taha Abdurrahman tarafindan terminolojik olarak
kasitdiye anilmaktadir. O halde kasit -baska bir deyisle niyet (intention)- olmadan bir eylem-
den bahsedilemez (Abdurrahman, 2012b, 17-18). Bu dogrultuda Taha Abdurrahman, niyetli-
lik baglaminda Hannah Arendt’in eylem teorisi ile uyumludur. Arendt, eylemin yol actig ti¢
hiisrandan s6z etmektedir. Bunlar, eylemin sonuclarinin éngoriilemezligi, eylemde siirecin
geri dondiiriilemezligi ve faillerinin anonimligidir (Arendt, 2018, 319). Kanaatimizce Taha
Abdurrahman Arendt'in ameli hiisranlarindan amellerin sonuglarinin &ngoériilemezligini
emanet; siirecin geri dondiiriilemezligini tezkiye ve faillerinin anonimligini sehadet kavram-
lariyla agsmaya ¢alismaktadir.

Sonug¢

Eserleriyle biitiinciil ve ok yénlii bir islami metodoloji insa eden Taha Abdurrahman,
metodolojisini, /timdniyye (Emanet Paradigmasi) ve Tedivulfiyye] (S6z-Eylem Teorisi) ek-
seninde ikili bir boyutta islemektedir. O, kuramsal yaklasiminda islami epistemoloji alaninda
ilk niiveleri ibn Kast’ye kadar uzanan ibnii'l-Arabi ve Konevi'nin flahf Isim Teorisini ve ibn
HaldGn'un Umrdn Teorisini kullanmistir. Ayni sekilde o, Jean-Jacques Rousseau’'nun 7op/um
Teorisi, Ludwig von Mises'in Eylem Ontolojisi ve Praksiyoloji (Insan Eylemi) Teorisi, Jiirgen
Habermas'n fletisimsel Eylem Teorisi, Chantal Mouffe’'un Agonistik Miizakere Teorisi gibi
sosyal teorilerden yararlanmistir. Ayrica sosyolengiiistik planda John Langshaw Austin ve
John Searle’lin $6z Edimleriya da baska bir deyisle Soz-Eylem Teorisi (Speech Acts) gibi ku-
ramlardan beslenmistir.
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Taha Abdurrahman’in ortaya koydugu emanet (i'timaniyye) paradigmasi, farkl disip-
lin ve teorileri referans alarak kullanmasinin yani sira insanin ontolojik kimligini, bu diinya-
nin sinirlarini asacak sekilde fiziki ve metafizik biitiinliik igerisinde ele almasi bakimindan -
biitiinciil ve holistik- bir projedir. Diger yandan, Abdurrahman, Batili epistemolojiyi islami bir
zemine yerlestirmekte, fakat son kertede hakim renk olarak, menkil ve me’siil ayirimiyla
nassi yerlestirmektedir.

Kuskusuz senkretik bir goriintii vermekle birlikte Taha Abdurrahman’in teorisinde
asil olarak, iman ve amel iliskisine dair [slam dininin sahih ve miisellem naslarinin esas alin-
dig1 ifade edilmelidir. O, bu naslar etrafinda gelismis fikih, fikih usulii ve tasavvuf gibi cok
yonlii ve hatta bazen tasavvuf ve fikih gibi birbirine muhalif gériinen islam1 disiplinlerin teo-
rilerinden de istifade etmekte, boylece teorik referanslar1 bakimindan ¢ogulcu, fakat episte-
molojik perspektif itibariyla biitlinciil bir metot izlemektedir.

Taha Abdurrahman her tiirli tiimden gelim yontemini reddeden agonistik teoriden
etkilenmis olsa da 6ziinde tiimelden tikele ulasmay1 reddetmemektedir. Bireysel katilim te-
meline dayanan diyalojik alanin lojik alan ile tam bir mutabakatinin olmasi diisiiniilemez.
Clinkii diyalojik olan bireysel ve tikel unsurlari -mantik 6nermelerinin tiimelliginden farkl
bigimde devreye sokmaktadir. Agonistik siyaset kavrami ise agonistik ve ¢atismaci iletisim
modelleri ile lojik ve diyalojik perspektifte karsidir. Bu bakimdan o, tiimelleri yikma nokta-
sinda daha derin bir hesaplasma icindedir. Bu ¢cercevede agonistik felsefede basta Jiirgen Ha-
bermas olmak {izere evrensel ahlakin olusturulmasinda dinin tiimelleri de mantigin tiimden
gelim yaklasimi da dtelenmektedir. Agonistik siyaset anlayisi bunun yerine miizakere kural-
larini, pragmatics olgusunu ve tikellerden tiimele ulasma siirecini yerlestirmektedir. Bu nok-
tada Taha Abdurrahman’in mantiksal énermeler yerine tipki agonistik felsefede oldugu gibi
miizakere yontemini ve pragmatik alandaki basar1 (incaz) kavramini benimsedigi sdylenebi-
lirse de mantiksal dogruluk ve yanlishik kavrami yerine dogrulayici bir unsur ya da matriks
olarak vicdan ya da ruhi 6z kavramini yerlestirmis olmasi bakimindan onun, tiimelleri red-
detmedigi, hatta bunu ilahi hakikat boyutuna tasidig1 agiktir. Boylece Abdurrahman, mutlak
dogru olanin (hakikatin) varligini, kendi paradigmasinda merkezi bir kavram olarak belirle-
mektedir. Bu merkezi kavramin olusturdugu kavramsal agda Kur’ani ve nebevi hakikatin ya-
ninda vicdan, inzi‘ac, vazi‘, ‘dsim ve haya gibi ruha yerlestirilmis ilah1 6ziin belli bir vechesine
atifta bulunan farkli unsurlar bulunmaktadir. Aslinda bu 6z, Taha Abdurrahman tarafindan
Elest Bezmi ile iligskilendirilmek suretiyle bir cevherden cok ontolojik varlik alanina fitrat ve
yaratma kavrami dogrultusunda yerlestirilmis ezeli bir maya olarak ele alinmaktadir. Taha
Abdurrahman’in pragmatik felsefe agisindan gerceklige dair bir parametresini ise dilsel alan
olusturmaktadir.

Bu dogrultuda Abdurrahman, bir taraftan Ibn Sinac1 gelenegin bir ifadesi olarak varh-
gin, mahiyetten &nceligi kabuliini benimsemis gériinmekte, bdylece felsefi anlamda ibn
Sinaci yaklasima ve Molla Sadra’daki israk ve teskik teorilerine ontolojik degil, ama sonuglari
bakimindan epistemolojik ve etik bir ggndermede bulunmaktadir. Bu itibarla Taha Abdurrah-
man, varlik, mahiyet ve cevher tartismasinda varligin énceligi tarafini tutmak suretiyle -mut-
lak bir skeptik bir modelleme yanilgisina diismeden- dogma yerine praksisi d6nermektedir.
Taha Abdurrahman’in, insanin dogasinda, her seyden 6nce var oldugunu séyledigi 6zgiirliik
olgusuna ve bunun bir geregi olarak dinin taniminda mutlaka olmasi gerektigini ifade ettigi
tercih hakki (ihtiyar) kavramina kuvvetli atiflari, geleneksel dogmatizmi kirmaya yonelik bir
tutumdur. Ne var ki o, bunu yaparken ilahi hakikati ve islami epistemolojiyi muhafaza etme
gayretinin bir tezahiirii olarak, her durumda referans bilgiyi, transfer bilgiye énceledigini
ifade etmektedir. Ona gore islami referans bilgi vahiy, nebevi siinnet ve istishad olgusu ile
sinirlari ¢izilmis dilsel alandir. Taha Abdurrahman, insan eylemlerinin ildhi irade ile biitlin-
lesmesini ifade eden kurb-1 nevafil hadisindeki Allah’in eli ile tutmakve Allah’in gézii ile gor-
mekolgularini éne ¢ikarmak suretiyle ise 6zgiirliik ve kader baglamini birlestirmektedir. Ote
yandan razikiyet kavrami ile halikiyyeti bir biitiin olarak degerlendirmek suretiyle ilahi ta-
sarruflarda oldugu kadar, beseri alanda da eylemsel bir devinimi gozettigini hissettirmekte-
dir.
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