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I HUSNU AYDENIZ

The Possibility of Knowing Allah and The Limits of
Speaking about Him in Mulla Sadra

Abstract

The main purpose of this article is to put forward an alternative approach
that tries to express the possibility of knowing Allah and the limits of talking
about him. In the history of thought, there are many ideas expressed about
God that point to different elements. The difficulty in expressing issues related
to the metaphysical dimension within the boundaries of language has caused
these approaches to be largely incomplete. However, it seems essential to
consider all alternatives in comprehension and expression activities. Thus,
the deficiencies encountered in any statement can be partially corrected
by the means of another. As some contemporary thinkers have noted, the
Islamic tradition of thought, with its rich experience, has the potential to make
serious contributions to meaning in the modern era, when it can go beyond
simply repeating phrases and its inspirational aspects are brought to the fore.
However, it should be noted that there is no guarantee that every problem
will be solved, especially in such a matter. In this context, at the first stage of
the study, the views of Mullah Sadra, who has an important place in Islamic
thought schools and who is accepted as one of the representatives of the
tradition of knowledge, were focused on and the framework of his ontological
approaches were tried to be determined. The rationale for such a justification
is to emphasize the deep relationship between ontology and epistemology
and to determine the sensitivity and skill of Sadra on this issue. The ultimate
truth that Sadra, who accepts existence and positions his entire system on this
thought, reached at the end of this process, is the statement that the use of an
apophatic language about Allah is mandatory. At this point, it was tried to show
that although he was seriously influenced by the thinkers who used such a
language in the previous periods, he was a remarkable thinker with his unique
aspects. It has great importance that he is located at the intersection of the
topics discussed especially by philosophy, theology and Sufism, and his effort
to build a harmonious structure. Therefore, the first title of the work includes
the foundations and framework of Sadra’s apophatic language. Particularly,
his criticisms of the comprehensive articulation of the problems caused by the
simile language and the effect of excessive exaggeration in the representational
language on moving away from reflecting the truth seem noteworthy. Then,
the cognitive process that people go through from their entry into the realm
of being to their return to the real being is examined. Thus, the connection
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between Sadra’s understanding of existence and understanding of knowledge
was tried to be put forward more clearly, in other words his discourses on the
hierarchical structuring in existence and human dimension are emphasized. It
is possible to understand this hierarchy as a tightly linked chain that reflects
divine wisdom. Although Sadra argues that apophatic language is finite, he is
aware that one cannot remain completely silent about Allah. For this reason,
in the third stage of the study, the opinions of Sadra about the bases such as
text (nass), wisdom, science and unveiling (muqashafah) on which people can
utilize while talking about Allah are discussed. In this respect, his thoughts
can be seen as an important alternative for approaches that both completely
ignore the hierarchy of existence and deny the special position of the human
being in the world, and ignore the ties that facilitate a better understanding
of the relationship between beings. In the last part, how the representative
language that people necessarily use can be used is examined in the context of
the approaches expressed by Sadra. In this way, in the last two stages, it was
attempted to show how the existence and knowledge focused on the first two
stages affect the boundaries of discourse. Throughout the study, the works of
Sadra, especially Esfar, were taken as a central reference and in order to make
more in-depth analysis of some subjects, it was tried to benefit from the sources
that have increased in number and published in Turkish in recent years.

Keywords: Islamic Philosophy, Mulla Sadra, Religious Language, Knowledge,
Knowing the God, The Systematic Ambiguity of Existence.
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I HUSNU AYDENIZ

Molla Sadra’da Allah’1 Bilmenin imkani ve O’nun Hakkinda
Konusmanin Sinirlar1

Oz

Bu makalenin temel amaci, Allah’t bilmenin imkani ve O’nun hakkinda
konusmanin sinirlarini dile getirmeye calisan alternatif bir yaklasimi ortaya
koymaktir. Diistince tarihiicerisinde Tanrihakkindadile getirilenve birbirinden
farkli unsurlara isaret eden pek ¢ok anlayis bulunmaktadir. Metafizik boyutu
ilgilendiren hususlarin dilin sinirlari ¢cergevesinde ifade edilmesindeki zorluk,
bu yaklasimlarin biiytk oranda eksiklikler tasimasina neden olmustur. Ancak
anlama ve ifade etme faaliyetlerinde, biitiin alternatiflerin dikkate alinmasi
elzem goriinmektedir. Boylece, herhangi bir ifadede karsilasilan sorunlar, bir
digerinin vasitasiyla kismen de olsa giderilebilir. Kimi ¢agdas distiniirlerin
belirttigi gibi, islam diisiince gelenegi zengin birikimiyle, salt ibarelerin
bir tekrari olmanin 6tesine gecirilebildigi ve ilham verici yonleri 6n plana
cikarildig1 zaman ¢agdas donemdeki anlamlandirmalara ciddi katkilar yapma
potansiyeli tasimaktadir. Yine de o6zellikle boyle bir konuda her sorunun
¢6ziilmesinin bir garantisinin bulunmadigini belirtmek gerekir. Bu baglamda,
calismanin ilk asamasinda Islam diisiince ekolleri icerisinde énemli bir yere
sahip olan ve irfan geleneginin temsilcilerinden biri olarak kabul edilen Molla
Sadrd’nin goriisleri izerine odaklanilmis ve onun ontolojik yaklasimlarinin
cercevesi belirlenmeye c¢alisilmistir. Boyle bir temellendirmenin gerekgesi,
ontoloji ile epistemoloji arasindaki derin iliskinin vurgulanmasi ve Sadra’nin
bu konudaki hassasiyetinin ve iislubundaki maharetin tespit edilmesidir.
Varlig1 asil kabul eden ve biitiin sistemini bu diisiince iizerine konumlandiran
Sadra’min bu siirecin sonunda ulastig1 nihai gercek, Allah hakkinda tenzihi bir
dilin kullanilmasinin zorunlu oldugu ifadesidir. Bu noktada onun kendisinden
onceki donemlerde bdyle bir dili kullanan disiiniirlerden ciddi bir sekilde
etkilenmekle birlikte, 6zgilin olarak nitelendirilebilecek yanlariyla dikkat
cekici bir diisiiniir oldugu gosterilmeye cahisilmistir. Ozellikle onun felsefe,
kelam ve tasavvufun tartistig1 konularin kesisim noktasinda yer almasi ve
ahenkli bir yap1 insa etme gayreti biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla
¢alismanin ilk baslhigi Sadra’nin tenzihi dilinin dayanaklarini ve ¢ercevesini
icermektedir. Ozellikle tesbihi dilin dogurdugu sorunlarin kapsamli bir sekilde
dile getirilmesi ve temsill dilde asiriya kagmanin hakikati yansitmaktan
uzaklasmaya yaptig1 etkiye dair elestirileri dikkate deger goriinmektedir.
Ardindan, insanlarin varlik alanina girislerinden tekrar Gergek Varliga
doniislerine kadar gecirdikleri bilissel stire¢ irdelenmistir. Boylece Sadra’nin
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varlik anlayisi ile bilgi anlayisi arasindaki bag daha acik bir sekilde ortaya
konulmaya ¢alisilmis; varliktaki ve insani boyuttaki hiyerarsik yapilanmaya
dair sdylemleri iizerinde durulmustur. Bu hiyerarsinin ilahi hikmeti yansitacak
sekilde birbirine siki bir sekilde baglanmis bir zincir olarak anlasilmasi
miimkiindir. Sadri, tenzihi dilin nihailigini savunsa da, insanin Allah hakkinda
biisbiitiin suskun bir konumda kalamayacaginin farkindadir. Bu nedenle
calismanin liglincii asamasinda insanin Allah hakkinda konusurken ne gibi
araclardanyararlanabilecegi konusunda Sadra’'nin iizerinde durdugu nass, akil,
ilim ve miikasefe gibi dayanaklarailiskin diisiinceleri ele alinmigtir. Bu yoniiyle
onun dustunceleri hem varlik hiyerarsisini biitiiniiyle yadsiyan ve insanin
diinya igerisindeki 6zel konumunu reddeden hem de varliklar arasindaki
iliskiyi daha iyi kavramay1 kolaylastiran baglar1 géz ardi eden yaklasimlar
icin 6nemli bir alternatif olarak goriilebilir. Son kisimda ise insanlarin zorunlu
olarak basvurduklar: temsili dilin ne sekilde kullanilabilecegi, Sadra’nin dile
getirdigi yaklasimlar baglaminda incelenmistir. Boylece son iki asamada, ilk
iki asamada tizerinde durulan varlik ve bilginin, séylemin sinirlarini nasil
etkiledigi gosterilmeye calisilmistir. Calisma boyunca basta Esfar olmak {izere,
Sadrd’nin eserleri merkezi bir referans olarak ele alinmis ve kimi konularin
daha derinlikli analizlerinin yapilmasi amaciyla, son yillarda sayilar1 artan ve
Tilrkce yayimlanmis olan kaynaklardan da yararlanilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Molla Sadr4, Din Dili, Bilgi, Tanr1’y1
Bilmek, Teskik

Giris

Tanr1 hakkinda disiinme ve anlasilabilir bir sdylem insa etme, diisiince
tarihinin en kapsamli ve zor ugraslarindan biridir. Bunun temel nedeni,
Tanr1 kavramiyla ilgili ontolojik, sosyolojik, kiiltiirel ve gramatik agidan
bazi belirsizliklerin bulunmasidir.! Her seyden 6nce Tanri kavrami ontolojik
anlamda tahayyil ve tasavvur edilen varliklardan “baska” olan bir varliga
isaret etmektedir. Varligin enginligi karsisinda insanlarin sahip olduklar:
bilissel simirliliklar ve zihindekini dile getirmeyi engelleyen faktorler
dikkate alindiginda, dilin yetersizligi daha iyi goriilmektedir. Bu ag¢idan
isaret edilenin yansitilmasindaki basarisizlik inkar edilemez bir hakikate
biirtintir. Ayni zamanda sinirl bir sekilde ortaya konan her ifade bir digeriyle
karsilastirildiginda “paradoksal” olarak nitelendirilmekten uzak kalamaz.

1 Turan Kog, Din Dili (Kayseri: Rey Yayimncilik, 1995), 23.

Hitit Theology Journal - Volume: 20 - Issue:1 351



I HUSNU AYDENIZ

Dogal olarak bu durum negatif bir dilin kullanilmasi sonucunu dogurmaktadir.?
Ancak negatif dilin de nihai bir ¢6ziim sundugunu séylemek oldukg¢a giigtiir.
Boylece tesbih yahut temsil gibi alternatiflere yonelmek zorunlu olmaktadir.
Buna ragmen paradoks, varligini gii¢lii bir sekilde stirdiirecektir.?

Din dili baglaminda yapilan ve konunun daha da karmasik bir boyuta
ulasmasina neden tartismalar Islam diisiince gelenegine mensup diisiiniirlerin
de zihnini fazlasiyla mesgul etmistir. Diistiniirler Islam dininin belirledigi ana
cerceveyi goz oniinde bulundurmak ve asli unsurlarin isaret ettigi hususlara
dikkat etmek kaydiyla, ait olduklar: alt kimliklerin yontem ve sdylemlerinden
istifade etmeye ve kendilerine ait 6zgiin yaklasimlar: ¢ercevesinde konuyu
ele almaya ¢alismistir. Bu diisiiniirlerden biri de irfan geleneginin 6nemli
isimlerinden biri olan Molla Sadra’dir (1571-1641).*

Diisiince sistemini insada farkli kaynaklardan istifade eden Molla Sadra’nin
yaklasimlarinin eklektik biryapiyasahip olduguseklinde bazidegerlendirmeler
dile getirilmekle birlikte, boyle bir degerlendirmenin yanlis oldugunu, onun
zahirilebatini“hiinerli” bir sekilde uyumlu hale getirdigini ve bununise eklektik
olmaktan ziyade, saglam ve homojen bir diisiince sistemine karsilik geldigini
iddia edenler bulunmaktadir.’ Ancak, Presokratik diisiiniirlerden Israkilere
kadar pek ¢ok diisiiniir ve disilince ekoliine yapilan atiflar son derece genis
bir birikimin izlerinin ondaki etkilerini gostermektedir.® Bu durum Sadra’nin
fikrini ortaya koymada 6nemli bir gii¢liik olustursa da, her haliikarda Molla
Sadrd’nin diisiincesini Miisliman mutasavvif ve farkli kiiltiirlerde temaytiz
etmis olan pek ¢ok irfani diisiince mensubunun dile getirdigi “ezeli hikmet”in
bir yeniden yaratimi (recreation)’ olarak tanimlamak ve “Hikmet-i Miitealiye”®
olarak isimlendirmek miimkiin gériinmektedir.

2 Zeki Ozcan, Teolojik Hermendtik (1stanbu1: Alfa Yayinlari, 2000), 86.

3 Metin Yasa, ibn Arabi’de Tanri Merkezi Biitiinii Anlamaya Yonelik Bir Metot Olarak Paradoksal
Konusmak (Ankara: Elis Yayinlari, 2007), 23 vd.

4 Bk. Fevzi Yigit, “Ibn Sina ve Molla Sadra’da Varlik Kavrammin Teskik Niteligi”, Sakarya
Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 22/41 (2020), 60 vd.; Sedat Baran, “Molla Sadra’da Vaci-
bii'l-Viictid'un Ispatinda Burhan-1 Siddikin”, Diyanet mi Dergi 56 (2020), 208 vd.

Bk. Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, haz. Ozan Kemal Sa-
ralioglu, cev. Alptekin Dursunoglu (Istanbul: Ons6z Yayincilik, 2019), 169; Seyyid Hiiseyin
Nasr, Molla Sadré ve ilahi Hikmet, ¢ev. Mustafa Armagan (istanbul: insan Yaynlari, 2009), 34.

6 Nasr, Molla Sadrd ve llahi Hikmet, 17; Seyyid Muhammed Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i
Miitedliye, ev. Sedat Baran (Istanbul: Denge Yayinlari, 2006), 42.

7 Nasr, Molla Sadré ve Ilahi Hikmet, 87-88.
8 Hamanei, Molla Sadré ve Hikmet-i Miitedliye, 47.
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1. Allah’in Zat1 Hakkinda Tenzihi Dil

Sadra’nin diisiincesinin temel hedefi tenzih makamina ulasilmasidir. Ayrica,
Allah varligin ash ve kaynagi olarak gorildiagi icin oncelikli olarak O’nunla
ilgili nihai s6ylemi ortaya koyan tenzihi yaklasimla baslamak yerinde olacaktir.

Allah'in zat1 hakkinda konusmanin ontolojik ag¢idan ne kadar zor
oldugu bilinmektedir. Bu durum kimi diisiiniirleri biliyik oranda negatif
bir dile yonlendirmistir. Molla Sadra da insanin Allah1 bilme stirecindeki
yetersizliginin farkindadir® ve “varligl” tanimlamaya calismak en basindan
hata olarak goriilmektedir.'® Ancak bir varligin taniminin yapilamamasi, onun
bilinemeyecegi anlamina gelmez."

Bu simirhiliklar dikkate alindiginda Allah hakkinda diisiinmek ve bu
diisiincelerin dile getirilmesi nasil miimkiin olabilir? Bunun cercgevesinin
belirlenmesinde, Sadrda varligin faili ve gayesinin bilinmesinin zatin
kendisinden hareketle yahut aklin ve nefsin varligindan, maddeden ve
maddenin hareketlerinden istidlalde bulunmak tizere bes farkli yolla mimkiin
oldugunu iddia eder. Ancak bunlardan ilki olan “Zatin varligindan hareketle
O'naulasmak” en gecerli yontemdir. Nitekim Kur’an’da'? da bunun vurgulandigi
gorilmektedir. Zira Allah yarattig1 varliklarin kendisine delalet etmesinden
yucedir.”® Allah'in varliginin bilgisi fitri olarak insanin 6ziine yerlestirilmistir.
Oyle ki, akl-1 selim sahibi olanlarin O’nun varligini inkar etmesi, zaruriyyati
inkar etmek anlamina gelecektir.*

Bu suretle Sadra Allah'in varliginin herhangi bir seye bagh olmadigini
ve O'nun “Mutlak Varlik/Mutlak Gayb” oldugunu, hi¢bir isim ve sifatinin
bulunmadigini, idrak sinirlariicerisinde bilinemeyecegini, O'na iligkin atiflarin
timiiniin akil ya da vehimdeki bir kavram oldugunu, sayisal anlamda bir
olmadigini, cins ve tiire konu olmadigini, bir burhan ile taninmayip bir 6l¢ii
ile 6l¢iilemez oldugunu ve bunlarin O’'nun varliginin illetleri degil, zuhurunun
sartlar1 oldugunu soyler.!® Bu nedenle, Hakk’in diger varliklara istidlalde

9 Molla Sadra, el-Hikmetii'l-Miitedliye fil-Esfaril-Akliyyetil-Erbaa (Liibnan: Daru Thyai’'t-Tura-
si'l-Arabi, 1990), 3/312.

10 Molla Sadra, Kitdbii’l-Mesa'ir — Metafizige Giris, cev. Ahmet Kamil Cihan vd. (Istanbul: Endii-
liis Yayinlari, 2019), 36 vd.

M Sadra, Mesi'ir, 32.

12 Fussilet 41/53; Al-i imrén 3/18; el-Furkén 25/45.

13 Molla Sadr3, Mefﬁtfhii’l—éayb[ tsh. Muhammed Hacevi (Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tah-
kikat-1 Ferheng-i Enciimen-i Islami Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1363), 239.

4 Sadra, Mefitihiil-Gayb, 241.

5 Molla Sadra, Ariﬂerl{z ITksiri, cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yayimncilik, 2019), 101; Esfar,
2/331-332; Mefitihii'l-Gayb, 321; Mesd'ir, 142.
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bulunarak taninmaya calisilmasi, geregince bir tanimaya imkin vermez.'
Allah hakkinda dile getirilebilecek en 6nemli husus; O’'nun varligin kendisi
olmasidir. izafeten varlik adi verilen diger seylerin 6tesinde hakiki ve mutlak
olan yegane varlik O’dur. Kendisi sebebiyle kaim, zatiyla mevcut, kendisinin bir
gayesi olmamakla birlikte en yiice gaye olan, biitiin hakikatlerin kendisinde
nihayete erdigi, sirayet eden, yayilan, etkide bulunan ve mahza hayr olan

AN

varliktir.!” Kendisinde herhangi bir “imkan”in bulunmamasi bakimindan
Zorunlu Varlik’tir; kusur ve eksikliklerden beridir. Onun disindaki varliklar ise

ozleri itibariyle miimkiin olduklari i¢in kusurlu ve muhtag varlhiklardir.'®

Bu agidan Vacibii'l-viictid tek ve hakikat olmaktan bagka bir seyle tavsif
edilemez. O’'nun bir 6zdesi, ortag1 ve benzeri yoktur. Herhangi bir kategoriyle
nitelendirilmesi miimkiin olmadig1 i¢in zatina zait sifatlara sahip oldugundan
soz edilemez.'® Bu nedenle akil ve fikir ehli olan insanlar salt takdise, mutlak
tenzihe ve eksikliklerin kesin bir sekilde olumsuzlanmasina yonelirler.?°
Bunun temelinde Allah i¢in herhangi bir degisimin olmamasi yatmaktadir.
Clnki her bir sifat tek bir asilda tahakkuk eder.?! “Hareketin ¢cocugu” olarak
isimlendirilebilecek olan zaman da ilahi boyutta bulunmayan bir olgudur. Bu
boyutta “degisim, zeval, gecmis ve gelecek”ten degil, sadece “sebat, kararlilik
ve huzur”dan s6z edilebilir.”? Bu nedenle Allah i¢in baslangici ve sonu olmayan
bir “6miir”in var oldugunu diisiinmek yerine, O'nun ge¢mis ve gelecegi iceren
bir zaman kavraminin disinda oldugunu kabul etmek dogru olacaktir.?

Bu tarz bir séylemin biitiiniiyle bir suskunluga neden olacag1 géz ardi
edilemez. Zira dile konu olan bir varlik, mutlaka isarete konu olacaktir.
Ancak Sadra “olumsuz bir seyin olumsuzlanmasinin” varliga; eksikligin
olumsuzlanmasinin ise kemale delalet ettigini soyler.?* Tenzihi de olsa, boyle
bir zarurete istinaden Sadrd’nin “miirekkeb olmayan” anlaminda “basit”
ifadesini Allah icin kullandig1 goriilmektedir. Buradaki basitlik madde-suret,

6 Molla Sadra, Kalbin Uyamsi, gev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yayincilik, 2018), 61; Molla Sad-
ra, Ars'a Ait Hikmetler, cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onsoz Yayincilik, 2019), 22-23.

Sadra, Esfdr, 1/54; 6/117; Mesd’ir, 122. Buradaki sirayet etme ve yayilmanin huldl ve ittihat
anlamina gelmediginin altinin ¢izilmesi gerekmektedir. Esfdr, 6/108.

8 Sadra, Esfir, 1/206-207.

9 Sadra, Esfir, 6/107; Mefatihii'l-Gayb, 243.

20 Sadra, Mefétihiil-Gayb, 51; 324; 259.

21 Sadra, Esfér, 6/120.

Abdtlkerim Surts, Evrenin Yatismaz Yapisi, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: insan Yayinlari,
1995), 29.

Bk. Surts, Evrenin Yatismaz Yapist, 79.

Molla Sadra, Esrdrii 7-Ayﬁt, tsh. Muhammed Hacevi (Tahran: Enciimen-i fslami Hikmet ve
Felsefe-i Iran, 1360), 50; Esfar, V1/114.
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mahiyet-viiciid, zaman-mekan ve o6l¢ii gibi terkibe delalet eden unsurlarin
bulunmayisi olarak anlasilmaktadir.?® Hakikati basit olan, en yiiksek ve tam
olandir.?® Bir varligin “Basit” olmasi onun hakkinda varlik ve mahiyet seklinde
bir ayrim yapma imkanini ortadan kaldirmis ve bu da Sadrd’y1 zat-sifat
ayrimini reddetmeye yonlendirmistir.?’ Zira bu durumun tesbihten kacinayim
derken ta’tile yol agma problemini dogurmasi muhtemel olup, Sadrda’nin
da bunun farkinda oldugu goriilmektedir.® Ancak burada onun kastettigi
sey zata eklenen sifatlarin bulundugunun reddedilmesidir. “Dolayisiyla 6z-
nitelik ayrimi reel ve ontolojik manada degil; kdmil bir tevhide sahip olmak,
niteliklerini 6ziinden ayri gormemek”? seklinde anlasilmalidir.

Tenzihidile basvurmanin temel nedenlerinden biri de, Allah-alem iliskisinin
mahiyetinin tam anlamiyla kavranamaz olmasidir.3® Allah’in mutlak bir varlik
oldugunu benimseyen herhangi bir inang, zorunlu olarak O’nunla dlem arasinda
bir iliskinin bulundugunu da kabul edecektir. Ancak bu iliskinin mahiyeti
lizerine miitekamil bir sey sdylemek olanaksizdir. Zira bu iliski zarf-mazruf,
hal-mahal veya ariz-maruz iliskisine kiyas edilemez.?! Sadra’nin bu noktadaki
oOnerisi, blitlin asiriliklardan uzak bir tavrin benimsenmesi yoniindedir. O, kat1
tesbihi dili “disil”, kat1 tenzih{ dili “eril”, bu ikisinin bir araya getirilmesini ise
“cinsiyeti belirsiz (hiinsa)” bir tavir olarak betimlemekte; dogru olan yontemi
“ilahi vahdeti” benimseyenlerin tavri olarak ifade etmektedir.?*> Onceki
paragraflarda dile getirilen yaklasimlar ile sonraki iki paragrafta belirtilen
hususlarin telifinde zorlukyasanmasi muhtemeldir. Buzorlugu asma sadedinde,
iliml1 bir tenzihi dilin onun tarafindan benimsendigini séyleyebiliriz.3* Orfi dil
bize bir dereceye kadar yardim etse de, meselenin ¢ok boyutlu ve derin bir
mahiyete sahip olmasi onun ac¢tig1 ufkun sinirli kalmasina neden olmaktadir.?*

25 Molla Sadra, “Risaletii Halkil-d'mal”, Mecmuatu Resdili Felsefiyye li-Sadreddin Muhammed es-
Sirazi (Beyrut: Daru lhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2001), 316; Esfdr, 1/50; 4/16; 6/100-101; Mesi’ir, 40;
136.

26 Gadra, Ars’a Ait Hikmetler, 25; Esririi 7—Aydt, 26; 32.

27 Sadra, Mefatihii 1-Gayb, 254; Esrariil-Ayt, 38. Bk. Salih Aydin, Molla Sadrd‘da Mahiyet Felsefesi
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 62-63.

28 Sadra, Arsa Ait Hikmetler, 28; Esrériil-Ayat, 40.

29 Aydmn, Molla Sadré'da Mahiyet Felsefesi, 65.

30 Dinani, Molla Sadri ve Siihreverdi Dersleri, 164.

31 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 124.

32 gadra, “Risaletii Halki’l-A’mal”, 318-319.

33 Gadra Esfar, 2/344. Bk. Naim Doner, “Cuma Suresi Orneginde Molla Sadra’nin Tefsir Meto-
du”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2016), 148.

34 Bk. Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, 127.
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2. Insanin Allah1 Bilme Seriiveninin Epistemik Seyri

Calismanin bu boéliimiinde insanin Allah’1 bilme stirecinin ontolojik temeli
ve bu temele istinaden gecirilen bilissel degisim lizerinde durulacaktir. Sadra,
insanin strekli olarak biligsel bir “seyir” icerisinde oldugunu dile getirdigi icin
baslikta boyle bir ifade tercih edilmistir.

Ontolojik durum dikkate alindiginda, Molla Sadra’nin varligin mahiyete
onceligi disiincesini ortaya koyan Asdletii’l-viicid kavraminin biiyik bir
onem tasidigini ifade etmek gerekir.?®> Bu yoniiyle viiclid, varliginin ispatina
gerek olmayan ve her varligin fitri olarak tecriibe ve idrak ettigi; mevcudata
varlik veren ve tezahiir ettigi seyleri karanliktan aydinliga ¢ikarandir.®¢ Allah’t
bilmek isteyenler oncelikle varligin “asli” olan Vacibi’'l-viicid’a ulasmak
durumundadir.?” Nitekim Sadra bunu veciz bir ifadeyle dile getirir: “Kainattaki
her sey ya vehim veya hayal; ya aynalardaki akis veyahut da bir zilal...”%®

Allah, Sadra tarafindan “viicid” ve “nur”un o6zdes oldugu bir varhk
olarak nitelendirilmekte ve bu anlayis “Allah goklerin ve yerin nurudur.”*
ayetiyle temellendirilmektedir.*® Ardindan “Yaratan hi¢ bilmez mi.”*! ayeti
O’nun bilmesi ve bilinmesine dayanak yapilir. Goriildiigti gibi Allah’in bilen
olmasindan 6nce gelen niteligi varlik olmasidir. Sadra’nin bu vurgusundaki
temel amag, Allah’in, yarattigi varliklara tabi bir varlik oldugunun tasavvurunu
engellemektedir.*? Allah her seyden 6nce bilen ve bilinendir. Bu, hi¢bir engelin
O’nu golgeleyememesinin bir sonucudur.

Buna mukabil varligin temeli olmasi nedeniyle, diger seylerin idrak edilmesi
Hakk’inbilinmesiyle ve O’'nunlaolanbaglantilarinispetinde gergeklesir.** Dogru
yontemi kullanan herhangi bir kisi O’'nun zatiny, sifatlarini ve fiillerini bilmek
icin O'ndan baska bir seyin araciligina ihtiya¢ duymaz. Nitekim Kur’an'daki pek
¢ok ayet buna isaret etmekte ve bundan uzak kalmak en biiyiik cehalet olarak
nitelendirilmektedir.**

35 Gadrj, Esfar, 1/35 vd.

36 Sadra, Esfdr, 1/63 vd.; 4/91 vd.; Mefatihii1-Gayb, 256.
37 Gadra, Megd'ir, 174.

38 Sadra, Esfir, 1/47.

39 Niir 24/35.

40 gadra, Mefatihiil-Gayb, 233; Mesd’ir, 128.

41 el-Miilk 67/14.

42 Tbrahim Kalim, Varlik ve Idrak: Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavouru, gev. Nurullah Koltas (Istanbul:

Klasik Yayinlari, 2015), 125.
43 Gadra, Esfdr, 1/116-117; 2/363; 6/25.
44 el-Fussilet 41/53.
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Bu siirecte Allah tecelli etmek suretiyle varligi izhar, bu tecellileri kesmekle
de yok etmekte; kii¢lik veya biiytik kiyamet dedigimiz olay vuku bulmakta ve
dlemin mevcudiyeti ortadan kalkmaktadir.*> Dolayisiyla Sadrd’nin diisiince
sisteminde yaratmanin bir anda olup biten bir durum olmaktan ziyade, “her
yaratmanin yeni bir tecelli”*® olarak goriilmesi daha dogru bir yaklasim
olacaktir. Nitekim islam tasavvufunda siklikla atifta bulunulan “Allah’in insana
ruhundan tfledigine”* iliskin ayetlerin Sadra tarafindan boylesi bir ontolojik
temellendirmede kullanildig1 gorilmektedir. Bu baglamda “Rahman’in
nefesi’nin varliklarin mahiyetlerine yayilmis oldugu ve alemde tezahiir ettigi
kabul edilmektedir. Viictid-1 miinbasit kavrami da buradan tiremistir.*® Basitce
“kainat kitab1” olarak isimlendirilen bu yap1 insan tarafindan geregince
okundugunda, “akli ve emri” olarak nitelendirilen ayetlerin anlasilmasi
daha kolay hale gelecektir. Boylece fiziki alemden farkli bir boyuta gecis
gerceklesecek ve Allah’a dogru yapilan yolculuk baslamis olacaktir.*

Bu cercevede Allah’in insanda zuhur etmesi diger varliklara nazaran
daha fazladir. Clinkii o, Allah’in dengi olmamakla birlikte, birtakim nitelikler
bakimindan O’nun benzeri olan bir varliktir. Bu nedenle Sadra “Kendini
bilen Rabbini bilir.” s6zline 6nem vermekte*® ve bu so6zii “Allah’t unutan ve bu
ylzden Allah’'in kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin.”>!
ayetinin aks-i nakizi olarak géormektedir.>? Kendi nefsinin batini boyutlarini
idrak eden insan “tabiat, nefs, akil, ruh, sir, hafi ve ahfa” olarak isimlendirilen
yedi mertebeyi asarak, zahiri boyutlari gecer ve batini hedeflere®, ardindan
kendinin disindakilerinin bilgisine ulasir; bunun aksi ise bilgisizlige yol acar
ve bu asamay1 gecemeyen insanin Allah’t bilmesi miimkiin degildir.>* Sadra’nin
ifadesiyle “Aziz dostlardan higbiri, suret memleketini yitkmadan mana miilkiine
ulasamamistir.”>®

45 Sadra, Esfiir, 1/261-262; 9/277-278; Mefitihiil-Gayb, 425 vd.; 631-632.

46 Sadra, Esfir 2/292; Mesd'ir, 124; Mefatihii1-Gayb, 436.

47 el-Hicr, 29; es-Secde, 9; Sa'd, 72.

48 Sadra, Mesd'ir, 42; 114; Esfir, 2/314; VII/4-5; Mefatihiil-Gayb, 510; Dinani, Molla Sadrd ve Siihre-
verdi Dersleri, 93 vd.

49 Bk. Orhan Atalay, “Vahiy ve Molla Sadra’min Yorumu”, EKEV Akademi Dergisi 3/2 (2001), 47.

S0 Sadra, Mefdtihiil-Gayb, 265.

51 el-Hasr 59/19.

52 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 107.

53 SGadrj, Ariflerin Iksiri, 83-85.

54 Gadra, Esririi ’I—Ayﬁt, 13 vd.

55 Gadra, Kalbin Uyanist, 14.
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Varlik diizeninde ilkin akledilirler bulunmaktadir. Ardindan vehmi ve
hayali suretler, devaminda ise hissedilir olanlar gelmektedir. insan ise bu
siralamada sondan baslayarak yukariya dogru ilerleyen bir siirece tabidir.
Cesitli asamalarin tamamlanmasiyla akli nefs mertebesine ulasilarak, aklin
nurlari elde edilir.>® Sadra tarafindan dile getirilen bu durumun “6zgiin ve
tekamuli bir nefs kurami vaz ettigi”>” séylenebilir. Onun, meselenin izahinda
his, tahayyiil, tevehhiim ve taakkul gibi kavramlardan istifade etmesi®, aslinda
kavramlarla idrake yonelik gii¢lii bir vurguda bulundugunu gosterir. Yani,
insan kavramlar cercevesindeki idrak vasitasiyla diinyayla bag kurar. Bu
da idrakin belirli bir sinirla mahdut oldugunu goéstermektedir.>® Nitekim bu
stirecte ilk olarak varliga iliskin bilgi insanda hazir olur ve zihinde bunlarin
temsili bulunur.®® insan, hislerden hareketle maddeyi idrak ederek maddi
dlemde; hayali kullanarak misal aleminde; akli kullanarak da akillar dleminde
yer almaktadir.®® Bu yaklasim, Sadrda’nin ontolojik olarak yaptigi tasnif ile
farkli epistemolojik statiilere yonelik tasnifi arasinda gii¢lii bir bag kurdugu
diistincesini®? destekler niteliktedir.

Evrendeki unsurlar Allahin izni ile O'nun feyzinden istifade etmeye
basladiklarinda ilk olarak madenler ortaya ¢ikmaktadir. Vahdete daha yakin
olacak sekilde bir karisimi kabul eden varliklar nebati nefs; bundan daha iistiin
nitelikleri kabul edenler ise hayvani nefs asamasina ¢ikmakta, miidrike ve
muharrike seklindeki iki kuvveye sahip olmaktadirlar. Miidrike zahir ve batin
olmak tizere iki kisma ayrilir ve zahirde yer alanlar bes duyu, batindakiler ise
kamil canlilarda bulunan hiss-i miisterek, hayal, tasarrufta bulunma, vehim
ve hafizadir. Muharrike de, sehvet ve gazap olmak tlizere iki kisma ayrilir. Bu
ruhi kuvveler nefsin bedendeki temsilcisi konumunda olup, “letafet kazandikca

56 Sadra, Esfir, 7/160 vd.; 8/135-136.

Muhammet Sait Kavsut, “Nefs-Beden fliskisi Problemine Yeni Bir Bakis: Molla Sadra’nin
Tekamiill Nefs Tasavvuru”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 10/4 (2018), 1501.

38 Sadra, Esfir, 3/360.

59 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 79-80.

80 Rahim Acar, Molla Sadrd'mn Bilgi Anlayist (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 22.

61 Gadra, Esfdr,9/21-22; Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i Miitedliye, 87; Mahmut Megin, “Molla
Sadra’da Mead Problemi”, Artuklu Akademi 1/1 (2014), 174.

Shigeru Kamada, “Kur’an Tefsiri ile Sufi Felsefe Arasinda Molla Sadra — Onun Zilzal Tefsiri
Ozelinde”, gev. Enes Erdim, Dini Arastirmalar 10/28 (2007), 279; Murat Demirkol, “Molla Sad-
ra’min Epistemolojisinin Ontoloji ve Mantikla Tliskisi”, Journal of Analytic Divinity 1/1 (2017),
172; Muhammet Sait Kavsut, “Molla Sadra’da Oliimsiizliik Diistincesi”, Kader 16/2 (2018),
450; Mahmut Megin, Molla Sadrd'da Zaman Anlayis: ve Tarih Bilinci (istanbul: Yildiz Teknik
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 135.
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feleki bedenler Allah’a ulasan nutki ruhun eristigi bir mahal halini alir.”® Yani,
biitiin bu siirecte, baslangicta toprak olan insan nutfe, alaka, mudga ve cenin
olarak sekillenir. Sonra hislere ve hareket etme kabiliyetine sahip bir bebek ve
ardindan zeka sahibi bir cocuga dontsiir. Tefekkiir eden ve artik belirli bir giice
sahip bir gen¢ haline geldikten sonra, dkil ve tecriibe sahibi orta yash bir birey;
diinyevi boyutun sonunda ise ya olgun bir hakim veya kiifre diisen bir sapkin
olur.®* 0, nebati nefs derecesinde bilfiil iradi harekete ve hisse sahip olmadig1
icin bilkuvve hayvan, bilfiil nebat; cocukluk déneminde bilfiil hayvan, bilkuvve
insan; kutsi nefs boyutunda bilkuvve melek, bilfiil insandir.®

Maddi boyuttan kurtulan ve miistefad akil seviyesine ulasan nefs, Faal akla
en yakin olan noktaya yiikselir.°®® Daha genel olarak biittin varliklarin tabif,
iradi ve akli acidan Allah’a dogru hareket halinde olduklar1 ve O’nu tesbih
ettikleri sdylenebilir.” Bu diistincede, miimkiin varliklar icerisinde Allah’tan
sadir olan ilk varligin mufarik akil olmasinin® etkili oldugu soylenebilir.
“Nefs-i natika Allah ile bulusur ve hakikatleri miisahede ederse ‘rithu’l-kuds’
diye isimlendirilir.”%* Molla Sadra teskiki sadece varlik acisindan dile getirmez.
Teskik kavraminin epistemik boyutunun dabulundugu tizerinde durulmalidir.”
Bu a¢idan Sadrad’nin felsefesi hem konu hem de mahiyet bakimindan varligin
teskikini esas alan bir anlayis olarak dusiintlebilir.”*

Epistemik hiyerarsinin temel amaci olan mutlulugun en st seviyesi,
Allah’i, sifatlarini ve fiillerini bilmekle elde edilebilir. Sadranin Allah igin
hayat, ilim, kudret, irade ve yaratma niteliklerini ¢ok a¢ik bir sekilde kabul
ettigi gorilmektedir. Bununla birlikte akli acidan yetersiz olan kisiler i¢in
bu sifatlarin tasidigi anlama niifuz etmek miimkiin degildir. Ozellikle tesbih
ifade eden sifatlar sadece derinlikli bir kavrayisa sahip olanlar tarafindan
idrak edilebilir.”? Bu baglamda biitiin sifatlar Allah i¢in miimkiin olmanin
reddedildigi ve yiiceliginin vurgulandig: bir tek noktaya irca edilmektedir.”®

63 Sadra, Esfir, 8/53 vd.; 3/103-104; Esrdriil-Ayat, 123-124.

64 Sadra, Esrdriil-Aydt, 186-187.

65 Sadra, Mefdtihiil-Gayb, 554-555.

66 Gadra, Esfir,9/140; Mefatihii ’l—éuyb, 579-580. Miistefad akil bu seviyeye ulassa da, Faal Akil ile
arasindaki ontolojik fark devam etmektedir. Esfir, 3/461.

67 Sadra, Esfiir,6/117; Esririil-Ayit, 85 vd.; Mefatihiil-Gayb, 261-262.

68 Sadra, Mefdtihiil-Gayb, 337.

9 Sadra, Ariflerin Iksiri, 137-138.

70 Bk. Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 16.

" Yigit, “Ibn Sina ve Molla Sadra’da Varlik Kavramimin Tegkik Niteligi”, 71.

72 Sadra, Mefétihiil-Gayb, 52; Esfér, 4/24-26.

3 Sadra, Esfir, 6/118-119; Mefétihiil-Gayb, 253.
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Bu agidan, onun anlayisinin 6nceki dénemlerde dile getirilen vahdet-i viictid
O0gretilerinden ayri1 tutulmasi gerektigi; kendi terminolojisi cercevesinde
ortayakoydugu “hakikatinkainatinruhu, kainatinise buruhunbedenioldugu”’*
ve biitliin unsurlariyla varligin miisahhas bir kisi olarak sunulmasi hasebiyle
nev’i sahsina miinhasir bir vahdet-i viicut 6gretisine sahip oldugu seklinde bir
degerlendirme yapilmaktadir.”®

Bunun orneklendirilmesi sadedinde, Sadrd'nin 15181n farkh varhiklardaki
cesitlitezahiirlerine isaret ederek, onun verdigi aydinliktan her varhigin degisik
diizeylerde istifade ettigi soylemi dikkat ¢ekicidir. Kuskusuz en fazla payi1alanin
statliitibariyle digerlerinden daha yiiksek bir seviyede oldugu sdylenebilir.”® Bu
baglamda insanin diger varliklara nispetle ayricalikli bir konumda olmasinin
temelinde, farkli varlik tiirlerinin sahip oldugu biitiin nitelikleri kendisinde
toplamasi bulunmaktadir.”” insan Allah’in halifesi konumuna yerlestirilmistir.
Ister kamil ister nakis olsun her bir fert insanliktan aldig1 pay nispetinde,
hilafetten de pay almaktadir. Erdemli insanlar O’'nun cemal ve celal sifatlarinin
tezahtr ettigi; asag1 diizeyde olanlar ise yine O’'nun essiz yaratmasinin ortaya
¢ikmasina vesile olan aynalar mesabesindedir.’® Her ayna, karakteristigi
itibariyle kendinde yansiyan suretleri aktarmaktadir. Ancak varliklardaki
eksiklikler, bu yansimanin sinirli bir sekilde gerceklesmesine neden
olmaktadir.” Biraz iddiali goriinmekle birlikte, Sadrd’nin diisiincelerinden
hareketle dile getirilen “Diger varliklarin bir sinir1 bulunurken, insanin
sinirinin bulunmadigi; bunun kaynaginda ise sadece sifatin degil, zatin da tek
mazhari olan bir varlik oldugu”®® diisiincesi dikkate degerdir. Kalin'in da ifade
ettigi gibi teskiki hiyerarsi “Varliga farkli yogunluk ve azalma, giigliliik ve
zayiflik, 6ncelik ve sonralik, tamlik ve noksanlik derecelerinde istirak eder...
Bir sey ne kadar ‘varlikla dolu olursa’ o kadar fazla akledilirdir.”®

Bu durum bizi viiclid, ask ve hayat arasindaki bagintiya ulastirabilir.®2 Buna
gore agk, Allah tarafindan biitiin varliklara yerlestirilmistir ve biitiin varligi
birbirine baglayan bir zincir olarak goriilebilir. Maddi varliklarin nefse, nefsin

74 Bk.Sadra, Esrdriil-Ayat, 68-70.

7> Aydmn, Molla Sadra'da Mahiyet Felsefesi, 56.

76 Sadra, Esfir, 2/36-37; 356; Megd'ir, 132; 142; Ariflerin Iksiri, 49-50.
77 Sadra, Ariflerin Iksiri, 71; 79; 141; Esrdriil-Ayat, 42; 159-162.

78 Gadra, Esrdrii ’l-/iyﬁt, 110.

79 Sadra, Esfir, 2/356-357.

80 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 211.

81 Kalin, Varlik ve Idrak, 103.

82 Molla Sadra, Kesru Esndmil-Cahiliyye, thk. Muhsin Cihangiri (Beyrut: Miiessesetii’t-Tari-

hi’l-Arabi, 2007), 133 vd.; Esfdr, 2/363; 7/148.
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akla ve nihayetinde her birinin Vacib olana asik olmasindan s6z edilebilir. Ayni
zamanda bu agk iistten asag1 dogru bir seyir izleyen diyalektik bir duruma da
isaret etmektedir. Bunun sonucunda “biitiin dlemi bastanbasa askin kapsadig1”
ve siirecin “en iistlin ve yiice gayede” nihayete erdigi sonucuna ulasilabilir.?®

Hiyerarside bu cercevede ortaya c¢ikan farkliliklar, Sadrad’y1 pek ¢ok
diisiiniir tarafindan dile getirilen, tahkik ve taklit ehli ayrimini benimsemeye
yonlendirmistir. Bu baglamda, soyut akillar gibi, kemal noktasinda bulunanlar;
peygamberler gibi, fitratlari itibariyle yeterli seviyeye ulasmis veya fitratlari
acisindan eksik olanlar seklinde tglii bir tabakalasmadan soz edilebilir.?* Boyle
bir durumun kendisinde gerceklesmedigi varlik ise “karanlikta kalmis veya
perdelenmis varlik”® olarak isimlendirilir.

Yine, mertebe bakimindan istiin olan insanlarla, avami tarzda yonelimler
icerisinde bulunan bir kisim mutasavvif ve vaiz arasina konan mesafe,
epistemik bir temelin insasinda kullanilmaktadir. Biitiin ilimlerin kaynagi
kutsi dlemdir. Ancak insanlarin yetenekleri farkli farklidir.2¢ Bilme sertiveninde
insanlar arasindaki bu farkliligin insan ile diger varliklar arasindaki farkin
bir ileri asamasi oldugu; alt diizeydeki varliklarla olan farkin ortaya ¢ikisinda
“bilmek” ile refleksiyona isaret eden “bildigini bilmek” 6zelliginin bulundugu
soylenebilir.®” Bu baglamda zahir ehli ile hakimler arasindaki temel fark,
zahir ehli olanlarin hislerin sinirlari igcerisinde kalirken, hakimlerin hislerin
gercekligini kabul etmekle birlikte, daha ileri asamalara ulasmalarinin
miimkiin oldugunun diisiiniilmesidir. Bu yoniiyle hakimler, diger insanlara
nazaran peygamberlere daha yakindirlar.®® Ancak Sadra burada bir hususun
daha altini ¢izer ve samimiyetin bilissel yetkinlikteki belirleyiciligini vurgular.
Nitekim “ilimde derinlesmekten” kastedilen de budur.?

Bu temellendirmeye istinaden, Sadra’ya gore Allah1 bilmek ii¢ sekilde
gerceklesmektedir. Birincisi, O'nun zatini, ikincisi sifatlarini, tgiinciisii ise
fiillerini bilmektir. Alem O’nun sifatlarinin tezahiirii oldugundan dolay1, bilmeye
yonelik faaliyetin ilk basamagi buraya odaklanmaktir.?° Zira Allah bu diinyada
yarattig1 her seyin bir benzerini mana aleminde, orada yarattiginin benzerini

83 Hamanei, Molla Sadri ve Hikmet-i Miitedliye, 76.

84 Sadra, Esfér, 3/503.

85 Sadra, Esfir, 2/365; 3/504; 6/299-301; Mefatihiil-Gayb, 34.
86 Sadra, Esfir, 3/384; Kesru Esnamil-Cahiliyye, 16 vd.

87 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 83.

88 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 103.

89 Gadra, Kalbin Uyanist, 15.

90 Sadra, Mefitihiil-Gayb, 51.
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ahiret aleminde, bunun benzerini dlem-i esmada ve yine mutlak gayb dleminde
yaratmistir.’’ Ancak bu odaklanmada, herhangibir varlik hakkinda konusurken
onun varligina yaptigimiz gonderme ile Allah’a yaptigimiz génderme ayni olsa
da, bu bizi Allah ile dlem arasindaki 6zdeslige gotiirmemelidir.”? Bu iki varlik
icin her seyden once illet ve maliil iliskisi s6z konusu olup, maliil olan ilk ve
kamil illete bagimlidir.”® Bu nedenle dlemde miisahede edilen niteliklerin
O’'nda bulundugunu yahut O’nun etkilenen bir varlik oldugunu soéylemek
dogru olmayacaktir. Nitekim “Ariflerin hepsi Hakk’i kdinattaki yaratilmislarin
sifat ve isimleriyle niteleme noktasinda, tenzih eder.””* Dolayisiyla Sadra’nin
“sarih miisahede” baglaminda dile getirdigi hususlar1 “huziiri” olarak kabul
etmek daha yerinde olacaktir. Zaten insanin mukayyet bir varlik oldugunu
diisiindiigiimiizde, onun miisahede yoluyla Mutlak’a iliskin degerlendirmeleri
de mukayyet olmak mecburiyetindedir. Zira “huzura kalip verilmez.” Bunun
elde edilebilmesi ancak kaliplarin asilmasi suretiyle gergeklesebilir. Bunu
asabilecek olan da, bizzat varligin diliyle konusan ve siradan dilin dtesine
gecebilen insan-1 kdmildir.®® O, kevni ve akli biitiin alemlerin bir o6zeti
gibidir.’¢ Oyleyse bu mertebeye nasil ulasilabilir? Bunun gecerli yolu, mutlak
ve mukayyetin farkina varmak, bu konudaki siirliligi1 idrak ederek yapilan
yanlislardan uzak durmaktir. Boylece engellerin ortadan kalkmasi ve “fena”
olarak isimlendirilen, Mutlak’la bir olmaya isaret eden duruma ulasmak, yani
“Hakk1 Hakk ile idrak etmek” burada belirleyici olmaktadir.”” Ancak fenanin
ontolojik olmaktan ziyade epistemolojik bir dizlemde anlasilmasi daha
uygundur.’® Bu da dért yolla gerceklesebilir: ilki, ilahi kanunlar ve nebevi ahlak
ile zahir olan boyutun giizellestirilmesi; ikincisi, kalbi koti ahlaktan ve seytani
tehlikelerden temizleyerek batini boyutun giizellestirilmesi; ticlinciist, nefsin
ilim ve irfan ile aydinlatilmasi; dérdiinciisti ise yine nefsin kendisinden, eksik
anlayistan ve Allah’tan baskasina yonelmekten uzaklastirilarak, Allah’a

91 Sadra, Mefétihiil-Gayb, 87-88.

92 Gadra, Esfar, 2/307; V1/107. Bk. Fevzi Yigit, Hikmet ve Illet - Molla Sadrd’nin Nedensellik Teorisi
(istanbul: Onsoz Yaymecilik, 2018), 157 vd.; Hamdi Onay, “Molla Sadra’nin Bilginin Kosulu
Olarak Dogruluk Anlayis1”, Hikmet Yurdu 6/12 (2013), 94.

93 .Sadré, Esfar, 2/131-132; Mesi'ir, 142; Ariflerin Iksiri, 93-94. Konu hakkinda bk. Yigit, Hikmet ve
Illet - Molla Sadrd’nin Nedensellik Teorisi, 37; 53; 163 vd.

94 Sadra, Kalbin Uyamnist, 35.

95 Gadra, Kalbin Uyanisi, 84-85; Bk. Dinani, Molla Sadra ve Siihreverdi Dersleri, 60.

9% Sadra, Mefétihiil-Gayb, 497-498.

97 Sadra, Kalbin Uyanist, 34.

98 Dinani, Molla Sadré ve Siihreverdi Dersleri, 68.
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yonlendirilmesidir.?? Aslinda bu siire¢ miimkiin varliklarin, Allah’a ulasmak ve
O’nu tanimak seklindeki iki temel gayesine temel olusturmaktadir.'%°

Bu gayelerin gerceklesmesii¢in uzun ve zorlu bir “yolculugun” géze alinmasi
gerekmektedir. Bu da, Sadra’nin basyapiti olan Esfdr’da ayrintili bir sekilde
ortaya konmaktadir. Nasr’'in da belirttigi gibi Sadra’nin Esfar'inin bashgi ve
iceriginde son derece derin bir sembolik yon bulunmaktadir. Esasen “yolculuk”
tizerine temellendirilmis olan bu sembolizm diger inang ve dinlerde de siklikla
karsilasilan bir durumdur.’*! Bu seferlerin dort basamagi; (I) Yaratilmislardan
Hakk’a, (II) Hakk ile Hakk’ta, (III) Hakk’tan, yaratilmiglara Hak ile ve (IV)
yaratilmislarda Hakk ile yolculuk!® seklinde gerceklesmekte ve “Hikmet-i
Miitealiye olarak isimlendirilmektedir.

3. Allah Hakkinda Konusmanin Enstriimanlar:

Miisliiman bir diisiiniir olarak Sadra’nin, Allah hakkinda konusurken temel
dayanak noktalar1 olarak Kur’an, hadis, akil, huziri bilgi ve kesfi belirledigi
soylenebilir. Bununla birlikte onun séyleminin ana unsurunu kuskusuz Kur’an
olusturmaktadir.'®® O, aslinda Allah hakkinda edindigi bilissel seviyeye iliskin
kisisel sertivenini dile getirerek, ulastig1 noktay1 ortaya koyar ve oncelikle
filozoflarin eserlerini okudugunu ve bunlar vasitasiyla belirli bir asamaya
ulastig1 zannini dile getirir; ancak sonraki miisahedelerinin, bu seviyenin
pek de gerceke¢i olmadigini gosterdigini belirtir. Hakikatle olan mesafenin
kapanmasinin, ozellikle Allah'in bilgisine (marifetullah) ermenin en gecerli
yolunun Kur’an ve Stinnet oldugunu soyler.1*

0, vahyl bilgiyi anlamanin niizul siirecine odaklanmaktan gectigini
diisiinmektedir. Ozellikle Kur’an ile insan arasindaki perdeler kaldirihip
ilahi sirlar belirginlestiginde, cehalet illetiyle maliil olanlar hastaliklarina
sifa bulmaya baslar.’®> Bu epistemolojik siirecte vahyin ve peygamberlerin
diger insanlara yardim eden ve onlarin idrak seyirlerine katkida bulunan bir
konumda olduklar1 agiktir.'®® Buna gore, vahiy varliklar dleminin ti¢ farkh
boyutundan gecerek indirilmistir. Madde ve misal alemlerinin sinirlarindan

9 Sadra, Mefétihiil-Gayb, 523.

100 Gedat Baran, “Ibn Sina ve Molla Sadra’da ilahi Erek Problemi”, Cumbhuriyet flahiyat Dergisi
23/3 (2019), 1117.

101 Nasr, Molla Sadrd ve I1ahi Hikmet, 72-73.

192 Sadra, Esfir, 1/13-16.

103 Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i Miitedliye, 44.

104 Sadra, Kalbin Uyanist, 16 vd.

195 Sadra, Meftihiil-Gayb, 10.

106 Gadra, A4 riflerin Tksiri, 66.
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kurtulmus olan peygamberler akillar dleminde vahyi almakta ve bu vahiy
daha sonra insanlarin anlayacagi diizeye inmektedir.'’” Ancak beseri diizeye
inen vahyin anlaminin biitiin boyutlariyla sarih oldugunu séylemek mimkiin
degildir. Burada devreye tefsir/tevil faaliyetlerinin sokulmasi zorunluluk arz
eder.'® Bu baglamda Sadrd’nin “yaratici yorumunun” kendisinden sonraki
Miisliiman disiiniirler icin bir ufuk acacagi séylenebilir.’® Ozellikle Kur’an’in
farkli yorumlara imkan veren ¢ok anlamli bir yapiya sahip olmasi tizerine
yapilan vurgu ve bunu delillendirmek i¢in kullanilan “Kur’an’in zahiri,
batini, haddi ve matlai vardir.” seklindeki hadis, onun diistiincesinde 6nemli
bir yer tutar.!'® Zahir, zihnin lafizlardan kendisine ulastig1 anlamlara; batin,
ilk anlasilan seylerden zorunlu olarak ¢ikarilan anlamlara; had, akli idrakin
kendisinde son buldugu hususlara; matla’ ise, kesf ve suhid yoluyla ilahi
sirlardan anlasilan boyutlara isaret eder. Kur’an’'in zahiri, avam ve havasa;
batini, havasa; haddi, se¢kin ve kamil olanlara; matlair ise veli ve dinde
derinlesmis olan en se¢kin Kkisilere yoneliktir.'! O, Kur’an'in zahiri boyutunun
biiyiik oranda anlasilabilir olmakla birlikte, bazi ifadelerinin zahirin
sinirlar1 icinde kalanlar tarafindan anlasilamayacagini, lafizlarin otesine
gecen insanlarin ilgili ibareleri anlayabilecegini ifade eder.!'? Burada bazi
isaret ve sembollerin kullanilmasinin nedeni, sirlar dlemine ulasma ehliyeti
bulunmayanlarin bunlara muttali olmalarinin istenmemesidir.'** Bu noktada
Sadra batini yorumlarin zahiri boyutlara aykiri olmamalari gerektigine ayrica
isaret etmektedir. Ozellikle tevilin abartilarak, her ibarenin miicerret bir
konuma yerlestirilmesi, onun ciddi elestirilerine maruz kalmaktadir. Sayet
metnin 6ncelikle zahiri ve ilk anlami dikkate alinmaz ise onun biitiin insanliga
gonderilmesinin herhangi bir anlami kalmayacaktir.!*

Bu durumda, istenilen seviyeye ulasmadaki ilk asama ne olmalidir?
Sadrd’nin buradaki cevabi, akil olmadan bilgiye ulasmanin s6z konusu
olamayacag1 yoniundedir.'’®> Bu baglamda Sadrd’nin diisiince sistemini insa

197 Sadra, Ariflerin Iksiri, 47; Kesru Esnami’l-Céhiliyye, 150.
108 5adra, Esririi T—Aydt, 56.

199 Kamada, “Kur'an Tefsiri ile Sufi Felsefe Arasinda Molla Sadra”, 272. Sadra’nin yaptig1 bazi

tevil 6rnekleri ve bunlarin degerlendirmeleri icin bk. Gegit, Molla Sadrd’nin Kur'an Yorumu, 80
vd.

110 Sadré,__Esfﬁr, 2/344; 7/36; Kalbin l_lyamgz, 43. Bk. Orhan Atalay, “Kur’an’m isari Tevili ve Molla
Sadra Ornegi”, Eskiyeni Anadolu Ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 27 (2013), 40.

"1 Sadra, Mefitihiil-Gayb, 485.

M2 Sadra, Mefatihiil-Gayb, 11 vd.; 117.

"3 Gadra, Esfir, 7/41.

114 Sadra, Mefatihiil-Gayb, 82-83; 93.

115 Bk. Sadra, Ars'a Ait Hikmetler, 111; Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i Miitedliye, 45.
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siirecinde mantiga cok biiyiik bir énem atfettigi séylenebilir. ileriki asgamada
her ne kadar mantigin sinirlarinin 6tesine gecen durumlara isaret edilse
de, temellendirmenin burhan, 6zellikle de bedihiyyat tzerine yapildig:1 dile
getirilmektedir.!*® Ancak, akildan once duyularin bilgiyi elde etmedeki
konumuna iliskin bazi sorular akla gelebilir. Burada Sadr4, varlik karsisinda
duyulara biiyiik oranda pasif bir rol bigmektedir. Ciinkii duyular, yoneldikleri
seyin sadece zahirine odaklanabilmekte ve hakikatin goriilmesinde yeterli
bir seviyeye ulasamamaktadir. Burada akil devreye girer ve duyularin zahiri
gozlemek suretiyle ulasamadiklar1 hakikatlere, yani onlarin batinina insani
ulastirir.t*’

Sadrd’nin akla verdigi 6nemin temel bir sartinin bulundugunu unutmamak
gerekir. Bu da, aklin her tirli perdeyi ve sinirlandirmay1 asmak i¢in avami ve
kelami seviyenin tizerine ¢ikmis olan iman odakli bir perspektif edinmesinden
gecmektedir. Bu akli, pragmatik faydayr temin etmekte yararlanilan akli
pozisyonlarin 6tesinde, en yiice olan seye kalbi baglayacak olan “akilci iman”
vasatinda sahip olunan akil olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir.'’®
Irfani bilgiye ve hikmete ulasmay1 saglayan “bilen nefsin” yolunu aydinlatacak
olan, ayetlere iman ile yakini burhanlarin esgiidiimtdiir.'*® Bu seviyedeki akil
naklin anlasilmasinda da belirleyici olacaktir. Oyle ki, “aklin ve hikmetin iptal
edilmesi naklin iptaline, naklin ispat1 da aklin ve hikmetin ispatina”*?° bagh
kilinmaktadir.

Bu asamada aklin d6nemli bir yardimcisi olan ve “bir seyi aslina
kavusturmak” anlamina gelen “tevil”in Sadrd'nin diisiincesinde son derece
etkili oldugu soylenebilir.!?! Tevilin gerceklesmesinde ise felsefenin 6nemli
bir yere sahip oldugu agiktir. Ancak felsefi bilgi zahirin 6ncelendigi husali bir
mahiyete sahiptir.'?2 Huzir1 bilgi idrak agisindan daha temel bir boyuta isaret
etse de!?®, husill olmadan huzurun olmayacagini belirtmek gerekir. Zaten

116 Dinani, Molla Sadrd ve Siihreverdi Dersleri, 34-35.

""" Molla Sadra. “Risale fi ittihadil-akil ve'l-Ma’ktl” (Varlik ve Idrak: Molla Sadrd'mn Bilgi Tasav-
VUTU.) cev. Nurullah Koltas. Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 233; Esfir, 1/387. Bk. Nasr, Molla
Sadra ve Ilahi Hikmet, 91.

118 Bk. Sadra, Kesru Esnami’l-Cahiliyye, 141; Dinani, Molla Sadrd ve Siihreverdi Dersleri, 71.

19 Gadra, Mesdi'ir, 26.

120 5adra, “Risaletii Halki'l-A'mal”, 315.

121 Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i Miitedliye, 101-102.

122 By anlamda 6zellikle metafizige taalluk eden konular hakkinda Sadra’nin felsefenin yeter-

sizligine yaptif1 vurgu gérmezden gelinemez. Sadr, Arsa Ait Hikmetler, 140-141. Konu hak-

kindaki bk. Déner, “Cuma Suresi Orneginde Molla Sadra’nin Tefsir Metodu”, 124 vd.

123 BKk. Sadra, Kalbin Uyamnisi, 65; Esfir, 1/392.
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ilk etapta huzir hakkinda konusmak mumkiin degildir.*** Bununla birlikte
kavramlara iliskin bilgilerimiz huziri olarak zihnimizde mevcuttur. Buna
bagh olarak ilimlerin bilgisi de huziri olarak kabul edilir. Harici hakikatlere
bakilarak elde edilen bilgiler ise vasita ile elde edildiklerinden dolay1 husli
olarak adlandirilmaktadir.!?® Bu baglamda Sadrd'nin zihni varlik ile gergek
varlik arasinda ortaya koydugu farklar, sembolik unsurlara yonelik yapilacak
yorumlara temel teskil edebilir.!

Sadra’min nihai bilgiye ulasmada basvurdugu kaynaklardan biri de mistik
(kesfi, suhidi) bilgidir. Insan (nefs) bu bilgi vesilesiyle “kendi icine kapal1” bir
varlik olmanin 6tesine gecer ve nefsin 6tesindeki varliklar: da giindeme getirir.
Onun yaklasiminin modern felsefenin Tanr1’ya atf1 dteleyen bakis acisi yerine,
metafizik ve dine dayanan miiteal bir temele sahip oldugu agiktir.'?” Bununla
birlikte, kendi ifadesiyle, miitekellimlerin tartismalar1 ve mutasavviflarin
tahayytlleri onun metodunda herhangi bir yere sahip olmayip, “kesfe dayali
burhan” belirleyici bir konumdadir.'?® Insan, sahip oldugu kutsi kuvveye
istinaden ve herhangi bir araci olmaksizin kimi zaman hads vasitasiyla alem-i
melek{tun nuruyla aydinlanabilir ve esyanin hakikatini elde edebilir.'?° Bunun
da farkl boyutlara sahip olan yansimalar1 bulunmaktadir. Ornegin, kesf ve
suhiidtemeldeisarive ayniolmakiizereikikismaayrilmaktadir. Birinci kisimda
ruhi duyularin, ikinci kisimda ise zihnin kullaniminin s6z konusu edildigi
goriilmektedir.’*® Bununla birlikte, belirli bir gayretle elde edilen kesfi veriler
mutlak olarak goriilmemelidir. Esas kaynak vahiy ve fena suretiyle buna ehil
olanlarin ondan elde ettikleri verilerdir.** Bu ehliyete sahip olanlarin basinda
peygamberler gelmekte ve kalplerine inzal edilen vahiy sayesinde hakikate
ulasmaktadirlar. Ancak bu durum, sinirl bir insan grubuna mahsus degildir.
Belirtilen diizeyin yakalanmasi i¢in, insanin pek ¢ok diisliniir tarafindan dile
getirilen bir vasati elde etmesi esastir. Bunun en 6nemli araci ise kotiiliiklerden
ve fenaliklardan arinmaktir. Bu gergeklestigi esnada, insanin oniindeki
dahili ve harici perdeler kalkmakta ve hakikatler giin yiiziine ¢ikmaktadir.'3?

124 Dinani, Molla Sadrd ve Siihreverdi Dersleri, 39-41.

125 Dinani, Molla Sadrd ve Siihreverdi Dersleri, 57 vd.

126 Bk. Acar, Molla Sadrd’nin Bilgi Anlayist, 31 vd.

127 Kalin, Varlik ve Idrak, 174-175.

128 Sadra, Mesi'ir, 32.

129 Sadra, Esfir, 3/385.

130 Atalay, “Kuran’in isari Tevili ve Molla Sadra Ornegi”, 43-44.

131 Gadra, Esfdr, 2/359. Bk. Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i Miitedliye, 46.
132 Sadra, Esfir, 9/125-126; Mesd'ir, 66.
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Sadrd’nin epistemik hiyerarsisinin iigiincii basamaginda yer alan grubun, vahiy
ve peygamberlerin destegine duydugu ihtiyaci unutmamak gerekir.!3?

Buradabedenfi, kalbi,acikve gizliolarakyapilanibadetlerinislevselligiayrica
onem tasimaktadir. Ancak bu faaliyetlerin belirli bir epistemik temel tizerinde,
yani ilim ve irfana dayali olarak yiiriitilmesi gerekmektedir.!** Zaten marifete
sahip olmaksizinilan edilen iistlinliigiin herhangi bir gecgerliligi yoktur ve boyle
bir iddia kabaca zuliim ve vebaldir. Bu durumdaki insanlarin stfi, fakih veya
hakim olarak isimlendirilmesi de dogru degildir.}*® Bahsi gegen bu onciillere
ulasmada, epistemik yolculugun pek cok bileseninin bulunduguna isaret eden
Sadrd, kavramsal bir analiz yapmakta ve anlamca yakin yahut miiteradif olan
bu bilesenleri ayrintili bir sekilde siralamaktadir.!®*¢ Dolayisiyla, Sadra zihinde
yer alan tasvir ve bilginin yerinin insanin nefsi ve onun hiiviyetinin bir unsuru
oldugunu ve varligini kemale ulastirdigini diisiinmekle, bilginin insai boyutuna
isaret etmektedir.*’

Bilgiyledonananinsan,derecebakimindanaralarindafarkhliklarbulunsada
“nefs ve bedenin” toplamindan ibarettir. Bu ikisi bir tek seyin iki yonii gibi olup,
biri fer olmas1 hasebiyle degisen ve doniisen, dtekisi ise asil olmasi hasebiyle
sabit kalan bir yapidadir. Beden, varligi bakimindan kemale erdik¢e daha saf ve
ince bir hal almakta ve nefse daha giiclii bir sekilde baglanmaktadir.'*® Haliyle
bu durum “Akil, dkil ve makuliin ittihadi kuralini”'*® savunmayi ve ruhsal
terakkiyi nitel acidan saglayan olgunlasmayi kabul etmeyi saglamaktadir.!*°
Dolayisiyla nefsin yetkinlesmesinde bedenin tasidig1 deger Sadra tarafindan
inkar edilmemektedir.'*!

4. Anlatilamaz Olanin Anlatilmasi Girisimindeki Paradoksal Tavir

Insanlarin siklikla karsilastiklar: meshur bir paradoks vardir: Anlatilamaz
olan1 anlatma c¢abasi. Bu herhangi bir insanin duyusal tecriibelerinden, en
tist Varliga yonelik tecriibeye kadar uzanan genis bir alani kapsar. Zihindeki
veya kalpteki yansimanin anlatilmasinin imkansizlig1 veya sinirliligi apacik

133 Sadra, Mefitihiil-Gayb, 484-485; Esfér, 3/503.

134 Sadra, Kesru Esnami’l-Cahiliyye, 35 vd.; Esfir, 3/507.
135 Gadra, Kesru Esndami’l-Cahiliyye, 39/51.

136 Sadra, Esfdr, 3/508-519.

137 Hamanei, Molla Sadri ve Hikmet-i Miitealiye, 85.

138 gSadra, Esfir, 9/98; 106.

139 Sadra, Mesdi’ir, 138.

140 Suriis, Evrenin Yatismaz Yapisi, 93.

41 Sadra, Esfir, 8/124-125.
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sekilde bilinse bile142, cesitli saiklerle bu tecriibenin dile dokiilmesi adeta
kacginilmaz hale gelir. Aslinda bu, sahip olunan tecriibenin rasyonel bir temele
kavusturulmasi c¢abasidir. Sadrdnin da bu durumdan uzak kalamadigi
soylenebilir.

Sadra, Allah hakkinda konusmanin anareferansiolanvahyinanlasilmasinda
farkli yontemlere basvuruldugunu ifade etmekte ve bu yontemleri kullananlari
dort grupta toplamaktadir. Birinci grupta, lafizlarin anlamini oldugu gibi
birakan ve herhangi bir arayis icine girmeyen dilciler; ikinci grupta, tenzihi
bir yonelim icerisinde yer alan, metni ileri diizeyde bir tevile tabi tutan ve
zaman zaman bunda asiriya kacan filozoflar; tiglincii grupta kati literalizmin
ve tevilciligin asiriliklarindan uzak durmaya c¢alisanlar yer almaktadir. Bu
ekollerin kusurlu taraflarinin farkinda olan, kesf ve suhlid vasitasiyla hakikate
yonelen ve dinde derinlesenler ise dordiincii grubu olusturmaktadir.'® Bu
seviyede gerceklesen miikasefe ile “ilimlerin en gizlisi olan tevhid ilmine,
mukarrebiin ve dinde derinlesmis olanlar” ulasabilmektedir.'**

Allah hakkinda konusurken paradoksa diismekten ka¢inmanin en kolay
yolunun tenzihi bir dile yonelmek oldugu sdylenebilir. Ancak tenzihi dili gii¢li
bir sekilde savunanlar bile farkli baglamlarda dile getirdikleri sdylemleriyle
bu paradoksu derinden yasamaktadirlar. Sadra’nin da nihat olarak tenzihi bir
anlayisa sahip oldugunu séyleyebiliriz. Bununla birlikte o, birbirinin devami
olan ifadelerinde bile hem pozitif hem de negatif bir dilin yansimalariyla
karsimiza cikar. Sadra’ya gore Allah ya evvell ve bedihi bir bilgiyle bilinir ya
herhangi bir sekilde O'nun marifetine ulasilamaz ya da O’na sadece eserlerinden
hareketle istidlalde bulunarak ulasilabilir. Bu durumda bile O’'nun hakikatinin
ve mahiyetinin kiinhiine vakif olunamaz. Béylesine epistemolojik bir uzakliga
ragmen, Kur’an Allah’in herhangi bir mevcuda en yakin varlik oldugunu farkh
ayetlerde!*® ortaya koyar.!4¢

Aslinda bu durum Allah’in zatindan kaynaklanmaktadir. Allah’in askinligini
kabul etmekle birlikte, sonsuzluguna ve varlikla iliskisi olduguna da vurgu
yapan herhangi bir kisinin, O’nun hem her seyi kusattigini hem de her varlikta
bulundugunu; hem zaman igerisinde olmadigini hem de her anda bulundugunu,

142 Sadra, Kesru Esndmi’l-Cahiliyye, 34.

143 Sadra, Mefatihiil-Gayb, 73-74. Ayrica Bk. Esfir, 2/344-345; Mefatihiil-Gayb, 84-86; Kalbin Uya-
nigi, 43-46; 131-132.

144 Sadra, Kalbin Uyanisi, 13; Esrﬁrﬁ?—z‘iyﬁt, 10 vd.

145 Kaf 50/16; el-Hadid 57/4; Al-i imran 3/18.

146 Sadra, Esfir, 3/400; Mesd'ir, 174.
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hem higbir yerde olmadigini hem de her yerde oldugunu; hem varliklardan biri
olmadigini hem de hepsi oldugunu séylemek mecburiyetinde kalacaktir.'*’

Sadrd’nin distincesi “O evveldir, ahirdir; zahirdir batindir.”*® ayeti 1s131nda
ele alindiginda, paradoksun temeline isaret eden ve “ilahi diyalektik” olarak
isimlendirilen bir yapiyla karsilasmak miimkiindiir.}* Onun bu yaklasimlarinda
Kur’an’inbatiniolaraktelakkiedilenayetlerinin'*’ve Islam diisiince geleneginde
yer alan batini egilimlerin tasidig1 deger inkar edilemez. Ozellikle Sii ekoliin
onun batini diisiincelerindeki agirhgina yapilan vurgu's! énemlidir. Oyleyse
biitiin riskli yanlarina ragmen, bu tiir kullanimlarin gerekcesi nedir? Ornegin,
Kur’an'da gegen “En giizel isimler Allah’'indir; bu giizel isimlerle O’na dua edin,
O’nun isimleri hakkinda inkara sapanlari kendi hallerine birakin.” vb. ayetler!s?
nasil degerlendirilmelidir? Sadrad’ya gére bunun nedeni; Allahin varliginin
daha iyi anlasilmasi ve ayetlerin etkinlik diizeylerinin artirilmasidir.*>® Kaldi
ki buradaki lafizlar hem mecaza hem de hakikate yiiklenebilen lafizlardir.!

Onceki paragraflarda isaret ettigimiz avami tarzda diisiinenler ile havas
arasindaki ayrim burada da karsimiza ¢ikmaktadir. Sadra’ya gore “Halk
stirekli olarak tesbih makaminda, akillilar ise tenzih makamindadir.”*>* Kemal
diizeyine erisememis olan kimi insanlar, O'nun isimlerinden yalnizca birisine
yonelmekle acik veya gizli sirke diismekte; insan-1 kamil olanlar ise biitiin
isimleri dikkate alarak gercek kul diizeyine ulasmaktadir.’®® Bu noktada
ozellikle asiriliklardan uzak durulmasi gerekmektedir.'>” Zira Sadra tarafindan
irfan ehli olarak isimlendirilen bazi diisiiniirlerin “mutlak” kavramini farkl
baglamlarda kullanmalari ve konuya yeterince vakif olmayan kimi insanlarin
bu ibareleri tecsim ve tesbih sadedinde yorumlamalari ciddi bir sorundur.*s®

Bu nedenle Sadr3, bir ¢éziim yolu olarak din dili baglaminda metinlerde
yer alan dini ifadeleri rasyonel bir degerlendirmeye tabi tutarak temsili
dile yonelmekte ve bunun sinirlarini olabildigince genis tutmaktadir. O,

147 Sadra, Esfir, 7/332. Bk. Hamanei, Molla Sadrd ve Hikmet-i Miitedliye, 63.
148 ¢l-Hadid 57/3.

149 Bk. Dinani, Molla Sadrd ve Siihreverdi Dersleri, 180-183.

150 Bk. Nasr, Molla Sadrd ve 1ldhi Hikmet, 81.

151 Bk. Sadra, Arg’a Ait Hikmetler, 126; Gegit, Molla Sadrd’nmin Kur'an Yorumu, 20.
152 el-A’raf 7/180. Bk. el-Bakara 2/31.

153 Sadra, Esrdriill-Aydt, 40-41; Esfdr, 2/308-309.

154 Sadra, Mefitihiil-Gayb, 83;

155 Sadra, Kalbin Uyanist, 47.

156 Gadra, Esfir, 2/366.

157 Bk. Sadra, Kesru Esndmi’l-Cahiliyye, 46-48.

158 Sadra, Esfir, 2/345-347.
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bu konuda nassa baglhliga biiyiik bir énem vermekle birlikte, nassa aykiri
olmayacak sekilde Allah i¢in zaman zaman farkli terimler kullanmaktadir.*>
Nitekim ¢ogu insan Kur’an’t ancak sembol, isaret ve kinaye gibi unsurlar
vasitasiyla anlayabilir.!®® Onun ifadelerinde bazen de Yunan filozoflarinin
kavramlari ile dini terminolojide yer alan kavramlari birbirine yakinlastiran
ve daha o6nceki donemlerde farkli diisiintirler tarafindan da dile getirilmis
olan bir tavirla karsilasilabilmektedir. Faal Akil ve Riihii’l Kuds arasinda bir
paralellik bulunduguna iliskin kanaat hem bu yakinlastirmanin hem de kadim
yaklasimlarin “Islami sdéylem icerisinde mesrulastirilmasinin”'¢! bir érnegi
olarak gortlebilir.

Sadratemsilidilininsan tarafindaninsasiile vahyin indirilis siireci arasinda
ahenkli bir iliskinin bulundugunu séyler. ilahi ilimde bulunan hususlar “kudret
kalemi” vasitasiyla levh-i mahfuza yazilir. Sonrasinda mukarreb{in meleklerin
akillarina ve alemi c¢ekip ¢eviren meleklerin kalplerine islenen bu bilgi, en
yakin semaya; ardindan insanlarin ihtiyaclarina gére parcgalar halinde indirilir.
Kelamin insanda miisahhas hale gelmesi de benzer sekilde gerceklesir. Bu,
metafizik dlemden fiziki dleme gecis seriiveninin bir tezahtirtidiir.'*?

Temsili dilin kullaniminda karsilagilan ve Islam diisiince geleneginde
siklikla atifta bulunulan zat-sifat iliskisi de, ¢éziilmesi gereken 6nemli bir sorun
olarak kabul edilmektedir. Sadra zat i¢in birden fazla sifatin kullanilmasinin
taaddiide neden olacagi iddiasina katilmaz. Ayni zamanda tek bir zatta farkl
sifatlarin bulunmasi, yani zat sifat ayriligi tegayiire (farkliliga) neden olmaz.'%3
Kemale kendi zatiyla sahip olan bir varlikta zat ile sifat ayni olacag i¢in, akil
bunu zaruri olarak idrak eder.!®* Varligin asaleti, birligi ve teskik kavramlari
bir biitlin olarak degerlendirildiginde, aslinda varligin tek bir hakikate delalet
ettigini, (mecazen) biitilin bir varlik skalasinda yer alan her kavramin belirtilen
tek hakikatin serimlendigi farkli boyutlar olduklar1 sdylenebilir.}*> Bununla

159 Bk. Kalin, Varlik ve Idrak, 182.

160 Sadra, Meftihiil-Gayb, 51.

161 Kalin, Varlik ve Idrak, 148.

162 Bk. Sadra, Esfiir, 6/293-295; 7/16.

163 Sadra, litihad, 230; Esfir, 1259; 2/89.

164 Sadra, Mefatihiil-Gayb, 325.

165 Aydin, Molla Sadrd’da Mahiyet Felsefesi, 26-27.
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birlikte boyle bir diisiince yapisi Sadra’yr kimi klasik yaklasimlardan farkl
kilsa da'®®, bu paradoksal bir durumu ortaya ¢ikarmaktadir.'®”

Bu paradoksun asilmasi i¢in ‘hakiki burhan, kesfe dayali suhiidla ¢elismez’
ilkesidevreyesokulmaktavemistiktecriibeylefelsefidilyakinlastirilmaktadir.'¢®
Bu iki yap1 arasindaki fark, akli delillerin ikincil kavramsallastirmalara,
mutasavvifin sahip olduklarinin ise birincil tecriibeye ait olmasidir. O, bu
konumu nefsiarindirma ve tefekkiir yoluyla elde eder.!®® Nitekim Sadr4, bireysel
tecriibesinin de bu sekilde gerceklestigini ve zahir-batin biitiin benligiyle
Allah’a yonelerek boyle bir seviyeyi elde ettigini belirtmektedir.!”® Gegirdigi
tecriibi asamalar dikkate alindiginda, onun Kkendilerinden istifade ettigi
distntrlerin eserleri vasitasiyla “yatay”, Hakikat'le karsilasmasi vasitasiyla
da “dikey” bir etkilesim yasadig1 sdylenebilir.}”!

Dolayisiyla Sadra, Allah'in “kudret, irade ve hayat” gibi herhangi bir sifatla
nitelendirilmesinin nispet veya arizi bir mahiyet arz etmedigini dile getirir.
Bu durum bir sifat-mevsuf iliskisi zorunlulugunu ortaya ¢ikarmaz. Zihinde
bir arizilikten s6z edilemedigi gibi, bu sadece bir varsayimdir ve zihnin diger
unsurlarda gordiiklerine kiyasla ortaya koydugu bir durumdur. Dolayisiyla bu
nispet sadece mecazi ve izafi olarak kabul edilmelidir.’? Allah’in kadim olanla
kadim, hadis olanla hadis, akledilir olanla akledilir ve duyulur olanla duyulur
oldugu, bu suretle insanlar tarafindan tiimel oldugu diistiniilse de, bunlar eksik
duizeyli tesbihi ve temsili ifadeler olarak gortilmelidir.}”®

Biitiin zorluklarina ragmen, boyle bir tecriibeyi yasayan kisinin anlatilamaz
olani anlatma girisimi, yani irfani epistemoloji ile akli kavrayisin arasini sinirh
da olsa yakinlastirmasi miimkiindiir. Bunun i¢in mecaz, istiare ve kinaye gibi
edebi unsurlardan yararlanilabilir. Ancak hakikatin yansitilmasinda biitiin bu
unsurlarin “tahrif” edici niteligi goéz ardi edilmemelidir. Bu, “Arifin 6demeye
hazir olmasi gereken bir bedeldir; aksi takdirde ‘sir sahibi kisi’ manasina gelen

166 Siimeyye Parildar, Molla Sadrd'nin Ontolojisinde Varlik ve Mahiyet (Istanbul: Marmara Univer-

sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008) 83.

Teskikin baglaminda ortaya ¢ikan paradoksal durumun ayrmtilari igin bk. Yigit, “Ibn Sina ve
Molla Sadra’da Varlik Kavraminin Teskik Niteligi”, 59 vd.

168 Kalin, Varlik ve Idrak, 184; 197.

169 Kalin, Varlik ve Idrak, 197.

170 Sadra, Ittihad, 247.

171 Nasr, Molla Sadrd ve llGhi Hikmet, 94.

72 Sadra, Mesd'ir, 144 vd.; Kalbin Uyanist, 32; Esfdr, 2/307-308; Mefatihiil-Gayb, 327.
173 Kalin, Varlik ve Idrak, 210.

167
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mistik kelimesinin asil anlamina donmek ve ‘agzini kapali tutmak’ durumunda
kalacaktir.”*7*

Sonug

Insanin bilissel birikimindeki ve farkh veri araglariyla daha derinlikli
analizler yapma kapasitesindeki hizli artis Tanri tasavvurlari ve Allah-evren
iliskisine yonelik anlayislarda derin degisimlere yol agmistir. Bu degisimler
geleneksel algilar1 da biiylik oranda etkilemis ve alternatif anlayislarin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda modern dénemin sebep
oldugu en 6nemli kirilma, dinf metinlerin ortaya koydugu vizyonun yoniiniin
degismesinde tezahiir etmistir. Ozellikle Bat1 diinyasinda vahyin dile getirdigi
hususlarin mevcut literal gostergelerini gerceklikle bagdastirma konusunda
ciddi birtakim zorluklarla karsi1 karsiya kalan modern zihin, en kolay alternatif
olarak ret yolunu se¢mis ve goérece uzun bir zaman bu yolda ylirimistiir.
Modern paradigmalarin ortaya koydugu bazi imkanlar, Tanr1 tasavvurlari
ve din dilinin alternatif yorumlanma bicimleri konusunda tesvik edici olsa
da, gerek varoluscu gerek postmodern anlayislarin tatmin edici bir seviyeye
ulastiklarini séylemek zordur.

Biitliin basarisiz girisimlerine ragmen giliniimiiz diinyasinda Batidaki bu
tesebbiislerin biiyiik bir mevzi kazandig1 sdylenebilir. islam diisiince gelenegi
0zelinde bu mevzinin elde edilmesinde en etkili olan unsur, Miisliiman
distintrlerin gelenegin 6ziinde yer etmis olan farkli versiyonlar: yeterince
giindeme almamalari, diisiinceyi kat1 kaliplara hapsetmeleri ve gelismeyi
saglayacak olan dinamizmi yakalayamamalaridir. Bunun biiyiik oranda
metnin tahrifi ve alginin yanhs yonlendirilmesinden kaginma gibi iyi niyetli bir
amaca matuf oldugu sdylenebilir. Ancak béyle bir tavrin simdiye kadar olumlu
neticeler vermedigi ve degisen insan nesli noktasinda da umut vaat etmedigi
aciktir.

Bu baglamda Islam diisiince gelenegi icerisinde onemli bir konum elde
eden irfani anlayislarin biiytik bir potansiyele sahip oldugu sdylenebilir. Bu
gelenegin 6nemli isimlerinden biri kuskusuz Molla Sadra’dir. Son yillarda gerek
Batr'da gerek Islam diinyasinda ciddi bir ilgi uyandirmis olsa da, farkli saikler
nedeniyle Sadra’nin hak ettigi konumu elde edemedigi goriilmektedir. Halbuki
bazi problemli yanlarina ragmen, onun diisiincelerinde modern insanin hem
bilissel hem de duygusal ihtiyaglarina cevap verebilecek yonler bulunmaktadir.
Zira Sadri, literalist geleneksel yaklasimlar ile fizikalist modern egilimlerin

174 Kalin, Varlik ve Idrak, 203.
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akil ile nefs arasinda 6rdiigii kalin duvarlarin 6tesine gegmeye yardimci olacak
oneriler sunmaktadir. Ozellikle varlifa yénelik ontolojik, epistemolojik ve
aksiyolojik boyutlar arasinda kurmaya c¢alistig1 ahenkli yapi1 ve farkh diisiince
ekollerinin pozitif katkilarin1 uzlastirma girisimi, tizerinde durulmay: hak
edecek bir mahiyettedir. Bunu yaparken kurgulamaya ¢alistig1 dinamik bakis
acist ile insanin gelisimi ve hiyerarsik diizenine yaptig1 atiflar gelistirilmeye
olduke¢a miisaittir.
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