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Endiiliis'te baglayan hayatini Magrib topraklarinda siirdiiren EbG Ali es-
Sekani (6. 717/1317) miteahhir donemde yasamis olmasina ragmen
¢ogunlukla miteahhir keldamcilari ve mantikgilar elestirmis, kelami
goruslerinde buyuk olctide Ebubekir b. Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013)
cizgisini takip etmis ve keldam ilminde mitekaddim kelamcilarin referans
alinmasi gerektigini savunmustur. Ancak onun bu elestirel tavri genel olarak
bilgi taksiminde mantikgilardan, tasdiki bilginin tahlilinde ise Faheddin er-
Razi'den (6. 606/1210) istifade etmesine engel olmamistir. Tasdiki bilginin
unsurlarindan biri oldugu séylenen ya da tasdiki bilgi anlaminda kullanilan
hukim, Sekaninin disince sisteminde merkezi kavramlardan biridir.
Ona gore bilimlere temel teskil eden huktumlerin icerisinden 6zellikle akli
hikiimler degisime konu olmadigindan dolayi biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu
yonyle onlar kelam ilminde inceleme konusu yapilir. Ayrica bu hikiimler,
Sekani'nin distince sisteminde filozoflarla en belirgin kesisimin yasandig
noktalarindan biridir. Mesela onun aklen zorunlu taksimi Ebu’l-Hasen el-
Amiri (6. 381/992) ve ibn Sina (6. 428/1037) gibi filozoflarin zorunluluk
anlayisiyla ciddi benzerlik gosterir. Bu makalede Temyiz isimli eserinden
hareketle Sekdni'nin bilgi ve akli htikiim anlayisi ele alinmaktadir..

Anahtar Kelimeler: Sek(ni, Temyiz, Bilgi, Akli Hiikiim, Zorunluluk

ABSTRACT

Abu Ali al-Sakant (d. 717/1317), who was born in Andalusia and grew up
in Maghrib territory, mostly adopted a critical attitude to the later Muslim
theologians and logicians, following the footsteps of Aba Baqr al-Bagillant
(d. 403/1013) in the formation of his own theological views. However, he
made use of logicians in terms of the classification of knowledge in general
and of Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) in terms of his views on knowledge
derived from granting assent on the other. Logical judgment, which is said
to be one of the principal elements of the knowledge achieved by granting
assent or alternatively regarded as a substitute for knowledge of that kind
occupies a central place in the systematical thought of Sakdni as a whole.
For him, among the judgments, which provide a certain basis for all sciences,
particularly the rational judgments are of great importance. Because
rational judgments are not liable to any changes or modifications, they are
subject to examination in the science of Kalam in this respect. Additionally,
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in Sakani’s system, we find that rational judgments are located at the very junction point where his own views on
the topic and those of philosophers have collided. For instance, his classification of rational judgment, particularly
one that is logically necessary, shows a striking similarity to the understanding of necessity by philosophers such
as Abu’'l-Hasan al-‘Amiri (d. 381/992) and Avicenna (d. 428/1037). This article will examine Sakani’s work Tamyiz to
ascertain his understanding of knowledge and rational judgment.

Keywords: Sakani, Tamyiz, Knowledge, Rational Judgment, Necessity

EXTENDED ABSTRACT

Abi Ali al-Saktnt (d. 717/1317), who was born in Andalusia and grew up in Maghrib
territory, mostly adopted a critical attitude to the later Muslim theologians and logicians,
following the footsteps of Abii Baqr al-Baqillant (d. 403/1013) in the formation of his own
theological views. However, he made use of logicians in terms of the classification of knowledge
in general and of Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) in terms of his views on knowledge
derived from granting assent on the other.

SaktinT mentions two distinct definitions of knowledge in his work. One definition is that
knowledge is something “attributive that requires the person, who has it, to be knower,” and
the other is that knowledge is “to know something known as it is,” the former being a concept
first coined by al-Imam al-Ash‘arT (d. 324/935-36) and the latter by Baqillani. Although in line
with the rules of logical theory, there is a vicious circle in both of these definitions because
of the use of such terms as “knower” and “known.” For Sakiini, this is valid because for him,
the condition for an appropriate definition is its ability to distinguish the thing defined from
others in terms of the thing’s intelligibility. To him, the definition is valid as long as this
condition is fulfilled.

Drawing a sharp boundary between God’s knowledge and that of his creatures, Sakiini
divides the latter into the knowledge of simple things and the knowledge of compounds in a
manner that echoes the logician’s classification of knowledge. Discussing compounds, SaktinT
preferred not to place too much stress on simple things, and certain traces of his definition
of knowledge can be attributed largely to Fakhr al-Din al-Razi. According to this definition,
knowledge is an ultimate predication based on a proper reason and corresponds to the factuality.
In that vein, for Sakiini, when the mind makes a definite assessment between two “knowns,”
and if this assessment corresponds to the factuality, providing that it is supported by any
evidence, then the knowledge of compounds will be obtained.

According to Sakiini, there are four types of judgment: rational, natural, religious positivist,
and non-religious positivist. Among these, the most important type is rational judgments that
are not subject to any changes. Sakiini divides rational judgments further into three categories
of necessary, possible, and impossible judgments. Necessary judgment is either absolutely
necessary or not dependent on anything else such as the necessity of the existence of God,
or it is conditionally necessary. In SaktinT’s understanding, something that is conditionally
necessary cannot vanish as long as it exists. This thought reminds us of Avicenna’s (d. 428/1037)
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understanding of “necessary being owing its necessity to something else.” The concept
found in SakiinT’s work was used by Abu’l-Hasan al-‘AmirT (d. 381/992) before Avicenna
in a metaphysical context and used later by al-Ghazali in the context of modal propositions.
Indeed Sakiini states that, besides these two types of necessity, there must be another one to
which he refers as “necessary being owing its necessity to something else,” a term coined by
Avicenna. To Sakiini, the phrase “something else” in the definition implies that something
owes its necessity to “a sort of report given by a reliable person.” He asserts that this kind of
necessary is in fact possible in itself, due to its rapporteur. Impossibility, which is another type
of rational judgment, is also divided into three categories, including absolute impossibility,
conditional impossibility, and owing its impossibility to something else. These classifications
correspond to the divisions of necessity. Dividing rational possibility into three categories of
hardly realized, frequently realized, and unfrequently realized, Sakiini follows Arab Peripatetics’
understanding of the mental possibility in the last two categories. For him, however, although
the first category is mentally possible, it hardly occurs in external existence. This category
covers miracles, which are intrinsically impossible with respect to natural laws. As a result,
for Sakiini, all these provisions are those that cannot be changed mentally.
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Giris

IIm1 bir gevrede yetismis olan Ebdi Ali es-Sektni (8. 717/1317) karsimiza daha ¢ok kelam
alaninda telif ettigi eserlerle ¢ikmaktadir. Bununla beraber biyografi yazarlarindan Hayreddin
ez-Zirikli (6. 1893/1976) onu miitekellim, miifessir, mantik¢1 ve fakih olarak nitelemektedir.'
Fikihta Maliki olmas1 sebebiyle Maliki, dogum yeri olan Isbiliyye’ye (giiniimiiz Ispanyasi’nda
Sevilla) nispetle isbili ve hayatinin biiyiik bir boliimiinii Magrib topraklarinda gecirmesi
nedeniyle Magribi olarak anilmaktadir. Tabakat ve terdcim kitaplarindaki verilere gore h. 630
yilinda Isbiliyye ya da Leble’de diinyaya gelmis ve h.717 yilinda vefat etmistir.2

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile birlikte kelam ilmi biiyiik bir doniisiim gegirmistir.
Bu doéniisiimiin en 6nemli 6zelligi miitekaddim kelamcilarinin kullanmis oldugu yontemlerin
elestirel bir okumayla yeniden diizenlenmesidir.? S6z konusu déniisiimiin imamii’l-Haremeyn
el-Ciiveyni (6. 478/1085) ile basladig1 diisiiniilse bile miiteahhir keldminin sistemi Razi
tarafindan tamamlanmis ve sonrasinda yasayan kelamcilar biiyiik 6lgiide bu yeni kelam
anlayisi gercevesinde eserlerini telif etmislerdir.* Ancak bu makalede ele alacagimiz miiellif
Seklini, yasadigi cag itibariyle Razi sonrasinda bulunmasina ragmen déneminde yaygin olan
miiteahhir kelam anlayisina karst ¢ikmis, kelam ilminde miitekaddim alimlerin referans alinmasi
gerektigini savunmustur.’ Bununla birlikte onun diisiincesinin sekillenmesine —bu makalede
de goriilecegi lizere- miitekaddim kelamcilarinin yani sira filozoflar ve miiteahhir kelamcilari
da etki etmistir. Fakat burada sunu da belirtelim ki, muhtemelen hem Maliki olmas1 hem de
Endiiliis ve Magrib’de Es‘arilik’in yayilmasinda biiyiik pay sahibi olmasi nedeniyle Ebubekir
b. Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013), miiellifin kelam ve usil anlayisinda digerlerine nazaran
daha etkilidir.®

Sekini’nin eserleri igerisinde en bilineni Zemahseri’nin (6. 538/1144) Kessaf inda yer
alan Mu‘tezili diisiinceleri tenkit ettigi et-Temyiz limd evde ‘ahu’z-Zemahseri mine’l-i ‘tizal
[T tefsiri’l-Kitabi’l- ‘Aziz’dir.” Bu eser Kegsdf elestirisi olarak telif edilmis olmakla birlikte

1 Hayreddin ez-Zirikli, el-A ‘ldm (Beyrut: Daru’l-llm 1i’l-Melayin, 15. Basim, 2002), 5/63.

2 Muhammed Mahfiiz, Terdcimii I-miiellifin et-tinusiyyin (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2.Basim, 1994), 3/47-50;
Mustafa Ozbakar, Sekiini nin Temyiz inde I ‘tizal Elestirisi: Fatiha ve Bakara Siireleri Orneginde Bir Inceleme
(Istanbul: istanbul 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 8-10.

3 Bkz. Veysel Kaya, “Fahreddin Razi’nin Stinni Es‘ari Kelamina Yonelttigi Elestiriler”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi, 5/3 (2005), 247-257; Ayman Shihadeh, “From al-Ghazali to al-Razi 6th/12th Century Developments
in Muslim Philosophical Thelogy”, Arabic Scienses and Philosophy, 15 (2005), 163-79.

4 Razi ekolii ile ilgili bir ¢alisma igin bkz. Miistakim Aric1, “Islam Diisiincesinde Fahreddin er-Razi Ekolii”, Islam
Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker-Osman Demir (istanbul: Isam Yayinlart,
2013), 167-202.

5 Siibki, baz1 Magrib ulemasimin Razi’yi elestirme hususunda ileri gittiklerini, Sekdni’nin de onlardan biri oldugunu
soyler. Tactiddin es-Stibki, Tabakatii's-Safiiyeti l-kiibra, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi (Misir: Daru’l
Hicr, 1413/1992) 8/120.

6 Ozbakar, Sekiini nin Temyiz 'inde I ‘tizal Elestirisi, 18.

7 Yusuf Ahmed tarafindan Kahire’deki bir niisha esas alinarak nesre hazirlanan 7emyiz, 2005 yilinda Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye tarafindan nesredilmistir. Fakat bu nesirde bazen metni anlasilmaz kilan bir¢ok hata bulunmaktadir. Bu
nedenle makale boyunca bazi durumlarda Temyiz’in Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Selim Aga Koleksiyonu
106 numarada ve Carullah Kolesiyonu 235 numarada kayitli olan el yazma niishalarina miiracaat edilmistir.
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basinda miistakil kelam kitab1 sayilabilecek uzun bir mukaddime igermektedir. Sektini, bu
mukaddimede varlik ve bilgi anlayisindan ultihiyyet ve niibiivvet goriislerine varincaya dek
birgok meseleye deginmektedir. Ancak onun en 6zgiin diisiincelerini yansittig1 konu neredeyse
tiim kelami anlayigini izerine inga ettigi hiikiim konusudur.® Hikkiimleri bazen akli, adetsel ve
vaz‘l seklinde ii¢, bazense de vaz‘iyi ser‘l ve gayr-1 ser‘i olarak ikiye ayirmak suretiyle dort
baslik altinda ele alan miiellif 6zellikle akli hiikiimlerde dakik bir ayrim yapmaya ¢aligir.’
Bu ¢alismada 7emyiz’in mukaddimesinden hareketle Sekiini’nin bilgi ve akli hiikkiim anlayist
inceleme konusu yapilacaktir. incelemenin akli hiikiimlerle sinirlandiriimasinin sebebi, degismesi
miimkiin olmayan bilginin akli hiikiimler oldugu ve kelam ilminin temelini akli hiikiimlerin
olusturdugu anlayisidir.'® Dolayisiyla doga bilimlerinin temelinde yer alan adetsel hiikkiimler ve
dil ilimleri ile dini ilimlerin meydana gelisinde etkili olan vaz‘1 hiikiimler makalenin sinirlart
disinda kalacaktir.

1. Bilginin Mahiyeti ve Kisimlari

Sekiini bilgiyi tanimlarken hem Bakillani’nin hem de imam Es‘ari’nin (6. 324/935) bilgi
tanimindan yararlanir. Bakillani bilgiyi “bilineni oldugu gibi bilmektir (ma ‘rifetii’I-ma ‘liimi
‘ald ma hiive bihi)”," imam Es‘ari ise “kaim oldugu kisinin alim olmasini1 gerektiren bir sifat
(stfetiin ticibii limen kdmet bihi en yekiine ‘dlimen)”'? olarak tanimlar. Sekini mezkir iki tanim
icerisinde daha ¢ok Es‘ari’nin tanimina odaklanmaktadir. Ona gore s6z konusu tanimdaki
ifadeler sirastyla ilmi diger seylerden ayirt eder. S6z gelimi tanimda yer alan sifat kelimesi, bir
mahalle ihtiyag duymayan kendi bagina kaim her seyi tanimin kapsami digina ¢ikarmaktadir.'3
Bu agiklama Sek@ni’nin ilmi, araz olarak degerlendirdigini gostermektedir. Ciinkii bir mahalle
ihtiya¢c duymamak cevherlerin niteligidir. Tanimda gegen “alim olmasini gerektirir” ciimlesiyle
ise, ilim disindaki biitiin sifatlar tanim kapsamindan ¢ikmaktadir.'* Dolayistyla Es‘ari’nin tanimi
hem cevherleri hem de ilim disindaki diger sifatlar: tanim disina ¢ikarmaktadir.

Miiellif bilgiye getirmis oldugu bu tanimla tiim bilgi ¢esitlerini kusatmay1 amaglamis olsa
da gerek Bakillani’den gerekse Es‘ari’den aktardigi tanimlarin her ikisi de gelenek igerisinde
elestiriye tabi tutulmustur. Zira Bakillani’nin taniminda yer alan bilinen (ma ‘liim) ve Es*ari’nin

8  Benzer bir tespit igin bkz. Omer Tiirker, “Sekani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2009), 36/336.

9  Sekini hakkinda buraya kadar vermis oldugum bilgiler biiyiik 6l¢tide yiiksek lisans tezimin ilk boliimiindeki
tespitlere dayanmaktadir. Ozbakir, Sekiini nin Temyiz'inde I ‘tizdl Elestirisi, 8-37.

10 Ebu Ali es-Sekini, Uyinu 'I-miindzarat, thk. Sa‘d Gurab, (Tunus: MensGratii’l-Camiati’t-Tanisiyye, 1976), 13,
14.

11 Eba Ali es-Sekani, et-Temyiz lima evde ‘ahu’z-Zemahseri mine'l-i ‘tizdl fi tefsiri’[-Kitabi’l-Aziz, thk. Yusuf
Ahmed (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 1/ 39. Ebubekir b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve l-irsdd,
thk. Abdiilhamid b. Ali EbG Zeyd (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 1/174.

12 Sekiini, Temyiz, 1/39. imam Es‘ari’nin ilim tarifiyle ilgili tartisma igin bkz. Ebubekir Ibn Fiirek, Miicerreii’l-
makaldt (Beyrtt: Darii’l-Mesrik, 1987), 10, 11.

13 Sekini, Temyiz, 1, 39.

14 Sekini, Temyiz, 1, 40.
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taniminda yer alan bilen (a/im) bilginin bilinmesine bagl oldugundan her iki tanimda da agik
bir kisir dongii vardir.'’ Sekiini, eserinde tamimla ilgili bazi hususlara deginmekte ancak tanimda
kisir dongii bulunmamasi gerektiginden bahsetmemektedir. Ona gore tanim, akledilirliginde
(ma ‘kuliyyet) malimu diger malimlardan ayirt eden zati 6zelliklerinin zikredilmesidir'® ki
bunun bazi maltimlarin taniminda tam olarak tespiti ger¢ekten zordur.'” Ciinkii bazt malimlarin
zati 6zellikleri akledilemeyebilir. Mesela alimin tanimi ancak “ilim sahibi kisidir” (men lehii
ilmiin) seklinde yapilabilir.'® Sekini’ye gore bu tanim alimi diger akledilir kavramlardan temyiz
ettigi icin yeterli bir tammdir. Oyle goriiniiyor ki o, ilim taniminda da ayn sekilde kisir déngii
olmasina ragmen tam tanimin zorlugundan dolay1 Es‘ari’nin tanimim yeterli bulmaktadir.

Sektni’ye gore bilgi, Allah’in bilgisi ve yaratilmislara ait hadis bilgi olmak iizere ikiye
ayrilir. Allah’1n bilgisi yaratilmislarin bilgisinden farkli olup onlarla higbir benzerlige sahip
degildir. O’nun bilgisi boliinme kabul etmez ve zorunlu veya kesbi olarak isimlendirilemez."
Ayrica Sekani Allah Teala’nin kadim bilgisi igin 6zel bir tanimdan da bahseder. Bu tanima
gore Allah’mn ilim sifat1 “Allah Teala igin kusatma hiikkmiinii gerektiren sifattir.””°

Hadis bilginin kisimlarina gelince Temyiz’de bununla ilgili birden ¢ok taksime rastlamaktayiz.
Sekdini ilk olarak mukaddimenin girisinde hadis bilgiyi yaygin olarak kullanilan zar(ri ve nazari
ayrimina haberiyi de ayr1 bir sik olarak ekleyerek lige ayirmakta®' daha sonra bunlar1 vasitaya
ihtiya¢c duymayan altinda zartri ve vasitaya ihtiyag duyan altinda nazari ve haberi olarak iki
baslik altinda toplamaktadir.?? flerleyen sayfalarda tekrar bu konuya temas ettiginde ise hadis
ilmi, zarri ve kesbi olarak ikiye ayirir.* Bu iki ayrim farkl lafizlarla ifade edilmis olsa da
aslinda ayni anlama gelmektedir. Zira ilk taksimdeki nazari, akil yiiriitme ile, haberi bilgi
de haber vasitasiyla kesb edildiginden ikinci taksimdeki kesbi her ikisini de kapsamaktadir.
Diger bir tasnife gore ise bilginin iki ¢esidi vardir. Birincisi kavramlarin bilgisi, ikincisi ise
bu kavramlar arasindaki iligkilerin bilgisidir. Bunlarin her biri daha sonra zorunlu ve kesbi
olarak ikiye ayrilir. Onun bu husustaki agiklamalari su sekildedir:

Bilinenlerin tekillerine (miifred) dair bilgilerin tamami varligin hakikatine olan bilgi gibi
zorunlu ve tanimlarla hustile gelen hakikatlerin bilgisine yonelik kesbi olmak tizere ikiye
ayrilir. [...] Bilesiklere (miirekkebdt) dair bilgilerin tamami da atese dokunuldugu zaman
yakmanin varlig1 gibi adetsel hiikiim nedeniyle zorunlu ve burhan yoluyla bilinen alemin
huddsuna dair bilgi gibi kesbidir. >

15 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu I-Mevdkif, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanlig1
Yaynlari, 2015), 1/166.

16  Sekani, Temyiz, 1/35, 38.

17  Sekani, Temyiz, 1/37.

18  Sekini, Temyiz, 1/36.

19 Sekini, Temyiz, 1/42; Benzer bir diisiince Bakillani’de de vardir. Bkz. Ebubekir b. Tayyib el-Bakillani, el-Insdf
fima yecibii i ‘tikaduhii ve la yeciizii'l-cehlu bihi, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, (Misir: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-tiiras, 2000), s. 14.

20  Sekini, Temyiz, 1/ 42.

21 Sekini, Temyiz, 1/15.

22 Sekani, Temyiz, 1/16.

23 Sekini, Temyiz, 1/42.

24 Sekini, Temyiz, 1/42.
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Sekini her ne kadar mantik¢ilarin yeni bir sey ortaya koymadiklarint séyleyip* onlart
tenkide tabi tutsa da burada gergeklestirmis oldugu bilgi taksiminde agikca onlarin tasavvur ve
tasdik ayrimini kullanmaktadir. Dahas1 yine o mantikgilari takip ederek kavramlarin bilgisinin
tanimla, dnermelerin bilgisinin ise burhanla kazanilacagini kabul etmektedir.

Temyiz’de tanim baglaminda yapilan tartismalar disinda tasavvurlarla ilgili ¢ok fazla
aciklamaya rastlamayiz. Buna karsin bilimlerde sikca kullanilmasi sebebiyle Sek{ini’nin daha
yogun iizerinde durdugu bilgi ¢esidi tasdiki bilgilerdir. O, aklin iki maliim arasinda olumlu
veya olumsuz iligki kurmasindan ibaret gordiigii tasdiki bilgi ve karsitlar1 hakkinda séyle der:

Aklin zorunlular diginda bir seyle bagka bir sey hakkinda olumlu veya olumsuz hiikiim
vermesi ya kesinleme ile olur ya da [kesinleme ile] olmaz. Bu kesinlik ya vakiaya mutabik
olmaz ki bu cehalettir, ya da vakiaya mutabik olur. [Vakiaya mutabik olursa] ya bir delil
nedeniyle olur ki bu bilgidir, ya da bir delil nedeniyle olmaz.>

Bu pasajda Sekni, zorunlu bilgiler disinda aklin bir seyden hareketle baska bir sey
hakkinda hiikiim vermesinin iki sekilde gergeklestigini, bunlardan birisinde kesinleme (cezm)
bulundugunu digerinde ise kesinlemenin s6z konusu olmadigimi dile getirmektedir. Eger aklin
verdigi hiikiimdeki kesinlik vakiaya mutabik degilse ortada ilim degil, cehalet vardir. Ancak
bilginin olusmast i¢in vakiaya mutabik olmasi da yeterli degildir. Zira ona gore vakiaya mutabik
olanlarim bir kismu bilgiler degil inanc¢lardir. Bilgiyi inangtan ayiran 6zellik ise onun bir delille
desteklenmesidir. O halde bilgi kesinlenmis, vakiaya mutabik ve delille desteklenmis olmalidir.?”

Sekiini, vakiaya mutabik olmayan kesin yargi olarak gordiigii cehaleti ilmin tam kargisinda
gormektedir. Ancak ona gore bilginin zitt1 tek degildir. Cehalet disinda kesin yargi igermeyen
sek, vehim ve zan da bilginin zidd1 olan kavramlar arasindadir. Eger bir kisi ortadaki hitkmiin
her iki tarafina egit mesafede duruyorsa onun konumu sek, bir tarafa daha yakin duruyorsa zan,
zannin tam mukabilinde hakikate uzak olan kisimda bulunuyorsa vehim olarak adlandirilir.?®

Sektni’nin bu kisimda bilgiyle ilgili agiklamalarini kisaca “delille desteklenmis vakiaya
mutabik kesin yarg1” olarak formiile edebiliriz. Bu ifade, Fahreddin Razi’ye atfedilen bilgi
tanimin1 hatirlatmaktadir. Zira ona atfedilen tanima gore bilgi “bir miicib nedeniyle kesin ve

25  Sekini’ye gore mantik¢ilar mutabakat, tazammun ve iltizam gibi lafizlar1 Arap dilinden bedihiyyat, hissiyyat
gibi kavramlari ise keldm ilminden almiglardir. Boylece kendilerini yormaktan baska bir sey yapmamislardir.
Sekani, Temyiz, 1/34-35.

26  Sekini, Temyiz, 1/42.

27  Inang (itikdd) kelimesi inceledigimiz matbu‘ niishada ve eserin el yazma niishalarmda bulunmamaktadir. Ancak
Sekini’nin aklin kesinledigi vakiaya mutabik, delile dayanmayan hiikiimleri taklid ve tahkik seklinde ikiye
ayirmasindan hareketle inang¢ kelimesini kullanmakta bir beis gormedik. Bkz. Sekani, Temyiz, 1/42; Sekini,
Temyiz (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 235), 8a; (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1
Selim Aga, 106), 6a.

28  Sekuni, Temyiz, 1/43.
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mutabik inan¢”? olarak tanimlanir. Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) Serhu’l-Mevdkif’ m
birinci mevkifinda bilgiye getirilen tanimlari tartisirken Razi’ye atfedilen bu tanima da deginir.
Ona gore Razi’nin taniminda yer alan micib kavrami zorunluluk veya delildir. Dolayisiyla
tarifte tasavvurlarin inang olmamalar1 nedeniyle tanim disinda kalmasi haricinde herhangi
bir kusur bulunmamaktadir.’® Ancak Sekini’nin ifadelerinde mdcib kavrami yerine dogrudan
delil kullanildigindan sadece tasavvurlar degil zorunlu bilgiler de tanim disinda kalmaktadir.
Bu nedenle o, bilgiyi tanimlarken tiim bilgilerin ortak 6zelligi olarak gordiigii “kaim oldugu
kisinin alim olmasini gerektiren bir sifat” olmasi yoniinden zorunlu (zariri) ve kazanilmis
(kesbi) bilgi arasinda herhangi bir ayrim yapmamuistir. Béylece s6z konusu tanim, zartri ve
nazari, tasavvur ve tasdik tiim bilgileri i¢ine alan ve bilgiyi bilgi olmayan her seyden ayirt
eden zati 6zelligiyle yapilmistir. Buna karsin “delile dayandirilmis vakiaya mutabik kesin
yarg1” seklindeki tanim, yalnizca kesbi tasdiki bilgilere isaret etmektedir. Nitekim kendisi de
bunun farkinda olarak yukarida zikredilen ayrima baslamadan dnce aklin bir seyden hareketle
baska bir seye hitkiim vermesini zorunlu olmayanlarla kayitlamistir (hukmii’l- ‘akli bi-emrin
‘ala emrin nefyen ev isbdaten bimd ‘ada’d-daririyydt). Ayrica yine o, bu ayrimi tasdikler
(miirekkebdt) altinda yapmigtir.*'

Kisaca Sekiini, ilmi bir sifat olarak gérmekte ancak onu tanimlarken tanim kriterlerini tam
olarak yerine getirmemektedir. Aslinda kendi agiklamalar1 dikkate alinirsa tanimda temyiz
gerceklestiginden dolay1 ona gore herhangi bir problem yoktur. Tasavvurlar ve tasdikler
arasindaki ayrimi hiikiimle agiklayan miiellif, boylece tasavvuru miifred kavramlarin idrakine,
tasdikleri ise iki bilinen arasinda zihnin hiikiimde bulunmasina dayandirmaktadir. Bu hiikiim ise
akilda zorunlu olarak ger¢eklesebilecegi gibi dogada zorunlu olup akilda miimkiin ve birileri
tarafindan vaz* edilmis olarak da gergeklesebilir. Bir sonraki basligimizda bu hiikiimlere bir
ayrim olarak deginecek olsak da esas gayemiz kelam ilminde ele aliman degismez yargilar
anlamina gelen akli hiikiimler iizerine yogunlasmak olacaktir.

2. AKIi Hiikiimler

Seklni hiikmii soyle tarif eder: “hiikiim bir malimun basgka bir maliimla olumlama
(isbat) veya olumsuzlama (nefy) yoniinden iliskisidir”.3> Ona gore bu iliskiler dort sekilde
gerceklesebilir. Bunlar; akli, adetsel, vaz‘1 ser‘i ve vaz‘1 gayr-1 ser‘idir. Akli hiikiimler tahmin
edilecegi iizere degismesi miimkiin olmayan hiikiimlerdir. Buna karsin tabiatta zorunluluk ifade

29 Ici el-Mevdkif'ta bu tanim Razi’ye nispet etmekte fakat Razi’nin eserlerinde bu ifadeye ulasamadik. Bkz.
Adudiiddin el-ici, el-Mevikif (Serhu’I-Mevikif iginde), ¢ev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 1/168. Ancak Mahsil’de bu anlama gelebilecek tahliller bulunmaktadir.
Bkz. Fahreddin er-Razi, e/-Mahsiil fi usili’l-fikh, thk. Cabir Feyyaz el-Alvani (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale,
1992) 1/83-84. Ayrica bkz. Saban Hakli, “Fahreddin er-Razi’nin Bilgi Teorisi”, Islam Diisiincesinin Déniisiim
Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer Tiirker-Osman Demir (Istanbul: Isam Yayinlari, 2013), 423-452.

30 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 1/ 168.

31 Sekini, Temyiz, 1/42.

32 Sekini, Temyiz, 1/21
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etse de adetsel hiikiimlerin akilda aksi diisiiniilebilir. Son iki kisim vazedilmeleri itibariyle
ayni 0zellige sahiptir. Fakat vaz edende masumluk sifatinin bulunmasina gore ser‘i veya gayr-1
ser‘i olarak isimlendirilirler.?

Mantikgilara gore tasdikin bulundugu yerde dort sey vardir. Kutbuddin er-Rézi (6. 766/1365)
Semsiyye serhinde bunlar1 s6yle siralar; mahkiimun aleyh, mahkiimun bih, hitkm1 nispet ve
nispetin vukuudur. Mesela “insan katiptir” énermesini ele alalim. Bu énermede insan mahkiimun
aleyh, katiplik mahkGmun bih, katipligin insan i¢in sabit olmasinin nispeti hiikkiimsel nispet ve
bu nispetin ger¢eklesmesi nispetin vukuudur.** Sektini’nin hiikiim tanim1 ve bir 6nceki boliimde
tasdiki bilgi hakkinda soyledikleri dikkate alinirsa Razi’nin bahsettigi mahkiimun aleyh ve
mahkimun bih Sekiini’de bir maliim ve baska bir maliim, hiikiimsel nispet ise irtibat seklinde
ifade edilmistir. Ancak her haliikdrda Sekini’ye gore bilginin meydana gelmesi i¢in zihnin
bu irtibatlar1 kesfetmesi gerekmektedir. Tasdiki bilginin taniminda “aklin bir seyle baska bir
seye hitkmetmesi” lafzini tercih etmesi de bu nedenledir.

Goriildiigi tizere Seklni, hitkiimdeki irtibatin varliklar arasinda degil, 6zellikle malimlar
arasinda gerceklestigini soylemektedir. Ciinkli Sektini’ye gore hitkmiin, aralarindaki iliskide
gergeklestigi malim/lar, varliktan daha iist bir kavramdir. Ona gore maliim, sabit ve menfi olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir.®> Sabitin altinda varligi sabit olan mevcidlar ve varligi miimkiin
olmayan sabitler bulunur. Tkinci kisim disarda bir varliga sahip oldugu takdirde teselsiile sebep
olacagindan asla zihin diginda gergeklesmez. Sekiini birinci kisimda zikrettigi mevcudu, tipki
diger kelamcilar gibi kadim (/@ evvele lehii) ve hadis olarak ikiye, hadis varliklari da cevher,
araz ve cevherlerden tesekkiil etmis cisim seklinde tige ayirir. Ona gore kadim varlik digindaki

36 Sekiini, daha sonra sabitin

miimkiinlerin tamami cevher, araz ve cisimlerden olugsmaktadir.
altinda zikretmis oldugu ikinci kisma daha detayli bit agiklama getirerek onlarin ne var ne
de yok hitkmiinde olan nispetler, izafetler ve hallerden olustugunu sdyler. Boylece Es‘arlyye
mezhebindeki yaygin kanaatten farkli olarak ahval teorisini kabul eder. Ciiveyni’nin 6nceleri
kabul edip sonrasinda bu goriisten vazgectigi bilgisini®’ dikkate alirsak bu diisiincenin Sekni’ye
Bakillani’den gegtigi sdylenebilir.?®

Maltmun ikinci kismi olan menfi, Seklni’nin diisiincesinde siibita gelmesi miimkiin
olmayan muhaller ve miimkiinler olarak ikiye ayrilir. Sekuni muhallere 6rnek olarak iki ¢elisigin
birlesmesinin imkansizlig1 gibi aklen miimkiin olmayan durumlari gdsterir fakat menfinin
altinda yer alan miimkiinlere dair herhangi bir s6z sdylemez.** Bakillani’de rastladigimiz

33 Sekini, Temyiz, 1/21

34  Kutbuddin er-Razi, Tuhririi'I-kavaidi l-mantikiyye, (Istanbul: Hasimi Yayinlari, 2015), 23.

35 Bakillani malimu mevcid ve ma‘dim olarak ikiye ayirip ma‘dimun altinda imkansiz ve miimkiin ma‘dimlari
zikrederken mevcidu dogrudan sabit olarak adlandirmaktadir. Ebubekir b. Tayyib el-Bakillani, Kitabii t-Temhid,
(Beyrtt: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 15.

36 Sekani, Temyiz, 1/16-17.

37 Bkz. Omer Tiirker, “Es‘ari Kelamimin Kirilma Noktast: Ciiveyni’nin Yontem Elestirileri”, Islam Arastirmalart
Dergisi, 19 (2008), 14.

38  Ozbakr, Sekiini 'nin Temyiz’inde I ‘tizdl Elestirisi, 19.

39  Sekini, Temyiz, 1/16.
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benzer bir tasniften hareketle menfinin altindaki miimkiin madimlarin sunlar ihtiva ettigi
sOylenebilir: Allah’in olmayacagin bildigi makddrati, su an bulunmayip gelecekte varliga
gelecek olanlar, 6nceden var olup su an var olmayanlar ve olup olmayacagi konusunda bilgi
sahibi olmadiklarimiz.*

Sek@ini’nin ortaya koymus oldugu genel tabloya baktigimizda harici varliklar ve imkansizlar
disinda sabitlerin altinda yer alan stibtta elverisli olanlar ile menfinin altindaki miimkiinlerin
iki farkli kategoriyi ifade ettigini vurgulamamiz gerekir. Belli ki onun zihninde menfinin
altindaki miimkiinler, su an varlik diizeylerinden herhangi birinde bulunmamakta ancak gegmiste
bulunmus veya gelecekte bulunacak olabilir. Oysa sabitler altindaki nispetler, izafetler ve
haller miimkiin ma‘dimlardan farkli olarak zihinlerde var olarak sabit olmuslar fakat harigte
meydana gelmemiglerdir ve gelemeyeceklerdir. Ancak bunlar harigte var olmadiklarindan tam
anlamiyla varlik olarak da isimlendirilemezler. Bu yiizden onlar ne vardir ne de yokturlar.
Sekani bu hususta soyle soyler:

(...) Haller, nispetler ve izafetler a‘yanda mevciid degillerdir, aksi halde onlar igin de
varliklarinda temeyyiiz etmelerini saglayan hallerin sabit olmasi nedeniyle teselsiil lazim
gelirdi. Yine [onlar] zihinlerde kayip da degildirler (ve /d mefkiidetiin fi 'l-ezhdn), aksi halde
hakikatlerin bazilari, bazilarindan ayrilmazdi (...)"

Alintiladigimiz paragrafta Seklni viiclida elverisli olan sabitlerin harici varlik olarak
tahakkuk ettikleri takdirde onlar1 birbirinden ayiran hallere ihtiya¢ duyacaklarini, boyle bir
durumda yine o halleri baskasindan ayiran baska hallere ihtiya¢ duyulacagini ve sonsuza
dek bu durumun stirecegini soyleyerek nispet, izafet ve hallerin harigteki varliklarini kabul
etmez. Bununla birlikte s6z konusu sabitlerin yoklukla da nitelenemeyecegini belirten Sektini,
kelamcilarin kabul ettigi yaygin kanaatten farkli olarak siibata varliktan farkli bir anlam yiikler.
Ote yandan o, halin “varlik ve yoklukla nitelenmeyen” seklindeki tanimina bazi eklemeler
yapar: “Hal mevcldun bir sifati olup [...] zihinde yoklukla, a‘yanda varlikla nitelenmez.”** O
halde hal harigte yok ancak zihinde sabit olan bir sifattir. Boylece o, bu tanimla zihni varlik
anlayisina da kapi aralar.

Iste hiikiimler, sadece varliklar arasinda degil, ondan daha genel olan maltimlar arast
iligkilerden tesekkiil eder. Mesela Sekiini’ye gore sartin yoklugundan sartlinin da yoklugunun
gerekmesi her iki taraf da madim olmasina ragmen hitkme konu olabilir.*®* Simdiye kadar
actklamaya calistigimiz hiikmiin tanimina “degismesi miimkiin olmama” 6zelligini ekledigimizde
akli hiikmiin tanimina ulasiriz. Bu dogrultuda akli hiikiim “bir malimun bagska bir malimla,
olumlu veya olumsuz (kdne zalike 'l-irtibdatu nefyen ev isbaten) degismesi miimkiin olmayan
iligkisine™** denir. Sekiini yapmis oldugu bu tanimla akli hitkiimlerin tamamini kusatmay1

40 Bakillani, Temhid, 15-16.
41  Sekani, Temyiz, 1/47.
42 Sekani, Temyiz, 1/47.
43 Sekani, Temyiz, 1/22.
44 Sekani, Temyiz, 1/21
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hedeflemistir. Degismesinin miimkiin olmamasi akli hiikiimlerin en temel zati 6zelligi olup bir
seyin bulundugu durumun aksine doniisemeyecegi anlamina gelir. Diger hiikiim gesitlerinde
ise boyle bir 6zellik s6z konusu degildir.

AKIi hitkiimler zorunlu, miimkiin ve imkansiz olmak iizere ii¢ kisma ayrilmakta ve bunlarin
her birinin de ti¢ ¢esidi bulunmaktadir.** Bu tasnifte ilk olarak akli zorunluluk tizerinde duran
Sektini aklen zorunluyu mutlak, mukayyed ve baskasi nedeniyle (bi’l-gayr) olmak iizere iice
ayirir. S6z konusu ayrimlarda filozoflarin ve imam Gazzali’nin (6. 505/1111) zorunluluk
anlayismin etkisi oldugu goriilmektedir. Bu nedenle Sek(ni’nin ayrimina gegmeden dnce
Ibn Sina’nin (6. 428/1037) metafizikte yaptig1 zat1 itibariyle zorunlu ve baskastyla zorunlu
varlik ayrimi ile modal 6nermeler baglaminda dile getirdigi zorunluluk gesitlerini, daha sonra
Gazzali’nin Mi ‘yar’da ele aldigi zorunluluk cesitlerini incelemekte yarar var.

Aslinda Ibn Sina 6zelinde ele alacagimiz zorunlu varlik anlayisi ondan énce hem bazi
kelamcilarda* hem de Ebu’l-Hasen el-Amird (6. 381/992)" gibi baz1 filozoflarda bulunmaktadir.
Fakat bu diisiincenin zirvesi ibn Sina tarafindan temsil edildigi i¢in 6rnek olarak onu zikretmek
daha iyi olacaktir. Ona gore varliginda kimseye ihtiya¢ duymamasi ve nedenli olmamasi
anlaminda Tanri, vdcibii’l-viiciid lizatihi olarak isimlendirilir. Varliga gelmek i¢in baskasina
ihtiya¢ duyan dolayistyla nedenli olan miimkiin varliklar ise baskast nedeniyle zorunludur
(vdcibii’l-viicid ligayrihi).* Bu ayrim zorunlu olmayan seyin var olamayacagi, her var olanin
zorunlu oldugu anlayisina dayalidir. Zat1 itibariyle miimkiin varliklar, varlik kazandiklar
zaman zorunlu olmakta ve zorunlulugu baskalarindan aldiklari i¢in de baskasiyla zorunlu
olmaktadirlar. Sekfini’nin mukayyed olarak ifade edecegi bu kisim; Ibn Sina’ya ilham veren
Amiri’de baskasina izafetle zorunlu olarak ele alinmakla birlikte onun, bazi ifadelerinde bu
tiir zorunluluga mukayyed ismini verdigi de goriilmektedir.* Eger Amiri’nin bu kullanimi
dikkate alinirsa, Sek{ini’nin tercih ettigi kavramlar, Gazzali ve ibn Sina’dan énce yasamis
olan Amiri’ye kadar dayandirilabilir.

Ibn Sina metafizik disinda mantikla ilgili eserlerinde modal énermeler baglaminda iki
zorunluluktan daha bahseder. Bunlardan birisi “Tanr1 vardir” dnermesinde oldugu gibi mutlak
zorunlu, digeri ise sarta bagli zorunludur.® Ibn Sina’nmin mutlak ve sartli ayrimmi GazzAli,
zorunlu 6nermelerde aynen kullanmaya devam ederken daimi 6nermeleri ifade etmek igin
mukayyed onerme adryla bir 6nerme ¢esidinden daha bahseder. Gazzali’nin s6z konusu ayrima
gittigi pasaj su sekildedir:

45  Kavramlarin kelam geleneginde ele alinigina dair bkz. Veysel Kaya, /bn Sind 'nin Keldma Etkisi, (Ankara: Otto
Yaynlari, 1. Basim, 2005), 118, 154.

46  Kaya, Ibn Sind’'mn Kelama Etkisi, 79-85.

47 Ebu’l-Hasen el-Amiri, et-Takrir lievciihi t-takdir (Resdil iginde), thk. Siibhan Halifat, (Ammén: MensGrati’l-
Camiati’l-Urdiiniyyei 1988), 307; Robert Wisnovsky, /bn Sind Metafizigi, ¢ev. Ibrahim Halil Uger (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2010), 303.

48  Eba Ali ibn Sina, Sifa/llahiyydt, ¢ev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 1/104-18.

49 Amird, Takrir, 306.

50 Ibn Sina, el-Isirat ve t-tenbihdt, ev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Litera Yaynlari, 2017), 31.
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Bu agidan, yani maddesi bakimindan bakildiginda énerme ya mutlak ya da mukayyeddir.
Mukayyed 6nerme, konu i¢in yiiklemin zorunlu veya miimkiin ya da zorunlu olmaksizin
daimi olarak mevcut oldugunun belirtilmis olmasidir. Mutlak ise bunlardan birine temas
edilmeyen 6nermedir. Nitekim bu durumlar, miicerret yiiklem yapmanin gerektirdigi seye
ilave hususlardir. Zorunlu 6nerme ise su iki kisma ayrilir. I1ki, icinde hicbir sart bulunmayan
onermedir; mesela Allah diridir 6nermesi ki dogrusu Allah ezeli ve ebedi olarak bdyledir
gibi. [...] Sarthi zorunlu ise ti¢ kisimdur. [...]"!

Sekini’ye gore mutlak zorunlunun 6rnegi Tanri’nin varligidir (viiciidu 'I-Hakk). Ciinki
O’nun varliginin zorunlu olmasi ne baskasi nedeniyledir ne de baskasi tarafindan kayitlanmustir.
Bilakis o, mutlak olarak zorunludur.> Yine ona gore zorunlulugun ikinci ¢esidi olan mukayyed
zorunluluk ise ibn Sina ve Amiri diisiincesindeki baskasi ile zorunluya (vdcibii 'l-viiciid
ligayrihi) karsilik gelmektedir. Mesela var oldugu zaman yoklugunun diisiiniilmesi miimkiin
olmayan cevherin varlig1 kayitlanmis zorunludur. Béylece Ibn Sina’nin baskasi nedeniyle
gordiigii zorunluluk, Sekini tarafindan Amiri’nin bazi ifadelerinde oldugu gibi kayitlanmis
(mukayyed) olarak ifade edilmistir.>

Genellikle metafizikte ontolojik bir durum olarak ele alinan bu ikili ayrimin Sekiini
tarafindan akli hiikiimler baglaminda degerlendirilmesi ilgi ¢ekicidir. Anlasildig1 kadariyla
o, vermis oldugu 6rneklerde dista tahakkuk etmis seylerin varligini zihinde onlara yiiklenmis
olarak diistiinmektedir. Boylece yukarida zikri gegen ornekler, “Allah vardir” ve “cevher
vardir” seklinde onerme formunda goriilmektedir. Akil da yiliklem ile mevzusu arasindaki
yiikleme iliskisini zorunlu gordiigiinden dolay1 bunlar aklen zorunlu olmaktadir. Diger taraftan
Sekiini’nin mutlak zorunlusu Ibn Sina’nin yukarida kisaca degindigimiz modal énermeleri
incelerken zikrettigi mutlak zorunlusuyla da benzerlik gostermektedir.

Sekiini’ye gore bu iki zorunluluk tiiriine (mutlak-mukayyed) ek olarak Ibn Sina’nin vdcib
ligayrihi kavramiyla ayni ad1 tastyan ve modal dnermelerdeki sartli Gnermeyi animsatan bagka
bir zorunluluk tiirii daha bulunmaktadir. Sek@ini bu tiir 6nermelerde ayirt edici 6zelligin haber
sart1 oldugunu sdyleyerek kavramin kapsadigi anlami farkli bir noktaya tasimaktadir. Zira ona
gore baskasi nedeniyle zorunlunun en énemli 6zelligi dogru so6zli, yalan sdylemeyen birinin
haberi nedeniyle zorunlu olmasidir. Kiyametin kopmasi gibi ser‘l hakikatler ve Allah’in
mukadderati bu tiirden zorunluluklardir.** Hz. Peygamber kiyametin kopmasindan haber
vermekte, o halde kiyametin kopmasinin ger¢eklesmesi aklen zorunludur. Ancak bu zorunluluk
ne Tanrt’nin varlig1 gibi mutlaktir ne de cevherin var oldugu zaman yok olmasinin miimkiin
olmayis1 gibi bir zorunluluk tiiridiir. Aksine bu zorunluluk ancak dogru sozlii bir habercinin
haber vermesi ile zorunlu hale gelmistir.

51  Ebt Hamid el-Gazzali, Mi ‘yarii I-ilm, gev. Ali Durusoy-Hasan Hacak (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaymlari, 2013), 131-32.

52 Sekuni, Temyiz, 1/23

53 Sekini, Temyiz, 1/23.

54 Sekani, Temyiz, 1/23.
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Peki, baskasi nedeniyle zorunlu hale gelen bir ey zati itibariyle miimkiin olarak gortilebilir
mi? Seklni’nin bu soruya cevabi olumludur. Dolayisiyla ona gore baskasi nedeniyle zorunlu
haddi zatinda miimkiindiir. Yani bir haber veren bulunmasa kiyametin kopmasi ya da kopmamast
esit ihtimale sahiptir.*® Haddi zatinda miimkiin olanlarin bagkasina bagl olarak zorunlu hale
gelmesi Ebl Nasr el-Farabi’nin (6. 339/950) hakiki miimkiin olarak gordiigii gelecege yonelik
haberlerle ciddi benzerlik arz etmektedir. Farabi’ye gore hakiki miimkiin, gelecekte olmasi veya
olmamasi muhtemel durumlardir. Buna karsin hali hazirda digarda gergeklesmesine ragmen
bilmedigimiz i¢in miimkiin diye isimlendirdiklerimiz izafi miimkiin olup onlar dogalari itibariyle
zorunludurlar. Ne var ki Tanri’nin bilgisi devreye girdigi zaman hakiki miimkiin anlayisi ¢ift
yonlii bir soruna sebep olmaktadir. Birinci yon, eger Tanr1’nin gelecekte olacak veya olmayacak
seyi bildigini iddia edersek o seyin zorunlulukla meydana geldigini sdylememiz icap eder.
Ikincisi, eger bu seylerin gelecekte zorunlu olmayip miimkiin kalmaya devam ettiklerini
sOylersek bu durumda Allah’1n ilminin gelecekte gerceklesecek seylere taalluk etmedigini
iddia etmis oluruz. Farabi bu probleme, gelecekte gergeklesecek seylerin zatlar itibariyle
imkanlarin1 korumaya devam ettiklerini, Allah’in bilmesi ile zorunlu olduklarini dolayisiyla
da bir ydonden zorunlu bir yonden miimkiin olduklarini séyleyerek ¢6ztiim bulur. Eger bu bilgi,
s0z formuna doniistiiriiliirse bu durumda bize gore gelecekte aklen miimkiin olan sey s6ziin
dogrulugu nedeniyle zorunlu hale gelecektir.

Zorunlulugun ilk iki tiirii dogrudan harigteki varliklarla ilgiliyken tiglincii kisimdaki
zorunluluk dista meydana gelene kadar sadece zihinde ger¢eklesmektedir. Bu anlamda
Sektini’nin varlik ve siiblit ayrimi1 digta bulunmayan seyler arasinda rahat iliski kurabilmesine
imkan vermis goriinmektedir. Nitekim kendisi de bu iliskilerin sadece varliklar arasinda degil
bazen varlikla yokluk hatta yoklukla yokluk arasinda bile gergeklesebilecegini belirtir. Ote
yandan yine Tbn Sina, Sifd/llahiyydt’ta ma‘diimun seyiyyeti hakkinda konusurken kendinden
haber verilen ma‘diimun disa olan nispeti nedeniyle bir tiir varlikla nitelenebileceginden
bahseder. Birazdan aktaracagimiz pasajda goriilecegi lizere bu anlay1s, Sek(ini’nin zorunluluga,
habere dayal1 zorunlu seklinde yeni bir kisim eklemesini daha anlasilir kilmaktadir. ibn Sina
s0z konusu pasaji ma‘diimun seyiyyetinde hataya diisenlerin ni¢in hataya diistiiklerini agiga
¢ikarmak tizere zikretmektedir. Soyle ki:

Bu hezeyanlara diismelerinin sebebi haber vermenin ancak nefste varlik sahibi olan anlamlardan
—bu anlamlar dis diinyada bulunmasa bile- olabilecegini bilmeyisleridir. Bu durumda onlardan
haber verme ki sozii edilen anlamlarin dis diinyadaki seylere herhangi bir nispetlerinin

olmasidir. S6z gelisi kiyamet kopacaktir dendiginde kryameti anlamissindir, kopacaktir
anlamigsindir ve nefsteki kiyamete yiiklem yapmissindir.®’

55 Sekini, Temyiz, 1/23.

56  Ferruh Ozpilavel, Fardbi'nin Onerme Anlayisi (Istanbul: Litera Yayinlari, 2018), 260-65; Fehrullah Terkan,
“Does Zayd Have the Power Not to Travel Tomorrow? A Preliminary Analysis of al-Farabi’s Discussion on
God’s Knowledge of Future Human Acts”, The Muslim World, 94 (January 2004), 45-64.

57 Ibn Sina, Sifd/llahiyyat, 1/95-96.
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Burada aktarilanlara benzer sekilde Sekini’nin bu {i¢ tiir zorunlulugu ayni taksim altinda
degerlendirmesinin sebebi de onlar arasindaki mevzu/yiiklem iliskisinden kaynaklaniyor olabilir.
Dolayistyla Allah Teala’nin varliginin mutlak zorunlu oldugunu iddia etmek aslinda varligi
Allah Teald’ya yiiklem yapmak anlamina gelmektedir. Cevherin var oldugu siirece varliginin
zorunlu olmasinda da durum aynidir. Ugiincii kisimda yer alan “kiyamet kopacaktir” séziiniin
zorunlu olarak degerlendirilmesine imkan veren de yine iki tasavvurun birbirine yiiklenebilmesi
ve bunlarm disartya nispet edilebilmesidir. ibn Sina sdyle devam eder:

Bu anlam, yine akildaki bagka bir anlam i¢inde dogru olabilir. Bu ise, gelecek zaman i¢inde,
ti¢lincii bir akli anlam ile nitelendiginin diisiiniilmesidir ki o da varliktir. Gegmis s6z konusu
oldugunda da durum bu minvaldedir. O halde agiktir ki kendisinden haber verilen seyin nefste
herhangi bir varlikla mevcad olmasi gerekir. Gergekte haber, nefsteki mevciddan, dolayli
olarak dis diilnyadaki mevctddandir. (fe 'I-ihbdru bi’'l-hakikati hiive ani’l-mevcidi fi 'n-nefsi
bi’l-arazi ani’l-mevciidi’l-hdric)>

Seklini’nin habere dayali zorunlu varlik diisiincesi bu pasajlarla birlikte degerlendirildiginde
onun, ma‘diimun seyiyyetinde meseleyi farkli bir boyuta tasiyarak habere dayali zorunlu
varlik anlayigini gelistirdigini sdyleyebiliriz. Eger haber, Ibn Sind’nin dedigi gibi nefsteki
mevciddan, dolayli olarak da dis diinyadaki mevctiddan ise, o haberin sahibi olan da séziinde
yalan bulunmayan bir kimse ise bu haber dis diinyada zorunlu varlik olmak durumundadir.

Sekiini akli hitkkiimlerin bir digeri olan imkansizligi da akli zorunlulukla tam olarak ortiisecek
sekilde mutlak, mukayyed ve baskasi nedeniyle seklinde iice ayirir. Tahmin edilecegi lizere
mutlak akli imkansiz, mutlak zorunlunun karsisinda yer almaktadir. Zira bu tarz imkansizlikta
ne bir kayitlanma s6z konusudur ne de baskasi onun imkansizligina etki etmistir. Bunun en
acik ornegi, iki celisigin bir araya gelmesinin imkansiz olusudur. Kayitlanmis (mukayyed)
imkansizlik, cevherin ma‘dim oldugu anda mevciid olmasinin imkansizligi, baskasi nedeniyle
imkansiz ise Allah Teala’nin haber vermesine ragmen kiyametin kopmamasinin imkansizligidir.*

Seklini’nin imkansiz ayrimina ¢cok benzer bir taksime yine Gazzali’nin Mi ‘ydr’inda
rastlamaktayiz. Gazzali’ye gore imkansiz (miimteni °) kendi zat1 nedeniyle ve baskasi nedeniyle
ikiye ayrilmaktadir. Bagkasi nedeniyle imkansizin 6rnegi kiyametin bugiin kopmasidir. Zira
kiyametin bugiin kopmasi zat1 itibariyle imkansiz olmamasina ragmen Allah Teala nin kiyametin
bugiin kopmayacagina dair bilgisi nedeniyle imkansizdir.® Dikkat edilirse 6zellikle Sekini’nin
baskasi nedeniyle imkansiz igin vermis oldugu 6rnek, bazi kiigiik farkliliklarla birlikte neredeyse
Gazzali’nin 6rnegiyle aynidir.

Sektni akli hiikiimlerle ilgili son olarak aklen miimkiiniin {i¢ ¢esidine deginir. Bunlardan
ilki micizelerin de iginde yer aldig1 harikulade olaylardir. Harikulade olaylar adetsel olarak
imkansiz olduklari icin bu sekilde isimlendirilirler. Diger iki kisim ise meydana gelislerinin siklig1

58 Ibn Sina, Sifd/lldhiyyat, 1/96.
59 Sekni, Temyiz, 1/23.
60  Gazzali, Mi ‘ydru’l-ilm, 524
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veya seyrekligi itibariyle kesiri veya ekalli olarak adlandirtlir.! Sekini’nin miimkiin ayriminda
ekalli ve kesiri filozoflarin miimkiin taksiminde kullandiklar1 kavramlarla ortiismektedir.
Ancak Seklni’nin adetsel olarak imkansiz oldugu halde aklen miimkiin gérdiigli ve ¢cok
nadir gergeklestigini iddia ettigi miimkiin ¢esidi filozoflarin taksiminde yer almamaktadir.
Bunun yerine onlar miimkiinii gogunlukla ger¢eklesen kesiri ve azinlikla gergeklesen ekalliye
ilaveten gerceklesmesi ile gerceklesmemesi birbirine esit olanlar1 (miitesavi) ekleyerek iice
ayirmiglardir.®? Anlasildigi kadariyla miimkiiniin bu sekilde taksim edilmesi de Sekini’ye
Ozgiidiir. Ona gore ekallinin 6rnegi sihir ve harflerin ilmi, kesirinin 6rnegi ise giinliik yasantida
kargimiza ¢ikabilecek doga olaylaridir. Sek@ini bu tasnifiyle, birbirine benzer goriilen sihirle
micizenin arasini kesin bir sekilde ayirir. Zira ona gore sihrin de i¢inde bulundugu az meydana
gelen olaylar egitim yoluyla 6grenilebilirken macizede boyle bir durum s6z konusu degildir.*
Aklen miimkiin olup dogada sikc¢a gerceklesmesi anlaminda kesiri/ekseri mimkiin anlayist
ise Seklini’nin, doga bilimlerine temel teskil eden adetsel hiikiimlerle akil arasindaki irtibat
noktasini olusturur. Ciinkii aklen kesiri miimkiinler adetsel zorunlulardir. Béylece o, akli
hiikiimlerle adetsel hiikiimleri birbirine baglamayarak kesin bilgiler igeren kelam ilminden
diger ilimlere gecisin imkanin1 ortaya koymustur.

Sonug¢

Sekiini, miiteahhir kelamcilar ve mantik¢ilara karsi olumsuz bir tavir takinmaktadir.
Fakat bu olumsuz tavrina ragmen onun bilgi taksiminde mantik¢ilarin tasavvur ve tasdik
ayrimlariny, tasdiki bilgiyi tarif ederken Raz1’ye atfedilen bilgi tanimini kullandig: goriilmektedir.
Mutlak olarak bilgiyi tanimladigi kisimlarda ise Es‘arl ve Bakillani’nin tanimlarini tercih
etmektedir. Es‘arl ve Bakillani’nin bilgi tanimlar1 daha sonra gelen alimler tarafindan kisir
dongii icermeleri sebebiyle elestirilmis olsa da Sektini bu tanimlarin kullaniminda herhangi bir
problem gérmemektedir. Onun bu yaklagimi kendi tanim anlayist dikkate alindiginda anlasilir
hale gelmektedir. Zira ona gore tanimda kisir dongii bulunmamasi bir sart degildir. Tanimin
gegerli olmast i¢in akledilirliginde baska seylerden ayrigmasi yeterlidir.

Sektni’nin kelam diisiincesini tizerine insa ettigi en temel kavram tasdiki bilgiyi meydana
getiren hiikiimdiir. Bu baglamda akli hiikiimleri ayrintili bir tasnife tabi tutan miiellif 6zellikle
akli zorunlulukta Amiri ve ibn Sina gibi filozoflarin zorunluluk anlayisi ile Gazzali’nin modal
Onermelere tayin ettigi lafizlar1 kullanarak fakat onlardan farkli, yeni bir tasnif gelistirmistir.
Bu tasnif, onun sistemi igerisinde en 6zgiin nokta olarak okunabilir. Onun bir biitiin olarak
hiikiim anlayis1 lizerine insa ettigi kelami diigiinceleri ve hiikiim taksimi arasindaki uyum ve
buna bagli olarak ortaya koydugu 6zgiin fikirlerin tespiti ise siiphesiz daha derinlikli caligmalara
ihtiya¢ duymaktadir.

61 Sekuni, Temyiz, 1/24.
62 Mesela bkz. el-Amiri, Takrir, 308.
63 Sekani, Temyiz, 1/24.
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