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GiRiS :

Bu kisa incelememizde isldm medeniyeti icinde bir kurum olarak «ter-
climenin tesirleri» nden sz edecediz. Terclime, nigin, nereden, nasil, kim-
ler tarafindan yapilmis ve ne gibi sonuclar dogurmus? gibi sorulari ce-
vaplandirmaya c¢alsacagiz. Ancak konuya girmeden énce, bazi kavramla-
riaciklamak, hem konunun anlasihrhidini saglamak, hem de boyutlarini
gostermek bakimindan yararl olacaktir.

Vil. yiizyilda baglayan «islém Medeniyeti», bir din, adi (izerinde bir
«islém» medeniyetidir. Bazi yazarlarin ifadesiyle o, ne bir Akdeniz mede-
niyetinin uzantisidir ve ne de dogu veya genel anlamiyla «yakindogu» me-
deniyetidir (1). Nasil batida, ortalama 5 - 15. ylzyillar arasi sliren ve muh-
tevasi hristiyanhk tarafindan dokunan bir hristiyan medeniyeti varsa, bu
da her haliyle bir isldm medeniyetidir. Konu ve amaclarini islém’in belir-
ledigi bir medeniyettir.

isldm medeniyetinin «Klasik Dénemi» derken de daha cok 8. - 12, yiiz-
yillar grasini kastediyoruz. Gercekten de bu dénem, islém medeniyetinin
tabir caizse bir altingagidir. Fikih, Hadis, Tefsir gibi dini bilimlerle basla-
yan islam dustincesi; felsefe, keldm ve tasavvufla gelisir. Pozitif bilimler-
de bir gelenek olusturarak, pek cok alanda somut sonuglar ortaya koyan
bir noktaya varir. S6zi edilen klasik donem 12, ylzyilin sonlarinda biter.
Klasik dénemin en &nemli 6zelligi, milliyet duygularinin karismadigi, or-
tak bir kilttr dili olan «arapca» nin kullanididi, ortaya konan sonuglarin

(*) Selguk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sos. Bol. Ogretim Gorevlisi

1) Ziya Gokalp, bir .{gjam Medeniyeti yok, dogu medeniyeti var. islam mede-
niyeti denen sey, bir Dogu medeniyetidir (Tlrkeciiliglin Esaslar1t M. E. Bas.,
1970, ist., s. 54) derken H. Z. Ulken bazi eserlerinde, belki de medeniyetle-
rin gecisli ve slirekliligini vermek i¢in eksik olarak «Yakindogu Medeniye-
ti» deyimini kullanmaktadir. Bkz. H. Z. Ulken, islam Diislincesi, 1. U. Ed.
Fak., Yay., 1946, s. 7 - 8.
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munhasiran isldm adina ileri strildigu bir dénem olmasidir. Halbuki bun-
dan sonra isldm diinyasinda, yine islémin temel kavramlariyla calisan
ama birer milli renk de tasiyan kiltlrler séz konusudur. Meseld bu déne-
min en Onemli medeni olgularindan biri olan «Osmanli Medeniyeti», bir
isldm medeniyeti oldugu kadar, bir Tlirk medeniyetidir.

Siiphesiz medeniyetlerin parlama ve yayilis dénemlerinde, baska kil-
tirlerle etkilesme ve onun 6zel bir bicimi olan «terctime» nin onemli bir
payl vardir. Terclime (veya ceviri) sdzlikte, bir dilden bir bagka dile ak-
tarma (2) demektir. Siiphesiz toplum ve kiiltlrler genis kapsaml bir alig -
veris icindedirler ve terclime bu iligkiler icinde fikri alana inhisar edenle-
re verilen bir addir. Daha basit bir anlatimla o, kitap diinyasiyla ilgili bir
aktarmadir. Sézgelimi herhangi bir toplumun sanatini veya teknolojisini
almak, bu 6zel anlamdaki tercime kapsamina girmez.

Stireklilik isteyen hicbir kiiltiir ve toplum, kendi distincesi icinde kat-
lanarak disariya  kapanamaz. Tarih boyunca biiyitk hamleler esasl bir
terctime doéneminin sonucu olarak meydana gelmislerdir. Eski Yunan'in,
on asyanin kiltarel verilerini  tercimeyle gelis,smesi; Uygur Tirklerinin,
Hind, iran, Nestdri gibi degdisik din ve kiltirleri tercumeyle canlanisi; Av-
rupanin, islém medeniyetinden yaptigi terctimelerle uyanisi, vb. sadece
birer dérnek olarak hatirlanabilir (3).

i$in gercedi terciime, sadece buyiik hamleler yapmak icin gerekli de-
gildir. Bir kaltiirin varh@m ve strekliligini devam ettirmek icin de gerek-
lidir. Eski Cin kdltiir(i, yakin tarihin Osmanlisi, kendi iclerine kapanip kal-
diklan igin kurumuslardir. Ctinkii kiiltiir olayi, Sorokin'in deyimiyle, «su-
rekli bir sorma ve cevaplama isidir.» Dig kiiltiirler sorucu,, yerli kiltir ce-
vaplayici durumundadir.  Fikri gelisme, bu zincirin saglikh cahsmasina
baghdir.

isldm medeniyeti klasik ddneminin, gézleri kamastiran kultlrel olgu-
sunda, meedniyetin spesifik ozelliklerinin yaninda, esash bir tercime fa-
aliyetinin rolli bilyiik olmustur. Gerci bazi dezavantajlardan da séz edile-
bilir. Ciinkii burada bir yabanci kdltiiriin girigidir s6z konusu edilen. El-
bette bazi uyumsuzluklar olacaktir. Ama sonucta cogukere kazandirdik-
larinin kaybettirdiklerinden fazla oldugu gérilecektir.

islédm aleminde terciime daha Emeviler doneminde erken bir zaman-
da baslamisti. isldm toplumu fetihlerle yalnizca siyasi ve demografik yon-
den genislemis olmuyordu. Tabir caizse bu fizik'i.yaynle,; ve etkilesime uy-
qun olarak, fikri bir alis - veris de baglamisti. Iste tercime bu safhada

2) Biiyilk Tiirk Sozliigli, Hayat Yaymnlari, Ist, s. 1164.
3) Ulken H. Z., islam Medeniyetinde Terctimeler ve Tesirler, 1948, Ist., s. 19.
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gerceklesti. Sozii edilen terclime iki 6nemli kaynada yonelikti: Hind ve
Yunan. Bir baska anlatimla dogu ve batinin fikri verileri burada birlesi-
yordu. Bu noktada iran, bir kdprii gorevi yapiyordu. Hind'den yapilan ter-
cumelerde oldugu kadar, Yunan duslincesinin tercimesinde (hele ilk do-
nemlerde) iran énemli bir yer isgal etmisti .

Hind'den yapilan terclimeler daha cok edebiyat, matematik ve astro-
nomi sahalarina inhisar ediyordu. Biyilik Hind bilgesi Beydaba’'nin Kelile
ve Dimne’si, edebiyat alaninda bir érnek olarak hatirlanabilir; rakamlarin
mensei gibi bazi matematik kavramlar, astronomik bazi cevaplar, vb.. bu
Hind verileri arasinda sayilabilir. Ancak biz bu incelememizin hacmini da-
ha da biyudtmemek maksadiyla Yunan disitincesinden yapilan terciime-
ler ve etkilerden s6z edecek ve dogudan (Hind'den) yapilan tercliimeleri
konumuz disinda birakacagiz. Bunun icin de problemi, «Felsefe Terclime-
lerinin Etkileri» olarak ortaya koymaya calistik.

Gergi bu sinirlama, yalnizca incelememizin  hacmiyla ilgili degildir.
Bunun, etkileme bicimiyle de ilgisi vardir. Daha acik bir anlatimla, bilgeci
Hind kdltird, bir zaman mdslumanlarin tasavvuf anlayisinda etkili olmus,
bir de minferit planda (matematik, astronomi, gibi) bazi verileriyle mis-
bet bilim anlayisina tesir etmis; halbuki ikincisinin yani Yunan dustince-
sinin etkisi daha farkhdir. Onun, mahiyeti geredi, islém medeniyetinin ge-
nel yapisi ve seyri Uzerinde dogrudan ve dolayh bir etkisinden bahsedile-
bilir. O halde asil konuya gegmeden once felsefenin karakteristikleri tize-
rinde de kisaca durmaliyiz.

YUNAN FELSEFESININ OZELLIKLERI

Yunanca Philosophia (hikmet sevgisi) nin arapgadaki soylenis bigimi
olan felsefe, Yunan'dan yapilan terclimelerin  en Onemli karakteristigini
olusturur (4) ve eski Yunanin kendinden sonra gelen medeniyetlere etki
yolunu belirler. Felsefe terim olarak, akil yoluyla varligi kavramaya, ni-
c¢in ve nedenlerini ortaya koymaya ydnelik teorik ve genel bir dislince di-
siplinidir. insan diisincesinin bir atitiidiini bulma ve yakalama agisindan
ifade etmek gerekirse felsefe, eski.yunana, kendisiyle bag kuran toplum-
lara 've hususen onun mirasgisi gérilnen batiya hastir. Bu bakimdan da
felsefe deyince genelde «bati tipi» bir dustince akla gelir.

Stliphesiz tarih boyu biitin toplumlar, kendisine has bir diistince sekli
geligtinmis; varligi yorumlamaya, belli kanuniyetlerini bulmaya, ise yarar
teknik veriler ortaya koymaya calismistir. Ancak M.O. 6 - 3. yizyillar ara-
sinda gerceklestirilen yunan disiincesine kadar bitiin toplumlar diisiince

4) Gokberk Prof. Macit, Felsefe Tarihi, 1980, ist., s. 12.
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olarak varhgi idealize etmisler, ve ondan idealize bicimiyle yararlanmayi
dusiinmuslerdir. Bulgulari da empirik dizeyde ve cogukere miinferit olay-
lardir. Meseld dogu toplumlari (Hind, Cin, vb.), pusuladan kdgida, para-
dan devlete kadar, buglink(i medeni hayatin temellerini olusturan pek cok
seyi bulmuslardir. Ama bunlar teorik bir zincir olugturmazlar ve biri dige-
rine basamak teskil etmez. Sanki tesadif eseri olarak ortaya ¢cikmis gi-
bidirler. Eger boyle olmasaydi, pusulayr bulanlar, miknatisin kanuniyetleni-
ni bilirler ve boylece elektirige kadar uzanabilirlerdi. Bu boéyle olmamisti.
Ciinkil dogu toplumtari, bir bagka ifadeyle yunan éncesi toplumlar, varhgi
reel ve teorik bir bicimde ele almamiglard.

Ancak eski yunan diisiincesi (yani felsefesi) varligi realize etmis, Ust
diizeyde bir teori kuraark, bulgulari birbirine baglama ve yukariya dogru
yitkselme imkdanini vermistir .Insanligin genel bir atitidiind yakalamistir.
is,;te bunun icindir ki bir Veda metnini yadirgarken, bir Aristo mantid bize
ters gelmiyor; bir eski Misir heykeli garip gériiniirken bir yunan heykeli
bugiin sanki sokakta dolasan insanlardan her hangi birisidir. Yine bunun
Icindir ki eski yunan komedisyenleri hdld aramizda yasiyor gibidirler (5).

Aslinda medeniyet tarihi acisindan bakinca gergeklestirilen en dnem-
li dnctller séyle siralanabilir: Yunan éncesi toplumlar pratigi ortaya koy-
mus, eski yunan teoriyi gerceklestirmis; islam medeniyeti teorinin pratigi
demek olan «bilim» i, Avrupa meedniyeti ise bilimin pratigi sayllan «tek-
noloji» yi gerceklestirmislerdir.

isin gercegdi yunan felsefesinin bizzat kendisi bilimsel degildir. Hic bir
yunan filozofu elindeki sonuglara, gézlemci bir yaklagimla varmis dedgil-
dir. Bertrand Russel'in dedigi gibi «Archimede’i bir kenara birakirsak, yu-
nan diisiincesinde esasli hi¢ bir bilim (yahutta tecribl zihniyet) goril-
mez» (6), ama yine de felsefe, bilime agilan bir yol, akh varliga yonelten
bir disiplindir. Onu ortaya koyan yunan toplumunun ahldken dustklugi,
filozoflarin ferdi sahada sunduklar bazi sonuglarin tutarsizlikiar, ne olur-
sa olsun, felsefesinin spesifik 6zelligi budur.

Son olarak bir kac ciimle de bashgmizda kullandigimiz «tesir» keli-
mesinden sdz etmeliyiz. Buradaki tesir, etki (veya gorev) anlaminadir ve
her seyden dnce sosyolojik bir kavramdir. Fertler oldugu kadar, toplum-
lar ve kiltirler sinirsiz bir etkilesim icindedirler. Zaten «terciime» nin
kendisi 6zel bir etkilesme bicimidir. O halde burada s6z konusu edecegi-
miz sey yunan felsefesinin, islam medeniyetini ne dereceye kadar etkile-
digidir.

5) Turhan Prof. M., Kiiltiir Degismeleri, 2. Bas., 1959, Ist. s. 228.
6) Turhan, a.g.e, s. 228.
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incelememiz iki ana béliime ayrilmistir: Birinci kisimda, felsefenin is-
I6m dinyasina aktarihs yolunu ele alacagdiz; dnce bu isi kimler, ne zaman,
hangi sebeplerle, nerede ve nasil yapmistir? sorularini cevaplandirmaya
calisacagiz. Sonra «islém felsefesi» adini tagiyan hareketi genel olarak
tasvir edecegiz. ikinci bélimde ise felsefe terclimelerinin sonuclarini ya-
ni hangi alanlarda ne dereceye kadar etkili oldugunu ele alacagiz.

|. FELSEFENIN iSLAM DUNYASINA AKTARILISI

Muslimanlar VII. yuzyil ortalarinda Irak’t fethettikleri zaman Helle-
nistik distinceyle tanistilar. Ancak bu tanismayr saglayan sey, yalnizca
cografi yayilis degildir. Bunun daha farkli sebepleri de vardir: islam fe-
tihlerinin karsilastigr ilk kiltir cevresi olan Siriye'de Bizans'in yetistirdi-
gi bir memur kesimi bulunuyordu ki bunlarin yunan distincesiyle yakin bir
iliskisi vardi. Bir baska bag ise iran ve eyaletlerinde yer alan bazi felsefi
okullar ve buralarda calisan Hristiyanlardir. Ayrica Hellenistik kultlriin
islém diinyasina aktariimasinda siyasi havanin da énemli bir rolii olmus-
tur. Emevi unsurunu ortadan kaldirmak isteyen Abbasiler, iran ve Elen
kiltlrinG 6n plana almislardi. Vakia daha sonralar da felsefeye bliyik
nisbette sii kolu sahip crkmisti (7).

Suphesiz misliimanlarin  felsefeyle bag kurmalarini saglayan en
6nemli sebeplerden birisi, bilimsel tecessiisler, pratik zorunluluklardi. Ya-
ni tercimeye sevkeden sebep, siwadan fanteziler degildi. Vakia, yunanca-
dan bir ¢ok ilmi ve felsefi eserin terciimesine karsilik, tarihi ve edebi ma-
hiyette hic bir eserin cevrilmemesi dikkate deder bir olaydir. Musltman-
lari tercimeye sevkeden en blylik amil, felsefe, tip, niicim, ve mantrk
ilimlerine olan egilimleriydi (8). Gercekten tarihi ve edebi eserler o ragbe-
te nail olmadigindan tercime edilmeleri mitercimlerin  sahsi himmetine
kahyordu.

Medeniyet tarihgisi Banthold’'a gdre yunan dislincesi, Mansur ve
Me'mun zamaninda bazi el yazmalarinin terctimesiyle girmis degildir. Da-
ha dnce politik sebeplerle takibedilen ve mecburen iran’a cekilen yunan
felsefesi isldm diinyasina iran kanalyla gelmistir. Buna gére Halife Man-
sur ve Me’mun’un saraylarinda iranli bilginler vardi. Bunlar siiryanice,
pehlevice ve sasaniceden arapgaya terclime yapiyorlardi.  Mislimanlar
yunani dolayli biliyorlardi ve uzunca bir zaman felsefeyle dogrudan bag
kuramadilar (9).

7) O L'eary De Lacy, Islam Diistincesi ve Tarihteki Yeri, Trc. H. Yurdaydin -
Y. Kutluay, A. U. Fak. Yy., 1971, s. 64.

8) Barthold Prof. Dr. W, islam Medeniyeti Tarihi, Terc. ve ilave: Prof. Dr.
M. Fuat Kopriildi, D. I. Bsk. Yy, 1984, Ank. 43.

9) Barthold, a.g.e., s. 31.
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ig;i‘r'\ gercegi sozi edilen halifelerin saroylarmd.a t31r Iran 'Ees'i"rinin vcgr.—
hginda stiphe yok. Ancak asadida izah edecegim'lzv lizere mislimanlarin
yunan diigtincesiyle dolayli degil, dogrudan bir bggl olmnu$fur. By n‘okta
Hellenistik dénem, onu izleyen okullar ve onlarin isldm distincesine kati-
hslarini gérmekle daha iyi aciklanmis olacaktir.

1 — HELLENiSTiK DONEM VE ONU iZLEYEN OKULLAR

Yukarida da gectigi gibi Yunan felsefesi M.O. 6 - 3. yuzyillar 9rqsmdq
gerceklesmisti. Mitoslardan arinma cabasinda o‘lop Y.una‘n dusungeg
Thales'le baslayan Tabiat Felsefesi déneminde varhdin bir «1|k' sebebm‘I»
aramaya ‘koyulmus, Sofistlerle insana egilmis; Plat?n"ve Ar'lstoteles I.e
sistematik dustincenin son noktasina varmisti. Bu diisiince, insanin bir
atitiidiinii yakalamisti ve teorikti.

Bundan sonra yeni bir devir bagladi ve Yunan dislncesi I\{Ia‘kedonyo
krall iskender'in (ki Aristoteles'in dgrencisiydi) seferleriyle doguya yc.|y||.-
di ve oralarin dini dustinceleriyle de kaynagarak yeni bir safhaya girdi.
iste bu déneme, kendi digindaki kiltirlerin de yunanlagmast anlaming,
“Hellenistik dénem’ adi verilir.

Bu donemde felsefe dnce (Yunan ve Roma’da) aihl!éllf konl'Jsu' lzerin-
de durdu. M.S. 2. yiizyildan itibaren batida hristiyan du$unce:.3|yrle"k<':.|yna-
sarak dnce Patristik, sonra da (8. ylzyildan itibaren) s‘kﬂolost‘vlf du$ung‘e-
\'/i, bir baska anlatimla «dini felsefe» yi olusturdu,. 15. y‘L'nz‘y./"na kadar str-
di. Ama kendi icinde ve genelde fasit bir daire icm‘de dondip durdu.

Doguya giden ikinci kol ise bir «felsefi din» meydon:a gv;etirdi‘.. ngegu
deriye, Antakya, Harran, Gondesapur me‘dresgle-rlylg VClI.’|I§1InI sy.llr"u:
(ve asagida soziinl edecegimiz) terciime fa'a.lryeﬂerryl.e islém Kk Eurulzﬁ
'thI|dI’. Bu yorumlu bicimiyle XII. ylizyildan |t1bar<.an. yine batiya yoneldi,
renaissance ve Aydinlanma ddnemlerinin temellerini olusturdu.

iskenderiye, hellenistik donemlerde felsefenin en bner'nli. yur"t-lormdan
birisi idi. Yunan disiincesine yahudi Philon tkaarf.m.\da-n mistik b’l.‘l’ damg?
vurulmasi, yeni eflatunculuk adi verilen ve kendisinden sonrakilere pel<
cok etkilerde bulunan felsefe biciminin ontaya .kqn'mosn. .rjgp burvad?j‘?ﬁ-
mustur. is‘kehderive‘-n\in bu felsefi c-allsn"!glq.rda‘kl merkeziligi, bazi ba '. .,é
ler (yangin vs.) atlatmasina ra@men,' muslumanlqnn. ora.yl fethetmesin
kadar strdil. Yani yunan disiincesi, Islam medeniyetine grrmeden‘ epeche
zaman once bir cok yoliardan yakin doguya girmi$'bulunuyordu. Abbasglfar
dé’)nefninde birdenbire géstéri‘len ilginin gerekcesi de ancak bu olabilir-
di (10).

10) Ulken, a.g.e., 5. 64.
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Yukarida ismi gecen felsefe okullari daha cok iran uyruklu idi. Gon-
desapur’a Nestdriler, Antakya'ya Yakdbiler hakimdi ve bunlar hristiyanli-
gin itizal gruplaniydl. Hem kilise tarafindan tardedilmisler, hem de Bi-
zans'in takibine ugriyarak iran iclerine kadar cekilmislerdi. Bu gruplarin
basindan beri felsefi egilimleri yiiksekti. isldm cagl baslayinca, erken de-
nebilecek bir dénemde kontak kurdular. Bunda da en blyiik amil, tip idi.
Hatta Gondesapur, yalnizca tip ile mesgul oluyordu. Bu okul, I. Abbasi
Halifesi zamaninda Bagdat'a nakledildi. ikinci Halife Mansdr (765'de)
Gondesapur'un sashekimi olan Corces Bar Bahtisu'yu Bagdat'a yerlestir-
di ve Bahtis(l ailesi orada lic asir kaldi. Uglincii Halife Me’'mdn ise, ter-
clime faaliyetlerini daha sistemli hale getirmek i¢in 830 tarihinde Bagdat'-
ta Beytl'l-Hikme'yi kurdu ve basina Yuhanna b. Maseveyh'i getirdi. Bu
canli ilgi Halife Mitevekkil zamaninda da devam etti. Terciime faaliyetle-
rinin maddi ve manevi butiin kilfetleri halifeler tarafindan iistlenitmisti.
992 tarihinde de vezir Erdesir tarafindan (biyiik bir kiitiphanesiyle bir-
likte) Darw’l-llim adh bir Akademi tesekkiil ettirildi. Bu kurum, 63 yillik bir
faaliyetten sonra bir yanginda harab oldu,

2 — TERCUMENIN SAFHALARI :

Terclime, Farabi'ye (6l: 950) kadar, bir aktarma calismasi gorinu-
mindedir. Ancak bundan sonradir ki felsefe, hem islam diinyasina has ve-
rilerini sundu, hem de diger alanlara etkisini gdsterdi. Burada Farabi, ter-
clime faaliyeti ile fikri yaratis arasinda bir kdprii gorevi yapmaktadir, O-
nun zamaninda ilmi ve felsefi terclime kemdle ermis, artik Yunan diisiin-
cesi Uzerinde terkibi ve tenkidi fikirler yiiriitecek hale gelmisti (11). Esa-
sen Xll. yuzyll baslarinda Bagdat'ta terciime igi bitmisti.

Bir ara Misir, felsefi calismalarda agirlik kazandi. X. - XII. asirlar ara-
st canli bir dénem yasand. ibni Ridvan, ibni Heysem ve Ebdlferec gibi Uin-
liler yetigti. Bunlar, genis bir kiiltiir cevresi olusturdular.

Felsefi hareket XI. ylizyilda doguda hizini kaybederken Batida (En-
diiliis"te) yeni bir hamleye gegiyordu. Yalniz, batidaki hareketin dncekiler-
den (Bagdat ve Misir'dan) avantaijli yonleri vardi. Ciinkii bu yenilerin do-
dgudan haberleri vardi ve ancak bir birikimin yorumlanmasina calismis-
lardi. Endiiliis'te ishak b, Umran ile baglayan hareket Ebd'l-Hasen b. Ha-
lef ve [bni Bacca ile gelisti, ibn Zihr ve ibn Riisd ile doruk noktasing
ulasti .

Bu kisma son verinken bir kag ciimle de mitercimler ve terciime edi-
len eserlerden s6z etmeliyiz. Kimin hanki kitaplari terciime ettiklerini de-

11) Ulken, a.g.e., s. 118,
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gisik yazarlar ele almis, detayl listeler vermiglerdir. Onlarin burada akta-
ritlmalart sliphesiz amag disidir. Ancak daha snce de belirttigimiz gibi bel-
li medreseleri ellerinde bulunduran Nestlri, Yakdbi, stiryaniler aracihgiy-
la baslayan terciime daha sonra yerli ilim cevrelerine sirayet etmis; 6n-
celeri farscadan slryaniceye yapian ceviti, daha sonraki donemlerde
yunancadan dogrudan arapcayd alktarma sekline déntsmusttr.

Terciime edilen yazarlara ve kitaplarina gelince, hemen butiin eserle-
riyle Aristo bag sirayl almaktadir. (Antik yunandan en az. terciime edilen
Efldtun olmustur.) Onu Yeni Eflatuncu yorumlar izler. Prokils, Alexandre,
D'Aphrodisiaque, Porphyrios, Amomonios Saccas, Oeklides, Archimede,
Ptoleméos, Hippokratés, Galien (ki Araplar Calinos derler), Pythagoras,
vb. eserleri en cok terciime edilen grek diistintrleridir.

Evet bu donemde pek c¢ol el yazmasi eser yayinlandi Ki ibnii'n-Ne-
dim’in «El-Fihrist»i bunun énemli bir kismini icine almaktadir. Burada 80
kadar Yunan filozofundan terciimenin bulundugu diistintliirse (12) faali-
yetin genisligi anlagimig olur.

II. iISLAM FELSEFESI :

islam aleminde aldigi sekil ne olursa olsun, felsefe disaridan ithal
edilen ve esas formunu eski yunanda bulan bir diistince bigimidir. Vakia
kendilerine «islém filozofu» adi verilen gruba goére gercegdi 6grenmenin
en énemli yolu, felsefe gelenegi, yani «akil yuriitmendir. Onlar gbzlem ve
burhani ikinci derecede bilim yollari saywyorlardi. Felsefeye baghhk dog-
matiklik derecesinde idi. Bu bakimdan felsefi hareketin en dnemli konula-
rindan birisini s6zil edilen yunan anlayiginm islém disiincesiyle «uzlasti-
rilmasi» teskil ediyordu.

islam felsefesi adini verdigimiz (Keldm, tasavvuf, vb. disindaki) 6zel
alan El-Kindi (ol: 873) ile baslar. Kindi, arap asilli itk islém filozofudur. O-
nu Earabi izler. Farabi, pek cok telif eserin sahibidir. Daha énce de belirt-
tigimiz gibi o, terciime caginda yeni bir dénemin  (telif eserler devrinin)
basidir. Razi ile daha da gelisen islam diigiincesinin bu soyut ve teorik
safhast ibn Sina’da kemal noktasina ulasir. Ustelik bu nokta yepyeni bir

sentez noktasidir.

ibni Sina'dan sonra gelenler onu, iki ayri istikamette ilerlettiler: Biri
tabiat bilimleriyle ugragan tecriibe ve akl birlestiren bilimei filozoflardir
ki Nasreddin Tasi vb. ile daha sonra s6zinl edecedimiz bilimlerde esasli
sonuclar elde ettiler. Diderleri ise ibni Sina’da yeni Eflatuncu ve irrasyo-

12) Watt Prof. W. Montgomery, islam Diislincesinin Tesekkiil Devri, Terc. E.
Ruhi Figlaly, 1981, Ankara, s. 233.
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nalist olan tarafi gelistirdi, murakabe yolunu tutarak tasavvufa ve onun

en spesifik bir sistemi olan, Sehabettin  Suhreverdi'de en acik ifadesini.

bulan isrovki felsefeye kadar uzandi (13).

ik l.?:o"trdu (‘Er}dUIUs'.te) .ilk misliman filozof ibni Bécce'dir (6l: 1138)
K‘IhCl on‘emh fllozof ise Ibni Tufeyl (6l: 1185) dir. O, tasavvufi keldm'don‘
ziyade bir tasavvufi felsefe ortaya koydu. Bu tezini ispatlomak lzere hi-

kéye seklinde kaleme g ! g
oyt aldigi Hayy b. Yekzan, onu dogu ve batida séhrete

Ibn Rusd (6l: 1199), batida islam filozoflarnin en blylgl ve sonuncu-
sudur. Agik sozlii bu filozof, Gazali ve takipgilerine karsi bir kac reddiye
yazmig ve fikirleriyle muslimanlar lzerinde cok etkili ollmus-tur. Ama gu
efl«mm daha buyugu Avrupa’da «Yikselen Skolastik» dénémine olmus
rénesansa uzanan uyanisin baslaticilarindan sayilmistir. '

Buraya kadar 6zetlemeye calisti§ isld i i
) . stigimiz  Islém felsefesi, kendi ici
sOyle bir siniflandirmaya tabi tutulabilir: oue

,1)) Aéisic‘jo’nun Peri‘pcvtos felsefi elkolinii 6rnek alan Messdiler (ylri-
yenler), Kindi, Farabi, ibni Sina, ibn Bécce, ibni Tufeyl, ibni
oo o yl, Ibni Rusd, bu ekol-

2) Platon ve yeni eflatunculugu (iran ve Hi kileri irli

f | ind etkileriyle birlikte) ci-
kis nOwktGSJ kabul eden Israk (i¢ aydinlanma) felsefesi. Cami, Sehabettin
Suhreverdi... ekollin en Unli kisileridir. ’

3) Tabiat felsefesini temsil eden ekol. Tann da dahil her sey, bu ev-

; nem“ tem nli | .

4) islam dinyasinda «Dehriyyliny  olarak isi iri
: isimlendir i i
felsefe. Temsilcisi Ibni Ravendi'dir. e meteryalst

5) N:hilist (hicri) felsefe. Omer Ha a'Ala
. . . yyam ve Eb{'AlG ‘ i
6nemli temsilcileridir. Meariy ekolin en

" 6) Ansiklopedistler. Buna 6zel olarak ihvantssafa Felsefesi de de-
nilir.

7) ibni Haldun’un temsil ettigi Tarih Felsefesi.

. Felsef?ye karsi gosterilen tepkiler ve Ozellikle Gazali'nin elestirisine
girmeden Once, ele alinan konulara kisaca dedinmekte yarar vardir.

13) Ulken, a.g.e., s. 198.
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1 — iSLAM FELSEFESININ KONUSU :

Terciimenin en dnemli etki alanlarindan birisi siiphesiz «islam Felse-
fesi» adini tasiyan bir diiglince tipinin dogmus olmasidir. Ne kadar eksik
ve hatali olursa olsun bu, terciime edilenden farkh spesifik ézelliklere sa-
hip bir diisiincedir. Her seyden dnce islém’in temel ilkeleriyle b.agdas'ilrc-
bilmek icin pek ¢ok caba harcanmistir ki bunu asagida bir ka¢ 6rnek Uze-
rinde aciklamaya calisacagiz. -

Siiphesiz felsefenin, siinni inanisla  bagdagmayan baz problemleri
vardi. Bir kere islam'in «yaratmay ilkesi ile, felsefenin «alemin ezeli oldu-
gu» goriisti uzlasmamisti. Bu noktay telif i¢in Yeni Efldwtuncul..ugun Qrta'-
ya koydugu «sudr nazariyesinne basvuruldu. Bu nazariyeye gore Aristo’-
da. oldugu gibi bir Allah-alem ikiligi yok; her sey ondan kopmaksizin de-
rece derece var oluyordu. Ancak bu anlayisa gére Allah, d6zde bir «Faal
Akilsdan ibaretti ki bu, Plotinus’un «Bir»irine esitti. Allah saf bir varlikti
ve (viicudunun diginda) sifatlari yoktu. Sonrasi soyle yorumlandi: Allah’in
alim olmasi, bilinen seylerin onda mevcut olmasi; yaraticiligl, seylerin
ondan suddru, vb. seklinde tanimlandr. ilahi zihinde bir dedisme anlami-
na geleceginden «Allah'in ciizleri bilmesi» de reddediliyordu.

ibni Sina ortaya koydugu zekice bir teori ile siinni inanisina ters dii-
sen bu noktayl ortadan kaldirdi: «Allah her seyin nihai sebebi oldugun-
dan bitiin sebeplilik siirecini de zaruri olarak bilir.» diyordu. Ustelik Al-
lah'in bilgisi zaman ve mekdnda meydana gelen duyumlara bagh olmadi-
dindan ilahi zihinde degisikligi de gerektirmez (14).

Yine felsefenin etkisiyle ortaya konulmus ve hakkinda pek degisik
goriisler ileriye suriilmiis bir bagka konu da ruh meselesidir. Felsefenin
ruh - beden ikiliginin etkisinde bazilart yalnizca ruhun dlumstizliglini, do-
layisiyle bedenin diriimeyecedini, bazilari ise ancak bilge r_uhlorln dirilip
digerlerinin yok olacagini; Cennet ve cehennemin (meseld Ibni Sina), ru-
hun akibetini géstermek ve halka rahat anlatabilmek icin peygamberlerin
zihninde dogmus birer «mit» olduklarini diistintiyorlardi (15).

Bu son nokta filozoflar felsefe - din iligkisine gotirmiistu. Onlara go6-
re genelde din, bir «halk felsefesiy, felsefe ise bir «aydinlar dini)} .ic.ii. Bu
haliyle de peygamber, filozof statlisiinde idi. S6z gelimi filozof, «lyilik ya-
parsaniz ruhunuz mutlu olacak, gercek bir hurriyete kavusacak» derken,
peygamber ayni gercedi «eger ivilik yaparsaniz ruhunuz cennet bahgele-

14) Prof. Fazlur Rahman, islam, Cev., Mehmet Dag -Doc. Dr. A. Aydin, Selcuk
Yy., Ist. 1981, s. 149.
15) Fazlur Rahman, a.g.e., s. 149.
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rinde olacak ve cehennemin alevlerinden kurtulacaksinizy seklinde ifade
ediyordu.

iste bu son nokta, felsefeyi isldm dinyasinda mahkiim eden yegane

taraf idi. Zaten Gazali de &ncelikle felsefenin bu alandaki tutarsizliklarint
ele almisti.

2 — GAZALI'NIN TENKITi VE FELSEFENIN GERILEME SEBEPLER] :

i;ldm dinyasinda felsefeye karsi gésterilen reaksiyon ve tenkitler,
Gazali'ye kadar pek basit ve ylizeydendi. Bir karalama niteliginden o6te
gecmiyordu,

Gazali felsefeyi iyi biliyordu. Zira bunu, felsefenin temel konu ve kav-
ramlarini agiklayan Mekasidi’l-Feldsife (bir bakima Felsefeye Girig)i ile
ortaya.koydu. Hatta denebilir ki onun bu hareketi, ona kapali ehli slinnet
gruplari arasinda tanmmasini ve yayilmasini sagladi. Yani felsefe onun-

la bir bakima mesruluk (ilgilenilebilirlik) kazanmis oluyordu. Ancak Ga-
zali'nin felsefe ile iliskisi siphesiz elestirisidir.

Gazali bu maksatla kaleme aldigi  Tehafiitii'l-Felgsife (Felsefeye
Rﬂeddwiye)sinde onu 20 noktadan reddetti. Bdylece bazi felsefecilerin ehli
sunnet inanciyla celisen hareketleri, bundan bdyle ancak bir reaksiyon
vasfi kazandi. Bcut[da ibni Risd’e kadar da Gazali'ye cevap teskil edecek
bir eser cikmadi. Ibni Rilsd Tehafiitii't-Tehafiity (Reddiyenin Reddiyesi)ni
yazmig, ancak bunun etkisi de bir asir strmistir (16).

Gazali felsefeye yonelttigi 20 maddelik elestirisinde 6zellikle:
1) Alemin ezeliligi,
2) Allah’in clizleri bilmemesi,

. 3) A}kl”O vahyin, filozofla peygamberin birbirine esit oldugu, gortsle-
rinde onu isldm disi (yani kifir) sayiyor, diger 17 madde de ise sapiklik
icinde oldugunu soyliyordu (17).

Siliphesiz Gazali reddiyesi ile felsefeye buylk bir darbe indirmisti.
Bundan sonra felsefe mistakilen varligini stirdiirme ¢abasi yerine iki yol
secti: Tasavvuf ve Keldm. Birinci grubun tipik dmegi ibni Sina, ikinci gru-
bun 6rnedi ise Fahreddin Razi (6l: 1209) idi. Ama hele Keldm alaninda
genis ve canl bir saha bulunmasina ragmen glinimize kadar orijinal bir
sonuc ortaya cikmadi (18). Razi ile doguda, ibni Riisd ile batida Gazali'-

16) Eb0’l-hasen En-Nedvi, Islam Diislince Hayati, Terc. Said Simsek, Dergah
Yy, 1977, Ist., s. 183.

17)  Uludag Stileyman, Islam Diistincesinin Yapisi, Dergah Yy., 1979, Ist. s. 249.
18) Fazlur Rahman, a.g.e., s. 1563.
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nin felsefeye cektigi set hafifletitmek istenmisse de bu, <‘atk.ili ve uzAun su-
reli olmadi. Ciinkii Gazali etkisi zaman zaman yenilenmisti. Mc.as.elo .chh
zamaninda Hocazade hakem kabul edilmis Gazali ve Rusd'tin fikirleri kar-
silastinimig ve Gazali hakli bulunmustu.

Bdylece miislimanlar bir felsefe geleneginden, akilcl du$ijl‘nceder.1 ge-
nelde uzak kalmis, bilim her gegen glin gerilemistir. Felsefenin teorik ve
sistemci anlayisi ¢ok gerilerde kalmis, misliimanlar esyaya bos nazarlar-
la bakmis; Kur'an'in israrla bahsettigi yer ve gbklerdeki ayetler ve onlla‘-
rin gerisi'n‘de‘ki siinnet adi verilen determine kanuntari ?ulamomlslar, fizi-
ki gerceklerin de ayet ve hadislerde ifade edilmis olduguqu §o!'nm|$larc.j|.r.
Zaman zaman bu kéti gidisi goriip yakinan (meseld Tagkopriliizade gibi)
kisiler ¢ikmig ama bir ¢ézim yolu da bulunamamistir.

Ancak burada islém dinyasinda bir felsefe gelenegdinin olus‘marr?qsr
nin tek sebebinin Gazali oldugu sanilmamalidir. Vakia o, b‘u‘ttln e|e$vt|rulle-
rine ragmen felsefeye egilimi artirmig, ilgilenilmesi mesru bir ollan haline
getirmisti, hatta baz danemlerde medreselerde ders olarak bile okutul-
mustu.'Ne var ki cogukere felsefe kelédmin icinde erimis, bundap felsefe
zar'ar goérdigi gibi, keldm da bir yarar sagliyamamisti. Yani keldm felse-
feyii, felsefe kelami kargilikli nefyetmislerdi.

Felsefenin, bir dini bilim altina siginma ihtiyaci, tasavvufun igine ya-
ramisti ve bundan israkilige kadar uzanan mistik bir felsefe q?gmustu.
Ne \;ar ki reel olmaktan uzak olan bu dislince bigiminden pozitif bll’. so-
nuc elde edilememis ve misbet bilimlerdeki gerileme 6nlenememigtir.
Hatta Maturidi'nin Allah’in filllerinde hikmet, sebep, fayda ve gaye bg-
lundugunu esas alan ilkeleri de bu ortamda gelisip yayllamadi ve pratik
sonuglar vermedi.

Genelde felsefenin, siinni diistince gelenegdinin disinda kaligimin se-
bepleri (Montgomery'ye gore) soyle Ozetlenebilir :

1) Musliman icin temel gercek, Allah tarafindan vahyedilmisti; de|ill-
ler kigiyi nereye gotirlrse, gercek orada degildi. Farkh bir yapiya sahﬂ!o
olan felsefe, miisliiman icin ancak yedek malzeme olabilirdi. Bunun bir
basamak yukarisi vahyile felsefeyi uzlastirma cabalarina inhisar ediyor-

du.

2) Bir bagka sebep, arabin arap olmayan ve 6zellikle yunanlhlara kar-
s1 duydugu koklii siphe idi. Kindi'nin, yunanhlarla araplarin ayni etnik
kékten geldikleri gortsti bu stipheyi yenemedi. Dolayisiyle de felsefe hep
bir yabanci disiplin olarak kaldi (19).

19) Watt, a.g.e, s. 258.
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3) Felsefeye bakistaki bu soguklugu saglayan sebeplerden birisi de,
o6grenim tarzindaki gorinen sekil idi. Cunkl felsefeyle ilgilenenler, hristi-
yan ve diger azinliklardi. Vakia daha sonra da Lacy’nin aciklikla ortaya
koydugu gibi sii zimreler sdhip ctkmist. Bu ise felsefenin ehli siinnet
arasinda yerlegememssinin en dénemli sebeplerinden birisi olmustu.

Ill. FELSEFE TERCUMELERININ ETKILERI :

Bu bolimde incelememizin asil diiglim noktasini teskil eden etkiler-
den sz edecediz. Gercekten yunan felsefesi isldm dusiincesi (izerinde
etkili olmus muydu? Olmussa bunun boyutlari nedir? Bu konuda dnce iki
asiri anlayigi telafi etmeliyiz. Bunlardan birisine gore, baslangicta bir asi-
ret inanis ve dustinus sekli olan isldm dlslincesi, ancak yunan felsefesi-
nin tercimesiyle bir kiiltlir ve medeniyet haline gelmistir. «Bir ddnem ge-
lir ki bagini doduya, batiya nereye gevirirsen ¢evir, ya Aristo gorirsiin,
ya Eflatun» derler. Bir diger gruba gére ise felsefi terciimenin isiém dii-
stincesi Uzerinde énemli sayilabilecek hic bir etkisi olmamistir. islam kil-
tird katiksiz bir orijinallige sahiptir. Ancak hemen belirtmeliyiz ki bu an-
layigin ikisi de eksik ve hatalidir. Clinkil bitiin etkilerine ragmen asagida
gorilecedi uzerine o, yunan felsefesinin bir tekrart olmadigi gibi kiiltiir
olarak etkilenmemis de degildir.

ikinci gériisii savunanlardan olan Montgomery'ye gbre «ancak islém
medeniyetine yeteri kadar asina olmayanlar yunan felsefesinin dnemli bir
roliintin olduguna inanirlar. Halbuki bu, gercek olmaktan uzaktirs diyor.
Yazar goérusglerini soyle 6zetliyor: Ciinkli bu noktanin acikliga kavusturu-
labilmesi, yunan diistincesinin hangi unsurlarinin, nerede, nasil ve hangi
boyutta etkilemis oldugunun ortaya konulmasina baghdir. Kisaca dnemli
olan, onun ana cereyanla olan bagdlantisidir. Yazar bu konuda iki énemli
noktaya dikkat ceker :

a) Felsefenin en hakim déneminde (yani terclimenin yogunlastirilip,
bir grup filozof ve miinevverin felsefeyi ¢evresine rahathkla yayabildigi
Me'mun ve Resit dénemlerinde) bile énceden var olan keldma ¢ok sinirli
gorisler girmistir. Yani yunan diisiincesi, en parlak ddneminde, en etkili
olabilecedi alanda bile tesirli olmamistir.

b) islém dinyasinda akilcr yolun yunan felsefesiyle (yani genel an-
lamda) bagladigini kabul de yine hatali bir goristiir. Clinkii «akilylrit-
me», muslimanlarin yunani hi¢ tanimadigi dénemlerde vardir. Keldm’in
bizzat felsefeden 6nce baslamasi gibi, fikih'da «rey» (akilylriitme), felse-
den bagimsiz olarak vardir. Yani bunlarin ikisi de felsefeden dogmus de-
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gildirler. Ancak ondan, sonradan yararlanmisg olabilirler (20). Terclimele-
rin genelde bliyiik tesirlerini kabul eden Lacy de onun frkih sistemine ke-
sin bir etkisinin olmadig gériisiindedir. Bu alanda bir etki séz konusu ol-
sayd, rey taarftari olan Hanefi fikhi lizerinde olmasi gerekirdi. Vakia hi-
siin ve kubuh (iyi ve kétll) niin emredilmesi probleminde Eb{- Hanife itk
mislimanlardan farkh olarak, iyi ve kotli arasinda tabii bir farkin bulun-
dugunu ve Allah'in iradesinin emir yéniinden iyiye meylettigini (yani yal-
nizea keyfi olmadidini) belirtmistir ki, burada yeni yeni giren yunan di-
stincesinin etkisinin varligi hissini vermektedir. Ancak bunu acrk bir etki
olarak sdylemek miimkiin degildir (21). O halde terciimenin etkileri fikhin
disnda, daha baska sahalarda aranmahdir ve stiphesiz genelde tesir
Moontgomery'nin anlayisindan daha genistir.

1 — KELAMA ETKILERI :

Felsefi terclimelerin etkilerinden stz ederken akla gelebilecek ilk
alan, siiphesiz keldm’dir. Ancak kelGmin minhasiran yunan diistincesiyle
basladigi séylenemez. Ama Mu'tezile’nin dogusunda keldm gelenegdinin
olusmasinda ve geligip serpilmesinde 6nemli bir katkiya sahiptir. Allah’in
sifatlar;, alemin ezeli veya yaratilmis olmasi, iyi veya koétiiniin yasaklar-
daki rolil, insanmn iradesi ve eylemlerindeki fonksiyonu, vb. gibi konular
felsefe etkisiyle ortaya cikmis konulardir. Esasen mutezilenin ortaya atti-
g miinakagalarin butiin seyri, isldm kelGmina tatbik edilmis bulunan yu-
nan felsefesi tesirini gdsterir ve bu etki Gazali’den sonra bir uzlasma sa-
hasina girer (22).

Eelsefenin keléma etkisini, daha pratige indirmek gerekirse, meseld
Yeni Eflatuncu distinirlerden Alexander'in  active intellect’i (faal akh)
Allah’tan sudir (veya tecelli) edis sisteminin 6zlinli olusturmaktadir (23).
Yine «pargalanamayan en kigik parcas gibi formliiller hellenistik diigtin-
cedeki atomizmden baska bir sey degildir. '

2 — TASAVVUFA ETKILERI :

Tasavvufun baslangicta disandan etkilenip  etkilenmedidi tartisma
konusudur. Ancak daha sonraki dénemlerde bu etki kesin goériinmekte-
dir. Felsefenin tasavvuf ile ilgilenmesi, tabii ki etkilesim oldudu kadar, yu-
karrda da belirtildigi gibi bazi zorunluklardan da dogmustu. Zaman zaman
‘bagimsiz caligma sartlarini yitiren felsefe, keldm ve 6zellikle tasavvufun

20) Montgomery Watt, a.g.e., s. 226.
21) Lacy, a.g.e., s. 54.
22) Lacy, a.g.e.,, s. 89.
23) Lacy, a.g.e., s. 79.

— 200 —

glivenligine siginmisti. Onun en ¢ok etkileme araci ise Yeni Eflatunculuk
sistemi oldu.

Hakiki anlomda tasavvufi etkiler ibni Sina ile baslar ve daha sonra-
ki folozoflarda devam eder. Gergi felsefi anlamda tasavvuf ile ilgilenen-
ler iran menseli sii inanish kisilerdi. Bu haliyle de tasavvufa ilk tesir eden
seyin Yeni eflatunculuktan dnce mani-zerdiist inanislar ve hind’in yoga-
sini gérmek gerekir (24). Ancak daha sonraki dénemlerde yeni eflatuncu-
luk agir basar. Meseld ruhun, sonunda Allah ile bir olmasi, vahdet-i vii-
cutculuk ve agnostisizm, son yeni eflatunculukta mevcuttu. Yine hakikat
oian Allah’in, yaratilmis seylerin araciligiyla bilinemiyecedi noktasini s(-
filer de yeni eflatuncular gibi dlstlintiyorlardi. Buna goére cesitli deliller
yerine rasyonel nefsin dogurdugu sezi yoluna daha ¢cok deder verilmeliy-
di. Boylece vahly muhakemeden, mukasefe tecriibeden Ustiin idi. Hatta
asiri giden bazi sfilere gére, bazi spritiiel tecriibeler, Kur'an'da ifadesi-
ni bulan vahye tercih edilebilirdi (25). Daha sonraki donemler Aristo’nun
Theogia’si da tasavvuf lzerinde etkili oldu. Yeni-Efldtuncu diisiinceler
belli bir dénem sonra tasavvufun ¢atisini olugturdu ve islém tasavvufu
batida oldugundan ¢ok fikir hayatina ve 6zellikle edebiyata karisti, basli
basina bir edebiyat olusturdu. iste bu nokta, dolayl da olsa, felsefenin
dnemli etki alanlarindan birisi oldu (26). Eger miislimanlarin felsefe ile
ilgileri olmasayd, isldm diinyasindaki edebi akimlar o kadar glicli bir ta-
savvuf tesiri altinda kalmiyacaklardi (27).

3 — iSRAKILIK FELSEFESI :

Burada bir etki alani olarak, tasavvufun da 6zel bir subesini olustu-
ran israki felsefeden sbz etmeliyiz.

Glcli bir. nitelige sahip olan felsefe tamamen tabiatci ve a'kli ilkelere
dayanip onlari hareket noktasi segmek suretiyle agikga dini olan bir diin-
ya gérislini kurdu ve gelistirdi. Tasavvuf ve felsefe arasindaki bu yeni
akim, Sehabettin Suhreverdi (6l: 1640) ile diugiimlendi.

israk felsefesi adi verilen bu teori, yeni eflatunculugun «suddr» na-
zariyesine dayanir, varhdin mertebeleri ile gelisir ve onu bilgi ile 6zdes
sayar. Buradan misél alemine (idealar diinyasina) gecilir. Yine bu teoriye
gére Allah ile varlik arasinda bir ikilik yoktur, ancak varlik yéniinden de-

24) Lacy, a.g.e., s, 119,

25) Lacy, a.g.e., s. 123.

26) Ulken, a.g.e., s. 198,
27) Barthold, a.g.e., s. 150.
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{.ec(zs)farklan vardir. Bir baska ifadeyle varlik biitlinlyle Allah’tan ibaret-
ir .

Israk felsefesinin bilgi anlayisi da bir varliga dogruda i
olan mitkasefe (i¢ vahiy, ilham) dir. Hatta ona %me ngS var;ita(\\l/r(;]anrgr:ﬂE
nin Qeygamberlerine olan vahyi) onun kadar dnem arz'etmez. Bu i¢c vahiy
VCIH.IgII"I bir kendi kendini aydinlatmasidir ki Zerdlstlugin nar kavromm;
:Ilenlden canlandirdidindan bu felsefi dine israkilik iaydmlo‘tmo) denilmis-
ir.

Felspfenin pek cok konusu itiraz gbérmils olmasina ragmen bu yeni
felsefenln (fenomenolojik idealizm’in) degisik yonleri, siinni tasavvufun-
da bile benimsenmistir (29).

4 — FELSEFi DiN VEYA BATINILIK :

Felsefenin Ozel etki alanlarindan birisi de slphesiz, felsefi bir din
kurma calismasi demek olan Batmilik'tir.

Sii Biiveyhogullarinin 945'te Bagdat'i ele gecirmeleriyle bir seri olay
mfaydqna gelmisti. Bir grup, 6. imam Caferussadik’in hayatta iken 6len
oglu Ismail'in oglu Muhammed’i 7. imam olarak tanmmistt ki bunlara
«Seb’iyye» adi verilir. Seb’iye’den Me'mun oglu Abdullah g'izli bir teskilat
kurmug,, ZerdUsti Mazdek ve daha dnemlisi Yeni Eflatuncu gbrﬂslerlé bir-
lestirerek yeni bir din kurma cabasing girmisti ki bu akima gen'el olarak
«?q}m.illik» adi verilir. Gornuiste, her nassin zahirinin gerisinde batini bir
yonunin bulundudu ilkesi savunuluyor ise de gergekte Batinilik, basl ba-
$ina bir din kurma denemesidir. T

. Sfe‘b'iye ve 'd.olcxylsiryle onun felsefi olan batinilik, Asyada Karmatilik,
Aflrlka da Fatimilik olarak iki kola ayridi. Birincisi, acikca bozuk dislin-
celeri ve korsan hareketleriyle isldm diin i
celeri yasint uzun zama
Ikinciler daha itlimli idiler. oo et

Sonugta Me'mun oglu Abdullah’in amil oldugu bu hareketin asil mak-
s.odl.mn Aristo ve Yeni Eflatuncularca aciklandigi sekilde yiksek ve felse-
fi bir din kurmak oldugu gérilir. Fakat sadece nHensup olanlara acikla-
mls.olmularl, siniflar ve deercelerin gériiniiste sii mezhebinden olmasi, vb
acaip bir firkanin ortaya cikmasina sebep oldlj (30). o

) Hgtta bunlarin etkisiyle olmal felsefeyi batini bir inanc gibi yayan ve
lhvaniissafa adini tasiyan bir ekol daha ortaya cikti. Bunlar 970 yillarin-

28) Fazlurrahman, a.g.e., s. 157,
29) Fazlurrahman, a.g.e., s. 159,
30) Lacy, a.g.e., s. 105,
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da Misir'da 51 risalelik bir felsefe ansiklopedisi yayinladilar. Béylece de
bir yonden tasavvuf, diger yonden ise Batidaki felsefe ¢aligmalari tzerin-

de etkili oldular.

5 — SiYAS|I VE SOSYAL ALANDA ETKILER :

Aristo ve Efidtun’un siyasi fikirleri asirlarca terclime, serh ve tenkit
edildikten sonra islam imparatorlugunun ihtiyacina, Gmmet zihniyetine,
beynelmilel iligkilere gore buylk dedisikliklere ugradi, yundn distincesini
asan sahsiyetler yetisti. Maverdi’nin El-AhkdmU's-Sultaniye’si, Farabi’nin
Medineti’l-Fazila'st, Nizamiilmiilk ve Amidilmilk Kanderi'nin Siyasetna-
me’leri, ibni Haldun'un Mukaddime’si vb. bu alanda verilebilecek érnekler-
dir (31).

Elbette bu verilerde islam’in kendi spesifik ozelliklerini bulmak dus-
rumundayiz. Eger yalnizca ve miinhasiran Yunan etkisi s6z konusu olsay-
di, sanat alaninda da etkili olurdu ki, musikinin diginda tiyatro, destan,
nesir vb. alanlarinda yunan diisiincesi (islém’dan 6zel bir tegvik gérme-
dikleri icin) etkili olmamistir. Yani mislimanlar yunan hiimanizmasina il-

gi duymamislardir.

6 — FELSEFENIN POZITiF BiLIMLERE ETKiSi :

Once doguya, giderekten batiya yayilan felsefi terclimeler, pozitif bi-
limlerde tesirini g&stermekte gecikmedi. Matematik, astronomi, tabii bi-
limler, tip ve (6zel anlamiyla) felsefe alaninda bitiin diinya igin énem ta-
styan adimlar atildi. Bir teorik dlisiince pratige dokiliiyordu: islam’in te-
mel kaynagini Kur’an'in yere ve goklere bakma, inceleme ve oradaki ka-
nuniyetleri (iléhi siinnetleri) bulma ‘konusundaki israrl tesvik, felsefenin
teorik (akilci ve sistemli) 6zellikleriyle bulusuyor, yerden crkan nebati ot-
lar gibi, her alanda disiniirler, belli bilim dallarinda 6nemli buluslar or-
taya koyuyorlardi. Bilim geleneginin koki olan bir tecriibi zihniyet dogu-
yordu. Bu, felsefenin dzlinde olmayan bir zihniyetti ve boylece islam me-
deniyeti diisiince tarihinde «bilimy i gerceklestimis oluyordu.

IX. ylzyildan XlI. yiizyll sonlarina kadar mislirman olan degisik ka-
vimlerden (basta Tiirkler olmak Uzere) farkli bilginler, pozitif bilimlerin te-
mellerini attilar. Dogrusu kimin, hangi alanda, neyi ortaya koydugunun
tasviri bu sinirh aragtirmayr amag digina ¢ikaracagindan lzerinde durma-
yacadiz. Ancak su kadari bilinmelidir ki pozitif bilimler modern anlamiyla
burada temellendirildiler. Daha sonra bati bunu esasli bir sekilde gelistir-
di. Denebilir ki bati, teknidlin kurucusudur, bilimin degil.

31) Ulken, a.g.e., s. 199,
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isldm meedniyetinin miisbet bilimler ve felsefe sahasinda kazanhdig
zenginlik, arastirma ve bulma kudreti ve dlstince hurriyeti, terclime sa-
yesinde mimkiin olmustur (32).

Pozitif bilimler alaninda dogrudan etki daha ¢ok tip alaniyla basla-
mist. Ciinkii daha énce de belirttigimiz gibi Hippokrat'in ve Galen'in
eserleri, blylik capta terclime edilmisti. Bu, daha sonra diger alanlara
kaydi. islém medeniyetinin parlak ddnemleriyle, felsefi hareketlerin can-
liligr ayni dénemlere rastlar. Esasen felsefi gelisme ile ilmi gelisme ara-
sinda ¢ogukere bir paralellik gérilmustir. Meseld Kindi, yildizlar arasi
mesafeyi 6lgmis; Razi, basta tip olmak lzere pek ¢ok pozitif itkeyi bul-
mus; Musaogullari, yer gdk ve hareketleriyle ilgili isabetli dlgctimler yap-
miglar; ansiklopedist fhvaniissafa ta o caglarda evrimden sz etmis; O-
mer Hayyam matematik ve astronomiye biyik katkilarda bulunmus, ibni
Haldun ise tarih felsefesini baslatmistir.. Misalleri ¢ogaltmak mimkiin-
dir, ancak buna gerek yoktur. Clinkli burada anlatmak istedigimiz sey,
yeni kesif ve icatlarda bulunanlarin genellikle felsefi c¢evrelerin oldugu-
dur. Diger bilim dallarindaki kisilerin miisbet sahada bir sonu¢ ortaya
koyduklarindan s6z edilemez (33).

Esasen isldm biliminin canliigini yitirmesinin sebeplerinden birisi de
din ile felsefenin bagdastirlamamis olmasidir. Bilimlerin gelismesi i¢in
O0zgun felsefi dlsince ve tartismanin yarattigl rasyonel bir atmosfere ih-
tiyag vardir, Ne var ki islém diinyasi, 6zellikle XII. yiizyildan sonra hizla
felsefeden uzaklagmig, bilim ortami da gittikge kaybolmustur (34). Blit{in
bunlar, genelde sikayetcisi oldugumuz kisir fikir ortamini_hazirlayan se-
beplerdir . ‘ ' ‘

SONUC :

Islam medeniyetinin klasik déneminde felsefe terctimelerj ve. etkileri
konusunda yaptigimiz bu kisa arastlrmodcm mkaroblleceg\lmlz sonuclor
soyle 6zetlenebilir :

Bir kere terclime kurum olarak, toplumlarin uyanis dénemlerinde fev-
kalade bir role sahiptir. Bu durumun tarih boyu hemen butlin uyanis do-
nemlerinde gérmek mumkindir. Akilci ve teorik ve dolayisiyle de sitemli
ve bitlncl bir yorum tesebblisii demek olan felsefenin yunan’dan sonra-
ki toplum kultirlerinde 6nemli bir yeri olmustur. Roma, Bizans ve modern

32) Ulken, a.g.e., s. 98.
33) Uludag, a.g.e., s. 284,
34) Yidirim Cemal, Bilim Tarihi, Remzi Yay. 1983, ist., s. 80.
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avrupa meedniyetlerinde oldugu kadar Isldm meedniyetinde de dnemli bir
fonksiyona sahip bulunmustur.

Felsefe terciimeleri, isldm diinyasinda erken bir ddnemde baglamis,
ancak 830'da Abbasi Uctincii Halifesi Me’mun’un Beytii’l-Hikme'yi kurma-
siyla sistemli hale gelmistir. Onceleri Nestliri, Yakdbi mitercimler tara-
findan ve siiryaniceden yapilan terciimeler, daha sonra gergek islém bil-
ginleriyle ve orijinal dillerinden yapilir hale gelmistir. Tercuimecilik, Fara-
bi'den scnra te'lifcilige yukselmistir. Bagdat’'tan sonra Misir ve nihayet
Endiliis, dnemli felsefe merkezleri olmuslardir.

Akilci bir yol izleyen felsefenin gerek islam’in bazi ilkeleriyle (varli-
gin.kadimligi, vb. gibi) uzlasmamasi, gerekse (siilerin sahip ¢crkmasi gibi)
teknik hatalandan dolayi slipheyle karsilanmig ve siinnilik ona yeteri ka-
dar ilgi gdstermemistir. Dolayisiyle de felsefe cogukere gizlenme ihtiyaci
duymustur. Bu noktada kelém ve tasavvuf, felsefenin en cok beraber ol-
dugu, dolayisiyle de etkilendigi alan olmustur.

Suphesiz felsefenin, mustakil varhidinin, yahutta kelém ve tasavvuf
catisi altindaki dogrudan faaliyetinin yaninda en 6nemli etki alani, pozitif
bilimlerin gelismesine olan «dolayli» etkisidir. Felsefe akil bir yol acmis,
Kur'an'in insanin bakislarini esyaya ceviren anlayis ve tavsiyeleriyle bir-
leserek ciddi sonuclarin dogmasini saglamistir. Felsefe terclimelerinin en
6nemli etkisi de herhalde bu sonuncu «dolayli» etki olmustur. XII. ytzyil-
dan sonra, felsefeden uzaklagsma ile pozitif bilimlerdeki gerileme arasin-

daki pralellik de bunu gostermektedir.

Ne var ki bu kadar énemine ragmen islém diinyasinda bir felsefe ge-
lenedi olugmamistir. Bunun sebepleri lizerinde yukarida kisaca durulmus-
tur. Kelém ve tasavvufla beraber yiriimesi ise ne felsefeye ve ne de bu
bilimlere orijinal bir sonuc kazandirmamistir.

Sliphesiz felsefe terclimelerinin bazi olumsuz sonuclarindan da sz
edilebilir. Her toplumun bir yabanci kiltiirle karsilasmasinda (kiltirles-
mede) gorllebilecek uyumsuzluklar, tercimenin etkisiyle de meydana gel-
mistir. Varligin ebediligi, vahy ve akil, vb. konularinda oldugu gibi. Ancak
bunlar zamanla sentezlenebilecek olaylardi. Vakia Gazali'den bir sure
sonra ve oOzellikle Ibn Risgd dénemlerinde, kati tutumdan vaz gecilerek
ihmli bir yaklagsimda bulunulmus ama yine de felsefi duslince canlana-
mamistir. Halbuki bilimsel zihniyetin gelismesinde bir zihni atltid mese-
lesi olan fesefeye ihtiyac vardir. Yoksa (ylizyillarca islém dinyasinda ol-
dugu gibi) varliga bakmak ama onu gérememek mukadderdir.
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