DiN SOSYOLOJiSIiNiN TABIATI ve ROLU (*)

Yazan , G. MENSCHING
Terciime : Prof. Dr. Mehmet AYDIN (**)

1 — DIN SOSYOLOJiSi KAVRAMI :

Din Sosyolojisi geng¢ bir ilimdir. Din Sosyolojisinin tabiati, alani ve
metodlarmin tanimlanmasi konusunda hentiz higbir ittifaka varilmamig-
tir.(1) Bu konuda sadece birka¢c deneme vardir. Bu sahada elimizde, ol-
dukca genis problemleri ihtiva eden hicbir sistematik aciklama yoktur.
Hemen ifade edelim ki Din Sosyolojisi mefhumu, miphem bir kavramdir.
Din Sosyolojisi kavramiyla iki sey kastedilmektedir :

I — XIX. Yizyll sonunda dinin sosyal sartlardan hareket ederek acik-
lanmasina ve anlasilmasina tesebblis edilmistir. Bu goériis, dini; cemiye-
tin bir fonksiyonu olarak gdéren August Compte’un pozitivizmi ile benzer-
lik arzetmektedir, iste, Durkheime’in (2) etrafinda toplanan Fransiz Sos-
yoloji ekolu da dini bu anlamda aciklama tesebblsiinde bulunmustur.
Dinin kaynagi ve 6ziinin akilct bir sekilde aciklanmasi konusundaki ca-
lismalar, héld devam etmektedir. Bu amagcla, Totemizm seklinde kavra-
nan ilkel kabile iligkilerine basvurulmus ve fert ile cemaat, klan veya ka-
bile arasinda dini bir davranis olan bir iliski tesbit edilmistir. iste bu ilis-
ki, dinin kaynagi olarak dislinulmustir. Bu iligki icinde Totem, cemaatin
bir semboli olarak kavraniimistir.

Fakat bu sekilde hareket edildigi takdirde, dinin ve totemizmin anla-
mi konusunda yanlis hareket edilmis olur. Clnkii Frazer, meshur eseri
olan “Totemism and Exogamy (1910)” de totemle olan iliskilerin tama-
men dinf iligkiler olmadigini géstermis ve bu konuda séyle demistir: “To-

(*) Bu yazl, G. Mensching’in Almanca olarak yazdigl ve Pierre Jundt tara-
findan Fransizcaya cevrilen “Sociologie Religieuse Paris 1951”den tercii-
me edilmistir.

(**) Selcuk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii Baskani

(1) Cf. J. WACH, Einfithrung in die Religionssoziologie, 1931,

(2) Les formes élémentaires de la vie religieuse, 1912.
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temden bir'tann olarak bahsetmek veya ona klan tarafindan saygl du-
yuldugunu sodylemek ¢ok blylk bir hatadir.,” (3)

Bu sosyolojik goriis, XX. Yuzyilin baginda cok genis bir aragtirma-
lara yol acmistir. Bunun icinde butiin tarih, sosyal durumla iligkili olarak
actklanmistir. Sosyal durum ise, prensip olarak, ekonomik sartlar ve po-
litik iktidarin dagimi ile izah edilmistir. (4) Netice itibariyle, dini olaylari,
tarihi goriintimleri ve degismeleri icinde: sosyal sartlara, ihtiyaclara ve
ekonomk zaruretlere irca ve onlarin 1siginda anlama metodu dinler tari-
hine uygulanmistir. Bu konuda, genel bir teseﬁbbiis yapiimamis olmakla
birlikte, birtakim kismi tesebbiisler yapilmistir. Iste hiristiyanligmn yorumu
buna bir misal teskil eder. Bu sosyalist teorinin en taninmis temsilcisi
Kautsky'dir. Bu teoriye gére din, ekonomik ydnden belirginlik kazanmis
farkh siniflara baghdir. 1908'de nesrettigi “Hiristiyanhidin kaynagdi (Origine
du Christianisme)” isimli eserinde Kautsky, tarihi materyalizmin yardimi
ite Hiristiyanligin sadece bir proleterya kitle hareketi oldugunu ispatiama-
ya tesebbiis etmigtir. Ond gore, Hiristiyanlk daha sonra, varlikli siniflar
tarafindan uygun bir sekilde, dogmalari ve ahlaki degistirilerek, kendile-
rine hizmet edecek bir hareket héline getirilmistir. Yine buna benzer bir-
takim gériisler, Hiristiyanligin, proleterya Kkitle psikolojisinden dogdugu-
nu ortaya koymaya caligan Maurenbrecher (5) tarafindan da ortaya kon-
mustur. Netice olarak, tarini gérlis agisindan tamamen yanlig olan bu te-
mel ifkir; dini, sosyolojik faktorlerin ve sosyolojik fonksiyonun bir ifadesi
olarak aciklar. Stiphesiz, boyle bir gbris, Din sosyolojisi olarak adlandi-
rilabilir. Fakat bdyle kabul edilen bir goriis de, bdyle bir din sosyolojisinin
goriis acisini ifdde eder.

Ancak bu tip bir din sosyolojisine iki sekilde itiraz edilebilir :

Once, dinin 6ztinli tamamen diinyaya baglayarak onu tanimar.ak ve
nu bir hayal mahsulii olarak gérmek; sosyolojik sartlarin, din iizerinde ic-
ra ettigi tesirin olusturdugu gercekten mevcut faktdrden, dinin kaynagi-
ni bulup ortaya cikanmamak demektir. Buna gbre din sosyolojisinin gére-
vi, dinin kaynag alaninda yani onun ilk miintesiplerinde, sosyal durum ve
miilkiyet gibi sosyal sartlarin; dinin olusmasinda oynadidi roli arastir
maktir. Oysa, bir dinin, yasadigi devirdeki sosyal problemleri ve onu ku-
satan dlnyaya karsi qﬁdlél tavr da incelemek gerekir. Bununla beraber
bir dinin 6ziini, o dinin baslangicta takdim ettigi hddise de, imajda, sos-
yolojik modeller ve bu tiirden sosyal tutumlarda kavramaya g¢aligmak ve

(3) Totemism and Exogamy, 1910, IV, 4 et s.

(4) ERNEST . TROELTSCH, Aufsotzé zur Geistesgeschichte und Religions-
soziologie; Werke, IV, 122. .

(5) Von Nazareth nach Golgatha, 1909.
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Allah’a iman ve ibadet gibi ydpicr diger blitin unsurlari aldaticl ve ikinci
derecede telakki etmek; dini, ruhundan mahrum etmektir. Bundan su so-
nuc c¢rkar ki, din sosyolojisi, din olayinda dinin kompleks ve genel feno-
memini acrklamak isteyen bir disiplin olmadidi gibi, olaylar biitiinii icinde
tecrid edilmis elemanlardan hareket eden rasyonel bir dinler tarihi de de-
gildir. Ayrica, tarihi sartlarin saptirimasi hem yanl bir aciklamaya sevk
eder, hem de gercedi saptirir.

Yine, tarihcilerin arastirmalari da sosyologlarin bu teorilerine mu-

halefet etmektedir. Hiristiyanlik ve sosyologlarin bu denemeleri hakkinda
_ Ernst Troeltsch hakii olarak séyle demektedir: “Bu teoriler karsisinda

Hiristiyanliin tamamen orjinal bir din fikrinden c¢ikan bagimsiz bir dini
hareket oldugunu aciklamak gerekir. ilk Hiristiyan kilisesinin realiteleri,
bunu gdstermektedir. S lphesiz incil, herseyden o6nce fakirlere vaz
edilmigtir. Bununla beraber, O’'nun amaci fakirligi hafifletmek ve kaldir-
mak da degildir. Hatta 6blr diinyada fakirlere bir telafi Gmidi vermek de
degildir. Ayrica, fakirlik icin, fakirlik de degildir. Burada istenen fakirlik
kurtulus mesajini kabul etmesi i¢in, insana kalb ve zihin hiirriyeti veren
fakirliktir (6)” Bundan dolayr Hiristiyanlik, ne din kisvesi altinda bir pro-
leterya hareketi, ne de sosyal sartlardan cikmig bir harekettir. (7)

Bizim istedidimiz din sosyolojisi bu degildir. Din Sosyolojisini yuka-
ridaki gibi kabul edersek; bu Din Sosyolojisinin kismi bir yoniint tegkil
eder. Oysa bizim arastitmamizin esas konusu; dinin kutsal olmayanla ve
sosyolojik bagimhlikla iligkilerini incelemektir. Din sosyolojisini bu tek
yanl ve mahdut karekteriyle kabul ettigimiz takdirde, bu sosyolojik sart-
lardan ¢ikmig olan dinin 6zlini tamamen degistirmek olacaktir.

Il — Bizim din sosyolojisi ile anladigimiz, dinin blinyesindeki sosyo-
lojik olaylarin ve dinin sosyolojik iliskilerinin incelenmesidir. Boyle bir ta-

rif, genel olarak, Ozetle aciklayacadimiz birgak unsurlari ihtiva etmekte-.

dir :

a — Once sunu ifade edelim ki din sosyolojisi, ¢ok iyi tayin edilen
iligkiler ile sosyolojiye bagl oldugu kadar, dinler etiidiine de baghdir.
Eder sosyolojinin gdrevi, cemiyet icinde insanin, cemaatle olan baglli§i-
ni, cemaatle olan hayatini (8) ve ferd ve cemaat iliskileri icinde bizzat ce--
maatin esas yapisini incelemekse, o zaman din sosyoloijisi, 6zel bir sosyo-
loji, (une sociologie particuliere) olarak gorilecektir. Gergekten iki dnem-
li problem gurubuna gore, sosyolojiyi ayirmak adet haline gelmistir. Bu-

(6) TROELTSCH, Werke IV, '122.
(7) TROELTSCH, Werke IV, 124.
(8) G. JAHN, RGG? V, 661.

- 209 — (F.:14)




na gore, genel sosyoloji ve 6zel sosyoloji olmak Ulizere iki sosyoloji vardir.
Genel sosyoloji, acik bir sekilde sekiller teorisini ve cemiyetin temel kuv-
vatlerini incelerken; 6zel sosyoloji, ilgili oldugu muhtelif sosyolojik alan-
lari ele almaktadir. iste bunun icin, bir sanat ve hukuk sosyolojisi, siya-
set ve din sosyolojisi vardir. Netice olarak, bu gériinim altinda &zel sos-
yolojinin bir boélimd mevcuttur.

Diger taraftan, yine de din sosyolojisi, dinler tarihinin ampirik sonug-
larini sistematik ve mukayeseli olarak inceleyen disiplinler sahasina bag-
Iidir. Yani kisaca, dinlerin mukayeseli incelenmesine baghdir. Dinlerin
mukayeseli incelenmesi ise; dinlerin, genel tarihinin Ustlinde, yani, dini
tezahirlerin ve bir takim kanunlara bagl olan ortak benzerliklerin, yapi-
larin ve biiylik baglantilarin genel etiidi tizerinde ylkselmesidir. (9) O hal-
de din sosyolojisi, kendine konu olarak, dini tezahUrler diinyasina ait olan
sosyolojik gelismeleri ve formasyonlari alir ve bunlar icinde yapilar ve
kanunlari inceler.

b — Burada, anahatlarini aciklayacagimiz “Genel ve Sistematik Din
Sosyolojisi” birgok problemi ele alacaktir. Ancak, miinferid olarak alinan
her dine ait sosyolojik problemleri inceleyen 6zel bir din sosyolojisi de
mevcuttur. Meseld, Die Soziallehren der Christlichen und Gruppen (1912)
(Hiristiyan Kilise ve Guruplarinin Sosyal Ogretileri) adli eserinde Ernest
Troeltsch, Hiristiyanhdin dini sosyolojisini vermis ve Max Weber de
Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie (1920) (Din Sosyolojisi Hak-
kinda Toplu Makaleler) isimli eserinde ayni sekilde Yahudilik, Hiduizm ve
Konfugyanizm gibi muhtelif dinlerin 6zel sosyolojisini incelemistir. Buglin,
6zel din sosyolojisi sadece sosyolojik problemlerle ilgili teorileri islemi-
yor. Cunku bircok dinler, belirli sosyal teorilere sahip olmamakla birlikte
din sosyolojisinin arastirma konularini teskil eden sosyolojik formasyon-
tarin dogmasina yol agmistir. iste bunun igin bizim aragtirmamiz, sosyo-
lojik arastirma, dini tecrlibe ve bilhassa dinler tarihi temel’ lzerine otu-
racaktir. Bu acidan meydana gelecek problemleri asagidaki sekilde sira-
liyabiliriz : ;

1 — Din, tabii olarak mevcut olan din digi cemaat sekillerinin (aile,
kabile, cemaat, devlet) karsisinda zaruri bir tavir almaktadir. Burada ha-
kim olan karsilikh iligkileri incelemek, sistematik din sosyolojisinin birin-
ci gorevini teskil eder.

2 — Din bizzat kendine has sosyolojik tezahlrler meydana getirir.
Sirf dini cemaatlerin, sadece evrensel dinler tarafindan meydana getiril-

(9) Cf. MENSCHING, Vergleichende Religionswissenschaft, 1938. - G. VANDER
LEEUW, Phodnomenologie der Religion, 1933.
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digi gorultr, Bunun igin, esas yapilari incelenecek olan cemaatler $un-
lardir :

a — Bilgin-Talebe iligkisi Uzerine kurulan cemaatler.
b — Seyh-Murid iligkisi Uzerine kurulan cemaatler.
¢ — Mi'minler cemaati

d — Mezhepler

e — Tarikatler

Ayrica, karekteristik seklini mabedlerde kazanan organize edilmis dine,
6zel bir énem atfedilecektir.

3 — Bir yandan din digi cemaatle dini cemaat arasinda; diger yan-
dan da yasayan din arasinda incelenmesi gereken 6zel iliskiler vardr.

4 — Nihayet din sosyolojisi, dini cemaatlerin kendi aralarindaki ilig-
kilerini inceliyecektir. Yani birbirlerine tamamen yabanci dini cemaatler
arasinda mevcut olan iligkileri oldugu kadar; bagh oldukiari mabed tara-
findan meydana getirilen cemaate onlari baglayan, mezhep karekteri ka-
zanan cemaatleri birbirine baglayan iligkileri de inceleyecektir.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi, cok sinirli ettidler harig, simdiye ka-
dar din sosyolojisinde bdyle bir tesebbls yapiimamistir. Gergekten, bah-
sedilen problemler butliniini sistematik bir biitin altinda ele alan hicbir
genel eser mevcut dedildir. Yine burada Max Weber'in (1864-1920) “Din
Sosyolojisi Hakkinda Toplu Makaleler” (Gesammelte Aufsotze Zur ‘Reli-
gionssoziologie, 3. Cild, 1920, 2. Baski 1922-1923)ini zikredebiliriz. Bunun-
la beraber O da, mukayeseli bir sekilde -agiklamayi amacladigi bir devrin
ekonomik hayati lzerindeki dini ntflz problemine, cemiyet ve sosyal ta-
bakalar (zerindeki dini nifiiza bagl ekonomik hayatin  reaksiyonlarina
bagl kalmistir. Herkesce taninan Max Weber'in incelemeleri, kapitalizm
ruhunu ve onun protestan ahlaki ile ve daha ziydde Kalvinist ahlakla il-
gili iliskilerini incelemektedir. (10)

Max Weber'e paralel olarak Ernest Troltsch «(1865-1923) de, yukari-
da zikredilen eserinde ve din sosyolojisi konusundaki makalelerinde &zel-
likle Hiristiyanliktaki sosyal muhteva unsurunu incelemeye bagli kalmis;
bununla birlikte sistematik ve genel din sosyolojisine, bu sosyolojinin te-
mel mefhumlarina niiftiz eden analizleriyle, ¢ok 6nemli katkilarda bulun-
mustur.

(10) Voir : MARIANNE WEBER: Max Weber. Ein Lebensbild, 1926. - Karl
JASPERS: Max Weber, 1927.
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Nihayet Joachim Wach (1898- ) “Einflhrung in die Religions-
soziologie (1931) (Din Sosyolojisine Girig)”, adl eserinde, ilk defa bir de-
neme olarak mukayeseli ve sistematik din sosyolojisinin genel alanini si-
nirlandirmaya tesebbiis etmistir. Fakat bu eser, kisadir. Yazar pu eserde,
konularin ve tariflerin  sistematik bir «agtklamasina  girigmistir.  Zaten
yazarin da hedefi budur. Bizim bu eserimizde, Joachim _V\{.aoh'm yolunq
takip etmeyi hedef almistir. Fakat bizim eserimiz de butln problemltlarl
aciklamayi, daha genis bir cerceve icinde ve daha acik bir sistemle gelis-
tirmeyi amag olarak secmistir.

2 — DIN SOSYOLOJIiSiNiN TEORISi :

Arastirmalara 'gecmeden 6nce kisa, teorik bir bilgi sunalhm. Bu kisa
giris, din sosyolojisi fenomenlerinin itk genel teorisini mey{dona getirecek-
tir. Bu teoriler kendilerini, sonraki gelismeler iginde dogrulayoca‘kl'ardlir'.
Bunun icin, onlara dayanarak, bir takim incelemeler yapmaktan simdilik
sarf-i nazar edecegiz. Sadece, alanin genisligi ve sistematik din s'osyo-
lojimize temel tegkil edecek fenomenlerin coklugu u;erine t'opl.u.bn' ba-
kis; bu arastirmanin baginda zikrettigimiz cok onemli qnq]clzglxyl ngro-
mamiza imkdn verecektir. ’

Aristo’nun Anthropos physei politikon zoon (insan politik bir hayvan-
dir)” tezi, dinler tarihive din sosyolojisi tarafindan doQ‘rqunmlstlr:. Geroqk-
ten genel tekamiil gizgisi arkaik kollektivizmden hareket ederek yulfsek t|p
li dinlere has ferdiyetcilikle, sona ermistir. NihGyet, yi_ne bu ferd‘lyeftglhk.,
yiksek tipli dinlerin kollektivizmi ile maglap edilmistir. Iste bu genel cizgi,
detayh olarak asagidaki sekillerde kendini gdstermistir :

1 — Dinler tarihinin baslangicinda ferd, kendini kusatan tim haya-
ta, temel kollektif bagtarla baglh bulunuyordu. Bu arkaik insanin yegéqe
cevresini, tabii cemiyetler meydana getiriyordu. C. H. Ratschow "“‘Magie
und Religiou (Din ve Byl 1946)" adl meshur eserinde, evrensel hqutla
iliskili -olan ilk zamanlarin bu blydli insaninin durumunu tahlil etmistir.

Mevcut olan birtakim tabii formasyonlu cemaatler (aile, kabile,. ce-
maat gibi) bu ilkel donemde, kutsallikla ve dini liyakatle muceh‘hez.dlrler.
Ferdiyetcilik ©ncesi bu arkaik kollektivizm, burada hakim oian tasnifci ve

mono-akrabalik sistemi icersinde en belirgin sekilde kendiniugéstermi&‘
tir. Bu arkaik kollektizm, sadece gercek ve ferdi akrabalidi degil, ayni za--

manda kategorilere gére insan varliklarinin bitiin guruplarinda miimkn
olan bir akrabaligi ortaya kor ve izah eder. Bunun sonucu olarak, he.rkes
kendi gercek anne ve babasini dedil; insan varliklarindan herhangi plr Sl-
nift da baba ve anne olargk adlandirilabilir. Burada gegerli olan tariflere
goére, insan guruplari, baba ve anne olabileceklerdir. Yine, heniiz ferdiles-
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memis olan itkel insanin hayatinin kutsal birliginin muhafaza edildigi ve
belirginlestidi, kutsallikla miicehhez tabii formasyonlu cemuatlerin yanin-
da; cok eski devirlerden beri yas guruplart ve tarikatler gibi kurulmus bir-
takim cemaatler de vardir. Fakat bu kurulmus cemaatler de ayni zaman-
da organik bir temele dayanmakta ve birtakim temel ;baglar gerekmekte-
dir,

2 — iste, o zaman, insanhgin biinyesinde buylk dlsls olarak belir-
tebilecedimiz “buylk bolinme” olayi kendini gostermistir. Bu olay, insan-
Ik hayatinda kesin dedisikliklere neden olmustur. Yine bu olay, yiiksek
tipli dinin dlslince ve temaytillerinin genel yénlenmesini ve dini cemaat-
.lerin sosyolojik yapisi icinde yeni bir dénemeci gdsterir. Burada séz ko-
nusu olan, insanhgin binyesinde tedrici bir ferdilesmenin (individuation)
ve farklilagmanin (différenciation) ortaya ¢ikmis olmasidir.

a — Bircok yerde gecerli olan siniflandirici ve belirleyici akrabalik
sistemleri ve temel kollektif baglar karsisinda, gercekten mevcut ferdi
akrabaltk iligkilerine benzer bir farkllagsma ve ferdilesme olusmaktadir.

b — Ferdilesmeye dogru belirginlesen bu dénemece, ruh ve akil ala-
ninda minferit ferdin degderlerinin, imkanlarinin ve ferdi kuvvetlerinin ted-
rici gelismesi uygun dismektedir. Artik “BEN" kendi kendinin bilincinde
ve bagimsiz olarak temel baglardan kendini kurtariyor ve bir siije olarak
nesnel dinyaya muhalefet ediyor. iste bu noktadan radikal sonuglar mey-
dana gelecektir. Bunun igin, bir taraftan organik toplum sekilleri ve kol-
lektif baglar kutsel disi olmaya ve kutsal karakterlerini kaybetmeye bas-
lamistir. Netice olarak, milli topluluklar, kutsal disi organik bir toplum hé-
line .gelmis, kollektif organik iliskiler de kutsal digi olmustur. Silphesiz
bu durum, milli bir dinin ibadet iliskileri icersine girmis olan fert ve tan-
nsi arasindaki dini iligkilerinin kisilesmesi sonucunda meydana gelmis-
tir. Fakat ferd, bu durumda, dini yénden kendini miinferid hisseder ve
existansiyalist bir hdlet-i ruhiye icine girer. i$'te bu talihsizlik de ancak,
Tanri ile kisisel temasla yok edilebilir. Yine de, aile, kabile ve millet gibi
organik kollektif formasyonlar tamamen kutsal disi olarak varliklarini de-
vam ettirirler. Artik kisiliginin farkina varan ferd icin, bu organik formas-
yonlara aidiyet, dini dzlemlerinin tatmini anlamina gelmez ve onu tabiya-
tiyla hayata ve mutluluga da ulastirmaz. iste bu devre, ferdiyetcilik dev-
residir.

¢ — Dider yandan ters bir hareket de olusmaktadir, Bu durumda
ferd, cemaat halinde yasama ihtiyacini hissetmeye devam etmektedir.
Fakat, kendi kendine teslim olan insan artik, organik cemaat sekillerine
aidiyetiyle existansiyalist olarak tatmin olmuyor ve yiiksek tipli din cer-
cevesi icinde yeni bir temas ve birtakim yeni baglar ariyor. Boylece, 6n-
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ce Tanrl ile, sonra da benzer durumlarda bulunan insanlarla temasi ger-
ceklestiriyor. iste bdylece organik cemaatler icinde ve onlardan ayri, sirf
dini cemaatler meydana geliyor. Organik cemaatla, sirf dini cemaat ara-
sindaki teorik iligkiler, organik cemaatin inhisarciigina baghdir. Ve b}: du-
rumda; cemaat, cemaat olarak, aile de aile olarak kalir.. Onlart keyfi ola-
rak genisletemeyiz. Yiiksek tipli din kadrosu icindeki dini cemaat dq ken-
di disinda yagayan insan cemiyetleri icin inhisarcidir. Yine Eie orgo'mlf ce-
matler, dini cemaatler tarafindan agilmigtr. Gercekten, yiksek tipli din
kadrosundaki dini cemaatler, milii dine has organik bag terketmisl?r ve
her toplumdan, kabileden c¢ikan insan varlklarin icine almistir. Clnkd,
yitksek tipli din cergevesindeki dini cemaat bir ““‘secmeli toplum (c.:or.nv-_
munauté elective)'dur. O, bdéylece organik cemaatin meydana getirdigi
“dogustan toplum (communauté native)“den ayriimaktadir. CUniku,“orga-
nik cemaatin inhisarcihg dogustan aidiyet zaruretine baghdir. Bdylece
saf ferdiyetcilik yeniden “ylksek seviyeli kollektivizm (collectivizm.d’u'n
nivean supéieur)” le asiimis olur. Tabii bu durumda, secmeli cemiyetin
bu yeni seklinin yliksekliginin sirekli devam edip etmedigdi sorusu soru-
labilir. Stiphesiz bu, ¢ok énemli bir konudur.

3 — Yiiksek tipli din icerisinde (onun, ortodoks teorisinde degil, kit-
leler pratiginde) ilkel devirden gelen kollektiv bir miras ya$amaktac.l|r:
Dogum, evlenme, dlimii kusatan eski dini merasimler bugin, ylksek tipli
dinler alaninda kesin olarak belirginlesen arkaik ve kollektivst bir karek-
tere biiriinmiislerdir. Bdylece, burada, ylksek tipli dinler tarafindan hura-
feyle suclanan inamiglara ve kurallara goére hareket edilmektedir. Pek t‘a.-
bii ki bu durumda biz, bu noktada, arkaik bir kollektivizmin ve organik bir
dinin net olarak karakterini tasiyan bir kitleler dini karsisindayiz. Boyle-
ce sosyolojik tekdmiil devresi kapaniyor. Clnki, ferdiyetcilik dncesi dev-
renin milli dinine has, sirf organik kollektivizmden; pozitif olarak ayrilan
ve bizzat din alanmda ferdi kuvvetleri gelistiren ve ayni zamanda tecrid
tehlikesi gosteren ve yeni, sirf dini guruplarin olugsmasini sqglayan lfer-
divetcilikle geciliyor. Bdylece, yiiksek tipli ferdiyetgi din sdhdsinda, ilke!
kollektif ve organik temaytillerin restorasyonuna ulagihyor.

il — TERMINOLOJi ve ESERLERIN TAKSiMi :

1 — Din Sosyolojisinin goérevi, dini iliskileri, din disi toplum iliskile-
rint veya muhtelif dini toplumlarin kendi aralarindaki iliskileri arastirmak
ve bu toplumlarin yapisini incelemektir.

2 — Netice itibariyle din sahasinda cemaatlerden bahsedecegiz ve
boylece Ferdinand Tonnies'in cemiyet kavramina karsi, koydugu sosyolo-
jik bir kavram olan “cemaat” kavramini kullanacagiz. 1926 yihinda yedin-
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ci baskisini yaptidi ‘cemaat ve cemiyet (Gemeinschaft, Lind Gesellschaft,
1887, 7. Baski 1926)" isimli taninmis eserinde Tonnies, iradeyi ikiye ayi-
rir; zorunlu irade, segcmeli irade. Zorunlu iradeden birtakim cemaatler or-
taya cikmistir. Yani, soy tarafindan muhafaza edilen ve meydana getiri-
len orgcnik ve tabii cemaatler gibi. Segmeli irade ise, cemiyet olarak ad-
landirdan suni birlikler meydana getinmistir. Bunlar sézlesme sonucu
meydana gelmisler ve akli birtakim hesaplar lizerine oturan iliskiler gos-
termektedirler. Klan ve kabile hdlindeki organizasyonlar déneminde ve
ortacag cemaatleri icinde cemaat, insan hayatinin ticaret ve ahsveris lze-
rine kurulmus bir ekonomik gelismeyle mikemmellestigi ve cemiyetin git-
gide birinci planda gortldigi ve cemaatin biitiin izlerini yutma tehlikesi
gosterdigi bir alani teskil ediyordu. (11) Netice itibariyle din s@hdsindaki
sosyolojik tesekkiilleri belirtmek icin, cemaat terimini kullanacagiz. Ciin-
ki burada, cemiyet anlaminda rasyonel olarak ihtiyari tesekkiiller degil;
bizzat dindar insanin en derin temel dzlemleri izerine kurutan toplum se-
killeri s6z konusudur. Slphesiz hukuk alaninda, “dini toplum” seklindeki
ifade; dinin, kilise tipi tegkilat sekillerini belirtmek icin siksik kullaniimis-
tir. Yine de dindeki bu teskildtlar, rasyonel kékenli cemiyette dejenere
olabilen ve degisebilen dogal topluluklardir.

3 — Yukarida belirttigimiz  gorlis acisina gére, oldukca problemli
olan bu konuyu Din ve cemaat sekilleri arasindaki iliskileri belirlemek
icin tasnif edecegdiz. Bu tasnif bizi lic noktaya ulastiracaktir.

® Din ve cemaat
@ Cemaat ve din
@ Din ve cemaat arasindaki iliskiler

Bu bakimdan ifGdde etmek gerekir ki ilk iki kisimda din, kendi blnye-
sinde tabii olarak goriilen dini bir cemaat anlaminda kullaniimis, fakat,
dini tecriibe anlaminda daha sonraki bitin tesekkdilerin bir cekirdegi
olarak kullaniimistir. Boylece ilk iki boliim, tecriibi tabiath bu dini tohum-
dan cemaate ulagan etkileri veya mevcut (Profane kutsal disl) cemaat
karsisinda benimsenen bir tutum icinde kalan iliskileri incelemeyi kendi-
sine konu olarak secgmistir. Bu nedenle “Din ve kutsal disi cemaat” ve
"Din ve dini cemaat” tarafindan ortaya konan problemleri biz iki katego-
ride ele alacadiz. Bu incelememiz de ayrica, cemaatin iki temel tipi olan
“kutsal disi cemaat” ve “dini cemaat” ‘incelenecektir. Din ve kutsal disi
cemaat diye adlandinian birinci bdlimde yeni bir problem ortaya cikiyor;
Sirf dini guruplar, sadece evrensel dinde mevcut iken; milli dinde de kut-
sal digi cemaatler olan aile, kabile ve topluluklar ayni zamanda dini gu-

(11) G. JAHN, RGG? V, 209.
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ruplardir. Tabiatiyle kutsal disi topluluklar da, evrensel dini toplulukla-
rin yaninda, onlarla iligkili olarak varolmaya devam ederler. Oyle ki, bi-
rinci kisimda “Milli din” ve "kutsal disi .toplum” veya “evrensel din” ve
“kutsal digi toplum” olarak iki tasnif gerekli olur. ikinci kismda islene-
cek olan, din ve cemaat arasindaki iliskiler problemi ise, sadece evrensel
dinlerle veya evrensel dinden ¢ikan kutsal guruplan, kutsa! olarak kabul
etmez; onlar, kutsal disi topluluklar olarak kabul eder.

Sistematik din sosyolojisi incelememiz icinde, topluluk ve din olarak
adlandintan Ggtincl bélim, “din disi” ve "dini cemaatin son bulmasi ve
din” gibi toplulugun iki temel sekline uygun olarak, iki temel kisma ayril-

mistir. Bu iki temel problem, son derece 6nemlidir ve yukarida iglenen

problemin aksini gostermektedir. Gercekten bir taraftan din karsisinda
sosyal kategorilerin ve devletin pozisyonunu incelemek gerekirken, diger
taraftan da, din ve dini cemaatlerin iligkilerini incelemek yerinde olacak-
tir. Clinkl burada sadece pozitif iliskiler sézkonusu dedildir. Boylece pey-
gamber vasifl kisi, dini cemaat baglari karsisinda kritik bir durum gos-
termektedir. Oysa, dini cemaat, hayatini tehlikeye koyan ferdi, gézden ¢i-
karabilmekte ve hatta ona iskence edebilmektedir. Nihayet burada, dini
cemaatlarin kendi aralarindaki iliskilerinde ele alinmasi gerekecektir. Bu
durumda Uc karakteristik tutum s6z konusudur.

@ Muisdmahasizhk
@ Mulsdmaha

@® Rekdbet
IV — MiLLI DIN ve KUTSAL DISI CEMAAT :

A. MiLLI DIiNiN TABIATI :

incelememizin bu ilk kismi, milli din ve evrensel din arasinda meyda-
na getirilen ayirmla ve bu dinlerin, cemaat karsisinda isgal ettigi pozis-
yonla zardri héle gelen iki bélime ayrilacaktir. Aslinda burada s6z konu-
su olan, yapitarinda farkhiik gdsteren dinin temel sekilleridir. iste, biz de
ise, bunu aciklayarak baghyacagiz. Bu konuda okuyucularimiz daha faz-
fa bilgi icin “Volksreligionund Weltreligion (Halk dini ve dlnya dini
-1938-)" adl eserimize basvuracaklardir. Fakat, bu eserin nilshalar kal-
madidi i¢in; dnce milli dinin yapisi ile ilgili temel fikirleri 6zetleyecegiz :

1 — likel insanlarin dinleri, istisnasiz sekilde, kabileye veya millete
bagh dinlerdir. Tabii dinler, henliz tabii halde bulunan kabileler tarafin-
dan kabul edilen dinlerdir. Bu tabii dinleri, medeni milletler tarafindan
kabul edilen "medeni dinler’den ayirmak gerekir.
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2 — Boylece, kabileye bagh milli dinle, millete bagh medeni din, iki
6zel din tipi hdlinde milli din icinde birlesmistir. Milli dinin 6zellikleri sun-
lardir :

a) Milli din, her yerde, butlin sekilleriyle bir toplumun, kabilenin ve-
ya cemaatin ikrari ile karakterize olmustur. Milli dinin sujesi, organik ve
temel cemaattir. Daha dnce bu nokta lizerinde sosyolojik goris acisi-
nin tesbitini yapmistik : Sdyle ki, en eski dini cemaat, topiumun organik
cemaatidir. Onu, kabile ve aile gibi temel cemaatler meydana getirmis-
tir. Bertholet, hakli olarak, ilkel medeniyetlerde ferdin hayatinin, toplum
hayati icersine kok salmis bir sekilde goériindiginil styler. Buna gore, il-
kel diislinceyi temsil eden sey, “ben” ile cis dinya arasindaki sinirlarin

duygusal geciciligidir. itkel ferdin ruhu,.kollektif ruhun; aile, klan, kabile

ve toplum ruhunun sadece bir parcasini. teskil eder. (12) Yine Van der
Leuw hakli olarak séyle der: “ilkel insan'disiinir ve kollektif olarak ha-
reket eder. Baskalar olmadan fert yoktur. Ferdde hareket eden, ailesi ve
kabilesidir.” (13) Netice itibariyle, fert, henliz kendi varlidinin suurunda
degildir. Ferd, organik cemaatin Uyesidir ve ceémaat hayatinda onun da
payr vandir,

b)- Iste, milli dinlerdeki kollektif kurtulug anlayigi buradan kaynak-
lanmaktadir. Yine burada, toplulugu muhafaza, kabilenin ve halkin mey-
dana- getirdigi cemaat Uyeleri icin bir goérevdir. Buradaki kurtulus, butlin
ferdleri birlestiren esasl bir hayattir ve bu hayattan ayrilmak, tam anla-
miyla 6lmek demektir. C. H. Ratschow, sanatiyla, 6liim ve hayati kusatan
arkaik insanin merasimleri ve tasvirleri iginde, bu olayi kesfetmistir. iste

bu birligin blnyesindeki ve enun Uzerine oturmus olan hayat, gercek ha-

yattir. Bu gergek hayata sir birliklerinin tyeleri “Blylk Ana” tarafindan
yutulmus olarak ve dinilmis olarak girerler. Bu gercek hayata, totemik
klan ve sinirsel birlik icinde (Riiyada veya dinsel yemekte) totemik hay-
vanin, ferdi sevketmesiyle ferd, istirak eder. Sihirsel birlik gercek hayat-
tir. Boylece, tarih Oncesi ve; tarin disinda mevcut olan insan, ¢ift hayat
stirmektedir. Birincisi, dogumla baslayan ve dikkat cekmeyen organik ha-
yattir. Aslinda bu iki hayat, birbirinden ayrilmamistir. Fakat organik ha-
yat, yine de bagimli bir hayattir. Yani, kendine 6zgl bir cevheri yoktur,
Bunun icin organik hayat, gercek hayatin bozulmadigi yerde vardir. (14)

) ilste, bundan dolayidir ki, kurbanlarla ve birtakim kutsal ddetler-
le birlikte hayati ortaya koyan milletin ve onun Ulkesinin milli tanrilarini
ve gelenek ve dini merasim tzerine kurulmus olan mevcut iligkileri devam
ettirmek gerekir. '

(12) Dyhamismus und Personalismus, '1930, P. 18 et s.
(13) Phonomenologie der Religion, 1933, P. 224.
(14) C. H. RATSCHOW, Magie und Religion, 1946, P. 43.
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d) Milli dinler, ilk caglarin dinleridir. Bu dinler, ancak ;insanhgin
antropolojik ve sosyolojik bir dénemine uygun dismektedir. Oyleyse, din-
ler tanihindeki butin milli dinlerin, evrensel dinler tarafindan tamamlan-
mi$ olmasinda veya onlarin yerine gecmesinde sasilacak birsey yoktur,
Pek tabil ki bu olay da, muhtelif sekillerde meydana gelmistir. Yéni, ya
disaridan gelmis olan evrensel din, milli dinin yerine gecmistir veya ev-
rensel din, milli dinin bulundugu séhd Uzerinde dodmustur. Birinci durum
yerlerini Hiristiyanh@in aldigi Bati’nin uygar dinleri icersinde kendini gOs-
teriyor. ikinci durum ise, eski Arap dininin topraklari lizerinde meydana
geimis olan islém dini ile Arabistan’da veya yerli milli dinin yerini alan
Budizm ile Hindistan'da kendini gésteriyor. Boylece, her yerde evrensel
din veya evrensellesmis bir milli din (Yahudilik), siki baglarla miili dinin
yerine gegmistir. Sadece Japonya'da durum farkh gorinmektedir. Gergek-
ten bu (lkede, biitin evrensel alintilardan ve Budizm'de karsilastigi di-
der seylerden arinan antik milli din yasamaya deva metmektedir. Fakat,
milédi 552 yilindan beri Japon milletinin bilinyesinde kisisel dindarhdi, bu-
dizm devam ettirmektedir. Bu durumda, kollektivist karekterli eski bir din,
milli cemaat icin, devlet dini olmaya devam etmistir. Bununla beraber,
ferdi hayat sekline ve evrensel karekterli bir dine dogru yodnelen beseri
ilerleme Japonya'da gergeklesmistir.

e) Nihayet belintmek gerekir ki, hicbir milli din, saf ve orijinal sekli
icinde misyonerlik faaliyetine yénelmemistir. Bunun icin dini yayilma, bir
milli din olayi degildir. Gergekten milli tanrilar, milli topraklara ve millete
baghdirlar, buna gére, bu tanrlar baska milletlere tanitmaktan sakin-
mak, millete ait olan milli dini, baskalarina yaymaktan daha iyidir. Bunun
Icin muzaffer romallar, maglip ettikleni milletlere kendi dinlerini empo-
ze etmemiglerdir. Fakat Romallar, maglup ettikleri milletlerin dinlerini
belirli dlgiide gizlice almislardir. Clinkii onlana gbre yabanci tanrilar, uy-
gun bir sekilde muamele edildi§i zaman, cok biiyik yardimlar yapiyor-
lardi.

V — KUTSAL CEMAATLER AILE ve EV .
a) Kutsal Birlik Olan Aile Cemaati :

Burada dikkat edecegdimiz ilk sosyolojik tesekkdl, kutsal disi cema-
atlerin ve en eski, en ilkel dini cemaat sekillerinin ilk hiicresi olan ailedir.
Ailenin meydana getirdigi ilk organik ve kutsal disi cemaat. ilk devreler-
de, bir dini cemaat olarak gérilir. (15) Gercekten bu toplulugun uyele-
rini birlegtiren duygu kan bag lizerine degil; kutsal disi faktorlerin icinde

(15) Sur les communautés naturelles, c¢f. J. WACH, Einfliihrung in die. Religions~
soziologie, p. '16 et s.
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ve gerisinde kendilerine bagh olunan ve hayati meydana getiren ilghi

kuvvetlerin hissedilmesi olayina da baghdir. Meseld, bu durum cermen

aile duygusu icinde apagik gordliir : Bunun icin cermenik mdnada hayat,
«rgan’k hayattan daha ¢ok seydir. Cinkl o, bltiun Uyelerde yasoyan ve
bedenlesen ilahi bir kuvvettir. Grénbach bunu hakll olarak séyle agiklar :
‘Bu hayati cemaatin bitln Uyeleni, onlarin hepsini canlandiran hayatin
tam ve milkkemmel kisilesmesidir. Tasvir edilen bu ruh hdli, bu bdlinmeyi
bazi sektdrlere tahsis etmez. Meseld, arkadaslk, akrabalk veya sadece
aileye bir ittifakkla kabul edilmis olma hdli de, hayati bir cemaat anlami-
na gelir. Yani bu, kaderin ve iradenin samimi bir birlesmesidir.” (16) Kut-
sal bir unsur, aile Uyelerini birlestiriyor ve kutsal olmayan bu cemaate
bir kutsallik ve deger veriyordu. Bu durum, ilkellerin tabii dinlerinde ve
stki bir sekilde bir topluluga bagli olan uygar dinlerde de bdyledir. Mese-
14, Cin milli dinlerinde, saygideder bir dindarliga hakaret, temel bir gu-
nah olarak telakki ediliyordu. Gergekten bu dindarlik, teme| bir gbrev ola-
rak kabul ediliyordu. Clnkl o, ailenin hayati toplulugu icinde butlinles-
meyi temin ediyordu. (17) Ayni duruma baska yerlerde de rastliyoruz.
Meseld Misir'da, aile baglarinin dini bir temeli vardir. (18) Yine, Israil'de
bilindigi gibi ebeveynlere karsi saygiyr kutsal bir gereklilik olarak tavsiye
eden 4. Emir, bir vaadle beraber gelen yegéne emirdir. Sdéyle ki, Israil mil-
leti igin yeryliziinde kalma stiresi, aile baglarmin kutsallastiriimasina bag-
I kihnmigtir.

b) Ferd ise, ancak hayata bagh oldugunda gergek anldmda var ola-
bilmektedir. Bu hayat, kutsalla kisisel ve nétr bir gériinlim altinda temel
bir temasin kuruldugu ailede mevcuttur. Clnkl bu kutsal, ailenin tim
Uyelerine ve herseye niifiiz etmistir. Aslinda, ailevi cemaat icinde evren-
sel bir kurtulus hdli vardir. Qyle ki, blitin ev, ¢atidan esige, hattd yemek
tencerelerinin icine kadar Hamingijia ile doludur. Evde veya evin etrafin-
da rlzgdrin yonlnl tesbit eden ¢atidaki rlizgdr glliinden ocakta yanan

.atese kadar Hamingijia ile dolu olmayan bir yer yoktur. Ates, gétlrildugui

yerde, aileye mutlu bir yol acar. (19) Kuzeyde buna, geri pldnda yardim
seven ve kutsal bir dinya ile emin ve kesin bir temas halinde olan ha-
yatin bitin fonksiyonlari igcinde bulunma duygusu ilave edllir. Bu durum
da koyllnin iyi sartlarda bulundugu zaman ‘“tarla koruyucusu’na, balik-
‘cinin "balik koruyucusu’na veya “hava koruyucusu’’na, savascinin 'sa-
vas koruyucusu’na sahip olmasi gerekir. (20) Cok stk ve ilk organik ce-

(16) Chant. II, 561.

(17) Cf. Max WEBER, Aufs zur Religionssoziologie, I, I, p. 445 et s.
(18) O. LANGE, Die Aegypter, Chant. I, p. 490 et suivantes.

(19) GROENBECH, Kultur und Religion der Germanen II, p. 90.
(20) GROENBECH, op. 105 et s.
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maatin biinyesinde olan ilkel insan, ailevi cemaatin icersine kabul edil-
digi zaman, ildhi baglantih bir ¢iftlik icinde bulunuyor. Bunun igin sadece
dogmus olma yeterli degildir. Cocuk babasi tarafindan kabul edildigi ve
kendisine bir isim tevdi edildigi zaman, dncak ailenin hayati 6ziine igtirck
edebilir.

c) el insan, heniiz benlik suurunun farkinda degildir. O, hayati
ile ve 6zel deger yargisi ile, bltiin hayatinda, kutsal aile czmaati ve aile
lizerine oturan bitiin din disi cemaat sekilleri ile, yogun ve genis bir se-
kilde belirginlik kazanmistir. Bu durumda ferdin, &zel hayati ve badimsiz
bir yasaysi yoktur. Ancak ferd evlenme ve dini tasdik gibi, cemiyete kar-
81 gorevler olarak kabul edilen cemaatin kendisine t:quilye‘,ettitji gorevle-
ri yenine getinmektedir. Bu durum, aile segiminde bile ferdin, higbir hiivi-
ytinin o'madigini gosterir patriyarkal kiltiirlerde .uzun zaman durum boy-
le olmustur. Meseld Cin’de de durum aynidir. Hindistan’da da es secimi,
duygusalhga, ferdiyetcilige ve onun arzularina bagh dedil; cemaate karsi
dini bir gérevdir. (21) Ayni sekilde, organik dini topluluklarin ylksek de-
Jerler gosterdigi yerlerde de bizzat ferd, topluluk 6niinde, en kigisel ha-
'yat fonksiyonlari icersinde sorumlulugu ile sinrlanmis ve belirgin hé'e
gelmistir. Bunun icin, patriyarkal sosyal kuruluslar, zaruri olarak, ferdin
az veya cok mitemmim bir tahdidini ihtivd ederler..(Sonraki yiiksek kiil-
tiirler icersinde var oldugu gibi.) Aslinda bu kollektif sinirlandirma da di-
ni bir temele dayanmaktadir. Daha sonra, bizzat ailevi cemaatte oldugu
gibi, o da laiklesecek ve ferdin lizerindeki otoritesini bagka seylerden i-
karmayi deneyecektir. '

d) ilkel tabii dinler cercevesi icinde, ilkel aile biinyesi igersinde fer-
din, nasn' elimine oldugunu ve bizim anladiimiz anlamda en kisisel ve
en yakin iligkilerin nasil kollektif bir goriinim altinda kavranildiginin iyi-
ce arastirimasi gereklidir. Cok sayida Avusturalya yerlileri ve diinyanin
bircok yerlerindeki ilkeller, yukarida kisaca isaret ettigimiz gibi, akraba-
g, gercek kan badina gdre dedil; Frazer'in “akrabaliin tasnif -edici sis-
temi” (22)  olarak bahsettidi seye gére anlamaktadirlar.. Buna gore, bir
;gurrubj insan baba olarak bir kurup kadin da ferdin annesi olarok adlandi-
mimistir. Aslinda bu iki gurup icersinde bulunan kisilerden biriyle, ferd
arasinda, baba veya anne iliskisinden baska bir iliski s6z konusu degil-
dir. Yine de, kabile adetlerine gore, baba ve anne guruplarina ait.olan
fertler, s6z konusu ferdin babasi veya annesi olabileceklerdir. Bu onlara
baba ve anne demek icin yeterlidir. Ayni sekilde, erkek veya kiz kardes
terimi de, tim kadinlarin ve erkeklerin nesilleri olan bir gurup insana en

(21) B. HEIMANN, Studien ztn Eigenart indischer. Denkens, 1930, p. 241 et s.
(22) FRAZER, Totemism and Exogamy, t. I, p. 286 et s.
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uygun gelen kollektif bir adlandirmadir. Bdyle bir sistemin kdkiintn, gu-
rup evliliklerine kadar ciktigi kabul edilmektedir. Bu sistemin gecerlj ol-
dugu dénemde, muayyen bir erkek gurubu, muayyen bir kadin gurubu
uzerinde cinsel haklara sahip bulunuyordu. Stphesiz, akrabaligm kisisel
ve ferdi tasnif edici sistemi, medeni ve medeni olmayan (23) milletler ara-
sinda bir sinir ¢izgisi belirtir. Bu bakimdan, insanhin sosyolojik tekémii-
llnln kollektivizmden ferdiyetcilige dogru tamamlandigi gordliir. Fakat gé-
raldigi gibi, itk zamanlarin kollektivizmi, dini bir karekterle belirginles-
mistir.

e) Ailevi cemaat, herseyden 6nce; mlsahhas gorinimiini toplu ye-
mekte bulmaktadir. Bitiin ilkel kabilelerde misterek olan anlayig, miste-
rek yemegin kutsal oldugu konusudur. Bu yemek ancak ailenin en yakin
Uyeleriyle yenilir ve bu cemaat kutsaldir. (24) Musterek yemek, dnceden
birlesmis insanlari daha c¢ok bir araya getirir ve onlari kutsala baglar.
Gercekten yiyecekler, bazi merasimlerde kutsal. hale getirilirler. Mese!d
sarap ve ekmegdin kutsallagtiritmasi olan, antik Yahudilikteki “‘kiddousch”
merasiminde durum bdyledir. Bu merasimden sonra ekmek ve sarap ce-
maat halinde yenmektedir. (25)

Rudoli Otlo’'nun gosterdigi gibi (26) “kiddousch” merasimindeki &r-
nedi Hz. isa, havarilerle yedigi son yemekte uygulamistir. Boylece, ilkel
insanlik da, misterek yemek olayinin, birbirine ¢ok yakin bir cemaat mey-
dana getirdigine inaniiyordu. Pek tabii ki burada s6z konusu olan, da-
vetlilerin binbirleriyle ve tanr ite olan kutsal cemaatidir. Clinkii ¢odu de-
fa, yemege davet edilen tanriya sunulan kurban, bir merasime baghdir,
Eski Ahidde bu fikirler, hald ilkel karekterleriyle bulunmaktadir. Buna gé-
re kefaret kurbani yalniz kesilemez ve yenilemez. Bunun icin birtakim da-
vetliler gereklidir. (cikis: 12, 3-4) Burada davetliler “kardesler (achim)”
olarak adlandirimistir. Clinku, kabilenin bitiin Gyeleri kurban vasitasiyla
bizzat davetli durumuna gelmisler ve Eski israil'de “kardes” olmuslardir.
(Cikis: 2, 11; Tesniye: 15, 3) Kutsal aile cemaati ve onun yemekleri {ize-
rine dayanan bu anlayis geniglemis, Tanri ile bir ahit anldmi kazanmistir,
Bu ahit, merasim yemekleri ile saglanmaktadir. Clnkii bu yemek sirasin-

da dogrudan dogruya tanri ile birlesme saglanmigtir. (28)

(23) FRAZER, Folk-lore in the Old Testament, t. II, p. 227.

(24) NILSSON, Primitive Religion, 1911, p. 74.

(25) P. FIEBIG, Das Judentum von Jesusbis zur Gegenwart, 1916, p. 46 et s.

(26) R. Orro, Siinde und Urschuld, II série, 1929, p. 259 et s.

(27) L. KOHLER, Theologie des Alten Testaments, 1936, p. 171 et s.

(28) NILSSON, Die Griechen, Chant. II, 293; E. LEHMANN, Die Erschejnung—
swelt der Religion, Chant. I, 91,
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f) Eger, aile ve aile Uyeleri igin, aile ¢cevresini maydana getiren ce-
maat “kurtulus” anlamina geliyorsa, aile cemaatinden ayrilis da felaket
anlamina gelir. Bu felaket, sadece sosyolojik birlikten ayrilan fertlere
ulasmaktadir. Eski Alman toplumunda tecrid edilmis ferde “‘neiding” de-
nir. Gronbech ise bu konuda sunlar séyler: “Tecrid hadisesi ve tecrid
olma hdli bir felaketle es anlamlidir.” (29) Yine Edward Lehmann’in ese-
rinde sunlari okuyoruz: “Ailenin seref ve mutlulugu, misterek bir milk-
tir veya daha dogrusu, kabilenin 6zel mulkidir. Bunun icin onun, daima
korunmasi ve zedelenmemesi gerekir.” Bu Almanlarin “fridr” dediklerl
seydir. Y&ni, cemaat disina atilan kimsenin tecrid (niding) edilmis fert
olarak, artik aile ruhundan nasibi yoktur. Artik o bir hayvan, bir kurt mim-
kin olcude tlkenmis olardk telakki edilir. (30)

g) Nihayet, kutsal bir birlik olarak kavranan ailevi cemaatin ilkel
dénemde, aile hayatinin garanti edilmis olduguna, birtatkim tabularla yo-
netilmis olduguna, ayrica dogum, 6lim ve evlenme gibi organik olaylarin,
sihirsel birtakim olaylarla beraber olduguna isaret etmek gerekir. (31)
C. H. Ratschov acik bir sekilde, bu cemaatte; organik bir hayatin ve 6lu-
min dedil, ildhi bir karaktere blrlinen gercek hayatin s6z konusu oldu-
dunu gostermistir. Boylece aile, insanlidgin ilk dini cemaatidir.

Il — AILENIN GORUNMEZ KISMI OLAN ATALAR :

a) Boylece ailenin en eski ve en ibtidai kutsal bir cemaati teskil et-
tigini misahede ediyoruz. Netice itibariyle Aile babasi (Aile Reisi) bu ce-
maatin ayni zamanda dini lideridir. Bunun icin Roma dinlerinde oldugu
g’bi Milli Dinlerde de durum .aynidir. Roma’da Patriya Potestas
kutsal glic anlamina gelmektedir. Ayni sekilde Cin'de de Babaerkil orga-
nizasyon icinde baba; ailenin mutlak sahibidir. Ailenin milkiyeti tzerinde
hitkmiinii icra etmektedir. (32) Ayni zamanda baba bu ailenin yegane di-
ni lideridir. Siiphesiz yine eski israil kavmi Babaerkil teskilatin karekteris-
tik bir dérnegdi olarak vasiflandirilabilir.

Aile Reisinin ruhani fonksiyonu esas itibariyle ilk planda aileye yani
ecdada dayanan tanrisal realiteye adamis bir kurbana istinat etmektedir.
Cinkl ecdad daima gigcli ruhlari ile mezarlarinda, daimi ve gugli aile-
nin ruhunu korur. (33) Kollektif temyllli Arkaik insanin din duygusu igin-
de ecdad ve sonrdki nesil, kutsal bir birlik meydana getirirler. Bu gligli

(29) Kultur und Religion der Germanen, I, 125,
(30) Chant. I, 45.

(31) ANKERMANN, Chant. I, 157.

(32) O. FRANKE, Chant. I, 196.

(33) E. LEHMANN, Chant. I, 30.
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ilaht akim, canhlara ve Olllere sirayet eder ve hicbir zaman durmaz. Ka-
bile reisinin 6liminden sonra, kabilenin giiclini nesiller boyunca muha-
faza etmek icin kalbinden veya cigerinden bir parca yeme adeti iste bu-
radan kaynaklanmaktadir. (34) Netice itibariyle aile mezari (ecdad me-
zari), yine bu ailenin glc¢ kaynagini teskil etmektedir. Bu durumda aile,
adeta gortlen bir kismla goériilmeyen bir kisimdan meydana geimistir.
Sadece muhafaza edilen hatiralarla degil, bilakis gorlinmeyen kismi olan
6lmus ata ile, canli bir bagla siki bir sekilde birlesmis olduklarinin far-
kinda olaral yasiyan fertler, ailenin gérilen kismint meydana getirirler.

Atalar Klltlrinin o6zel bir gayretle hala ginimiizde icra edildigi
Cin'de ve Japonya’da; Atalar, ailenin bltin olaylarindan haberdar ol-
makla beraber hayatta olan nesillerin haberlerini almakta ve ailenin kader-
lerine yardimsever bir sekilde istirak etmektedirler. (35) Sadece aileye ait
olan atalar, yardimsever gugcler; aileye yabanci olan 6liler ise kotu ola-
rak telakki edilirler. Bunun icin Bataklar Olilerin sadece kendi soy-
larina sans getirdigine, oysa diger butiin insanlara karsi kétlt ve disman
olduklarma inanirlar. (36)

Bu ifade de ibtidai cemaate tamamen inhasirci bir karekter veren ar-
kaik insanin temel duygusu, yeniden ifade ediliyor. Clinkli sadece bu ib-
tidai cemaatte bu duygu yasiyor. Bu duygu, cemaatin disinda mevcut olan
her yabanci unsuru dligsman telakki ediyor.

iste diinya hayatindaki bu anlayisi, arkaik insandaki duygu, dost ve
diisman gibi ¢ift karakter i¢inde zahiren kendi ailesine veya yabanci aile-
lere bagh olan Tanrisal ulvi bir aleme yerlestirmektedir.

b) Atalar Kiltl, Milli Dinlerde merkezi bir yer isgal etti§i gibi sos-
yolojik acidan ilkel aile teskilatininda temelini teskil eder. Yine aile duy-
gusu yogunlastikca, Atalar Kiltlinin 6nemide artmaktadir. Atalarin iléhi
glicline baglanildikga, bu Atalar Kulti dnem kazanmaktadir. Gercekten
bu kilt, atalara verilen bir itinayr ifade eder. Ailenin kurtulug halinin mu-
hafazasi ve dikkatli bir sekilde nesilden nesile devam ettirilen yardimse-
verlik bagi da iste bu itinaya baghdir. (37)

Diger memleketlerde meseld Yunanistan'da, ecdadla gururlanma olan
sirf asalet duygusu, atalar kiltini devam ettirir. Atasiz olanlarida asagi
halk olarak hor goérdir.

itkel insanlarin inancina gére, esas kutsal birlik olan aile, daima ice
(34) E. LEHMANN, Chant. I, 30.
(35) O. FRANKE, Chant. I, 196 et s.
(36) ANKERMANN, Chant. I, 140.
(37) NILSSON, Primitive Religion, 1911, p. 65.
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déniik kalmaktadir. iste dogan bir cocudun, 6lmiis bir babanin ddnusu
olarak telcﬁkki edilmesinin sebebi oldukca yaygin olan bu fikre doyanmgk-
tadir. Yeni dogan bir cocuk, aileye girdiginde Kuzey ‘.I"op!.ulu*lflan acikca
"Ebeveyniniz yeniden dogdu. $oyle veya boyle geri dgnduz dryorlar”dl ve
bu sdzleri yeni dogan cocuda atanin ismini vererek teyid ediyorlardi. (38)

. EV KULTU VE EVDE iCRA EDILEN KOULT :

Daha: 6nce ailenin ibtidai ve en eski dini bir cemaati temsil etzigini
belirttik. Bu, ayni zamanda ailede en eski kilt sekilleri ile .k0r$l|0§tjglrpll
anlaminada gelmektedir. Burada hayretimiz bir benzerlik icinde, dini din-
yanin her yerinde rastlanilan kilte ait tezahiirler, s6z konusudur.

a) Bu ailevi kit cemaatinin ruhanisi, tabiatiyle ve her.$ey‘den b;nce?,
aile babasidir. Hindu dini gibi ruhani temayullt bir dinde bile ruhgm, bir
Brahmanla temsil ediimesine ragmen aile babasi bu oilenif] kgn‘dme haﬁ
ruhanisidir. (39) Boylece dile babasida her ruhani igin gorevmlvr? geredi
olan sartiara yani esrarl bir giice sahip olacaktir. Burada enke.gm,llohu-
salar gibi lohusalk rolinl oynadigi  garip Couvade adetine isaret
edilmektedir. Gercekten bu adete gére, karisi dogum Yuptllktan sonln"a er-
kek yataga giriyor ve dogum yapan bir kadinin roliinii oynuyor. Boylece
erkek dogum yapan kadindan ruhlar uzaklastiriyor ve gercek hayatla te-
mas saghyor. (40)

b) Sosyolojik acidan birbirine cok bagh olan Arkaik d'inde," b‘elitli
agile tanrilan slphesiz aile cemaatine ve ailenin oturdugu eve gore du-

zenlenmislerdir. Cok iyi bilinen bu olay aciklamak icin, birkac misal ye-'

terli olacaktir. Kutsal bir cemaat olan ailevi cemaat, evin icinde bu kl'J'[-
sal disi cemaatin geri planda ilahiligi demek olan Le Sapgtum a
saygl gosterdigi ve onun yerlestirlidigi kutsal bir mg:kcma sahiptir. Mese-
1& Yunanhlarda ailenin icinde yagadigi biiyiik bir odanin ortasinda
Hestia denilen sabit bir ocak, bu kutsal mekani teskil ediyordu.

Kiilt esyalari ise, ocak ve bu ocakta yanan atesti. Ai!e o.caéln{n m
sana benzeyen ndkis tanricasi olan Hestia netice itibariyle ?nlemq
ulvi realitesini goriintir bir tarzda temsil eder. Birgok yerle.rdeT olqugu gibi
o glinden bu yana burada yeni dogan gocugun dileyg, yani ailenin gercek
hayati olan kutsal daireye kabul edilmesi icin, ocagin etrafinda c'iolo$t|-
ridigr gorilmektedir. (41) Eski Roma'da ocak tannllar'n Lculfl ar'a (Les
Lares) sunmak tizere, ocagin {izerine konan veya iginde yiyecekler ve

(38) Groenbech, Kultur und Religion der Fermanen, I, 230.
(39) KONOW, Chant. II, 47.

(40) RATSCHOW, op. cilt, p. 33 et s.

(41) Cf. Handworterbuch des deutschen Aberglaubens.
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Icecekler bulunan kiiclik bardaklarla atesin Uzerine dékiilen takdimeler
gibi, Eski.Yunan'da da yemek sirasinda Hestia'ya bir takim takdimler
sunuluyordu. (42) Aslinda Larlar ailenin atasal ruhlaridir. Eskiden bu
atasal kilt, esas itibariyle evin kiler tannilari olan Pen at'lar kiltl ile
birlesmis durumda idi. Eski Yunan'daki Hestia'ya uygun disen Roma'-
daki Vestea, aile ocadinin tanrigasi ve dolayisiyle ailenin kutsal reali-
tesinin tanricas idi. Yine ayni sekilde, iran'da en eski zamanlardan beri
mdbetlerde yanan ates kiltiniin oldugu ve mdbetlerden bu kiltiin evle-
re goturuldigl bilinmektedir. (43) Yine Hindistan'da evde yakilan ates,
evin kultle ilgili tim merasimlerinde c¢cok dnemli bir rol oynuyordu. (44)
Tamamen aileye dayanan bir din olan Sintoizim'de de yine aile kdiltii ile
kargi karsiya geliyoruz. Her sintoist mabette, Kami-D an a denen tah-
tadan bir etajer evin bir kosesine konmustur. Onun Uzerinde ise cogu za-
man evde tebcil edilen tannya yonelik, tahtadan kiiclik bir dolapla berao-
ber sarap testileri, ¢icekli vazolar ve kiictik bir goz ldmbasi da bulunu-
yordu. Bu aile mabedinin dnlinde Sintoist her sabah diz ¢ékerek duasini
yapar. (45) Aile tanrisi olan Kama-dono-kami genel tebcilin konu-
sunu teskil eder. (46)

Géraliiyor ki Arkaik zamanda aile, her yerde 6zel ve gercek ménada
organik baglanin &tesinde, bizzat kendini bagliyan miisterek kutsal bir
temele sahipti. Mallar ve aile hayati igin gerekli olan hersey, bu miste-
rek kutsal temelin parcasini tegkil ederler. Zira mallar ve ev esyalari,
maddi dederden, daha cok seye sahiptirler. Buna gore, esyalar da bizzat
ailenin kendisi gibi kutsaldir ve duygu 6tesi tanrisal bir realite icinde yliz-
mektedir. (47) Bu arada Roma’da oldugu gibi aile kiltliniin genisleyerek
ve bir devlet kilti haline gelerek, sik stk maruz kaldigi gelismeyede isa-
ret etmek gerekir. Kral, devietin aile babasi olarak bir takim 'kutsal fonk-
siyonlara sahiptir. (48) Vestales ile ilgili miessese, evle sinirli, ilkel
kilt olan aile ocadi tanricasi Vesta kiltiniin gelisimini isbat eder. Es-
ki Yunan'daki gelisme de tamamen bunu andirmaktadir.

Burada Hesta'dan ziyade Zeus, s6z konusudur. Babaerkil kral-
lik déneminde, Kralin ve halklarinin hdmisi olan aile babasi, ayni zaman-
da Zeus'un da ruhanisidir. Polieus’la kaph Zeus, krallik kaldiril-
digi zaman, sehir devletinin hamisi durumuna geldi. (49)

(42) NILSSON, Chant. II, 322.

(43) E. LEHMANN, Chant. II, 236.

(44) KONOW, Chant. II, 47.

(45) O. FLORENZ, Chant. I, 332.

(46) Op. cit.,, p. 295.

47 G. VANDER LEEUW, Phonomenologie der Religion, p. 230.
(48) DEUBNER, Chant. II, 447.

(49) NILSSON, Chant. II, 324.
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Yukarida verilen misaller, birbirine siki siki baglh ilkel cemqatle tant
arasindaki dini sosyolojik iligkilerin, aile kultiinln sopvt('m. ve kl&ndan gg-
cerek, devlet kiltd haline geldigi zaman, gelisebilecegini gosterm?.k‘te.dlllr,
Bu durumda devlet, kiiltiin objesi degil; kiltin stuiesidjr. B}.l tlp!fl §U|esm|n
ev oldugu yani evin meydana getirdigi cemaat oldugu aile kiltline ben-
zemektedir.

Yine de devlet kiltii, devlet dinine benzemsz. Ar‘ada‘k-i famk Qevlgt
Kkiltiniin devietten ziyade devletin fertleri tarafindan |cra'e.d‘1le.n bir din
olmasi noktasinda bulunmaktadir. Devletin fertleri, bu dnm,' b!r devle'Fe
mensubiyetleri nisbetinde dile getirirler ve tatbik gldglrler. .Ob|eS|', ‘de\ll-let!n
tanrilari tarafindan meydana getirilen bu devlet kaltd, CIO‘I‘m.G milli b]f din
hiiviyetindedir. Oysa devlet dini, ylksek bir q‘irjdorlfk sekluljllr. Mgselg :;ht
ristiyanlik Konstantin tarafindan bir devlet dini haline qetlrllmlstlr. '|0I| a
o imparator kit gibi, devletin ilkel kiltd olmomlgtlr. Tglm yliksek din erI
de oldugu gibi bir devlet dini, fertler tarafindan ikrar fadllmken, dev.let kl-
ti devlet tarafindan olusturulan cemaatin bir fonlk3|yonunu't(.a$k|| edgr.
Bu durumda devlet, sadece cerceveyi olusturur. Dinin ve dini cemaatin
dis korumasini saglar.

iV. AILE VE YABANCI AILELER ARASlNDAKj iLie;,_KiLER VEYA
BU AILELERIN FERTLERi ARASINDAKI ILISKILER :

Eviilik ve misafirperverlik, bir ailenin diger bir aileyle veyg gil.e lye-
leri ile stirekli veya gegici miinasebetlerinin. meydana geldigi iki temel
kavramdir.

a) Sayet aile ilke! bir dini cemaati veyp tanrisal bir guc tar‘q.fmd.cl]n
birlestiriimis ve kutsallastinimig bir cemiyeti meydand g'etlflrse, 'bll’ C‘:If]:
nin ferdinin, bir baska aileye girigi demek olan evlenmenin énemli ve te
likeli bir olay oldugunu anlariz.

vabanct insan karsisinda, arkaik insanin belirli ve temel tavri, yaban-
ci ve disman tanrisal yabanci guiglerden, bir digjgr q‘llenln ruhlarlrldanllvq
seytanlarindan yabancilarin igtirak ettigi ve evl.m!( ile dahl!l c:ldugu Cl.l e-v
ﬁin icine getirdigi aile ruhundan korkmalktir. Belirtilen bu g‘ucl%’xkl?r qm’nja
ve heryerde evlilie bagl sihirsel merasimlle:rlg ve adetlerlle Ort}:l|'m‘l:l$ll,!r.
Evliligi kusatan bu ddetler, yabanci bir Kiginin .fm‘lkh tcwbllath bll’\' <|J|l‘e]r;|n
icine girmesiyle meydana getirilen krizi agsmaya |ml'<qn verir ve niganlila-
rin karsilikli maruz kaldiklari tehlikede, bertaraf edilir. (50)

Bu bakimdan ilkel kabilelerde kullanilan totemik ve ko‘bilgy? ce"mo-
atin blinyesinde evlenme yasagl olarak ifade edilen ekzogami Uzerinde

(50) H. BACHTHOLD, Die Gebrauche bei der Verlobung und Hochzeit, 1914.

— 226 .—

birkag kelime soylemek gerekir: Ekzogami kendi totemik cemaatinin di-
sinda evlenme diizeninin adidir. Frazer, Exzogaminin baslangicta
totemizmle higbir ilgisi olmiyan daha sonraki bir reformu temsil ettigint
Isbat etmistir. (51) Zira baglangicta totemler miras yoliyle intikal etmi-
yordu.

Buna gore baba ve anne farkl totemlere baglanabildigi gibi bu bag-
lanma erkek ve kiz kardesler arasinda farkhlik gosterebilirdi. Her ne ka-
dar ekzogaminin yakin akrabalar arasindaki evlilige mani olmak iizere
ortaya kondugu kabul edilmissede, totemik cemaatler ekzogamiye yol cg-
mamaktadir. Quinkii bu cemaatlerin disinda yapilan evlenmeler, yakin ak-
rabalar arasindaki evliligi bertaraf etmektedir. Totem miras yoluyla geg-
medigl i¢in, Avusturalya Arantalan ve digerleri ekzogami devrini sadece
totemik cemaatlere degil totemik cemaatlerden ayri olarak kabilenin ara-
larma dagildigi siniflarda yoneltilmistir. En basit sinif sekli, iki sinifa bo-
linmis bir sistemle meydana getirilmis sinif seklidir. Fakat dértden se-
kiz sinifa kadar varan daha kompleks boliimlerede rastlanabilir. Diger ka-
bilelerde totem, miras yoluyla gecen bir hal alinca sonradan meydana
getirilen ekzogamide dogrudan dogruya totemlerdeki bolinmeye istinat
ettirilmistir. Bununla beraber totemik cemaat, evlenmelere, yonelik sinir
getirdigi zaoman bu gibi hallerde evlilik sirasinda dikkat edilmesi gereken
kutsal karekterli bir cemaat yeniden s6z konusu olmaktadir.

b) Misafirperverlikde farkh aileler veya farkl ailelerin ruhlar ara-
sinda gecici bir iliski meydana getirir. Misafirperverlik ani dostluktan ve
temel bir duygudan meydana gelmez. Bildkis o gecici karsilasma sirasin-
da yabancida hareket eden ruhlarin ve seytanlarin korkusunu asmaya im-
kan veren bir vasitadir. Bu durumda yabanci, diigsman teldkki edilerek, ya
Sldurlir veya belirli glivenlik tedbirleri icinde aile cemaatine gecici ola-
rak kabul edilir. Yari medeni milletlerdeki misafirperverlik adeti buradan
dogmustur. (52) Misafirperverlikte evin kutsal sahasina kabul edilme ola-
yl, yabanciyr gecici olarak her tirli diismanca tehditten korur ve yaban-
ciya kanh intikam hakki bile verir. (53)

Il — KLAN VE KABILE :

Aile genigler bir klan haline gelir ve klanlarda kabileyi meydana ge-
tirir. Aile tarafindan meydana getirilen kutsal cemaatin analizini yaparak

(81) Totemism and Exogamy, t, I, p. 162 et s; E. SAMTER, Geburt, Hochzeit,
Tod, 911; E. WESTERMARK, The history of human mariage. 3 vol.,, 19215 -
RGG? 1I, 23 et s.; KONOW. Chant, II, 45; ANKERMANN, Chant. I, 157.

(62) Cf. CESAR, De bello Gallico VI, 23; TACITE, Germanie 21,

(53) RUHLE, RGG? II, 863 et s.
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diyebiliriz ki esas olarak ailelerin klan, klanlarin ise kabileyi meydana ge-
tirmesi olayi, dile tzerine kurulmus olan kutsal disi ve organik karekterli
daha genis cemaat sekillerine uygun dismektedir.

1 — Klan ve kabilenin iléhi birligi :

Klandaki birligin ilk sartini meydana getiren kan birligidir. Gergekten
aileler bir klan veya kabile teskil etmel icin birlesirler ve bdylece kendi
dini ile miicehhez kutsal bir birlik meydana getirirler. Bu tip kabileler ve
kabilevi dinler klclk Asya'da, Almaanya’da, Filistin’de, Arabistan’da ve
Kuzey Amerika'da bulunmaktadir. (54)

a) Belirli unsur klan Uyelerinin - mlstereken sahip olduklari temel
duygudur. Yine bu seviyede bu iki unsur farkhiik arzetsede o sadece or-
ganik sahada dedil, manevi ve zihinsel alanda da ¢oéziilmez bir birlik tes-
kil eder. Cunkd klan, klan'n ruhu ile mlcehhezdir. Grombech, Alman
klanina 6zgl tesanldin bu 6nemli ¢ekirdegini soyle ifade eder: “Onla-
rin hepsi musterek bir ruha (Hugr) musterek bir distinceye sahiptir. Ka-
fatasinin bolumleri, onlarin dislinceleri icin bir sinir meydana getirmi-
yordu. Akrabanin ruhundatki sicak ilgi, klanin arkadaslarindan da soguk
ve yabanci bir sey olarak karsilamiyordu. Klan fertleri, baris ve serefin
uzanabildigi kadar yekvicut teskil ediyordu. Bu akrabalar birbirine ben-
zemektedir ve onlarin misterek bir hayatlari vardir. Eskilerin terciibele-
rindeki, iste boyle bir hayattir. Bu hayat basit bir birlik ve tutarh bir pren-
sip tarafindan bir araya getirilen kisimlarin bir toplulugu degil, tezahiir-
lerinin herbirinde gérillen ve herseyi meydana getiren bir ruhtur. (55) iste
ferdin Ozel tcivri ve pozisyonu, bu temel duygu olan dini birlikten ¢ikmark-
tadir. Séyleki fert, cemaati temsil eder onda yasar ve onda hareket eder.
Cemaat ise onunla 1zdirap ¢ceker onda ve onunla (sugla ilgili bile olsa)
hareketlerini ifa eder. Ferdin henliz bagmsizligi, 6zel hayati ve egoist
hisleri mevcut degildir. (66) Bunun anlGmi hald cemcrat ruhu halinin, can-
Il bir sekilde devam ettigini gostermektedir. Bu hal, ferdin bagimsiz bir
karakter kazandigi zaman artik devam etmiyecek ve bu hal sadece dig-

ta gelen 'bir emir etkisiyle elde edilebilecektir. Burada herkesten daha iyi

bir sekilde asagidaki ifadeleri ile ilkel Alman tecrlibelerini tasvir eden
Gronbech'i yeniden zikredelim: “ilkel Alman toplumunda genel bir
uyum, fedakarlk, karsilikh feragat ve cemaat ruhu Uzerine kurulan bir
cemaat sekli ile karsi karsiya geliyoruz. Bu 8yle bir cemaattirki onun igin-
de her fert dogumdan olime kadar yekdigenine saygi ile baghdir.” (57)

(54) Cf. BOUSSET, Das Wesen der Religion, 40 édit., 1920, p. 41.
(66) XKultur und Religion der Germanen I, p. 218.

(566) GROENBECH, op. cit.,, I, p. 30; E. LEHMANN, Chant. I, 45 et s.
(87) Kultur und Religion der Germanen I, 24,
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SUphesiz burada Lactsenin aksine, Tao Teking (Bolim (38) de
ﬁC.l'SVII’ ettigi bir durum kargisinda oldugumuzu ileri stirebiliriz. Lactse’ye
gore, "“Ruh kayboldudu zaman insan sevgisi, insan sevgisi kayboldugu
zaman adalet, adalet kayboldugu zaman adabi muaseret ortaya cﬂkdr
Adcbr muageret ise sadakatin, imanin dis gérijn(jsijﬁtm ve cézUlmen‘ir;
baslangicindan baska birsey degildir. Buna gére hénUz icinde emredici
ahlakin, sosyal bir ruhu tavsiye eden bir emrin, mevcut olmadid bir scif-
hg. olmalydi. Zira bu tutum, kian ve hayatla olan temel baglardan kendi-
Ilgmgen meydana gelmekte idi. Bu safha Almanlarda Klan dini halinde
teskilatianmis, diger cemaatlerde ve klan sekline sahip tiim toplumlarda
a'cr‘:kco mevcuttur. Klan onun ‘devami ve kurtulusu, ferdin her 6zel irade-
sinin ve 6zel dederinin 6niinde kayboldugu yiiksek degerlerdir. Klan ve
Ib<lt:r;'|n askini kutlayan E gil'in asagidaki sarkisi bu goériinlsin bir is-
atidir,

“Benim soyum, firtinanin kameiladigi of A Co
- ‘ dgr ormanin goévdeleri gibi ka.
yoneldi, g gibi kaybelmaya

Dalganin, babanin klanin citinde actigr gedik, korkung oldu ve kapanma-
di biliyorum.

Vé‘ qenizi\n sebeb oldugu evlat boslugu doldurulamadi,

Deniz tanricasi R an, benim hergeyimi alip gitti.

Ve ben, géndil nesesinden yoksun olarak buradayim,

Klan'in mallarini deniz alip gitti.

Ve benden oriilmiis kalin bir ip.yaptu.

Ve Pen sana onu soéyliyorum. Eger ben davam kilingla savunabilseydim.
D<en|z_ Tcu[msv Hydrame/lin (Agir) yaptigi olacakt.

Yinede oglumun katili ile boy dlelismek hissediyorum.

Ecrkot glicim yok. : {

Ihtiyar, yavasga ilerlediginde onun arkasinda Ju t (i
tiyar, agilan bosl Uin:

st slugu tim dinya

Dusen kian Gyelerini saymak acidir.

S.oyumun kalkani olan oglumun hayattan, ruhlar lkesine dodru gitme-

sinden bu yana deniz herseyimi aldi gitti.” (58)

. ‘Hintlilerde de klan'in ayni tesadiinlinl buluyoruz. Kuzeyde oldugu
gibi klan tyelerinden herbirinin yapti§i hareketi kendi hareketi gibi his-
seder,. (?Iuyayr ve onun tarafindan etkilendiginide hisseder. Klan liyelerin-
d't'an birinin yapmis oldugu yanhs sehadet bizzat atalcir cehenneme sii-
I’l.Jk.lel’ ve bitlin klan bundan sorumlu tutulur. Yine klan Uyelerinden biri-
sinin glzel hareketleri ctalara kadar yiikselen bir tesire sahiptir. Kast'-

(58) Saga de Egil 362.
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in safiyetine saygl gostererek yapilan bir evlilik sonunda meydana getiri-
len bir erkek cocugu gibi dvgiiye layik bir hareket 14. nesle kadar baba
tarafindan atalari kurtarir. (59)

Hz. Muhammedden 6nceki dénemdeki Arap kabilelerinin klan téresi,
klandaki bu temel baghligin bir Gglnch ornedini bize verir. Orada hak ve
ddevler, kelimenin engenis anlamiyla sadece 'kan bagdi ile olan akraba-
lara karsi kabul ediliyordu. Yani kabilenin (yelerine bir anlagsma veya di-
Jer suni yollarla onlara benzer hale getirilen fertlere karsi hak ve &dev-
ler olabiliyordu. Genel kurala gére kabileye her yabanci olan bir diisman
sayilirdi. Bu ilkel dénemde kabilenin hudutlari diginda ne tanrisal kanun-
larin ne de beseri kanunlarin gecerliligi vardi. (60) Tére tamamen klan to-
residir. Bunun anlami klan’'in hem bu toéresel hareketin siijesi (isi yapan
fert s6z konusu olsa bile) hemde cbijesi oldugunu ifade eder. Gercekten
kabileye yapilmis olan haksizlik veya fayida bu hareketlerin deder 6lgi-
slinii meydana getirir. Burada kabilenin siniri ayni zamanda cemaate
bagli ve cemaati koruyan bir tesantt hareketinin gecerliliginde sinirlidir.
Bunun igin klana yabanci olan fert, klan tarafindan dost muamelesi gor-
meyi isteyemez. Yukarida bahsettigimiz yabanci vasfi, iste bu konuda ge-
cerlidir, Biz yine burada Van der Leeuw’un asadidaki sdézlerini tek-
rar edecediz. “Kan baginin olmamasi demek, cemaate ait olmamak de-
mektir. Durumu bu sekilde olan kisi ise dismandir. (yabancidir). Bunun
icin onun yabanci bir kuvvete istirakine dikkatli olunmalidir.

Selémlasma dikkat edilmesi gereken bir tedbirdir. Seldmlagma bazi
kuvvetli sdzler sdylemek ve yemekler takdim etmekle her iki dlisman kuv-
vetin biran ‘icin birbirine kaynasmasina sebeb olur. (61) Klan hissinden
ve ona bagh tasavvurlardan thareket ederek klanin intikam duygusu fikri
anlasilir. intikam fikrinin, dini bir temeli vardir. Clnkd bir klan Gyesi 6l-
dirildiigis zaman 'klanin ruhu olan tanrisal hayat zayiflar ve yaralanir. Ve
katilin mensup oldugu klanin Gyesinin hayati ile birlesme ve glglenme
ister. Bu durumda intikamin katile yonelmesine gerek yoktur. Bilakis ci-
nayetin faili olmayan en ‘iyi kisi bu is icin hedef segilir.

Bu devrede henliz adalet yoktur. Fert tarafindan islenen bir hareke-
tin sorumlulugunun tiim klan Gyeleri tarafindan cekilmesi fikri, klanin her-
hangi bir liyesi Uzerinde icra edilen intikamla tam olarak acrklanir. Hiris-
tiyanhgin itk caginda Frostathing’in Norveg kanununun girisinde,

(59) B. HEIMANN, Studien zur Eigenart indischen Denkens, 1930, p. 241.
(60) SNOUCK - HURGRONJE - Chant. I, 652.

(61) Phanomenologie der Religion, p. 229 (dans la traduction J. MARTY, Payot,
Paris, 1948, pp. 244-245).
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cinayete uzaktan ve yakindan istirek etmese bile katilin klanindan en iyi
ferdin &ldirilmesi adetinden 'kral Ha'k on sikayet eder. (62)

b) Klanin tic durumu ailenin i¢c durumuna benzer : Burada da genel
kurtulus durumu s6z konusudur. Kurtulugla tamamen miisahhas bir tan-
risal bir giicle dolma olayi kasdedilmektedir. Alman Klan sisteminde bu
durum daha acik bir sekilde gériltyor. Orada klanin kurtulusunu (Ha-
mingja) meydana getiren unsurlari belirtmek figin farkh kavramiara sahip
olunmaktadir. Bu durumda kurtulus, meseld silohlara, sabana, hayvan-
lara veya her llkede cok farkli esyalara atfedilebilen cevhersel bir bir-
liktir. Stphesiz kurntulus sahislara da ozellikle kabile sefine de baghdr.
Oyleyse ailenin gerisinde oldugu gibi Klanin'da gerisinde kisinin kendisi-
ni sikica bagl hissettigi kutsal musterek bir baglilik s6z lkonusudur. iste
klanin toplu glcine kollektif olarak bu baghlik hali “kurtulusu” meydana
getirmektedir.

Kurtulus insanlarin barisin ve dostluklarini muhafaza edebilmelerini,
vaadlerini yerine getirebilmelerini ve koti isler yapmaktan onlari sakin-
dirmayi saglar. Yine de kurtulus bunlardan daha ¢ok sey ifade eder. Ciin-
ki o, insana ahléken hareket iradesi verir veya daha dogrusu bizzat kur-
tulus bir ahléki iradedir. Ozellikle akrabalik duygusu bir kurtulus tezah(-
ridiir. Iste bunun igin bir kétiilik veya tecrid olayr vukubuldugu zaman
bu, Klantn kalbinin harabiyetinin isareti anlamina gelir. (63) Buna uygun
olarak kutsallik yararh bir glicle dolma olayidir. Bu kutsallik klanin haya-
tina giren veya kabul edilen bir cocukla yahut tanri THOR veya bagka
tanri adina kutsallastiritan bir araziye veya toprakla ilgili olmaktir. (64)
iste bunun icin mesru kabile sefleri bizzat kendileri icin (Heimta Heill)
kurtulugun sakin oldugu dustiniilen sakin bir tepe lizerinde onu aramali-
dirlar. (65)

Kurtulugun ic cevherini belirten bir baska terim de “Sulh”tur. Clnki
sulh hergeyin temelinde yatan bir seydir. Ve o biitiin temayillerden daha
derindir. Sulh irade Ulzerinde oturmaz; o bizzat akrabalik duygusuna ben-
zer. (66) Beylece ilkel devirlerde akrabalari birlestiren sulh sadece bir-
lesme duygusuyla tarif edilebilen bir asktir. O, o kadar derindir ki ne sem-
patiler ne antipatiler ne de gegici ruh halleri sulhta bir cikis ve inis ha-
reketi meydana getiremez. (67) Burada gliclendiren ask ve sereftir. (68)

(62) Groenbech, Kultur und Religion der Germanen I, 61.
(63) GROENBECH, Kultur I, 1217.

(64) GROENBECH, op. cit., II. 96.

(65) GROENBECH, op. cit., II, 92,

(66) GROENBECH, op. cit., I. 36.

(67) 1Ibid., I, 50.

(68) Ibid, I, 103.
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Kim klandan ayrilirsa kurtulugtan ayrilir ve lénet endisesi icersine
diser. Kisacasi, kendisini 6lim icersinde bulunur. Cunki, klandan uzak-
lasildigi zaman klan, l6neti ile batiin baglarini koparir ve klan cemaati 18-
neti mesrulastiran yemine sarilir. Artik lanetli olmustur. insanlarin kurt-
lari kovaladigr gibi o da hayatin disma yani klanin disina kovulmustur. (69)

Boylece klan tarafindan olusturulan cemaatin en derin ¢ekirdegdini
belirttik. Bu cemaat, sliphesiz biitlin kabilevi dinlerde benzer karekterle-
re sahiptir. Fakat higbir yerde, Alman toplumunda sahip oldugu, oldukca
zengin dlslinceye sahip olmamistir.

2 — KABILE VE KLANDA TAPINMA

Aile gibi klan ve kabile de bir kiilt cemaati meydana getirir. Arkaik
dénemde bunun anlami, organik bagdlarla biraraya getiirlmis fertler top-
lulugu demektir. Bu topluluk, kendisi ile alakali ve kendisine saygi gos-
terdigi tanrisal yiiksek bir dinyanin huzurunda oldugunun farkindadir.
Ailenin atalar ruhunu ve waile tanrilarini  tanidigi gibi klan da kendisine
bagl olan ve hareket alani minhasiran klanlarla sinirh olan bir takim
tanrisal glclere, saygl gosteriyordu.

a) Yine burada herseyden Once Atalari distinmek gerekir. Ailede
baba, klan ve kabile gibi ylksek sosyal kuruluslar iginde Atalarinin kul-
trdnl icra ederken, kabile sefi atalarinin kiltird ile gelisiyordu. Bu de-
mektirii, yiksek sosyal tesekkiiller, Ailenin meydana getirdigi daha basit
formasyonun dini temaydllleri gibi ayni dini temaylller tarafindan belir-
ginlik kazanmis olmasidir., Fakat burada bitln klan Gyelerinin ferdi ato-
larinin ¢oklugu, yer ylziinde yasayan klani temsil eden kabile reisinin
Atalar zinciri ile temsil edilmistir. Burada dini kavramlar, kiltlin temsilci-
lerinin sosyolojik sartlarina tamamen uygun dusmektedir. Klan ve icra
edilen bu atalar kiltiine, tabii (70) ve medeni toplumda olmak lzere Din-
ler tarihinde her yerde raslanir. Meseld Antik Yunandaki kahraman kiil-
til, hakim olan ailelerin atalar kiiltiinden dogmustur. Fakat 6ldikten son-
ra yasama Bitin oliler icin degdil sadece sosyal ydnden dnemli olan glig-
IG oliiler icin s6z 'konusudur. Sosyal yénden gi¢lii olanlara karsi yapila-
cak kil: ise, sadece kendi ailesine degil, daha genis bir topluluga hitap
ediyordu. (71) Cin'de Karizmatik klanlarin atasal ruhlarinin glictinden kork-
makla aslinda, teslimiyetlerinden sonra kabile sefinin ‘ailesinin arazisin-
den, tamamen yoksul kalmaktan korkuldugu goriliyor. (72)

(69) 1Ibid., I, 276.

(70) ANKERMANN, Chant. I, 141,

(71) NILSSON, Chant. II, 299.

(72) E. H. PARKER, Ancient China simplified, 1908, p. 57.
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b) Klan ve kabile hayatinin diger tanrisal temelleri klanla ve soplar-
la iligkili olarak klan ve kabile tanrilarinda bulunmaktadir. Her sopun, co-
gu zaman belirli bir mahalde sabitlesmis 6zel tannlari vardir. Clinkl sop
da belli bir yerde ikarnet etmektedir. Bu durum Antik Yunan'da (73) ve es-
ki Romada mevcuttu. Bunun icin Roma’da sacra gentilicia (74) yi1 bulmak-
tayiz. Germen hayatinin eski rivayetlerinde ‘kabile tanrtlarinin ¢ogu defa
kabilelerinin ismini tasidiklar gériliyor. Bunun igin mesel& Tacite de bir
tanfana ve Baduhenna ile karsilasiyoruz. Ayni sekilde kitabeler (Haiva,
Harimella ve Nehallania gibi) bu kabile tanrilarinin isimlerini yansitmak-
tadir. (79)

c) Bunun i¢in klana has koruyucu meleklerin varligina inanilan yer-
de klan ve Tanri dlizenlemesinin 6zel bir sekli gorilir. Bu fikir AVESTA
(la mevcuttur koruyucu meleklere FRAVASHI adi verilir. Her Fravas-
hi'nin bir klani mevcuttur. O Fravashi topraga su vermekte ve akrabasi-
v dismanlarin hicumlarindan korumaktadir. (76)

Hermann Lommel'in arastirmalarina gére (77)  Fravashi mefhumu,
fardin ylice, manevi cevherine isaret etmektedir. Daha sonia ilkel ve po-
puler olarak tasvirler diinyasindan alinan alintilar bu mefhumu zenginles-
urmis kilt acisindan onun seklini dedistirmis. Onun tasvirler dinyasin-
dan atalar kiltli bir takim kavram ve kiiltle ilgili uygulamalara boyun eg-
mis ve bdylece klantn koruyucu melek mefhumu meydana gelmistir. Al-
man toplumunda da ferdin oldugu '‘kadar soyunda koruyucu melekleri ola-
rak tasvir edilen FYLGIES bu Fravashi toplumuna benzemektedir.
Sliphesiz Fylgiesler biitiin klan ailelerine ait olmakla birlikte soyun mut-
luluk ve serefinden sorumlu olan sefine ézellikle baghdirlar. Bunun icin
sef 6ldigl zaman, Fylgies'ler onun halefine intikal etmektedirler. (78)

(73) NILSSON-Chant, II, 323.

(74) VAN DER LEEUW, Phanomen., p. 231; DEUBNER, Chant. II, 438.

(75) GROENBECH-Chant. II, 588; KOEPP, Germania romana-Voir aussi les
divintés tribales chez les Celtes: MAC CULLOCH. II, 605.

(16) E. LEHMANN, Chant. II, 229.

(7)) Die Religion Zarathustras, 1930, p. 161.

(78) GROENBECH, Chant. II, 580.
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