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Ozet

Divan siirinde tabiat 6nemli bir yer tutar. Ozellikle konumuz olan bad-i
sabG ve onunla birlikte kullandan bahar ile ilgili 6geler s6z konusu
oldugunda bu agik bir sekilde gorulir. Ancak biiyik bir hayranlkla
cevresine bakan divan sairlerinin siirlerinde tabiat ile insan gogu kez birlikte
distintlmiusttr. Divan siirinde tabiata verilen bu 6nem, ne var ki, bugline
kadar gerektigi olcide irdelenmemis, ihmal edilmistir.

Bu calismada divan sairlerinin siirlerinden alintilar yapilarak, bad-i
saba ile ilgili sembolik anlatimlar tizerinde durulmus; béylece divan sairinin
hayal dinyasinda bad-1 sabd’'va nasil bir anlam verildigi irdelenmis ve
divan siirinin zannedildigi gibi, hayattan ve tabiattan kopuk olmadigt da
belitilmeye calisilmistir. .

Anahtar Kelimeler: divan siiri, bad-1 saba, bad-1 subh, nesim,
nesim-i subh, nesim-i nevbahar.

THE ZEPHYR (BAD-1 SABA) IN THE DIVAN POEMS

Abstract

Nature holds an important place in the Divan poems. Particularly, this
is clearly seen when the zephyr {bad-1 saba) which is our subject and the
factors related to spring, which is used with the zephyr (bad-l saba) are the
subject. But Nature and human beings are often thought together in the
poems of the Divan poets who observe their environment with great
admiration. The importance given to the nature in the Divan poems,
unfortunately, has been explored insufficiently, neglected up to now.

In this study, symbolic statements about zephyr (bad-1 sabd) are
emphasized by taking parts from poems of the Divan poelts; in this way
which meaning is given to the morning wind (bad-l saba) in the
dreamworld of the Divan poet is explored and it is also tried to state that
the Divan poetry is not unrelated with life and nature.

Key Words: divan poetry, morning breeze, breeze, nesim-i subh,
spring wind.
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GIRIS

Her sanat dah gibi, edebiyat ya da daha 6zel bir ifadeyle siir sanati da
insanla gevresi arasinda kurulan 6zel bir iletigimden ve etkilenmeden meydana
gelir. Insanin gevresinde iletisim kurdugu unsurlardan biri de tabiattir. Bu yiizden
sanatkarlar, edipler, sairler tabiatla bulusmaktan biytik haz alir ve heyecan
duyarlar. Kimileri tabiati J.J. Rousseau gibi visaline ermek istedikleri bir sevgili gibi
gérirken, kimileri de tabiati bir bilim adamu dikkatiyle miisahede etmeye, tetkik ve
tahlil etmeye calisilar.

Alman edebiyatinin énde gelen isimlerinden biri olan Goethe 1782’de
Trefurt adli derginin 32. sayisinda isimsiz olarak yayimladigi bir yazida tabiatla
ilgili olarak soéyle der:

“Tabiat! O bizi ihata eder, o bizi kucaklar; onun muhitinden cikmaya
kudretimiz yok. Onun derinliklerine niifuz kabilivetinden mahrumuz... Biz onun
gogstinde yasariz ve ona yabanct kaliriz. O daima bizimle konusur; fakat bize
sirlarint asla ifsa etmez... En basit bir maddeden, en muazzam tezatlara yiikselir;
zahiren hicbir ceht yapmaksizin en ulvi mitkemmeliyete, en kat't sarahate irtika

eder” (Hasan Ali, 1932:1-2).

Edebiyat bilimi alaninda ortaya konan eserlerin bir kisminda her ne kadar
divan sairleri tabiata karsi duygusuzlukla itham ediliyor ve Tiirk siirine tabiatin
Tanzimat'tan sonra girdigi soyleniyor (Siyavusgil, 1937: 7) ise de Namuk
Acikgéz’tin de belirttigi gibi (2007: 45), bu tiir ifadelerin bilimsel temellere pek.de
oturmadi@mi, hatta bunun aksi bir durumun s6z konusu oldugu, son yillarda
yapilan ¢aligmalar ortaya koymaktadir.

Divan siiri ile ilgili olarak bu ve buna benzer konularda saglikli sonuglara
ulasilabilmesi icin divan siirinin iyi anlastimasi ve bu siir geleneginde yer alan
unsur ve mefhumlarin tespit edilmesi gerekir. Clink divan siirini meydana getiren
gairlerin his, hayal ve disince diinyalarinin ortaya konmasi ancak bu sekilde
mumkin olabilir, Yaptigimiz bu ¢alisma da bdyle bir amaca yoneliktir. Bunlari
anlamadan divan siirini anlamaya galismak ve divan siiri ile ilgili yorumlarda
bulunmak, bilimsellikten uzak, yiizeysel bir yaklagim olur.

Biz bu calismamizda, divan sairlerinin kullandigi unsurlardan bad-i
sabd’'nin konu edinildigi beyitlerden &rnekler vererek, divan siiri kilttrinG
hazirlayan alt yapinin nasil olustuguna dikkat cekmeye calisacagiz.

Bilindigi Gzere divan sairleri, siirlerinde soyut-somut pek ¢ok unsura yer
vermiglerdir. Bu unsurlardan siklikla kullanilanlardan biri de kuzey-dogudan hafif
hafif esen bir rtizgar olan bad-1 sabadir.

Béd-1 saba, genellikle sabah estigi i¢in divan siirinde kimi zaman bdd-i
subh, bad-i seher, bad-1 seher-gah, seher yeli, sabah yeli, bad-1 hog-nesim, nesim-i
subh; diriltici 6zelligiyle Hz. Isd'ya benzetildigi igin bad-1 hayat-efzd, enfas-1 nesim;
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kimi zaman da hafif hafif esen, mu‘tedil bir rlizgar olmasi sebebiyle bahar
mevsimiyle birlikte diisiintlerek bad-i bahar, bad-1 nev-riz gibi terkipler halinde
kullanilir ve esigiyle goncalarin acilmasina, tabiatin canlanmasia ve yesermesine
sebep oldugundan, ilkbahar riizgar olarak da kabul edilir (Cavusoglu, 1971: 263).

Bu ylizden bad-1 sabd, divan siirinde bdd-1 hazéan ile bir tezat halinde ele
alinir. Baharin glizellikleri anlatilicken bahar ve hazan kargi karsiya getirilerek, bu
iki unsurun zithgindan yararlambr. H. Dilek Batislam'in da belirttigi gibi, divan
siirinde bahar canlilik, dirilik, genglik ve yasama sevincini ifade etmek igin
kullanilir; hazan ise ihtiyarlik, bitkinlik, yaghlik ve 6limiin simgesidir. Ancak bad-i
hazan konusu, H.Dilek Batislam tarafindan bir makale hacminde ele alindigindan
(Batislam, 2003: 155-174), burada bu konu tizerinde fazla durulmayacak; divan
sairinin siir diinyasinda yer alan bdd-i saba ile ilgili unsurlar ve benzetmeler ele
alinacaktir.

Divan siiri dikkatlice incelendiginde divan sairlerinin siir dinyasinda bad-1
sabanin 6nemli bir unsur oldugu ve siirlerinde bu unsura siklikla yer vererek, bad-i
sabé ile ilgili zengin bir benzetme ve renkli bir hayal diinyas: yaratmaya calistiklart
gorilecektir: '

Hz. “Isa:

Divan siiinde Hz. ‘Isd’nin nefesiyle olileri diriltme, yeniden hayata
kavusturma mucizesi, benzetme unsuru olarak kullanilir. Ozellikle baharda tabiatin
yesermesi, sonbaharda ' kurumus olan adaclarin, bitkilerin vs. varliklarm bu
mevsimde veniden canlanmasi, Hz. Isa’nin élileri diriltmesi, yeniden hayata
kavusturmasi mucizesi ile yanyana dustnuliir.

Bilindigi tizere ilkbaharda bu tiir bir canlanmanin sebebi bu mevsimde
yagan yagmur ve eriyen kar sulandir. Nitekim divan siirinin temel kaynagd: olan
Kur'an-1 Kerim'de Cenab-1 Allah “ ...Her canl seyi sudan varatigimizi gorip
diistinmediler mi?” (Kur’an-1 Kerim, Enbiya Stresi: 30) der.

Hz. is&'nin nefesi ve suyun yani sira canlilik veren baska bir unsur ise, seher
vaktinde halfif hafif esen bad-1 sabadir. Necati, asa@idaki beyitte canlilik veren bu
ti¢ unsuru bir arada kullanir:

Guil-zara gel ki kevser-i bag u nesim-i subh
Emudt-1 haki etdiler ihya Mesth-var Necati Beg (Tarlan, 1963: 40)

Diriltici ézelligiyle divan siirinde Hz. Isd’'va benzetilen sabd kimi zaman
seher veli ile ayni, kimi zaman da farkh anlamlarda kullanilir. Baharda tabiatin
canlanmasi, seher vaktinde esen riizgarla renk renk ciceklerin agmasiyla olugan
manzara ve bu manzaranin uyandirdi@i hayaller karsisinda buytk bir heyecan
duyan Seyhi de her ikisini aym beyitte, ancak farkli anlamlarda kullanarak,
bunlardan birinin (bad-1 sab&nin) Hz. Peygamber (Ahmed) gibi tabiata nur
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saghdmi, aydinlatti@mi, digerinin (seher yelinin) Hz. iqé gibi tabiata bir canhlik
kazandirdiint belirtir:

Saba subhi tebessiimden seher yeli teneffiisden

Sacar Ahmédleyi’n niire verdir “fsc’i gibi cani Seyhi ([Tarlan]:
1934:188) '

~ Necati ve Seyhi'den onceki yizyilda yasayan Nesimi ise, ilkbaharda
tabiatin canlanmasindan, kurumus agaglarin yesermesinden, otlarin bitmesinden
s6z etmeden, dogrudan, bad-i sabanin Hz. Isa gibi olileri dirilttiinden ve
sevgilinin anber-sagan ziilftintin de bu ylzden bad-1 sabayt kiskandigindan séz
ederek hem “bad-1 sabd”ya hem de sevgilinin anber sacan zulfiine insan hiiviyeti
verir:

Bad-1 saba Isa kimi gerci dirildtir 6liiyi

Anber-fegan ztilfiin demi bad-1 sabdya ta’n ider Nesimi (Ayan, 2002:
279) ; ;

Nesimi'nin ¢agdag! olan Ahmedi de onun gibi sabah riizgariyla sevgilinin
zUlfti arasinda bir baglantt kurarak, sabah riizgérim élileri diriltme hususunda hem
sevgilinin ziilfiine hem de Hz. is&’va benzetir. Ancak o bir sonraki beyitte saba ile
hazan yelini de karsilagtirir ve aradaki tezata dikkat geker; hazan yeli nebati helak
ederken saba (stirt) hazan yelinin harap ettidi nebat yeniden diriltir. Ahmed;i,
burada “saba sir” tamlamasiyla bize israfil’in strunu hatirlatmaktadir. Bilindigi
{izere IslAm inancina gore Israfil birinci stru tflediginde her canlt &liir; ikinci stiru
tiflediginde ise, her canli yeniden dirilir. Kur'an-1 Kerim’de, Str’un tftirtilmesi ile
ilgili ayetlerden birinin anlami su sekildedir: “ Stir'a iflenince, Allah’in diledikleri
miistesna olmak tizere géklerde ve yerde ne varsa hepsi élecektir. Sonra ona bir
daha iiflenince, bir de ne goresin, onlar ayaga kalkmis bakiyorlar” (Kur'an-i
Kerim, Ziimer Stiresi:68). : '

Ahmedi burada hazf_:\h yelini birinci sir, "sabayt da ikinci sGr olarak
diigiinerek divan siirindeki inang boyutuna geger ve insanlarin bunlart goérip,
Cenéab-1 Allah'in éliileri nasil dirilttigini tahayytil etmesini tavsiye eder:

Nesim-i subh ihva san‘atinda

Ol anun ziilfi bigi ‘Isevi-dem

Hazdn yeli heldk eder nebat

Saba st dirildtip kila hurrem
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Ar gortip bilesin kim bu halk
Nige dirildiser halldk-1 ‘dlem Ahmedi (Canpolat, 1982: 98)

Baharla birlikte kainatin canlanmasini, bitki ve agaclarin yesermesini Hz.
Is&’nin hayat verme mucizesine benzeterek ifade eden sairlerden biri de Baki'dir.
Baki, asagidaki beyitte Hz. Is&’nin olileri diriltmesi gibi ilkbaharn gelisiyle de
ciceklerin yokluk uykusundan uyanip gézlerini actigini belirtir:

Rah-bahg oldu Mesthé-sifat enfas-1 bahdr
Acdilar didelerin hdb-1 * ademden ezhar Baki (Kaguik, 1994: 39)

Bu beyitte yer alan bahar kelimesiyle toplumsal etkinlik sahnesine dolayl
bir génderme yapildigi da dustintlebilir. Clinki bugtin oldugu gibi ge¢miste de
icinde beytin sairi Baki’nin de bulundugu Istanbul halkinmn ilkbaharin gelisiyle
birlikte cicek acan bahgelere acildiklar, insanlan ve tabiati seyre ciktiklar
muhakkaktir.

Tabiat ile insani birlikie disiinen divan sairleri yukanda verdigimiz
beyitlerde de goruldigli tizere soyut ya da somut unsurlan kimi zaman bir
distince ya da hayalin ifade edilmesi i¢in kullanirlar, Nef‘©'nin“ Yine bahar riizgar
duise kalka gtil bahgesine eristi; Hz. Isa’min nefesi gibi cicekleri ve agaclart diriltti”
seklinde diiz climle haline getirebilecedimiz asagidaki beytinde ise, bad-1 sabéa
dirilten 6zelligiyle benzeyen olarak kullanilmistir. Benzetilen ise canlilara ruh veren
Hz. Is&’nin nefesidir: - . ; =

-
Yine bad-i saba Uiftdn i hizan erdi giilzdra

Dem-i Isi-ves ihyé eyledi ezhar (i escar (Nef'i, h.1252-
1837:116)

Divan siirinde Mesih, Mesiha, Ibni Meryem, Ruhu’l-Kudiis vb. sekillerde
isimlendirilen Hz. Isd, Fuzdli’nin asagidaki beytinde gorildiigii tizere kimi zaman
divan sairleri tarafindan bir hayat emaresi anlaminda “dem” (nefes) kelimesi ile
bidikte kullanilir. Dikkat edilecek olursa Fuzuli asagidaki beyitte Hz. Isa ve
“dem”(nefes) kelimesini bir terkip halinde kullanarak, Hz. Is&’nin, can bagislayan
nefesini yele vermis gibi, estigi zaman agaclarin yeserdigini ve yeniden can
buldugunu belirtir:

Dem-i cdn-bahgini giiya yele vermis Isa

Ki bulur can (i ten egcar deminden her dem Fuztli  (Akytiz

v.d., 1997: 87)

Anlam bakimindan Fuzul'nin bu beyti ile benzerlik arz eden bir beyit ise
Hayreti'ye aittir. O da asagidaki beyitte saba yelinin Hz. Is&'nin can bagislayan
nefesi gibi biitiin bir yerytiziing, 8lmis, kurumus bitkileri yeniden dirilttigini belirtir:

Ciimle ihya oldi emvét-1 nebétat-1 zemin
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San dem-i ‘Isé durur bad-1 saba-yi riizgar Hayreti (Tatgi, 1998: 44)

Divan siirinde bdd-1 sabd ya da nesim-i bahdr ile Hz. Is& arasinda kurulan
benzerlikleri goGsteren sayisiz 6rnekler vardir. Nevl’in asagidaki beytinde gtil,
nesim-i bahar, hak, Isdé ve Meryem arasinda kurulan benzerlikler digerlerinden
farkli ve orijinaldir. Nevi'nin bu beytinde nesim-i bahar Hz. Cebrail'in Hz.
Meryem’e iifledigi nefhaya, giil Hz. Is&’va, toprak Hz. Meryem’e benzetilmistir:

Can buld gtil nesim-i bahar ile hdkde

Berizetsem anlan n’ola “Isa viit Meryem’e  Nev'?  (Tulum-Tanyeri, 1977:

491)
Peyk (Haberci):

Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri'nin I. Cildinde, Mehmet Akif Ersoy’un
Stileymaniye Kursiisti adli siirini tahlil ederken, “Inzivasina, insanlarm hallerini
diisiinen Yunus, bir giin ‘Kasdim budur, sehre varam; feryad i figan koparam’
der. Fakat sehirde degil, ruhun icinde dolagir, Akif sehrin icine gercekten giren ve
fervad u figén koparan bir sairdir” der (Kaplan, 1958:123).

Ditnyay1 ve varlidi 1zdirap verici bir yalan telakki eden divan sairleri de reel
dinyanin disina ¢ikip, goérlinenin yerine gériinmeyeni, reelin yerine irreeli ikdme
ederek, tabiattaki nesnelere farkli gozlerle bakmig ve her baktiklarinda da onlan
farkll sekillerde goriip, farkh sekillerde tahayytl ve tasvir ederek feryad wve
figanlarini dindirmeye calismiglardir. Divan sairlerinin bad-1 sabayi peyk olarak _
tahayyiil etmeleri de bu sebeptendir.

Farsga bir kelime olan peyk, haber ya da mektup getirip gétiren Kisidir
(Semseddin Sami, h.1317/1900: 368). Osmanlinin kurulus yillarinda postacilann
yani sira muhafizlara da peyk dendigi gibi, peyk ve peykbasi riitbeleri de uzun
stire kullamlmigtir ( Pala, 1989/11: 264).

Divan siirinde de bad-1 sabd, kimi zaman sevgili ve asik arasinda iletigim
kuran, sevgiliden &sida gtizel haber, hos koku; asiktan sevgiliye hasret, niyaz, ah u
figan getirip gétiiren bir sahis, bilindik ismiyle bir postaci olarak telakki edilir. Bu
ylizden bdd-1 sabdnin ya da kimi zaman onun yerine kullanilan nesim-i subhun
gelisi Bakinin asagidaki beytinde géruldaga gibi, dort goézle beklenir ve
mujdelenir. Clinki getirdigi haberler sevgilidendir; onun kokusunu tagir:

Baki yetisdi gozlertin aydin nesim-i subh

Hék-i cendb-1 sdye-i Perverdigardan Baki (Kuguk, 1994:
333)

Bu beyitte Baki, her ne kadar nesim-i subhun geligine seviniyor ise de onun
sevineinin asil sebebi nesim-i subhun yardan getirdigi haberlerdir. Nesim-i subh
yerine bad-1 baharin kullanildigi asagidaki beyitte sair, asigin dimagina yarin
kokusunu tasiyan haberin bad-1 bahardan daha iyi oldugunu soylemektedir:
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Sol hog haber ki andan ire biy-1 vasl-1 yar

Yigdtir dimdag-1 dstka bad-1 bahdrdan Baki (Kacuk, 1994:
333)

Divan edebiyati alaninda yazilan eserlerde, her ne kadar bad-i sabanin
kuzey-dogudan hafif hafif esen bir riizgar oldugu séylense de bad-i saba, ashnda
kiy-1 dilberden gelir ve ondan miujdeli haberler getirir. Diinya hayatindan
muzdarip olanlar, genellikle insanlarin sahip olduklar1 arzulardan, kin ve ihtirastan
uzak olan tabiata yénelier. Omriinii gurbette tiketen divan siirinin bahtsiz
temsilcisi Cem Sultan da bu ytizden bad-1 subha yalvararak sevgilinin esidginden
haber, onun sagindan can dimagina eser getirmesini ister:

Iy bad-1 subh yar isiginden haber getiir
Her dem dimég-1 cdana sagindan eser getiir Cem Sultan (Ersoylu, 1989: 67)

16. ylzyil sairlerinden Zaifi de asagidaki beyitte yine bad-1 seherin kiy-i
dilberden geldigine isaret ederek, sevgilinin muhitinden mujdelerle gelen seher
riizgarinin can kulagina cdnanin vuslat haberini getirdigini soyler:

Kiy-1 dilberden besdret getiiriip bad-i1 seher
Can kulagina gettirdi vasl-1 cdnandan haberZa'ifi (Akarsu, 1993:114)

“Peyk” semboliine ve bad-1 sabénin peyk (haberci) olarak hayal edilmesine
edebi eserlerde sik sik rastlanir. Asagidaki beyitte de sair sevdilisinin sifailariai
siralayip, haberci olarak telakki ettigi sabaddan sevgilisinin iyi olup olmadigini
sormaktadir:

Evy saba senden soraram kim nigdrum hos midur

Dili builbtil sagt stinbtil gtil-‘izarum hog midur Omer (Canpolat,
1982:245)

Saba yeli her zaman sevgiliden haber getirmez. Kimi zaman asikdan da
haber, selam vb. géturir. Nitekim Zaifi, asagidaki beyitte saba rlzgarina
seslenerek, “ Ey saba medih ve sena hediyelerimizi sevgiliye gétiir. Bu hediyeleri,
ona yuzinli yerlere stirerek ilet” der:

Iy sabd medh (i send tuhfelerin yara ilet
Avagt tozina ylz stiriyti dildara ilet Za'ifi (Akarsu, 1993:72)

Mehmet Kaplan, “Sairlerin kozmik unsurlara karsi duyduklart derin alaka
ve onlarin psikolojik telkin kudreti insanoglunun derinliklerinden gelen bu nevi

ozleyiglerle ilgilidir” der (Kaplan, 2005: 302).

Zaifi’'nin bu beyti de esine duydugu 6zleyis ve ona karsi olan istivakinin bir
ifadesi gibidir.
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Zaifi gibi divan siirinin temsilcilerinden Omer de yine béyle bir istivakla
sabd riizgarina seslenerek, sevgilinin yliziinii gérdiigiinde ona kendisinden séz
etmesini, agkinin slrizesi oldugunu belirtmesini ister:

Ey saba dilber ylizini géricek unutmagil
‘Iskunun strizesidiir deyti an ana beni Omer (Canpolat, 1982:187)

Kendi ruh haline ve heyecanina uygun ses tonuyla yazdid: siirlerinde hayati
lirik cepheleriyle gosteren Nesimi ise, sabddan kendisine bir iyilik yapmasini
soyleyerek, ayrilik derdiyle 6ldigiinde topradini sevgilisinin bulundugu vere
gotiirmesini ister:

Fiirkati derdi beni torpag iderse ey sabd

Yari kil torpagum ilet anda kim yar andadur Nesimi
(Kirkgtioglu, 1985: 297)

Manevi bir nehir gibi Anadolu’da yetismis biitiin sairleri besleyen tasavvuf
geleneginin tA bagindan beri etkisinde kalan divan siirinde asik ve masuk
arasindaki iligkinin bir benzeri biilbul ve giil igin de gegerlidir. Bagka bir ifade ile
bulbial asigin, gil ise magukun simgesidir. Astk nasil magukun ser-i kuyundan
uzaklasmiyor ise, biilbil de giilsenden uzaklasmaz. Asik gibi bilbll feryat ve figan
etmektedir. Bu ylizden astk ve masuk dendiginde akla gelen unsurlar giil ve bulbiil
icin de gecerlidir. Bu unsurlardan biri olan saba bilbil ve giil arasindaki
haberlegsmenin sadlanmasinda da aracidix. Ahmed-i Dai bu hususu su sekilde ifade
eder:

Biilbtil tahiyyetin ki saba ‘arz ider giile

- Glilden cevab yazdum ana bu risaleyi Ahmed-i Dai (Ozmen, 2001:
110)
Ahmed-i Da’nin bu beytinde goruldigl lizere sadbanin sevgili ve agik
arasinda haber getiren ve gétiiren bir haberci gibi algilandigi daha acik bir bigimde
ortaya konmustur.

Divan siirinde séyleyeni bilinmeyen siir ya da beyitlerin sonuna kimi zaman
“La-edri” yazilmaktadtr. Bu tarz siir ya da beyitler genellikle halk tarafindan ¢ok
begenilmis, &deta halkin mali haline gelmis meshur siirler ya da beyitlerdir. Bu tar
beyitlerden olan ve “La-edri” imzasiyla yer alan asagidaki beyilte de bad-1 saba,
bir gezgin ya da bir haberci olarak goriilmektedir. Bu ylizden sair, bad-1 sabaya
seslenerek, Haremeyn’'e yolu diismesi durumunda Hz. Peygamber’e ta’zimini arz
etmesini talep etmektedir:

Ugrasa yolun bad-1 saba semt-i Haremeyn’e

Ta’zZimimi arz eyle Ras(lii’s-Sakaleyn'e La-edrt (Pala, 1989/1: 412)
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Asik:

Siir, ¢ok gliclli, 6nline gecilemeyen, dizginlenemeyen bir duygunun eseridir.
Divan siirinde bu duygu genel itibariyla askiir. Yine aym sekilde divan siirinde
astk, sevgiliyi gorebilmek igin gece-giindliz ah ederek, aglayip inleyerek yarin
semtini dolasir.

Yukaridaki beyitlerde ifade edildigi gibi, sabéa sevgilinin kiiyundan gelir. Bu
durum sabénin sevgilinin kuyuna stirekli gidip geldigini ve ona asik oldugunu
gosterir. Asagidaki beyitte “sabd gerci biitiin bagi gezdi ama, yiiziin gibi bir gul
bulamadi” denilerek bu durum agik¢a ortaya konmustur:

Bulimad yiiziin méanendi bir giil

Saba gerci ki gezdi ctimle bag Tac Ahmed
(Canpolat, 1982:119)

Bu beyitte goruldiigi tizere sabé kisilestirilerek teshis sanati yapilmis ve
sevgilisini arayan bir agik gibi algilanmigtir. Cem Sultan’in agsagidaki beytinde de
ayni durum dile getirilmektedir. Bilindigi Uzere divan siirinde asigin Ka’besi,
sevgilinin esididir. Bu sebeple asiGin en biiyik arzusu sevgilinin esigine yiiz
sirmektir. Divan sairine gore bad-1 seher de bir asik olarak algilandigindan,
yillarca bag bahge dolasmasindaki gayesi sevgilinin esiginin Ka’besine yiiz stirme
arzusudur:

Isigiin Ka*besine bir dem irem diyii gezer . T

Nige yildur bu heva-y-ila yeler bad-1 seher Cem Sultan
(Ersoylu, 1989: 93)

Divéan siirinde kimi zaman benzeyen ve benzetilen yer degistirir. Nitekim
yukaridaki beyitlerde saba é&stk gibi algilanip, ona benzetilirken, Necati’nin
agadidaki beytinde ise, bununla tezat tegkil edecek bir durum séz konusudur.
Necati (asik) burada benzetilen degil, benzeyen konumundadir:

Saba gibi yizi tizre gériip Necati’yi dost

Didi nice strintirsin kapumda sen de garib Necati Beg
(Taran, 1963: 160)

Bilindigi Uzere siir, her seyden evvel duygu ve hayale dayanir. Divan
sairleri de ylzyillar boyunca muayyen bir vezin, sekil ve duygu kadrosuyla
kendilerine 6zgh bir hayal dunyasini kurup mikemmelivete ulasmaya
calismiglardir. Divan siirinde asik ve sevgili varsa, kiskanclik; dolayisiyla asigi
kiskanan ya da sevgiliye benzemeye calisan bir rakip de mutlaka vardir. Asagidaki
beyitte sevgilive benzemeye calisan rakip guldir; sevgilinin yiiziine benzedigini
soyledigi icin de sabanin elinde yakasi yiz parcaya ayrimistir:
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Yiiziine benzerem dedi guil oldi
Sabad elinde sad pdre yakast Omer (Canpolat, 1982:144)

Bu beyitte gérildiigl Gizere sabanmn kiskang oldugu 6ne strilerek htisn-i
ta'lil sanat yapilmistir. Bilindigi (izere sabanin esisiyle birlikte gonca halindeki gul
agilir. Sair bu doga olaymi degisik sekilde izah etmistir.

Baki’nin asagidaki beytinde ise, bunun aksi bir durum séz konusudur.
Burada rakip olarak gérilen ve kiskanilan bad, sevgilinin sagiyla oynastigindan,
darmadagin ettiginden, astklarin kalbini kirmakta ve bu ytizden uyarilmaktadir:

Yliri ey bad eltin kendiine ¢ek ztilfinden

Nice bir hatir-1 ‘ugsak perisan olsun Baki (Kigtik,
1994:319)

Sadik Dost:

Cihan Okuyucu'nun, Divan Siiri Estetigi adli eserinin birinci bolumuinde
detayll bir sekilde anlathg gibi(2004), divan siirinin metafizigini tesis eden
tasavvuftur. Walter G. Andrews de Siirin Sesi, Toplumun Sarkis1 adli eserinde,
tasavvufi gorigin, toplumsal ve sanatsal davranisin birgok yoniine nufuz ettigini
belirttikten sonra soyle der: “Osmanlilarin hepsi dervis degildi, ama sairler
seslendikleri kitle icinde tasavvufi gértisiin temel 6gelerini bilmeyen ve bunlara
vakinlik duymayan kimselerin varoldugunu dustinmek bile guctiir” (Andrews,
2006:143). H™ % . : . =

Tasavvufta da “Ia fdile illa hi” akidesi geregince ebna-y1 zamandan sikayet
edilmez. Ancak divan sairleri, siirlerinin metafizigini tesis eden tasavvuftan énemli
olctide etkilendikleri halde, hayatlarinin gesitli devrelerinde baglarindan gecenleri
anlattiklarinda ebnéa-y1 zamandan sikayet ederler. Duygularina karsilik géremedigi
hissini veren Rahmi-i Harputi'nin agadidaki beytinde béyle bir durum séz
konusudur:

Gisti-y1 yar boynuma bag idi bir zaman

Simdi geliir semimi nesim-i sabd ile Rahm-i Harputi
(Cengiz-Eren, 1996: 212)

Divan siiri geleneg@inin en 6nemli 6zelliklerinden biri iginde yasanilan
diinyaya mahabbet duyulmamast ve ona giivenilmemesidir. Divan sairlerinin
hemen daima duygularina karsiik bulamamalari, hayattan bikmis, muzdarip,
Umitsiz, bedbin bir insan olmalar da belki bu ytizdendir. Clinkt icinde yasanilan
diinya vefasiz ve yalancidir. Béyle bir ruh halini yagayan sairin (asigin) halinden
anlayan sadece sabé yelidir. Sevgilinin yoklugunda aglayan gézlerinin halini onun
zilfline arz eyleyen de saba yelinden bagkasi degildir: '
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Halini ziilfine ‘arz eylemege hi¢ kalmadi

Sol saba yelinden artuk terctimani gegmiimuin Bedi‘f (Canpolat,
1982:167)

Dost, ayni zamanda bir dert ortagidir. Insanlar baskalarina anlatamadiklari
dertlerini, sikintilarini blttiin detaylariyla dostlarina séylerler. Tabiati bir insan
seklinde tasavvur eden divan sairlerine gére, bitiin cicekler achidi halde bir turli
acllmayan gonca da dertlerini sikintilarini anlatimayan ketum bir insandir. Divan
siirinde agigini anmak icin bir tek kelime séylemeyen, ser verip sir vermeyen sevgili
de bu 6zelliinden dolay1 “gonca-dehen” olarak tarif edilir. Asagidaki beyitte bad-i
bahar, bitin cihan glllerine ivilikte bulunup, achdi, rahatlathd halde, goncanin
(gonca-dehanin) darhdmi, stkinti ve Gzlintllerini gideremedidi belirtilerek, gonca
adetd dertli, sikintili bir hasta; bad-1 bahar da bunlan gidermeye ugrasan tabip
seklinde telakki edilmistir:

Acd latf ile cihdn glillerini bad-1 baha r

‘Aceb ol gonca-dehdnun neyi ki darhg Necati Beg
(Tarlan, 1963: 495)

Bilindigi Uzere sairler icinde yasadiklar1 toplumun, ozellikle de muzdarip
insanlarin temsilcileri ya da semboltidiirler. Necati de bu temsilcilerden biri olarak.
zamandan sikayet edenlerdendir. Oyle ki, cevresinde sabah yelinden baska
kapisini acacak kimi kimsesi kalmamuistir:

Bir veche unutuldi Necdti ki kimsene

Mihnet-serdst kapusin agmaz meger ki bad Necati Beg (Tarlan,
1963:175)

Divan siirinde sik stk gortilen tabiatla kaynagsma duygusunun en gtizel bir
sekilde ortaya kondugu asa@idaki beyitte de sair, sabanin topragi stirtimesinden
hareketle, kimsesiz olarak &ldiigii zaman kimsesizlerin dostu olan saba yelinin
Gizerine toprak atacagina ve onu defnedecegine inanir:

Beni aglan beni kim tistiime gelmez dlicek

Bir avug toprak atar bad-1 sGbadan gayri Necati Beg
(Tarlan, 1963: 520)
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Saba yeli, kimi kimsesi olmayan garibani evinde ziyaret edip, halini
sormakla kalmaz; bazen Hayali'nin asagida belirttigi gibi, zayif dusmis, takati
kesilmis asigin elinden tutup, yéarin esigine de getirir:

Alup saba elin llettr dsitGnuna
Sol né-tiivdm kim reh-i gamda gubdr ola  Hayéli Bey (Kurnaz, 1987:499)

Divan siirine konu olan agk hikéyelerinden biri Leyla ve Mecnin
hikdyesidir. Bu yiizden divan sairleri (asiklar), her ne kadar ask sanatinda
kendilerini Mecnlin ile kiyaslayip ondan Ustiin goriirler ise de kimi kimsesi
olmayan, caresiz asik dendiginde akla ilk gelen, Mecntn’dur. Leyla'nin agkiyla
delivye déntip, insanlardan kagarak ¢ollere diisen Mecn(in 6ldiiglinde onu kabrine
gbtiren de yine sabadir. Hayéli Bey bu defin iglemini soyle anlatir:

Seylab kabrin esdi ii saba geltip
Mecniin-1 bi-kes éldiigi vaktin gétirdiiler Hayéli Bey (Kurnaz, 1987: 133)

Necati, Fuzllt ve Hayali Bey’in bu beyitlerinde oldugu gibi, hemen hemen
bitiin divan sairlerinin yalmizlik, kimsesizlik ve bunun verdigi aciya yaptiklar bu
vurgu, sairlerin mutlak manada boyle bir yalnizhik, kimsesizlik ve aci ¢ceken insanlar
oldugunu goéstermez.

Gurbet duygusu divan siirinde 6teden beri islenmis bir konu olmakla
birlikte gurbet dendiginde akla ilk gelen sair stiphesiz Cem Sultan’dir. Kardesiyle
giristigi taht miicadelesinde. yenilip Fragsa’ya gitmek zorunda kalan Cem Sultan,—
émriiniin sonuna kadar orada kalmis ve vatan hasretiyle yazdigt siirler klasik
siirimizin en acikli en hiziinli siirleri olmustur. Dolayisiyla asagidaki beyti onun
gercek hayatinda yasadigr gurbetteki yalnizligini ifade etmektedir:

Iy bad-1 saba yér isiginden demidiir gel

~ Kim senden ilerti dahi bir hem-nefestim yok Cem Sultan (Ersoyluy,
1989:139)

Mahmudi’'nin asagidaki beyti de yine boyle bir yalmzlik ve kimsesizlik
duygusu ve hayali ile yazilmig olmalidir. O da Cem Sultan gibi, kendine yakin
buldugu sabadan yarin zilfiniin kokusunu ummaktadir:

Umar ztlftin kokusin dil sabadan

Meger gurbetde oldur dsinast Mahmudi (Canpolat,
1982:144)

Attar:

Divén siirinde sabanin attar olarak algilanmasi, gl kokusunu dagitmasi
sebebiyledir. Makalenin baginda da belirtildigi Gizere saba, kuzey-dogudan esen bir
rizgardir. Cin, Macin ve Hitd'nin doguda olmasi sebebiyle Mehmet
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Cavusoglu'nun da belirttigi gibi divan siirinde sabanin bu yerlerden geldigi ya da
buralara ugradid telakki edilir (Cavusogiu, 1971:263).

Bilindigi tizere s6z konusu bu tilkeler edebiyatimizda misk ile birlikte anihr.
Baharda sabénmn esisivle etrafa gtizel kokularm yayimasi da buna baglanir.
Dolayisiyla saba da Stmbiilzade’'nin asadidaki beytinde gortldiga tizere misk
tasiyan, misk daditan ya da misk satan bir attar olarak diistintilir.

Hal-i hindiiya mi gisitya mi kasd-t azmin

Seferin Cin’e mi ey bad-1 sabd Hind'e midir Stmbulzade Vehbi
(Pala, 1989-I1: 448)

Divan sairlerinin goguna gore, sabd bu gtizel kokuyu, Cin, Macin gibi
miskle anilan memleketlerden dedil, sevgilinin sacindan getirmektedir. Hatta divan
siirinde misk ve amber, sevgilinin sagina benzemege cabstiklan icin kendilerini
begenmis iki yizti kara diye vasiflandirilirlar (KURNAZ, 1987:165), Cihan,
sevgilinin ylztiniin glnesinden aydinlandigi gibi, sabd da sevgilinin sac¢inin
kokusundan dolay1 gtizel kokmaktadir:

Cihan ytiziin glinesinden miinevver olmugdur

Sabé sagun kohusundan muanber olmusdur Nesimi
(Kirk¢tioglu, 1985:304)

Sabanin glizel' kokuyu sevgilinin sagindan getirmesinin sebebi, makalenin
bas taraflarinda da belirtildigi gibi, sifa sunmasi, 6liya diriltici 6zelliginin olmasidir.
Bu ytizden divan edebiyatinda kendilerini agik yerine takdim eden sairler, sabaya
yalvarip, sevgilinin sagindan koku getirmesi icin onun bulundugu yerden esmesini
isterler:

Ey saba canun igtin yar diyarindan eriir

Sol hevéay ki ol diri kilandur kohust Seyhi (isen-Kurnaz,
1990: 282)

Divan sairlerinin bu istegine bad-1 sabanin kayitsiz kalmadidi pek cok
beyitte ortaya konmustur, Bu beyitlerden biri Hayéli Bey'e aittir. Hayali Bey,
nida, istiare, hiisn-i ta’lil ve teshis sanatlarini bir arada kullandi@i asagidaki beyitte,
kivrim kwvrim olusu, sivahligi ve glizel kokusu sebebiyle sagini stinbtiile benzettigi
sevgilisine hitap ederek, sabah vaktinde bad-1 sabanin yer yer, semt semt dolasip,
zuilfintin kokusunu aradigini séyler:

Ev saci stinbiil sentin her subh-dem bad-1 sabé

Zulfintn bayun arar menzil-be-menzil kG-be-kii Hayali Bey
(Kurnaz, 1987:219)

Ne var ki, pek ¢ogu sabanin sevgilinin saginin kokusundan dolayi gtizel
koktugunu bilmiyor ve cografyanin genel olarak biraktig psikolojik etkiyle



14 Abdulhakim KOCIN

yukanda da isaret edildigi tzere miskin memleketi olarak bilinen Hita’dan
geldigine bagliyorlar:

Saba ziilfinden ey dilber cihani miugk (i by etdi

Hitddan geldi der coklar bilimezler ne badur bu ~ Muhammed
(Canpolat,1982: 62)

Rizgarin divan siirinde yer almasinin sebeplerinden biri de onun eserken
yerinden sokip kaldirabildigi nesneleri stirtiklemesi; stirtiklerken de pek ¢ok seyi
birbirine karigtirmasi, dagitmasidir. Dagitip karmakarigsik hale getirdigi seylerin
baginda sevgilinin sagi gelmektedir. Divan sairi, sabanin sevgilinin sagin
dagitmasinin, sacgindaki misk ve anber kokusunu diinyaya daditma arzusundan
kaynaklandigint digiintr. Asagidaki beyitte de boyle bir tasavvurdan yola cikilarak
hiisn-i ta’lil sanati yapilmigtir:

Perisan zulfini dlizmis tagitmig ytizine halin

Saba ya ni haber vere cihdna biy-1 ‘anberden Omer
(Canpolat, 1982:84)

Sevailinin periséan ziilfini dagitan bad-1 sabénin kendisi de perisan hallidir.
Sair asagidaki beyitte bad-1 sabénin kararsiz bir sekilde saga sola esisini
kendinden gegmis bir insanin yurtst seklinde distintip teshis ve hisn-i ta’lil sanatt
yapmaktadir:

Meger ztilfiin kohusindan sentin bir semme tuynusdur

Perisdn-hdl (i sergerddn yiiriir bad-1 sabé her s Ibn Hakim (Canpolat,
1982: 57)

Sevgilinin sagindaki misk, amber kokularini diinyanin her tarafina yayan
sabd, sevgilinin yiiziindeki giizelligi, cemalinin sayfasin1 gordiikten sonra da gl
yapraklarmi yele verir. Ciinkil sevgilinin cemali ve ziilfti, glizelligi ve kokusu
itibaryla gllden Gstiindir:

Saba zulfiin kokusundan muattar kild: dfék

Cemdlin ntishasin gérdii yele verdi gtil evraki Karamanh
Nizami (Pala, 1989/ 11:291)

Ferras:

Sozlikte “déseyen, désemeci; hizmetci; Ka’be'yi stupliren” geklinde tanimi
yvapilan ferras (Devellioglu, 1984:311), divan siirinde bad-i saba ile birlikte
kullanilir.

Gézlerine lisen degerli dedersiz her ey tzerinde bir tesbih, istiare ya da
mecaz yapan divan sairleri, bad-1 sabayi, Hz. Isa, peyk (haberci), asik, attar vb.
sekillerde dustindiikleri gibi kimi zaman da ferrag olarak telakki etmiglerdir.
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Seher vaktinde eserken yerden slirinmesi ve bu sirada yerden cger-cop
kaldirmas! sebebiyle divan sairleri tarafindan ferrasa benzetilen béad-1 saba, gl
demetinden stiptirge ile de sevgilinin yolunu stipiirmektedir:

Eline alsa olur deste-i gtilden carib

Yoluna olmaga ferras nesim-i gtilzar © Nev'it (Tulum-Tanyeri,

1977: 78)

Yukarida da belirtildigi gibi bad-1 saba sevgilinin kiyundan geldigi va da
sevgilinin kuyuna siirekli gidip geldigi igin divan siirinde agida da benzetilmistir.
Bilindigi Gzere agigin da goézi strekli nemlidir ve gozyasi déker. Asitk (bad) gtl
demetinden stptirge ile sevgilinin yolunu stipirdigunde asagidaki beyitte ifade
edildigi tzere, ferrasin sokaklari stiplrtirken toz kalkmasin diye su dékmesi gibi,
gbzinden su déker:

Bad isigtin pak iderken ¢esmiime yag andurur

Her dem ab-efsanhgi sakkaya ferras andurur Ahmet Pasa (Tarlan,
2005: 219)

Asagidaki beyitte de bad-1 saba yine bir ferrag olarak dﬂgﬁnﬁlmﬁg;__ sabah
vaktinde onun ¢imen avlusunun ortasinda esigi yiki bahar olan bir kafilenin
gelip, oraya konmasi seklinde tasvir edilmis:

Yine ferrds-i saba sahn -1 ribdt-1 gemene
Geldi bir kéfile kondurd ytiki cumle bahdr Baki (Kiiguk, 1994: 39)

Bu beyitte gortildiili Gzere, bad-1 saba, kafileyi gotiren bir kimseye
benzetilerek kisilestirilmis ve bu gekilde bir teshis sanati yapilmigtir. Beyitte gecen
‘bahar kelimesi, cigek, karanfil gibi bitkiler anlaminda; ribat ise, yol lzerinde
kervanlarin konaklanmast i¢in kurulan bina anlaminda kullanimigtir. Ribatin bu
anlami gz 6ntine alindidinda, ¢imenligin de yolcu ya da kervanlarm dmienmeleu
icin bir menzil ribati olarak diglintildga séylenebilir.

At :

Saba, kimi zaman rizgéar, yel anlamwyla ele alinip, yorulmak bilmeyen
devamh esisi sebebiyle hinerli, soylu atlar igin bir benzetilen olarak da
kullanilmigtir.  Nitekim 17. ylzyil divan sairlerinden Nef'l asagidaki beyitte
dénemin padisahinin atini vasfederken “Allah bagislasin ne miibarek yizlii at ki,
cihan padisahi adint Bad-1 Saba komus” der:

Bareke’'llah zehi rahs-i himayin-sima

Ki komug na@mint sultdn-1 cihdn bad-1 sabé (Nef1, h.1252/1837:
39) '
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Nef’i bagka bir beyitte de cihan hitkimdarmin atinin hizint anlatmak icin
de yine saba ile karsilastirarak, onun ayaginin tozuna firtina ve saba riizgarinin
yetismedigini, ugma 6zelligi olmasa kuslarin bile onun hizina yetisemeyecegini dile
getirir:

Kus yetismez der idim olmasa tayyar eger
Iremez gerdine zira ki ne sarsar ne sabd (Nef'1, h.1252/1837: 39)

Divan siirinde at tasvirinin yapildigi hemen her beyitte benzetilen “bad”dir
ve at “bdd”a benzetilir. Atin degderi, hiziyla él¢tltir. Divan sairleri de yukandaki
beyitlerde gortldiiga Gzere att hemen daima riizgér ile karsilastiritlar ve riizgardan
daha hizli oldugunu belirtirler. Nev't'nin IIl. Murad’in blyik oglu Sehzade lII.
Mehmed’in stinnet diigiinii miinasebetiyle yazdifi sriyye kasidesinde yer alan
asadidaki beytinde oldugu gibi kimi zaman tiri her ne kadar belirtiimese de
benzetilen olarak kullanilan riizgér genelde sabadir. Nev'i'nin, “Esen yel gibi kosan
o at ile Gstiinde dimdik duran o mevziin boylu sehzade serviyi kucaklamis dereye
benziyordu” seklinde tasvir ettigi de Sehzade lll. Mehmet'tir:

Ol esb-i bad-pay ile ol kadd-i serfirdz

Bir cdybc‘xr idi kim ide servi der-kenar Nev'i (Tulum-Tanyeri,

1977. 43)
Cebrail:

Seher vaktinde esen rilzgé‘\rm.gillﬁn yapraklarini agmasi, Fuzlli'ye
Cebrail'in Hz. Peygamber’in kalbini acmasint hatirlatir. Bilindigi Uzere Hz.
Peygamber, teblig gdrevini yerine getirirken pek ¢ok kez sikintilarla kargilagirdi.
Cebrail’in kendisine vahiy getirmesiyle de bu sikintilardan kurtulur, ferahlardi.
Asagidaki beyitte Fuzdli seher vaktinde esen riizgari Cebrail’e, goncayi da Hz.
Peygamber’e ya da O’nun kalbine benzeterek, hem bu olaya hem de Hz.
Peygamber daha cocukken yine Cebrail tarafindan iginin vanhp, kalbinin
temizlemesi hadisesine (Kéksal, 1966: 58-59) telmihte bulunur:

Cak olup bulmus safd bad-1 seherden sanasin

Béaddur Cibril ti kalb-i Ahmed-i Muhtér giil FuzaGli (Akytiz
v.d., 1990:44)

Daye (Anne):

Tabiattaki her nesne ya da olayin, sairin duygu, disiince ve heyecanina
gére anlam kazandigi divan siirinde, bad-1 sabd kimi zaman da bir anne gibi
telakki edilmigtir. Bilindigi lizere bad-1 sabanin estigi seher vaktinde otlarin,
cigeklerin, gtillerin tizerine ¢ig diser.

Ancak tahayyiil edilebilen, fotografi ¢ekilemeyen bu goruntii kargisinda
Hayali Bey, tesbih ve hiisn-i ta'lil sanatlarindan istifadeyle bad-1 sabay: anneye
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benzetir ve zaten tabii olan goncanin tzerine ¢i§ diigsmesi hadisesini de giizel bir
yorumla, sabanin her seher gil suyuyla goncalarin yiziini yikamasi seklinde
digtintr:

Daye-veg bad-1 saba goncalarun gtilsende
Her seher taze glilab ile yliziin pdk eyler —Hayali Bey (Kurnaz, 1987:531)
Omiir:

Tasavvufun etkisinde kalan divan sairleri de mutasavuvif sairler gibi, tabiatin
gercek olmadigina, bir gélge ya da bir hayal olduguna inanmaktadirlar. Bunlardan
biri olan Baki de nazenin émriintin, gaflet uykusunda ham hayal icinde ve nesim-i
subh gibi hizla gectigine hayiflanarak, émtir ile nesim-i subh arasinda bir benzerlik
kurar:

Bir hdb-1 gaflet icre haydl-i muhdlde |
Gegdi nesim-i subh gibi ‘6mr-i ndzenin Baki (Kugik, 1994:339)

SONUC

Her edebi eser, az ya da ¢ok donemine taniklik eder. Edebi bir eserin
yazildigt dénemde meydana gelen siyasal, tarihsel ve kiiltiirel olaylar bir élgtide o
esere de yansir. Bu ozellikleriyle de sz konusu eserler, birer tarihi belge niteligini
tasiyabilirler.

Bu calismamizda, bad-1 saba’dan yola gikarak bir dénemin zihniyetini ve
sosyal algilamalarint inceledik. Daha once de belirttigimiz gibi, “bad-1 saba”,
sabah vaktinde kuzey dogudan hafif hafif esen bir riizgérdir. Divan siirinde bad-1
subh, bad-1 seher, bad-1 seher-gah, bad-1 hayat-efzd, bad-1 hos-nesim, nesim-i
subh, nesim-i nevbahar... gibi anlam ve terkiplerle genig bir kullanim bulmustur.
Bu cercevede yukarida. verilen érnek beyitlerden ve ayrica incelendikleri halde
burada ele alinmayan metinlerden edinilen intibalar da géz 6niine alindiginda,
sunlar séylenebilir: |

1- Diger sanat dallari gibi siir de insanla gevresi arasinda kurulan iletisimden
ve etkilenmeden meydana gelmistir. Insanin cevresinde iletisim kurdugu
unsurlardan biri de tabiattir. Dolayisiyla, galismamizda verilen érmeklerde de
gorildigi gibi, divan sairi tabiata karst duygusuz degildir. Aksine tabiatt canli gibi
distndir.

2- Divan sairi tabiatin glzelliginden habersiz degildir; ona bir
mutasavvifin baktidi gibi, aklin, kalbin gzl ile bakar ve onda insani bulur, Cigek,
su ve bad-1 sabdsiyla bitin bir tabiat, mutlak varhgin bir parcasi; onda gérdigi
her gtizellik, mutlak giizelligin bir tecellisidir.
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3- Her tabiat unsuru gibi bdd-1 sabd da divan siirinde reel hiiviyetinden
swyrilip, sairin muhayvyilesinde farkli bir mefhum olarak yerini alir. Dolayisiyla bad-i
sabd, divan siirinde sadece seher vaktinde hafif hafif esen bir riizgar olmayip, kimi
zaman nefesiyle 6ltleri dirilten Hz. {s&, kimi zaman sevgiliden haber getiren peyk
(haberci), kimi zaman bir &sik ya da sadik bir dost, kimi zaman sevgilinin sagindan
glizel kokular getiren attar vb. seklinde telakki edilmistir.
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