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Ibnii’l-Arabi ve okulu hakkindaki yayinlarda son yirmi otuz senede
biyik bir artis gézlemlenmistir. Ibnil-Arabi Derneginin (The
Muhyiddin Ibn Arabi Society) envanteri de bu alanda énemli bir
ilerleme kaydedildigini gostermektedir': Makale ve terciimelerde kayda
deger artislar gorillmekte.. Ibnii’l-Arabi'nin 6gretisi yorumlands, analiz
edildi ve konuya bagh olarak bazen bagarili, bazen daha az bagarli bir
bicimde tahlil edildi. Fakat izaha muhta¢ sebeplerden dolay: ilmi
canlihgim bu kisa siiren riizgarn Ibni’l-Arabi kiilliyatinin devasa
alanindan ka¢indi. Neticede Ibniil-Arabi'nin siirsel calismasimi bir
bitin olarak ele alan bir aragtirmaya heniiz tegebbiis edilmedigini
teslim etmek gerekir. Elbette Nicholson 1911’de, Londra’da
Terciimdnii'l-Esvdk'in terciimesini yaymna hazirladi ve yayinlandi. Ve
yakin zamanda birka¢ akademisyen Ibni’l-Arabi'nin Divan'in1 Bulak’ta
yaymlamaya tegebbiis ettiler. > Fakat hasat edilmesi gerekenler
disiintldigiinde bu cesur adimlar ¢cok az sey ifade etmektedir. Her ne
kadar1 basarilmis olursa olsun siirin Ibni’l-Arabi'nin eserinde isgal
ettigi yitksek mevki idrak edilememis, siirin onun 6gretilerine sagladig:
biyiik katkinin anlagilmasinda yeteri él¢iide bagsar saglanamamusgtir.
Benim buradaki niyetim bu boglugu doldurmak degil; amacim, daha
ziyade, basitce ve alcakgoniilliliikle, bu kesfedilmemis topraklarin ve
ihtiva ettigi zenginligin muhtasar bir tanitimini yapmaktir.

* Bu makale The Journal of the Muhyiddin Ibn 'Arabi Society (1996) dergisinin XIX., “Kalbin
Yolculugu" baghklh ¢&zel sayisinda yayinlanan makalenin terciimesidir. Ayrica bkz.
https://ibnarabisociety.org/articles/ Makale velayet ile siir dili arasindaki iligkiyi konu
edinmektedir.

Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi (derya.bas@istanbul.edu.tr)

1 Bkz. M. Notcutt, JMIAS, 111, 1984, 55-64 ve IV, 1986, 65-74, Ayrica bkz. Ibn Arabi konulu ilk
uluslararasi konferansta sunulan teblig, Miirsiye 1990: “Ibn 'Arabi in Print”, published
in Muhyiddin Ibn 'Arabi. Ed. S. Hirstenstein and M. Tiernan, Shaftesbury, Dorset, 1993, s. 328-
39.

2 Bkz. R. Austin, “Ibn al-'Arabi, Poet of Divine Realities”, in Hirtenstein and Tiernan, Muhyiddin

Ibn 'Arabi, s. 181-90; R. Deladriére, “Le Diwén d'Ibn Arabi”, in JMIAS, XV, 1994, 50-6; ve

Sami-Ali, Le Chant de I'Ardent Désir, nsdéz. Ve The Turjumdn al-ashwdq, Paris, 1989

terciimesinden se¢meler.
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Yolculuk sufiler i¢in yinelenen bir temadir. Bu temayla ilgili silak,
tarik, mi'rd¢, mevkif gibi bircok terim, tasavvuf istilahlan icinde
neredeyse gézden kaginlmigtir. Bu kelimelerin tamami esas olarak
Cenab-1 Allah’1 aramay: tasvir ve temsil eder: “Salik”i, uzun ve déngiisel
olsa da, varolugunun karanlik ve dar labirentinde siiriikkleyen ve
nihayetinde essiz Bir'in géz kamastiric1 1s181na dogru yénlendiren bir
yolculuk (seyr i siiltk). Ibni’'l-Arabi’ye gére bu yolculuk fikri her zaman
ve her yerdedir.? Fitahatm 560 bélimi; gonilli olarak deruhte
etmeye ve ziten ister istemez yapmak zorunda oldugumuz seye, her
sayfada tekrarlanan bir davetten bagka bir sey degildir: inna lillah ve
inni ileyhi racitn. (Allah’a aidiz ve O’na dénecegiz). Biitin mahlakat
istesin ya da istemesin kendi mensgelerine (orijin) dogru bir yoldadur.
Fakat Ibniil-Arabi'nin bircok farkli vesileyle vurguladigi gibi bu
déntigiin bir bitis noktasi yok! Cinki insan ister bu diinyada isterse
oteki diinyada olsun, ontolojik olarak sonsuza dek yolculuga yazgilidir.*
Bu, bedenin, halden hale, araliksiz olarak dogumdan olime dogru
ilerleyen bir yolculugudur. Tecelliden tecelliye, durmaksizin yeni
topraklara dogru ilerleyen kalbin yolculugudur. Dogum, 6lum, dirilis,
hesap, Cennet ve Cehennem, hicbir gekilde, bir gecitteki 6nemli
adimlardan bagka bir sey degildir; bu yolculuga o6nderlik edenin
stretinde asla bilinemez ve asla son bulmaz. Bu yolculuk, yolculugun
sebebini unutanlar i¢in yakic1 ve aa verici bir evredir. Digerleri i¢in ise
bir ibadet &4nindan digerine, kendilerini uzaklagtiran helezonik
hareketler tarafindan nazikge yonlendirildikleri soluk kesici manevi bir
yolculuktur.

[bnii'l-Arabi'nin anlattigi bir¢ok yolculuk arasindan bizi celbeden,
burada odaklanmak istedigim, Fitdhdtin “Arzu’l-hakikat’a, yani
Adem'in balggindan geriye kalanlarla yaratilmis olan gerceklik
diinyasmna tahsis edilen sekizinci béliimdeki yolculuktur.® Ibni’l-Arabi
arzu’l-hakika dlem-i hayale aittir demektedir. Hayali diinya berzahin bir
parcasidir. Gergekligin biitiin nizamini bitigtiren berzah, ariflerin
vizyonlarinin gérilldigi bir sahnedir. Burasi riiyalarin yer aldigi, Hesap
Gununi beklerken ruhlarnn ikamet ettigi yerdir. $ehadet dleminde
olanin hilafina bu ruhani dlemde bedenler latif ve idrak edilebilir bir
suret kazanir. Bu diinyaya sadece ruh aracihigiyla niifuz edilebilir. Hayal

3 [bni'l-Arabi'de yolculuk kavrami hakkinda bkz. Futihdt, 11, Bolam 189, 190, 191, 380-4, ve
the K. al-isfar 'annatd'ij al-asfér, kritik edisyon: D. Gril, Combas, 1994.

4 Gril, K. al-isfér, s. 5-6; Futtihat, 11, 383.

5 Futghat, 1,126-31.
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giici ile kanigtinlmamalidir. Cunkii hayal giici sadece hakikat olmayani
viicuda getirmeye kabiliyetlidir. Ozetlenen bu 6n bilgi Ziinnin-1 Misri
gibi bu muhtesem dinyay1 ziyaret etme ayricaligina sahip manevi
seyyahlarin ilk elden agiklamalarindan izlenebilir: Altin, giimiis, safran
ve misk gehirleri, egsiz tadi olan meyveler, sulari birbirine
kangtirmaksizin  birbirlerine temas eden kiymetli madenlerin
okyanuslari. Bu  agiklamalarin  ‘fantastik' karakteri  yanlg
anlagilmamalidir. Arzii'l-hakika manevi olmasina ragmen iizerinde
yiriadigimiz zeminden daha az gercek olan mitik bir krallik degildir.
Her geyden 6nce Cenédb-1 Allah’a sunulan en saf kullugun arzidir. Bu
Cenab-1 Allah'in alemidir. Ibnii’l-Arabi baska bir yerde bunu séyle
aciklar:

“O, Cenab-1 Allah’in huzurunda hakiki kullugu gerceklestirenin
yasadigr arzdir. Cenab-1 Allah onu kendisine katti ve Ona dedi ki: ‘Ey
inanan kullarim, benim arzim genistir, dyleyse bana ibadet edin.”® Ben
590 yilindan bu yana o arzda Cenéb-1 Allah’a ibadet ediyorum; su anda
635 yilindayiz. Bu beka yurdudur; degisim kabul etmez. Cenab-1 Allah
bu sebeple onu kullarina mesken ve Kendisine ibadet mahalli
kilmagtar.””

Siiphesiz bu bize su temel gercegi hatirlatmak i¢indir: ibnii’l-Arabi
daha sonra o alemde, kisvesi kaldirllmig bir Kabe gérdigiini ve orada
tavaf edenlerle konustugunu, onlara manevi bilgiler verildigini
belirtmistir.

Fakat bunu takip eden ifadelerinde Ibniil-Arabi bizi, siir reel
tablolar1 hatirlatan garip hayali suretler 4leminin i¢ine daldirir:

“Bu alemde neredeyse su gibi akigkan bir kum denizi gérdiim. Demir
ve miknatis gibi birbirini ¢eken irili ufakh taglar gérdiim; nasil ki biri
demiri miknatistan ayirdiginda miknatisin tutunmasi miimkin degilse,
onlar da bir araya geldiklerinde, herhangi biri miidahale etmeden
birbirlerinden ayrilmiyorlar, belli bir mesafede birbirlerine yapigmaya
devam ediyorlardi. Hepsi birlestiginde bir gemi seklini aliyordu. Ben
cift kasnakli kigik bir tekne gérdum. Bu sekilde bir tekne inga
edildiginde, yolcular denize atliyor ve sonra istedikleri yerde tekneye
biniyorlardi. Teknenin st kismi, ézel bir gekilde lehimlenen kum veya
toz tanelerinden yapilmigti. Kum okyanusunda yiizen bu tag tekneler

Ankebit 56.
7 Futghat, 111, 351, 224.
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kadar muhtegem bir gey gérmedim. Biitiin tekneler ayni sekle sahipti.
Teknenin iki bordasi ve arkada adam boyundan yiiksek iki biiyiik stitun
vardi. Geminin ki¢1 denizle ayni seviyedeydi; iceriye tek bir kum tanesi
girmeden denize agiliyordu.” “

Ik bakista okuyucu bu metinde Arap edebiyatinin acaibi’l-
mahltkatinin tipik bir 6rnegini gérdigunii dustnir; bu bakis, séylem
bi¢imi dikkate alinmaksizin, Fiitdhdt miiellifinin okuyucunun dikkatini
dagitmay1 degil, tam tersine onu esasa getirmeyi amacladig1 gercegini
gormezden gelir. Ayni zamanda yazarin bu bélumde kullandig
kelimelerin dikkatle okunmasi, bu garip hikayede Ibnii'l-Arabi'nin
ogretisindeki ince bir noktanin gizlendigini fark ettirir. Bu, séz konusu
anlatinin basit bir alegori oldugu anlamina gelmez. Hayal alemi bir
karenin yuvarlak olabilecegi veya kiicikk bir seyin biyik bir seyi
icerebilecegi bir yerdir. Ibnii'l-Arabi kesinlikle bu oldukca &zgiin
okyanus yolculuguna hayretle tanik oldu. Ancak onun bu tecriibeyi
hikdye etmesi bizi hayrete digiirmeye vesile olmaktan ziyade tarif
ettigi sahnenin somut ifadesiyle bize seyr u siilakun prensibini ince bir

8  Futghat, 1,129

Miitercimin notu: Makalenin bu en énemli pasajinin orijinal metni sudur:

S lemm oma IS 5 1 lea b olaa s s lall (5 ms Lo Jie (sm el e Vma G Y) 3 (B
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WBJ‘MLFAW‘WQ‘L@A&I‘B)M‘b&w‘wwbw‘w‘)‘muxﬁ

Q}Aumm&abumm@éh‘u\}}\ J«)ww\tl&u\}c Al\.\l\wu)g_uuu_u;b)su}
el oSl b LI 5y sl 3 8 il 08 o (e el Lyl L dalal
o oSl Gy il e ST Sl Sl e ol sl da ja3e b Lae chiidl alia b ped o
a5 Apalally Slal ot jadl Gl oy (o 4 JAMY 5 ol o gladia o s - e sl (Lo 0o jR 50 g
4l

Bkz. Muhyiddin b. Arabi, el-Futthatii'l-Mekkiyye, el-Hey eti’l-Mistiyyeti'l-Amme 1i'1-Kitab,
1985 thk. Osman Yahya, tasdir ve miirdcaat: Ibrahim Medkar, 11, 267-68.

Ekrem Demirli'nin terciimesinde bu pasaj su sekilde terciime edilmigtir:

“Hakikat arzinda, su gibi akan topraktan bir derya (bahr) gérdiim. Demirin miknatisa akip
ona yapigmas: gibi birbitlerine akan (cekilen) kiicik ve biyik taglar gérdim. Demirin
miknatistan aynigtinlmas: érnegindeki gibi, bir ayina tarafindan ayrlmadiginda -ki bunu
engelleme giiciine sahip degildir- dogalar1 geregi birbirlerinden ayrlmuyorlardi. Bu yerin
taglan1 ve dogalan bag basa birakildiginda belirli bir mesafe dlciisiinde birbirlerine akiyordu.
Béylece bir tas digerine eklenir ve bir gemi sureti meydana gelirdi.

Onlardan (meydana gelmis) kiicitk binekler ve iki sandal gérdiim. Gemi ya da sandal bu tagtan
olustugunda (kaynastiginda), toprak denizine atiyorlar ve ona binip diledikleri gehirlere
gidiyorlardi. $u var ki, geminin tabani toprak ya da kumdan idi ve parcalar 6zel bir gekilde
birbirlerine baglanmigti. Biitiin gordiiklerim icinde, o gemilerin denizde yiiziigtinden daha
tuhafini gérmedim. Bineklerin yapilig tarzi ayniydi. Su var ki geminin arka bélimiindeki iki
kanatta iki biiyiik silindir vardi ki boyu gemiden yiiksekti. Binegin yeri, arka bélimden iki
silindir arasindaki yere kadar agikti ve denizle esitti. Denizin kumu o acik yerden iceri
giremiyordu.” Fiitahdt-1 Mekkiyye, Litera Yay., Istanbul 20086, 1, 386.
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bicimde égretme amacini tagir.” Ayrica, hikayeyi kurgulamak tizere
bilingli bir sekilde Arap diline has 6zel bir lugate bagvurdugu da gayet
agiktir: Bahr, okyanus i¢in yaygin olarak kullanilan bir kelimedir. Ama
ayni zamanda Arapca siir dilinde bir giir 6lciisiint ifade eden bir
kelimedir. Ayni sekilde normalde kum anlamina gelen remel klasik
Arapga vezin tekniginde (aruz) on alt1 siir vezninden biridir."* Arapca
siir dilinden 6diing alinan kelimeleri kullanmas: tesadifi degildir. Bu
agidan bakildiginda bir kum denizi iizerinde yelken acan tas gemilerin
hikayesinin ¢ilginca bir aklin riiya haliyle hicbir ilgisi yok! Gemi (sefine)
klasik Arap siiri olan kasideyi temsil eder. Ayrilmaz taglar da kelimeleri;
bir araya geldiklerinde dizeleri olugturan, birlikte diizenlendiklerinde
siiri olugturan kelimeler.. Teknenin iki bordas: siirin her bir satirinin
yarim musralaridir; iki siitun Arapca giir vezninin iki siitununa, diregine
(veted/vetid) isaret eder. Her ne kadar manevi hakikatler dogas: geregi
suret otesi olsa da, Ibniil-Arabi kismen sifreli bir dille, bize siirin,
hakikatleri barindiran “Hayal 4lemi’nde seyahat etmenin ayricaliklhi bir
yolu oldugunu gésteriyor.

Bazilar1 hakl olarak, Fiitihdt’tan bu garip pasaj hakkinda sundugum
yorumdan ikna olmayabilir. Su halde onlari Ibnii'l-Arabinin diger
metinlerini kegfetmeye, zaten biliyorlarsa yeniden kegfetmeye davet
ediyor ve heniiz yaymlanmamis Divanii'l-Madrifil-llahiyye’'ye ve daha
spesifik olarak Ibni’l- Arabi’nin bu eserinde takdim ettigi 6nséze
yonlendiriyorum. S6z konusu Divdn’i, Osman Yahya tarafindan
kaydedilen ii¢ el yazmasimi baz alarak' bagka bir yerde tanittim."
Aragtirmamda ulastifim bircok sonu¢tan sadece sunu belirtmek
isterim: Metnin baginda séyledigine gore, Seyhi'l-Ekber’in Divanii’l-
Ma'drifi yazmaya bagladiginda niyeti, yazmig oldugu musralarin
toplamini, yazili kopyalarini ve hatirladiklarini bir Summa Poetica’da
bir araya getirmekti. Bununla birlikte, biitiin zamanini ayiramadigi bu

Bu arada, bu pasajda Ibnirl-Arabi'nin kullandig1 ifadeye benzer bir ifadenin, “kum denizi” ya
da “cakil denizi” ifadelerinin Rahip John Kraliginin — ki kugkusuz hayal alemine aittir -
Ortacag Hristiyan betimlemelerinde bulundugu belirtilebilir. Kargilagtir J. Delemeau, Une
Histoire du Paradis, Paris, 1992, 5.103, 109.

1 Karsilagtir Encyclopedia of Islam, new edn, Leiden, 1960-, “Arid” (maddesi).

Histoire et Classifé de I'Oeuvre d'Ibn 'Arabi, $am, 1964, no.: 101; bu ii¢ el yazmas: arasindan,
239 varaktan olusan Paris'inki BN 2348 (v. 35-273) en eksiksiz olanidir. Tiirk el yazmasinda
(Fatih 5322, v. 213-214b) sadece Divanii'l-Madrif'in 6nsézi yeniden olusturulmustur. Berlin
el yazmas1 7746, spr. 1108, gercekte, sadece Ibnii'l-Arabi siirlerinin bir tiir antolojisidir ve
muhtemelen daha sonraki bir zamanda derlenmistir.

13 C. Addas, 'A propos du Diwan al-ma'arif d'Ibn 'Arabi’, in Studia Islamica, 81 , 1995, 187-95.
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devasa projenin tamamlanmasi birkag¢ yil aldi. Bu Summa’nin kismi
kopyalar1 proje devam ederken dolasima girmeye bagladi. Kismi
kopyalarin bir kism1 eserin ilk bélumleridir. Bunlar su an bildigimiz
Divanii'l-Madrif'tir. Digerleri ise devamudir; Bulak'ta Divanii’s-Seyhi’l-
Ekber olarak basilan siirlerdir. Arastirmamin sonuclar su ana kadar iki
ayr1 eser olarak kabul edilen bu koleksiyonlarin gercekte Divdnii’l-
Kebir'in, yani Ibnit'l-Arabi tarafindan planlanan Biiyitk Divan'mn iki ana
kismi oldugunu gésteriyor.™

Umarim, Divanii’l-Madrif in 6ns6ziinden hareketle yapacagim analiz,
her iki aragtirmaci ve Arap mistik giirinin bu anitin1 yeniden inga etmek
icin ¢abalarini birlestiren Ibnii'l-Arabi 6gretisine baglh olanlar i¢in orada
ne kadar fayda ve tesir oldugunu agik¢a gosterecektir.

“Insani acik bir sekilde yaratan ve ona miktarlan ve dlciileri verene
hamdolsun..”

Bu 6nsoziin hamdele girisinin ilk satirlarindan itibaren,'® ibnii’l-
Arabi, Arap siirinin dayandigi kurallarn  {lahi Hikmet'ten
kaynaklandigini ve bu kurallarin da géren gozleri olanlar i¢in yaratiligta
her yerde bulundugunu kanitlamaya ¢aligir. Ona gére (Nasil ki) “Cenab-
1 Hak kiinati inga etti”; beytis-siirin, siirin misralarinin cercevesini
bicimlendirenler de aym ilkelere bagl kaldilar;'” Bir siir, dlem gibi iki
sebebe (sebep; Arapca siir vezninin ana 6gelerinden biridir) dayanir:
Bunlardan biri nurdur; bu manevi dlemdir. Digeri kesiftir; bu cismani
dinyadir. Ayni gekilde iki siitun (vetid; vezindeki ikinci oénemli
unsurdur) onu korumaktadir. Birincisi egyanin yaratiligi ve olusumu

14 Divénii'l-Madrif de h. 627 de yazilnus olan Fihrist'te zikredilmesi (h. 627) bnii'l-Arab?'nin bu
zamana kadar yazmaya bagladigini kanitlar. Ote taraftan h. 636'da tamamlanan Fiitdhdt'n
ikinci versiyonuna yapilan atiflar, 629 ve 630°da Ibni'l-Arabi'nin baz siirleriyle ilgili notlar
(varak, 43, 141b) Ibnitl-Arabinin Divdniil-Kebir'inin yazilmas: ile tamamlanmas1 arasinda
birkac yil gectigini géstermektedir.

1> fbni'l-Arabi'nin Fihrist (Ms. Yusuf Aga, 5623, f. 383) Icaze ileT-Malik el-Muzaffer (ed. A.
Badawi, in Al-Andalus, 1955, XX, fasikiil 1, 184) isimli otobiyografik eserlerinde Divanii’l-
Madrifin zikredildigini hatirlamaliyiz.

Bu eserde Ibnitl-Arabi soyle soyler: Divaniil-Maarif-llahiyye ve hive Divaniil-Kebir (Divani’l-
Madrif-llahiyye Divaniil-Kebir'dir. Ayrica divanin yazmalart Divaniil-Kebir ismiyle Bulak'ta
basilmigtir. Krs. Yahia, Histoire, no.: 102.

16 .. Yazma. Bibliotheque Nationele (BN.) 2348, v. 35b.

Arapca vezin tekniginde, giirin beyti (beyti's-giir), ashni séylemek gerekirse, “kildan ¢adir

ifade eden “beytii's-sa’t” ile, yani cadirla kargilagtinilabilir. Arapca arizun temel unsurlarinin

iki bilegenli ismi ¢adirin yapisini olusturan elemanlardan alinmugtir: iki kordon (sebeb) ve iki
stitun (veted), iki bélim (fasila). Bu konu hakkinda bkz. Bresnier, Cour de Langue Arabe, Paris,

1855, 5.507-10.
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iken (kevn), digeri ise onlarn ayrisma ve dagilmasidir (fesad). Ozetle,
Seyhu’l-Ekber, diinyanin kafiye ve ritim ile donatilmig bir eser
oldugunu gozlemler. Dahasi, Cenab-1 Allah manevi bilginin
miicevherlerini ve Rabb’in sirlarini “dil”e yerlestirmigtir. Daha sonra bu
hazineyi ariflere emanet etmistir. Arifler bu hazinenin
yagmalanmasindan korktuklar icin sirlan siir perdesi altina sakladilar
ve onlar iistii kapali ve sembolik terimlerle gizlediler. Ve hepsinden éte
Ibnii'l-Arabi'nin bu sira dis1 hutbenin sonunda belirttigi gibi, Hz.
Peygamber dilin efendisi ve cevimiu’l-kelim olarak adlandirilmamig
midir? Bu pasajda iki ana fikir ortaya cikmaktadir. ik olarak, ibnii'l-
Arabi belirsizlige yer birakmayacak bir sekilde, asli prensipleri ilahi
bicimde tayin edilen sgiirin hikmet ve ilahi tasarrufla iligkisini ve ikinci
olarak siir dilinin manevi ve ilahi bilginin imtiyazl tasiyicisi olan arifler
tarafindan siirekli olarak kullanildigini agiklar.

[bnit'l-Arabi bunu sadece mesruiyet meselesi olarak degil, aymi
zamanda mistiklerin sgiirsel dile bagvurmasmin gerekliligini kendi
Divan'inda gerceklestirerek ortaya koyar. Bunu ilk bagta, bu siir
koleksiyonunun, tamamiyla ildhi ilhamdan kaynaklandigini ve
kurgunun bunda bir roli olmadigini vurgulayarak genel bir bicimde
yapar. Sonra daha detayl bir bicimde, farkh tiirde bilgi, makam ve
derecede olan, farkli kategorilerdeki manevi kisilerle ilgili, bir gekilde
Divan'in i¢indekiler tablosu olarak islev géren bir dizi teknik terim
listeler. Seyhi'l-Ekber muphem olan bu terimlerin, her disiplinin
kendine has sahip oldugu bir tiir gifre oldugunu; velilerin, seyr i sultika
dahil olmamis kimselerin bu tirli bilgiye ulagmasini engellemek
istediklerinde kasten bu iletilmis sifreyi kullandiklarini bize hatirlatir.

[bnii'l-Arabi bu 6n agiklamalarin ardindan kisisel sebeplerini ana
hatlariyla ortaya koyar: Birincisi siiri yazmak; sonra beytin dogaclama
gelen satirlarini (miirtecelat) tek bir koleksiyonda bir araya getirmek.
Gergekte bu deruni murakabe bize temeldeki doktrinal ve otobiyografik
imalarin desifre edilmesini saglayarak Divéanii’l-Madrifi'l-Ilahiye’yi nasil
okuyacagimizin anahtarini verir.

Seyhi’l-Ekber'in soyledigine gore, siire yeteneginin temelinde birka¢
yil aralikla gerceklesmis ti¢ farkl rit’yet vardir. Bu ti¢ inisiyatik rityadan
ilki'®, kelimenin tam anlamiyla, Endiiliis sifilerinin déntisiimiinde ¢ok
onemli bir safhayla ilgilidir. Bir cahiliyet déneminden sonra -

18 Yazma, BN, v. 36b.
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Fitghdatn muellifi, neyin gercek bilgi neyin gercek bilgi olmadigim
tefrik edemedigi dénem icin en sik “fi cahiliyye” ifadesini kullanir -
Cenab-1 Allah ona inayet bahgetti.

“Rahman rahmet bakigini tizerime ¢evirdi. Ben uyurken Hz.
Muhammed, Hz. Isa ve Hz. Miisa'y1 bana gonderdi. Hz. {sa beni ziithde
ve kendimi gereksiz aidiyetlerden arindirmaya tesvik etti. Hz. Misa
bana “giines kursu’nu verdi ve tevhit ilimlerinden olan lediinni ilmi'
alacagimi haber verdi. Hz. Muhammed bana “Dayan, giivende
olacaksin!' diye buyurdu.”

Seyhi’l-Ekber’in seyr i siilltkunda 6énemli ¢ok sayidaki riyetten
(vizyon) ti¢ peygamberin miidahalesinden bahsetmeyi se¢mesi sadece
seyr i stilikunun baglangicinin altin1 ¢izmek icin degildir.”® Manevi
hayatindaki diger musahedeye dayali kargilagmalar1 en az bunun kadar
etkili olmugstur. Bunlardan en dikkat ¢ekici olanlardan biri de 586
yilinda, Kurtuba'da, Hz. Adem’den bu yana zuhur etmis biitin
peygamberlerin huzuruna ¢ikarilmasidir. Zannederim bu hadisenin en
6nemli rityalardan biri olmasinin sebebi, Muhammedi velayet mithriine
atfedilen misyonun asli vechesine 1s1k tutmasidir. Bu yiizden fbni’l-
Arabi bu konuyu Divdni’l-Madrifin 6nsézine dahil etmeyi uygun
gormistiir. Ibnil-Arabi’nin éniine gelip ona yardim eden iic
peygamberin, Ibrahimi gelenekten gelen ii¢ ana dinin temsilcileri
oldugu unutulmamalidir. Dahasi Ibnii’l-Arabi’'nin menkibelerinin bize
sundugu perspektifinden, Hatmii'l-velayet’in biitiin peygamberlerin ve
bu sebeple bu ii¢ peygamberin mitkemmel varisi oldugunu anliyoruz. !
Zannederim bu rii'yet, peygamberlerin ve hassaten Hz. Muhammed,
Hz. Isa ve Hz. Masa'nin varisi olmasi bakimindan Hatmii'l-velayet'in
statiisiine igaret etmektedir. Fakat ayni zamanda, ihtiyath bir bi¢imde,
onun, bu ii¢ peygamber tarafindan temsil edilen ti¢ dini cemaatin -
Miisliman, Hristiyan ve Yahtdi - vekaleti ile bilhassa ilgili oldugu
hissini uyandirmaktadir. Her sey sanki [bnii'l-Arabi'nin goziiyle soyle
gerceklesmigtir: Hatmii'l-velayet ile gérevlendirilmesinin anlami - bu ti¢

19 “Bende olacak olan ilim” Kadir'in sahip oldugu ilimdir ki, Hz. Masa ile Kehf stresindeki
(18:65) Kur'ani diyalogdaki/sahnedeki miikalemesidir; ve efradi sembolize eder. Bu konuda
bkz. M. Chodkiewicz, Le Sceau des Saints, Paris, 1986, Béliim 7 (Velayet Miihrii, Cambridge,
1993).

2 ibni'l-Arabi’nin daha sonraki hayatinda bu rit'yetin sonuclari ve halleri hakkinda bkz. C.
Addas, Ibn 'Arabiu Quéte du Soufre Rouge, Paris, 1989, s. 61-3 (Red Sulphur Quest,
Cambridge, 1993, s. 41-2).

21 Bu konu, Chodkiewicz'in Le Sceau adl1 eserinde derinlemesine tartisilmistir; bu ¢alismamiz bu
esere ¢cok sey bor¢cludur. Ozellikle bkz. 9. Bslim.
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peygamberin ona verdigi destege bagl olarak - ozellikle &gretisi
araciligiyla, bagh olduklar geleneklerin esasi olan temel ve degismez
hakikatleri koruyarak bir bir bu peygamberlerin immetlerine yardima
olmakt.

Bu ti¢ peygamberin miidahalesi, bagka bir yerde de belirttigim gibi,
580’den ¢nce gerceklesir. Agagidaki satirlarda anlattigina goére, bu
durum Ibnii'l-Arabi’yi, manevi istatlarm yer aldigi bir sohbete
katilmaya yonlendirmisgtir.

Burada oldukg¢a kisa ve 6z bir gekilde belirtildigi tizere”, ikinci vakia
neredeyse yirmi yil sonra gerceklesmistir; bunda bnii'l-Arabi, kendisini
gokyuziindeki her bir yildiz ve alfabedeki her bir harf ile nikdh
merasiminde goriir. O, Kitabi'l-ba’da, bu garip merasimi uzun uzadiya
anlatir. ? Bu vakianin 597 yilinin Ramazan ayinda Bicaye'de
gerceklestigini ve riiyasini anlattigi bir tabircinin; “Bu dipsiz bir
okyanustur. Bu riiyay: goéren, cennete ait ilimler, ilm-i batin ve cennete
ait esaslarin sirlar1 hakkinda kendi zamanindaki diger herkesten daha
biiytik bir pay alacaktir” dedigini belirtir.

Bu vakia Ibnii'l-Arabi'nin kaderinde merkezi bir rol oynamaktadir:
Endiliis’e veda eder; Tunus'a ve oradan da hayatinin geri kalanim
gecirecegi Dogu'ya gider. Bir dizi énemli manevi kargilagma onun icin
bu Bati déoneminin bitmek tizere oldugunu gostermistir: fbnii'l-Arabi
586’da, Kurtuba'da - Cendi’ye gére” — Muhammedi velayet miithriini
tasimaya tayin edilmis oldugu i¢in kendisini tebrik etmeye gelen
peygamberlerin meclisinde hazir bulunur. Manevi hayatindaki ¢énemli
hadiselerin geriye dogru izini siirdiigii uzun ve dikkat cekici bir siirinde,
594’te Fas’taki bir ri'yette kendisinin secilmis oldugunun teyit
edildigini anlatir.” Sonra, Bicaye'de konaklamadan birka¢ ay énce, 597
Muharrem’inde, ona goére tesrii niibiivvet makamindan bir énceki
makam olan kurbet makamina ulagir.”

[bnii'l-Arabi’nin ¢ok agik anlamlar barindiran goksel / kutsal evliligi
bu baglamda yer almaktadir. Bu hikayede yer alan goksel cisimler ve bu
cercevedeki harfler, Islami gelenekte ilm-i hurtf (harfler ilmi) ve ilm-i

22 Yazma, BN, v. 36b.

2 K. al-ba, Cairo, 1954, s. 10-11. Ayrica bkz. the K. al-kutub in Rasd'il Ibn al-'Arabi, Hyderabad,
1948, s. 49.

24 Sharh fusis al-hikam, Mashhad, 1982, s. 431.

2 Diwdn Ibn 'Arabi, Bulaq, 1855, s. 332-7.

26 Futghat, 11, 261.
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niicim (astroloji) olarak bilinen batini ilimlere ve ilahi bildirime
dayanir. Tbnit'l-Arabi ve onun gibi baz1 baska stfilere gore, evliyanin
ilmi olan ilm-i hurGfun, esasli bir haberlesme ve manevi
tahakkuklarinin dogrulugunun en kesin emarelerinden biri oldugu
hatirdan uzak tutulmamalidir. 7 Dahasi Ibni’'l-Arabi siirlerinden
birinde, bir el¢inin (rasul), verasetinin mahiyetini anlatmak i¢in
Sevilla’da onu gérmeye geldigini ve “Ilm-i huraf senin imam oldugunun
bizim i¢in bir kamitidir” dedigini kaydeder.?® Biitiin bu baglantili
bilgiler, Bicaye'deki rii'yetin, Ibniil-Arabinin secilmesinin ilahi
kokenini tekrar teyit ettiginin kamitidir. Ayrica deruhte etmeye
cagrildigi goérevin bagka bir vechesini daha bize gosterir: Hatm-i
velayet-i Muhammediyye kendisinden sonra kiyamete kadar gelecek
olan velililere tam ve eksiksiz olarak aktarilacak olan kutsal bilimlerin
mahzeni ve muhafizidir.

Bicaye'deki vizyonla ilgili diger metinlerde bulunmayan agagidaki
bilgiler, beklenmedik bir sekilde bizi Divanil-Madrifin hutbesinde
tartigilan meselenin kalbine geri gétiirir. Evlilik merasimi esnasinda
Ibnii'l-Arabi séyle der:

“Cendb-1 Allah, (insanin fiillerini kaydeden) sivri u¢lu kalemin
(Stylus) azirtistm1 bana duyurdu. O, bitisme ve ayrilmalarina bagh
olarak ikili ya da tg¢li ritimde bir melodiydi. “Bu nakarat nedir” diye
sordum. Cevabi; “Duydugun sey (es-sema) siirdir”. “Siirin benimle ne
ilgisi var?” Agagidakilerin hepsinin ashdir: Siir dili asli bir ilkedir
(cevher-i sabit). Nesir ise onun fer’i bir neticesidir (fer’-i sabit).”

Bu coskun diyalog, Ibnii’l-Arabi tarafindan, her zaman ve her yerde
mevcut olan giir sanatinin evrensel ve ilahi karakterini vurgulamak i¢in
kullanilmigtir. O tabiatta diizenli, ritmi olmayan bir ses ve ustalikla
diizenlenmemis bir mimari olmadigini soyler. Kesinlikle. Fakat birinin
digeri ile ne ilgisi var? Siir dilinin hakiki dogas1 ve Hatm-i velayet-i
Muhammedi'nin hassasi/ islevi ile Ibniil-Arabinin, yildizlar ve
alfabenin harfleriyle birlesmesinde benim gérdiugiim ilgi..

27 Bu mesele hakkinda bkz. D. Gril, 'La Science des lettres, in Les I[lluminations de la Mecque, ed.

M. Chodkiewicz, Paris, 1989, 8. Bolum, s. 385-487.
28 Diwdn Ibn 'Arabi, s. 348.
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Divanii’l-Madarif'in®® énsoziinde bahsi gecen ticiincti ve son rii'yetin
aktariminda, tamamen bu beklenmedik konu digi sézin agikhiga
kavusturulmas: amag¢lanmaktadir. Ibni’'l-Arabi soyle aciklar:

“Beni siir séylemeye (telaffuz) iten® sebep riiyamda bana, beyaz bir
nur getiren bir melek gérmemdi; o nur sanki giines 1sigindan bir
parcaydi. “Bu nedir?” diye sordum. “Suara stresi” denildi. Onu yuttum
ve gogsimden bogazima ve sonra agzima kadar uzanan bir kil (sa’r)
hissettim. Bagi, dili, gozleri ve dudaklari olan bir hayvandi. Bagi, Dogu
ve Bat'min iki ufkuna ulagana dek yiikseldi. Sonra tekrar buzigip
gogus kafesime girdi. O anda sézlerimin Doguya ve Batiya ulasacagin
fark ettim. Kendime geldigimde hi¢ diisiinmeden ve zihinsel bir seyir
izlemeden siirler séylemeye bagladim. O zamandan beri bu ilham
devam etti. Bu olaganiisti/yiice temasa sayesinde hatirlayabildigim
biitiin giirleri topladim. Fakat unuttugum cok sey var! Bu derlemenin
/koleksiyon i¢indeki her gsey, Cenab-1 Allah’a giikiirler olsun ki, ilahi
tecelli (nin meyvelerinden), kutsal ve manevi bir ilhamdan, ilahi/
goksel bir mirastan bagka bir sey degildir.

bnit'l-Arabi’nin dikkatli bir okuyucusu i¢in bu metinde hemen géze
carpan bir kelime var: $a’r; Fiitdhdt'in en meshur bélumlerinden
birinde; bagyapitinin giriginde, [bnil-Arabi'nin, Mekke'de 598'de,
bizzat Hz. Muhammed'in kendisine Muhammedi velidyet mithriint
verdigi ri'yeti tarif ettigi yerde bulunur. Bu merasim esnasinda Hz.
Peygamber séyle buyurdu: “I¢inde benden uzak kalmaya tahammiil
edemeyen bir “kil”im var; en deruni hakikatine hitkmeden de odur™!
Tesadif mii? Eger aymi kelime Fiituhdat'tan bagka bir metinde de
goriilmemis olsayds, biri bu agiklamayr memnuniyetle kabul ederdi. Bu
ayrica Muhammedi miihiir ile de ilgilidir. Ibnii'l-Arabi 382. boliimde
Allah Resuli ile iligkisindeki konumunu da anlatir; bu bedeninin bir
kilinin biitin bedeniyle olan iligkisi gibidir.*” - Siras1 gelmigken
Fitghdtn 11. boluminde gecen bu iki metni eklemeliyiz - Orada

2% Yazma, BN, v. 37a.

30 Bu ve diger pasajdan (v. 35b) - ki bu pasajda Ibnit'l-Arabi bu ri’yetten énce kendisini asla siir
yazmaya adamadigini agik bir bicimde ifade etmigtir (Bu hadise h. 594’te gecmektedir) - Bu
sebepten icinde bircok siiri bulunan Kitdbil-Isrd'nin derlenme tarihi en ge¢ h. 594’tir. Bu
Tbnit'l-Arabi'nin ilk siirlerinin ve dolayisiyla siirsel seriiveninin baglangicini gésteren rid’yetin
bu tarihten énce gelme ihtimalini bertaraf etmez.

31 Futghat, 1, 3.

32 Futghat, 111, 514.
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[bnii'l-Arabi sa’r kelimesini, Peygamberle zevk ettigi ince iliskiyi
gostermek icin kullanir.*®

Boylece, ¢ farkli vesileyle, Seyhi'l-Ekber, Hz. Peygamberle
iligkisini sembolize etmek i¢in “kil” imgesine veya ayni seyi ifade eden
“Muhammedi miithiir” imgesine tekrar déner.

Ibnii’l-Arabi'nin siir dilinin detayl bir incelemesinde ayn1 kelimenin
diger tiirevlerinin ortaya ¢ikmasina hi¢ sagirmam. Her haliukarda
anlattifi vizyondan tabii olarak su sonu¢ c¢ikar; kil gogsiinden c¢ikip
canli bir varlik haline gelir; bedenine geri dénmeden 6nce iki ufku®
kucaklayacak kadar biiyiir; kuskusuz, bu, Muhammedi miihir ile kalli
velayetin kaynagi olan Hakikat-i Muhameddiye arasindaki bag: temsil
eder. Dahasi, Ibnii'l-Arabi'nin bizzat kendi tespitine gore bu canlinin
bitytimesi Seyhii’l-Ekber’in 6gretilerinin gelecegine isaret eder.® ibni’l-
Arabi'nin eserinin biitiin tezahiirlerden yayilacagini ilan eden bu
vizyon, Ibni’l-Arabinin velayetinin, yani Muhammedi velayet
mithriniin, kesinlikle evrensel boyutunun gtimuliini gosterir. Kur'an-1
Kerim’in 34/28 ayetine dayanarak, Miislumanlarin géziinde ve 6zellikle
bnit'l-Arabi'nin géziinde, evrenselligin bu karakteristigi, Muhammedi
risaletin, Hz. Peygamber’in misyonunun bir ayricaligidir.

Hepsi bu kadar da degil! ibnii'l-Arabi’nin yuttugu stirenin adi olan
Su'ara ve so6z konusu sohbetten /paylasimdan ortaya ¢kan kil
anlamindaki “sa’r” ile s6z konusu ri'yetin ortaya cikardigi “siir”
kelimeleri arasinda kesin bir iligki oldugu agik¢a belirtilmelidir. Biitiin
bu kelimeler, “bilme”, “idrak etme” fikrini dogrudan ve genel bir
bicimde ifade eden “suur’ kokiinden gelmektedir. Divdni’l-Madrif'in
basligi, bu asli anlamla agikea ilgilidir.

[bnii'l-Arabi'nin farkli metinlerinin ¢apraz kontrolleri, bu morfolojik
iligkinin aynm1 anda semantik (anlamsal) olarak da gerceklestigini
gosterir. Oldukea ince / zimni olmakla birlikte, ayni zamanda hatm-i
Muhammedi fikri ile ilgilidir. Yukarida belirtilen Fitahat'in 382.

33 Futdhat, 1, 106.

34 Nuar stresindeki “Ne Doguda ne de Batida olan” “Miibarek Aga¢” (24/35) analojisine dikkat
edin.

bnit'l-Arabi bu terimi — en ge¢ h. 594’te gerceklesen bu rit'yetten sonra kullanmustir. Biitin
bunlar, M. Chodkiewicz'in soéyledigi gibi Ibnii'l-Arabi icin bir kelimenin se¢ilmesinin kesinlikle
tesadiifi olmadigini, bu yiizden tekrarinin da az oldugunu gésterir. (krs. Un Océan sans Rivage,
Paris, 1992, s. 105 (An Ocean without Shore, Albany, 1993, s. 79).

35
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bolimiindeki iddiay1 izleyen agiklama daha fazla bilgi vermektedir.
Hatm hakkinda konusmaya devam ederek soyle der:

“Bu nedenle onu, Allah’in o seyi kendisine bildirdigi veya kimligini
agikladigy kisi hari¢ icmali olarak bilir, tafsili olarak degil. (Yani onlar
tafsili olarak da bilirler). Incelikli sezgi suurla ilgili bir bigimde ‘sa’r’
olarak tamimlanir. Sezmek kapali bir kapinin énitinde dururken [...] ne
tir bir canli oldugunu bilmesek veya séyleyemesek de evin icerisinde
bir canlinin varligini gésteren bir hareketi sezmeye benzetilebilir. [...]
Onun kim oldugunu séyleyecek bir durumda olmasak da varliginm
sezeriz. Bu gizli 6zelligi (hafa) sebebiyledir ki incelikli sezgi, ilim olarak
degil, suur olarak isimlendirilir.”*

Bagka bir deyisle Muhammedi mithriin bu dinyadaki mevcudiyeti,
birinin parmaklan arasindaki bir kilin fark edilmemesi gibi mutlaka
gizli kalir. Ibni'l-Arabi’nin Suara siresi vizyonunun anlatiminda one
cikan satirlarda belirttigi gibi bu gizli karakter siirde de ickindir: Hz.
Peygamber’in giirden men edilmesi siirin bayagi, hor gériillen bir sey
olmasindan degil, daha ziyade siirin temelinde igarat ve sembollerin
olmasidir. Cunki siir gsulirdan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber
herkes i¢in agik olmak, mumkiin oldugunca dolambagsiz/ dosdogru
ifadeler kullanmakla yiikimliidiir.*” Burada ibnii'l-Arabi’nin siirin gizli
asaletini goésterme cabasinda oldugu vurgulanmalhidir - énsézin ilk
satirindan baslayarak siirekli olarak gercekten yaptigi sey —. Ibnil-
Arabi bir kez daha cari olan ortak teolojik goriige aykinn diiger. Suara
stiresi 224. ayet - bir anlamda Ibnii’l-Arabi'nin sairane eserini doguran
ayet - giirin tabiat1 geregi saf olmayan ve sapkin bir sanat oldugunu ima
eder. Diger taraftan Seyhi'l-Ekber’e gére siirin 6vgiiye mi, kinanmaya
mi layik oldugunu belirleyen gey sairlerin onunla ne yaptigidir.*® Ve bu
noktadan hemen sonra Suard siresiyle kargilagmasini tasvir ettigi
ri’'yeti, ilahi ilham ile giirsel ilham arasinda mutlak bir bagdagmazligin
olmadiginin acik bir kanit1 degil midir? Muhammedi miihriin mevkiini,
Peygamber’in gizli ytuziiniin - ki o mutlak velayettir - manifestosunu
sembolize eden “kil”, Ibnii'l-Arabi’nin evvelce yutmus oldugu bir
stireden agiga ¢tkmigtir ve sonug¢ olarak onun varhigiyla tamamen
biitiinlesmistir. [bnii'l-Arabi'nin bu vizyondan ¢ikardigi sonucu kabul

3 Futahdt, 111, 514; [bni'l-Arabi'nin ilim ve suur arasinda yaptigi ayrim iizerine ayrica bkz. III,

458.
37 Yazma, BN, v. 37a.
38 Bu konu hakkinda 358. béliimiinde, Futihdt., Ill, 262 gecen siire bakiniz.
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edersek onun séziiniin neticesi sudur; onun égretisi — ki o égretinin
yagmuruna tutulmak Aalemin kaderi olmustur - tam anlamiyla
Kur'an’dan beslenmigtir. Kuran’in 114 stiresinden 26. olan Suara
sresi onun égretisinin en énemli kisminin giir oldugunu temsil eder.
Bu bagh bagina séz konusu siirin diinyevi olmadigini gosterir.

Ibnii'l-Arabi'nin bagka metinleri, bu vizyonun onun geleceginde
biyiik bir 6neme sahip oldugunu gérmemizi saglar. Ayni1 zamanda siir
sanatinin gelisiminde 26. sirenin kritik 6neminin altin1 ¢izer. 26.
Sireye tekabiil eden Faslii'l-mendzil'in 358. bélumiiniin baghgina atifta
bulunuyorum®; Fitdhdtn basindaki icindekiler tablosunda Ibni’l-
Arabi'nin belirttigi gibi: “Uc gizli ntirun bilgisi tizerine”; bu menzilden
ulagtigim halvetim esnasinda siir séylemeye basladim”.*° Divanii’l-
Madrifin ii¢ yazmasinin birinden,*! Suara siresi rit’yetinin fbnii’l-Arabi
halvete cekildiginde gerceklestigini  biliyoruz.  Stupheye yer
birakmayacak kadar agiktir ki, burada yirmi altinci sGrenin makamina
ulastign ayn1 halvet ile ilgileniyoruz.” Dahasi, bu metinde Ibni’l-
Arabi’'nin, melegin ona getirdigi strenin ilk {i¢ ayetini vurgulamas: da
dikkat cekicidir. Bunun anlami Ibnii'l-Arabi'nin ri'yette aldign 26.
sireye tekabil eden makamin hakikatinin bu ¢ ayetle
sentezlenmesidir / birlesmesidir. Buna dayanarak, Fitdhat'in 26.
streye kargilik gelen bslimiindeki “li¢ sir” ile, bu hadisenin 6zii olan g
ayet ve Divanii'l-Madrif'in 6nsoziinde isaret ettigi ti¢ ri’yet arasinda bir
iliski gormemek mimkiin mii? Ustelik Suara stiresinin ii¢ ayetinin ilki
i “nurani” harften (T4 Sin Mim) meydana gelmektedir. Ve énsézde
aktarilan {i¢ ri'yetin ilki Hz. Muhammed, Hz. Isa ve Hz. Masa'nin
olmak tizere i alt béliime ayrlmigtir.

Bu metinlerin capraz kontrolleri, [bnii'l-Arabi'nin Muhammedi
miihriin iglevi ile siirsel dilin islevi arasinda kurdugu paralelligi daha iyi
gostermektedir. Goérevi esasen insanoglunu tek bir Allah’a ibadet
etmeye ve O’'nun kurallarina uymaya davet olan peygamberler herkesin
anlayabilecegi bir dili kullanmak zorundadir. Tabiat1 geregi sembolik ve
imali bir dile sahip olan ve dolayisiyla celisik duygular iceren siirin

3% Bu Faslin 114 bélimii ile Kurdnm 114 stresi arasindaki miitekabiliyet icin bka.

Chodkiewicz, Océan, 3. Bolim.
40 Futnhat, 1, 22.
41 Sozkonusu yazma Berlin yazmasidir; ondan istinsah edilen yazmanin 2. varaginda, iki
yazmada bulunmayan ilave bilgilerle birlikte bu rityetin anlatimi mevcuttur. Antolojinin
editériintin muhafaza ettigi dnsozde bu pasajin bulunmas: dikkate degerdir.
fbnil-Arabi'ye gore Kuran'n 114 siresi ile manevi makamlarin sayisinin ayni oldugu
hatirlanmalidir. Bkz. Un Océan, 3. Béliim.
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kullanim1 seklen boyle bir gérev icin uygun degildir. Ote taraftan
Muhammedi mihriin roli daha miiphemdir (derin, capragik).*
Kagani'nin ifadesiyle; “Hazinenin muhafizi” nebevi vahyin altinda
yatan bilgeligi izlemeye ve zamanin sonuna kadar hayy ve baki kalmaya
devam eder; boylece kalplerin ve ahlaki degerlerin bozulmasini engeller
ve umuma ifsadan saklar. Dilsiz olmadan sessiz, yok olmadan geffaf /
latif bir gsekilde Muhammedi miihiir, ona 1ayik kalabilenlerin kullanimi
i¢in, kutsal hazinenin, eksiksiz aktarimini bu sayede giivenceye alir.
Nasil ki, uzay-zamansal bariyerlerle engellenmeksizin, yeralt:
rotalarinda, veldyet sahasinda aracilik ediyorsa, éylece kendini imalar
ve sembollerle ifade eder. Oyle ki iki ufkun evliyasini hedef alan hicbir
profan bakis bu gizli mesaja saygisizlik edemez. Esasen celigkili siirsel
soylem, dilin diger bi¢imlerinden daha ¢cok dokunulmazligi garanti
eder: Sadece saf ruhlar onu besleyen sirlarini ve sembollerini degifre
etmeyi bilirler. Ancak siirin yanls ve hatta karalayici yorumlara agik
olmasi iki anlaml karakteristiginden kaynaklanir. Ibnii’l-Arabi kendi
tatsiz tecriibesi sebebiyle bunun bilincindedir ve okuyucusunu
goriiniislerle/ suretlerle aldanmamast icin uyarir. Onséziiniin sonunda
soyle yazar:

“Bu Divan’da yer verilen agk siirlerinin, kadin 6vgilerinin ve
isimlerini zikrettigim kadinlara dair ifade edilen hi¢bir seyin gairlerin
ask siirlerinde normalde kastettikleri seyle bir ilgisi yoktur. Zehdiru’l-
A’lak’da agikladigim gibi séyledigim hicbir sey ilahi ilimlerden ve
Hakim'’in sirlarindan bagka bir geyle ilgili degildir;.”**

Boylece, kendisini kutsal bilimlerin muhafiz1 olarak tahkim eden
Ibnii'l-Arabi'nin Bicaye'deki nikahi ile ayni vesileyle inisiye oldugu
siirsel dilin sirlar1 arasindaki ince mantig1 acikca gérmiis oluyoruz.
Velayet miihri ile siir arasinda kesin bir ortaklik vardir. Her ikisi de
ayni hassas statiiye sahiptir. Her ikisi de ayni1 fonksiyonu paylasir;
cinki ikisi de bu “Kutsal Hazine'yi / Havuz’u muhafaza etmek i¢in
gorevlendirilmigtir.

Divanii'l-Madrifin baglangiainda yer alan bu ii¢ anlati hakkinda
onerdigim okumalarda akildan ¢karmamamiz gereken o6nemli iki
husus var. Birincisi, vizyoner deneyimlerin her biri Muhammedi

43 Bu konu hakkinda bkz. Chodkiewicz, Le Sceau, 9. Bolim.

4 Ibntl-Arabi, Zehdirul-Alak’, siir koleksiyonunun kangtinldigi elestirilerine cevap olmak
uzere, Tercimdn'in serhi olarak yazmigtir. Terciiman, Divani'l-Madrifin kapams kismidir;
Zehdir'in bir kisminmi da barindirmaktir. (Yazma, BN, v. 250-73b).
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miihriin iglevinin belirli baz1 yénlerine 1g1k tutmaktadir. Ayn1 zamanda
Ibnii'l-Arabi’yi Sevilla’daki ilk fiitthatindan, 598’de Mekke’de velayetin
doruklarina ¢ikaran ruhani yolculugunun belli bir merhalesine tekabiil
eder. M. Chodkiewicz'in isaret ettigi gibi *° Ibnii'l-Arabi’nin
Muhammedi Miihiir payesine yaklagtiginin kendisine teblig edilmesiyle
manevi ilimlerin bilgisini elde etmesi neticesinde bu yiiksek makama
tayini arasinda bir ayrim yapilmas: gerekir. Belirtmek de fayda var ki;
[bnii'l-Arabi’nin otobiyografik metinlerinin bazilarinda pek ¢ok defa
belirttigi gibi, M. Valsan'in deyimiyle bu yiiksek merkeze tayinden
sonra bile Ibnir'l-Arabi'nin, 598’de segilmesiyle ilgili bagka rii'yetleri de
oldu. “*® Divanii'l-Madrifte bu konuda tamamlayiaa bilgiler
bulunmaktadir; 141b. varakta, atifta bulundugu siir tizerine yorum
yapan Ibnii'l-Arabi asagidaki detaylar verir:

“Bu misrain sebebi gsudur, bill Cendb-1 Allah Fas gehrinde -
zannederim 594’ti ¥/ - Muhammedi mihir (sahibi) oldugumu
bildirdiginde, bu miithrin damgasini omuzlarimin arasinda bana
gosterdi. ® Hem mithrii hem de beni tebgir eden melekleri
gorebiliyordum. Bununla birlikte diinya tizerinde manevi gii¢le beni
donattig1 ferman hakkinda bana hi¢bir bilgi vermedi. Mamafih 630’da
Sam’da Rebiyiilevvel ayinin ortalarinda Pergembe gecesi, bu amacla
benim i¢in yazdig: bu ferman hakkinda beni bilgilendirdi. Béylece, bu
tayinden sonra otuz yil boyunca Ibni’l-Arabi, hala, kendisine uygun
goriilen bu rol ve gérevle ilgili ilhamlarin muhatabiydi.®® 598 riyeti,
Ibnii'l-Arabi'nin manevi yiikselisindeki doruk noktasinin acik isaretiyse
de hala gorevinin son noktasi olmaktan uzaktir.

45 Chodkiewicz, Le Sceau, s. 169 (Seal, s. 134).

4% Bu ozellikle, 599'da, Mekke’de vuku bulan “Tki Tugla” hakkindaki rit'yetiyle ilgilidir. Bu konu
hakkinda bkz. Chodkiewicz, Le Sceau, s. 159-61 (Seal, s. 128-9).

594’tin bahsedilmesinden énce gelen tanimlayici ifade (ezunnu: zannederim) Chodkiewicz'in
hipotezini dogrulamaktadir. (Le Sceau, s. 158 (Seal, s. 126). Ona gére bu vizyon Fiitihat'da da
gorildigi tizere (11, 49) 595 tarihindedir. Sehven yazilmigtir.

Sézkonusu isaretten, Ibnil-Arabinin Divdn'inda (s. 332) yer alan bir siirinde de
bahsedilmistir. Cendi'ye gére (Serh, s. 236) Hz. Peygamber'in sirtinda ayni noktada bulunan
kabartma seklindeki igarete muvazi, ona uygun diigen bir cukur.

Bu bakimdan Ibni’l-Arabi’nin 78 yaginda vefat ettigine dikkat etmek ilgi ¢ekicidir. Bu, Ibni’l-
Arab?'nin Fiitihat'ta belirttigi gibi (I, 59) Kur'anin 29. stresinin baginda goriilen “ntrani
harflerin” sayisi ile aynmidir. Bir kul, strelerin kendilerine mahsus harflerinin her birinin esas
gercekliklerine vakif olmadikea, inancinin sirlarina tam anlamiyla muttali olamayacaktir. Bkz.
Gril, Les Illuminations, s. 458-60.
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Ikincisi, Seyhii'l-Ekber’in Fiitidhdt'n 18. bélimiinde értilii lafizlarla
ne ima ettigini acik¢a soyledigi bu 6nsézde, hassaten siire atfettigi
inisiyatik fonksiyon ile ilgili bize hem yogun ve hem de énemli bir
aciklama sunar. fbnil-Arabi bu metnin tamami boyunca, bazen
dogmatik argiimanlarla, bazen de kendi manevi tecriibesi araciligiyla;
hem bilgiye ulagsma araci, hem de ifade araci olmasi sebebiyle siiri,
manevi bilginin imtiyazli tagiyicis1 olarak géstermekte 1srarlidir. Alem-i
hayal formel tutarlilik ile birlikte saf bir anlagilabilirlik saglar. Kaynag
ayni alem olan siir, g6z kamastirici/ buyiileyici hakikatleri yakalamay:
ve derhal onlar yazih ve sesli bir bicimde kaydetmeyi bagsarir. Kugkusuz
siir dilinin, entelektiiel anlatimin  kagqirdigi/yakalayamadigs,
tanimlanamaz dogast ve tanmimlanamazlik hasiyetinden 6tiri,
onerilecek en uygun séylem araci oldugunu diigiinen tek Miisliman
stft Ibni’l-Arabi degildir. Ibnii'l-Farz ve Rami gibi diger stfiler de siir
ritminin buyili glcing, uzay ve zamanin empirik siirlanm - ki
hakikatler onun 6&tesinde bulunmaktadir - silmede etkili olan
ritmin/kafiyenin ¢inlayan yankisinin meydana getirdigi istigrak halini
anlamiglardir. Ancak sgiirin  mikemmelligini ve Beyti'l-velaye
hazinesini barindiran gemi oldugunu vurgulu bir bi¢cimde agiklamak ve
o geminin yuzyillarin firtinali denizlerinde seyahat etmesini saglamak
[bnii'l-Arabi’ye kalmistr.
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