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Ozet

Mekéan, insamin sahsiyetine, toplumlarin karakterine etki eden temel
unsurlardan biridir. Mekanin sekli, fonksiyonu, insanla iligkisi gibi konular distince
tarihinde cokca tartisilmistir. Ozellikle Modermizmle beraber gelen modern hayat
ve modern kent, birgcok romanci veya sair tarafindan bir problematik olarak ele
alinmighir. Sezai Karako¢ mekani, eserlerinde gokga igleyen isimlerden biridir.
Karako¢ mekéni, medeniyetle olan iligkisi baglaminda séz konusu eder. O,
gelistirdigi medeniyet tasavvuru perspektifinden gegmisteki ve bugtink
sehir/mekén arasinda mukayese yaparak konu etrafinda bir anlam diinyasi kurar.
Bu gahgmamizda Karakog'un genelde mekéani ama o¢zelde sehrikenti digiince
yazilarinda nasil tartighdini ve siirlerinde nasil isledigini incelemeye calisacagz.

Anahtar Kelimeler: Sezai Karakog, Dirilig, siir ve mekén, sehir, modern kent

| CIVILIZATION AT LOCALITY-LOCALITY AT CIVILIZATIN: AN
- ANALYSIS OF THE RELATION BETWEEN LOCALITY AND
CIVILIZATION IN SEZAI KARAKOC’S POEMS

Abstract

Locality has an effect on human and society character. As form and
function of locality, relation with human is a very important topic in the thought
history. Especially modern life and modern city is discussed by a number of
intellectuals. Also, novelists and poets touch upon these topics in their novels and
poems. Sezai Karakog is one of the names that write about these problems. He
discusses locality at context of relation with civilization. He constructs a meaning
world about these problems. We study Sezai Karakog’s thoughts about these
topics in his poems and articles.

Key Words: Sezai Karakog, Dirilis, poem and locality, city, modern city
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GIRIS

Mekén, insanin varligini gerceklestirme bigimlerinden biridir. Insan,
dogdugu andan itibaren iliski icerisinde oldugu mekan araciliiyla hem sahsiyetine
yon verir hem de mekdm bigimlendirir, [nsanlik tarihinde gerceklesen biiyiik
degigimlerin gériinlir oldugu dnemli alanlardan biri olan mekénla insan arasinda
bu yontyle kargilikli bir etkilesim séz konusudur. Medeniyet tarihi, biraz da
yerlesim birimlerinin degisim tarihidir. Nitekim insanlik, ézellikle XVIII. yuzyildan
itibaren yagadigi buyik degisim sonucunda énceki caglardan ok farkli yasam
alanlar tesis etmis, boylece mekanin insan hayatindaki yeri ve fonksiyonu
degigmistir.

Aydinlanmayla beraber gelisen Modermnizmin sekil verdigi unsurlardan biri
de mekéandir. Modernizmle beraber, modem kentler, modern evler, modem
bahgeler hasili modern yasam alanlan inga edilmistir. Bu yasam alanlarinin temel
Ozelliklerinden biri, insanin tabiatla i¢ ice oldugu eski ¢aglara gore insant daha dar
bir alana g¢ekmesidir. Insanlik &zellikle modern hayatla beraber tabiattan
uzaklagma yoniinde bir seyir ortaya koymus; bu uzak kalma, yasam alanlarnna da
sirayet etmistir.

Modemizmin 6ngérdiigli hayatin ve kentin insanla kurdugu iliski, birgok
problemi beraberinde getirmigtir. Gerek dinya edebiyatinda gerek Tiirk
edebiyatinda bu problemli iliski, birgcok edebi esere konu olmustur. Tirk
edebivatinda, yasanan medeniyet degisimiyle beraber mekénin da degisimini bir
medeniyet meselesi etrafinda isleyen isimlerden biri Sezai Karakog tur.

Sezai Karakog, 1950’lerden itibaren dahil oldugu Turk siir diinyasinda
kendine mahsus bir siir dili ve problematigi kurabilmig, Turk sgiirinde sadece
kendisi olarak degil, etkide bulundugu sahislarla da ¢ok yonlt bir isim olmay:
bagsarmigtir. Onun siiri, cok biiyiikk oranda bir medeniyet tasavvurunun siiridir.
Karakog, dinamik ve lirik siir diliyle, birgok fikir yazisinda ana gergevesini ortaya
koydugu ‘dirilig’ distincesinin siirini kaleme almistir, Onda medeniyet temel
mesele olarak 6ne gikar ve gesitli gériiniim bigimleriyle siirin derinligi icerisinde
anlam dinyalar kazanir. Sezai Karakog'un siirinin, diistince planindaki ilk realitesi
bir medeniyetin siiri olmasidir. Onda medeniyetin bir mesele olarak derinlestirildigi
unsurlardan biri, mekéndir. Medeniyetlerin kendilerine mahsus mekéan inga
ettiine inanan Karakog, Islam medeniyetinden uzaklasmanin sonunda mekéndaki
degisimi bir geriye gidis olarak gérmekte ve bu geriye gidisi ilerive atilim olarak
degistirecek ‘dirilis'in  gergeklesme alanlarindan birinin  mekéan olacagm
belirtmektedir.

Karakog, Islam toplumunun Bati karsisinda yasadigi maglubiyet ve bundan
kurtulma cabalan cercevesinde mekéna egili. Bu noktada mekén onun
entelektiiel cehdinin temel meselelerinden biri olur.! Sair, cografya® ve yagam

! Sezai Karakog, bu entelektilel cehdinde esasen Bah kargisinda medeniyet maglubiyeti yasayan
‘dilnyanm’ temsil ettigi genel bir fotografin énemli bir bolimi olarak one c¢ikar. Sairin mekén-
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alanlarina iligkin mekéanlar tizerinden medeniyetle ilgili meseleleri s6z konusu eder.
Siirlerinde mekén, bir sistematik diigtince cehdi etrafinda gelistirilen tasavvurun,
farkl cephelerinden goriiniimi biciminde yer alir. ‘Siirlerdeki kent betimlemeleri
bir araya getirildiinde adeta bir siirin mubhtelif pargalar gibi bir bltlnlik arz
ederler. Farkh siirlere serpistirilen bu dizeler, sanki baglangicta tekmil bir yapi igin
distiniilmiis de sonradan dadilip degisik azalara sizmis unsurlar gibidirler. Belki bir
‘dig kamerasiyla’ fotografi ¢ekilen bu kent goriintlistinde i¢ agici enstantaneler
goértilmez.’ (Karatag, 1998:334)

Biz bu calisgmamizda sairin, ev, bahge, balkon gibi yagam alanlar! ve dag,
deniz, toprak gibi tabiat unsurlar etrafinda insa ettigi mekan algisinin medeniyet
meselesi etrafinda iglenisini s6z konusu edecegiz.

1. MEKAN-MEDENIYET ILiSKisSi

Insanoglu, fitd olarak mekéana ihtivag duyar. Kendini korunakli hissedecedi
bir yer edinme cgabasi, bir yere ait olma gayreti insanin kendine bir mekén inga
etmesini netice vermistir. Bu sebeple her insan, kendine bir ‘mekan’ insa eder.
Ayni sekilde toplumiar da kendilerine mahsus mekanlar insa etmigler ve toplumsal
karakterlerini bu mekanlarda yansitmiglardir. Islam medeniyetinde, ‘medeniyet’
kavramwyla ‘medine/sehir-mekan’ arasinda dogrudan bir bag kurulmasi,
‘medeniyetin’ ‘medine’ye ait olarak gelisen ve sekillenen hayat seklinde kabul
edilmesi, bu medeniyet anlayisinda medeniyet-sehir/mekan iligkisine ciddi bir
derinlik kazandirmaktadir.

Medeniyet, diinya distince tarihinde farkli acilardan sdz konusu edilen,
tarhigilan, hakkinda birbirinden oldukca farkli tanimlamalar geligtirilen bir
kavramdir. (Braudel, 2001; Toynbee, 1975; Toynbee, 1991) Sezai Karakog¢ da
‘Medeniyet, insanoglunun, asil amacin gerceklestirmesi ¢alismalarindan, ona
varma arayglarindan, onu bulmussa kaybetmeme c¢abasindan, onu stsleyip
plislemesinden, o yéndeki duygularimt ve diistincelerini ifade etme isteginden
dogan, kaynaklanan ve beslenen niyet ve faaliyetlerinin, teori ve pratiginin,
tasarim ve eserlerinin, reel ve potansiyel gliclerinin timi demektir. Kultir,
medeniyeti degil, medeniyet kiltiri icerir.” (Karakog, 2005a:9) seklinde

medeniyet iligkisini tartigh§ donemlerde, konunun diger islam tilkelerinde de tartigldigi gériilmektedir:
‘Islamt uygarliga yalnizca bir inceleme konusu ve islami sehre de tarihi mirast barindiran canl bir miize
olarak degil de ahlaki degerlerini ve kiilttirel kimliklerini modemn ekonomik gelisme stirecinde insanca
bir hayat, toplumsal refah ve adalet isteklerinden ayimayan Islam diinyasimdaki milyonlarca insana
inang ve ilham veren, yasayan bir varlik olarak yaklagmanin zorunlu oldugu’ seklindeki degerlendirme
sehir ve medeniyet iligkisi {izetine diizenlenen bir kolokyumun sonug bildirgesinde yer almasiyla dikkat
gekicidir. (R.B. Serjeant, 1992:262 Karakog¢'un bu noktadaki farki, gelistirdigi tasavvurun kapsadigt
cografi alan ve kendine mahsus tzelligidir.

2 Sezai Karakog'un siirinde cografyanin da énemli bir yeri vardir. Ancak, biz bu alismada, makalenin
gerektirdigi hacim sebebiyle, sadece ev, bahce, balkon, gibi yasam alanlarina ve dag, deniz, toprak gibi
tabiat unsurlarina deginerek bu unsurlar efrafinda tesis edilen mekén algisi lizerinden medeniyet
meselesinin ne gekilde islendigini inceleyecegiz. Cografvanin iglenigini ayri bir makalede séz konusu
ettigimizden burada bu konuya degdinmeyecegiz
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tanimladigi bu kavram tizerinde genisge durmus, digilince sisteminin temel
kavrami yapmusttr. Karakog, insanlik tarihinde akip gelen tek bir medeniyet
oldugunu, bu medeniyetin de ‘Hakikat Medeniyeti’® diye adlandinlabilecek ‘islam
medeniyeti’ oldugunu diigtinmektedir. Ona gére, tarih icerisinde var olmug bir ¢ok
medeniyet bicimi ve iddiasi, esas olan medeniyeti arama yolunda bir cehddir.
‘Cok yonli bir olgu’ olan medeniyetin ilerledigi dénemler oldugu gibi geriledigi
dénemler de olabilir ama esas olan ‘tek medeniyet’ ortadan kaybolmaz. iste bu
medeniyetin ottadan kaybolmayacad diglincesi, Karakog'ta ‘dirilig’ fikrinin de
esasini tegkil eder. Islamiyet diginda olusmus medeniyetleri yok saymayan
Karakog, bu olusumlarin ancak Islam medeniveti gibi bir algyla armip tam bir
medeniyet halini alabileceklerini diistiniir. Onun distince diinyasinda medeniyet
dinamik bir olgudur ve yapici bir glice sahiptir. Blinyesinden aldigi esyayi kendi
ruhuyla yogurmakta ve ‘6zglin’ bir medeniyet bicimi ortaya gikarmaktadir. Mekéan,
medeniyetin yogurdugu ve sekil verdigi temel unsurlardan biridir.*

Sezai Karakog, insanin mekana verdigi seklin bir ruhunun oldugu ve bu
ruhun o mekani, insani ve bir medeniyete ait kildidi inancindadir. ‘Ahiret ve Sehir’
baglikli yazisinda, ‘Her sehrin bir ruhu vardir. Ve, bunu en ¢ok, dis yapilar,
sokaklar ve parklardan ¢ok “insan” olusturmaktadir.” (Karakog, 2003:95) diyen
sair, esyanin insanla bir nitelie blirind(igli inancim ortaya koyar. Oysa, modern
cadin degistirdigi insanla beraber, mekén da dedigmistir. Mekénin bu degisimi
insandan uzaklasma, insani vasfini kaybetme seklinde gerceklegmistir. Ona gére
‘kentlerin isi, ebedilikle ugragmaktir ve bu yénde bir metafizik olusturmaktir. Ya da
olusmus ve olusmakta olan ebedilik’ metafizigini yansitmak(tr.)” (Karakog,
2003:99) Karakog'a gore ‘kentin isi’ bir metafizik insa etmek iken modern kent
alabildigine maddidir, sekilerdir. Bu zitlik, Karakog'un elestii noktasin
olusturmasinin yaninda ‘dirilisin sitesi’'ni bir alternatif olarak ileri siirmesine de
sebep olur. Karakog, kentin insa etmesi gereken metafizigin ancak ‘hakikat
medeniyeti’ diye adlandirdidi ve ilahi olanin golgesinde sekillenen bir medeniyet
tasavvuruyla mimkiin olacagini da belirtir. Bu yaklagim, onun ele aldigi her seye
medeniyet perspektifinden bakmasindan kaynaklanmaktadir. ‘Bir toplumun, bir
tlkenin veya bir milletin hayatina baktigimiz zaman, onu, mutlaka, medeniyet
perspektifinden  gérmeliyiz, sorgulamaliyiz, degerlendirmeliyiz.”  (Karakog,
2008a:34) tezini ileri stiren sair, modern insamn bigimlendiremedigi ama
biinyesinde sekillendigi mekéani bu perspektiften soz konusu eder.

% Karakog, ‘Hakikat Medeniyeti'nin medeniyet tarihi igerisindeki yerini soyle tespit eder: ‘Hakikat
Medeniyetinin gelisim basamaginda son ve en iistiin agama olan Islam Medeniyeti, hem manevi ve
kiiltiirel hem de maddi-fiziki agidan, medeniyeti, biitin boyutlariyla gerceklestirmis, en derin, en
yiiksek, en genis kapsamli medeniyet olmugtur.” (Karakog, 2005a:11)

% Sezai Karakog'un ‘Medeniyet’ kavramina iliskin digiinceleri ve bu diiglinceler {izerine yapilmig
caligmalar icin bkz. (Bag, 2008:216-242; Bilge,2004:77-79; Karakog, 2005a:7-20; Karakog,
1986b:248-252; Karakog,1995:137-139, 81-85, 125-136; Mermutlu, 1998:47-50)

5 Modern sehirle insan arasindaki iligkiyi irdeleyen Benjamin ve Baudelaire, genel olarak kent - insan
iliskisinde insanin kente elestirel bir durusla isvan durumunda oldugunu éne gikarmiglardir. Sezai
Karakog¢ da modern kenti kabul etmez, isyan eder ama o, modem kent igerisinde kaybolma halini



Mekéandaki Medeniyet—Medeniyetteki Mekan: Sezai Karakog'un Siirinde Mekédn-Medeniyet 239
lliskisi Uzerine Bir Inceleme

Karakog, insanlik tarihinde var olmus biitin medeniyetlerle sehir veya genel
anlamda mekan arasinda ‘varoluglar’’ bakimindan bir bag oldugu kanaatindedir.
Konuyu derinlemesine aldigi yazilarindan biri olan ‘Kent’ baglikli makalesinde dile
getirdigi, ‘Kentlerle uygarliklar arasinda, varoluglart ve varoluglarina anlam veren
esyay! ve zamani yorumlama yoninden &deta bir kan bag vardir. Uygarliklarnn,
siteleri vardir mutlaka. Kentler ve sitelerse uygarliksiz olmaz. Kentler, siteler,
Medineler, uygarlk 6z olmaksizin ve bu &z toz ve topragyla hasir nesir olma,
kanlma olmaksizin, olusamazlar.’ (Karakog, 2008b:59) seklindeki ciimleleriyle,
kente rengini, sahsiyetini verenin bir medeniyet oldugunu; ancak bir medeniyet
arka planina dayanmasi halinde oranin tam bir kent htwiyetini elde edebilecegini
ifade eder. Ona gdre medeniyetten yoksun bir kentin kent sayillamayacag: gibi
‘Kent, site, Medine dogurma diizeyine varamamig bir uygarlik, hentiz tam bir
uygarhk olamamig demektir.’ (Karakog, 2008b:59) Kent-medeniyet iligkisini ‘ayna’
metaforu etrafinda da yorumlayan Karakog, Stendhal’in roman igin kullandig
‘sokaga tutulmus ayna’ tanimlamasinin, medeniyet-kent baglaminda
diistiniilebilece@ini, romanin hayati ‘dinamik’ bir bigimde ve kendine mahsus
sekilde yansittidt gibi kentin de medeniyeti aksettirme biciminin pasif bir gériintii
aksi seklinde olmadigini, aksine kendi icinde dinamigini ve Uretken bir
mekanizmay! tasidigini belirtir: ‘Bu ayna, nesnenin goriintistinii yansitan pasif bir
levha dedil, kendi i¢ olusu ve dig goriiniistiyle nesneyi yorumlayan, degerlendiren
aktif, dinamik bir gozleyicidir." (Karakog, 2008b:60)

Karakog, medeniyetin inga ettidi sehitle, sadece mekéna sekil vermedigini,
mimari bir kompozisyon ortaya koymadigini ayni zamanda sehirdeki hayat: da
kapsadigint  soyleyerek bu dogrultuda medeniyetlerin sehirler (zerindeki
farkhiginn yasanan hayat sayesinde de gozlemlenebilecegini ifade eder.
(Karakog, 1999b:178) Bitin bu degerlendirmelerde kendisi agisindan énemini
gbrdugtimiiz kentle arasindaki bag, bir siirinde;

“Kentler benim kirilmig Kollarim ve kanatlarim” (Karakog, 2000b:617)

seklinde ortaya koyan Karakog, ‘kirilmigs kol, kant’ ifadesiyle kentin var olug
amacindan uzaklagtirilmasina dikkati ¢ektigi, séz konusu bag bu dizlemde tesis
eftigi anlagilr.

2. BATI KENTI/MODERN KENT

Modernizmle beraber yasanan kentlesmenin ele alindidt incelemelerde genel
temayil olarak, Modernizmin sekillendirmedigi yerlesim birimi icin ‘sehir’,
Modernizmin gekillendirdigi ‘modern sehre’ ‘kent’ denildigi gorulir. Sezai Karakog,
sehirden, genel olarak bir medeniyeti temsil ettigine inandigi dénemlerden

yasamaz. Bu yonliyle onda ‘flaneur’ izlerini bulmak giigtiir. O, kentin icinde kente micadele eden
‘fer’'ten ziyade kent lizerinde diigiinen, kente ¢ok genis bir medeniyet tarihi perspektifinden bakan
entelektiiel tavnyla 6ne gikar. Karakog'un siirlerinde gérdiigiimiiz tavirdan farkli bir modern kent-insan
iligkisini irdeleyen, ‘flaneur’ kavramini derinlemesine tartigan metinler icin bkz. Baudelaire, 2003;
Benjamin, 2004; Oktay, 2002, Simmel, 2008
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bahsederken ‘sehir’; kimligini ve ruhunu kaybetmesi durumunda ise ‘kent’ olarak
s6z eder. Karakog, modem kenti ‘6li sehir’ diye niteler. Ona gére, modern kentin
ruhu alinmigtir ve bu yéniiyle ‘kentin degisimi’, sehrin élimuidiir.®

Sezai Karakog, ‘modern bati kentinin’ olusumunu Rénesans’la baglatir.
(Karakog, 2008b:60) ‘Bati kentinin’ dodadan uzak olmasmma mukabil ‘dogu
kenti'nin ‘masal havasi etkisi’ biraktiginm1 kaydeden sair, dogu kentini ‘ipek kent’
olarak niteler. ‘Dogu kentinde sanat¢inin ve toplumun kendini kente ‘adamighg’
soz konusu iken ‘bati kenti’, ‘zulim kamgisi’ altinda sekillenmistir: ‘Bati kenti...
zulim kamgisindan dogdu. Sanayinin kurulusu boyle oldu. Agir sanayinin ve
komtinizmin ortaya cikist, batt kentinin kurulusundaki temel felsefe ile ilgilidir.’
(Karakog, 2008b:61) diyen Karakog, bu ‘felsefenin’ Modernizmin hakim olmasiyla
devam ettigini belirttir. Modern Bat’'yt Roma'nin ‘hékim olma duygusu’nun
‘evrene, tabiata ve bunlarin aracihgyla insana ve esyaya hékim olma’ gekline
evrilmesi ve Yunan'in ‘sertiven duygusunun icat ve kesfe dénismus seklinin
dog(urdugunu)’ belirten sair, bu ditnyanin ‘etkileme glicti veya etkileme duygusu
etrafinda kuruldugunu’ vurgular. (Karakog, 1999a:62-64)

Ana hatlaryla ortaya konulan bu fikri zeminin siirde gelistirildigi goralur.
Karakog, bazi siirlerini ya timiyle ya da yer yer yaphdi géndermelerle Bat
kentinin veya Modern kentin 6zelliklerine ve insanla kurdugu iliskiye ayirir. O Bati
kentini, insam varolus amacindan koparan, metafizik derinligi olmayan, insan
tabiat iligkisini ¢ok dar bir gergeveye ve tabii olmayan bir bicime mahkim eden,
beton ve celigin hakim oldugu bir diinyd olarak ortaya koyar. ~

Karakog, Ayinler’de,
“Rentlerimiz diistik cocuklar dogurgan1” (Karakog, 2000b:498)

misraiyla Modernizmin sekillendirdigi kentleri ‘diigtik gocuk dogurgant’ olarak
niteler. Bir imaj olarak ‘distik ¢cocuk’, olmamig, varlik sahasina gelememis, varlik
kazanamadan Olmls olant isaret eder. Dolayisiyla sairin degerlendirmeleri
gercevesinde modern kent, insana yabancidir ve insanin wvar olusunu
gerceklestirmesine imkén verecek nitelikten uzaktir. Sair, aym kitabinin bagka bir
yerinde sehrin éldigint iddia eder:

“Ulu bir agag. Simsekle cizilmis, gelir dogudan ve batidan seslerle
Gok glriiltiilerinin egliginde
Ama, ne vazik ki, Sehir 6lii. Nattirmort gehir, Frigofirik sehir.
Ruhunun simgesi olan bir dumanla értiilii.
Yalniz bir anti-gehir var durur iginde,” (Karakog, 2000b:488-489)

8 Don Martindale, ‘Sehir Kurami’ baslkli yazisinda, ‘Modem sehir digsal ve bigimsel yapisini
kaybediyor. Ulus tarafindan temsil edilen yeni topluluk her tarafta gelisse de gehir bir ¢okils hali
yagamakta. Gorlinen o ki, sehir cagimin sonu gelmek tizere.’ (Martindale, 2005:100) climleleriyle
yaptigi degerlendirmesinde Karakog'la benzer diisiinceleri dile getirir.



Mekéndaki Medeniyet—Medeniyetteki Mekan: Sezai Karakog’un Siirinde Mekan-Medeniyet 241
lligkisi Uzerine Bir Inceleme

Sehir, ‘metafizik Urpertiyi’ isaret eden ‘ulu bir agag’a ‘kapalidir.’” Sehrin ‘6l
olugu, varligimin farkinda olmawist, ruhunun elinden alinisidir. Buradaki ‘6li’ halin,
‘varlik suurundan’ yoksun olmayi isaret ettigi distintlebilir. Suurdan yoksun olma,
‘anti-gehir’i blunyesinde tagima olarak tanimlanir. Sehrin bulundugu hal, ‘anti-
sehir'dir. Clinkl, bu hal, sehri, sehir olmaktan ¢ikarmigtir. Sairin degerlendirmeleri
icerisinde insanlarin kentlere ‘akmasi, binalann yapilmas’’ kent olgusuna bir
‘anlam’ katmamaktadir: ‘Kentlere akan kalabaliklari, onlarin yeni bir anlami igin
yeter kanit saymak, sosyologlarin tarihi yanilgisi olacaktir. Bu degigim, otomatik
olarak, yeni bir kent dogurmaz. Aslinda ¢agimizda kentlesme denen olay, gercekte
kentlesme degil, tabiatin éliimiinden dogan bir illiizyondur. Tabiat kent-digi oluyor
ve oradan insanlar kentlere dolusuyorlar. Ancak bu saglikl bir kentlesme
olmadigindan giderek kentlerin de Sliimiine sebep oluyor. insanlar, kentlere bir
kentli olmaya gelmiyorlar, tam tersine kentlere stiriiliiyorlar. Bir stirgiindiir onlar
kentte. Giderek, onlardaki bezginlik ve wilgmlik, stirginlik ruhu, kentleri de
zehirlemekte ve o6ldiirmekte, Kentlerin ruhu kirlenmekte ve élmekte.” (Karakog,
2003:99) Nitekim Taha’min Kitabi'nda Taha'nin vardigi yerin yukarida tasvir
edilen kentle benzerlik gosteren 6zellikleri dolayisiyla sair durumu,

“Sehre indi ama sehri 61t buldu” (Karakog, 2000b:340)
misraiyla anlatir. Hizirla Kirk Saat'te ise,

“Aradigim bu tilkede de yok
Taslar hatira yazilamayacak kadar
Fazla kararmig” (Karakog, 2000b:176) . =

misralanyla, ‘metafizik rpertiden’ yoksun olma halinin saire de ‘Hizira da
yabancilik hissi verdigi dile getirilir.

Modern kentte, bir yerlesim yerinin gehir vasfini tagimasint saglayan
unsurlar olsa dahi Karakog, burayi sehir saymaz. Onun yaklagimi sosyolojik degil,
tamamen ‘dirilis’ diistincesi etrafinda gelistirilen metafizik bir yaklagimdir. Nitekim
sosyolojik olarak ‘kent’ kabul edilen yerleri Karakog, sehir olarak addetmemekten
yanadir: ‘...eski ve koklii gehirler sahsiyetlerini yitirmekte, yeni kurulan sehirler de
yeni bir sahsiyet douramamaktadirlar. Bu yeni sehirler, sanki yeni bir sehir degil
de, sehrine sevk edilecedi giinli bekleyen binalarin deposudur. Ve bir milyonluk
bir niifusu olan béyle bir sehir, sanki milyonluk sehir degil de birbirinden ayr bir
milyon kiginin gegici olarak bir araya geldigi ve ne zaman tahliye edilecekleri belli
olmayan bir yerdir” (Karakog, 1999b:179) Bu degerlendirmeler, ‘veni sehrin’
madde olarak var olmasina ragmen bu maddeyi bir blttinlik, bir kompozisyon
icerisinde anlam derinligivle var edecek ‘ruhtan’ yoksun oldugunu dile
getirmesiyle énemlidir.” Clinkii Karakog, var olmanin ancak egyaya, varliga ait bir

7 Sezai Karakog, kendi medeniyet tasavvuru ergevesinde yaklagarak modem batt kentini ‘kent’ saymaz
ve bir medeniyeti gosteren ge¢misteki Islam sehirlerinin kent veya sehir kabul edilebilecegini belirtir.
Weber ise Karakog'un tam tersi bir yaklasimla islam kentlerinin kent hilviyetinden yoksun olduklarim
iddia eder. Konuyu tanimlama ve yaklagimdaki temel farktan kaynaklanan bu ayrimt gérmek igin
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tasavvurun olmasiyla tamamlanmig olacagini belirtir ve modern kentin gerekli
anlam derinligi ve metafizik zenginlikten yoksun olmasiyla var olusunu
gerceklestiremeyen bir yer olarak kaldigini vurgular.

Sezai Karakog'un modern kente ait éne gikardig ilk husus, bu misralarda
gorilen ‘metafizik Grperti'den yoksun olus ve bunun neticesinde bir medeniyet
tasavvuru etrafinda sekillenmeyistir. ‘Ruhun kaybi ve 6lim’ seklinde dustintilen bu
hali sair, kentin mekanlari {izerinden de anlatir. Bu noktada onun modern kente
ait siirine konu ettigi unsurlardan biri balkondur. Sezai Karako¢’'un en bilinen
siirlerinden biri olacak kadar onemsenen ‘Balkon’, ‘balkon’ imaji etrafinda
modern kente bir reddiyedir.? Modern kentin getirdikleri karsisinda éne cikan
elestirel tutumlardan birini bu metin tizerinden okumak miimkindtir.

Karakog'un ilk yazdig siirlerden olan ‘Balkon’®, heniiz sanat macerasinin
baglarinda dahi sairin bu yoénde derinlemesine bir dikkatinin oldugunu
gbstermektedir.

“Cocuk diigerse 6lir ¢linki balkon
Oliimiin cesur kérfezidir evlerde
Yiziinde son giiliimseme kaybolurken ¢ocuklarin
Anneler anneler elleri balkonlarin demirinde” (Karakog, 2000b:81)

Siirin ilk dortligu olan bu misralarda balkon, ‘6limin cesur kérfezi’ olarak
tamimlanir ve balkondan gocugu disen bir annenin ggliklart anlatilir. Balkon,
modern kentin getirdidi apartmana ait bir unsurdur. Sair, bir cocugun &liimtine
sebep olan bu ‘modern mekana’ 6liimiin sorumlulugunu yiikler. Burada bir anlam
genigletmesi yaparak balkonun oliime sebep olusunu salt ¢ocugun olimiine
mekan olmasiyla degil, ait oldugu modern kentin insan éldiirmesi biciminde bir
okuma yapmak mumkiindir. Karakog, ‘6lumi’ ¢ocuk tlizerinden bir annenin
cighgt etrafinda anlatarak hem anlatimda etkinlik hem anlamda derinlik
saglamaktadur. [kinci dortliikte,

“Igimde ve evlerde balkon
Bir tabut kadar yer tutar”

Weber'in degerlendirmelerini vermek yerinde olacaktir: ‘Ne iktisadi anlamda gehir ne de sakinlerinin
dzel politik idari yapilarla donandigi gamizon, mutlaka bir ‘topluluk’ olusturmaz. Kelimenin tam
anlamiyla bir kentsel ‘topluluk’ gene bir olgu olarak yalnizca Avrupa’da ortaya gtkmigtr. istisnalara
zaman zaman Yakin Dogu'da (Suriye, Fenike, Mezopotamya'da) rastlanabiliyordu ama bunlar da ¢ok
azdi ve sadece ilkel bicimleriyle vardi. Tam bir kentsel topluluk olusturabilmek icin bir kentsel topluluk,
aligveris ve ficaret iligkilerinin gorece hakimiyetine sahip olmali, bir biitiin olarak yerlesim alani da su
ozellikleri sergileyebilmelidir: 1-bir kale; 2- bir pazar; 3- kendine ait bir mahkeme ve hi¢ degilse 6zerk
bir hukuk; 4- ilgili bir birlik bigimi; ve 5- en azindan kismi bir 6zerklik ve kendi kendini yonetebilme ve
sonugta segimlerinde gehir sakinlerinin katilimmin gergeklegtigi yetkililerce yonetilme.” (Max Weber,
2000:91-92)

8 Siir hakkinda bir tahlil igin bkz. Yildiz, 2000:78-81

? Siir, 1957 yilinin yazinda kaleme alinir.
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musralarina yer verir. Bu misralar, bir yandan balkonlarin sekliyle tabut arasinda
baglanti kurarken bir yandan balkonun, dolayisiyla ait oldugu modem kentin, bir
6liim mekani oldugu vurgusunu pekistirir. Sair ayni pekistirmeyi,

“Gelecek zamanlarda
Oliileri balkonlara gémecekler”

diyerek devam ettirir. Balkon, bugtin 6liim mekam oldugu gibi gelecekte de bu
vasfini, insani mahkGm ettigi yasam bigimi dolayisiyla, devam ettirecektir. Clinki,
evle, dolayisiyla insanla tabiat arasina bir mesafe kovar. ‘Bu evler artik doganin
icinde degildir. Konutla mekén arasindaki oranlar yapaylasmistir. Bu konutlarda
her sey makinedir ve ictenlikli yasam bu konutlarin her yanindan kagip
gitmektedir... Ev, ayrica, evrende yasanan dramlann arttk farkinda degildir.’
(Bachelard, 1996:55-56) Insan, ‘balkondan’ tabiata uzaktan uzaga bakar. Tabiata
dokunamaz. Balkonda olan insan, tabiatla icli digh olan degil, tabiati digaridan
seyreden insandir. Oysa insan, tabiatin bir parcasi olmasiyla ancak onunla i¢ ice
oldugunda ruhunu tamamlayacaktir. Ayrica balkon, genel anlamda modern kent,
insanin hareketlerini sinirlayan ve belli bir ‘alana’ hapseden bir mekén olarak 6ne
ctkar. Bittin bunlar, modern kentin bu unsurunun olumsuzlanarak anlatiimasina
sebep olur. Nitekim sair, son dértlikte,

“Bana sormayin béyle nereye
Kosa kosa gidiyorum
Alnindan 6pmege gidiyorum
Evleri balkonsuz yapan mimarlarin”

misralarint kaydeder. Sairin ‘kosa kosa’ gitmesi, bir yontiyle, hem balkondan ve
balkonun temsil eftigi yasam bigiminden kagisin siddetini hem de modern kent
kargisinda geligtirilen elestirinin kesinligini gdsterir. Bir diger yandan ‘kosa kosa’
gidis, Karakog'un modern kente alternatif tretmig/tireten/tiretecek insanlara olan
istivakini ortaya koyar. ‘Evleri balkonsuz yapan mimarlann’ alnindan éptilmesi,
onlarin takdiri ve vyiceltilmesidir. Yaptiklann igin de tasdikidir. Sair evlerin
balkonsuz olmasini, bir erdem gosterisi olarak inga eder ve evleri bu sekilde yapan
mimarlart yiiceltir.'® Burada su husus da belirtilmelidir ki ‘mimarlar’in, kelimenin
gergek anlaminin isaret ettigi bir meslek gurubundan ziyade kente ruhunu
kazandiran toplum geklinde diisiiniilmesi, metnin isaret ettigi anlam genigligini
kavramada vararl olacaktir.

Modern kente ait bir diger unsurun sdz konusu edildidi siir, ‘Kalorifer’dir.
Modern kentle beraber insanin hayatinda yer alan, modern kentin &gelerinden

10 Karakog, bir yazismda bu ‘mimarlan’ géyle tasvir ederek yiiceltir: ‘Dogu kentinde bu masal veya
siirin yoguruculan, bir nevi kendilerini sehre ve dolayisiyla insanliga adamistilar, Gorlinmeyen planda
sihirbazin dednekleri gibi hareket ediyorlar, ipek b&ceginin kozasimi oriigli gibi bir bagka bigimde
mimkin olmayacak denli bir mikemmellikle bu ipek kenti értiyorlardi. Fakat sonunda kozasmin
icinde kaynar suda bogulan ipekbdcegi &medi onlar da namsiz ve nigansiz kentin havasinda eriyorlardt.
Ama ne zararl var zaten bunun igin diinyaya gelmemisler miydi? Bir nevi mistik bir gekilde onlar
vapilara baghydilar. Sonunda tasa ve mermere kalboluyorlardi.’ (Karakog, 2008b:60-61)
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olan kaloriferi sair, iki dortliikten olugan siirinde, yer yer ironiye muracaat ederek
elestirir:
“Sanli pacavralara sarin
Yarinin kahramanini
"Neseli vakitlere dogru kalorifer
Odadan yigit borulariyla gecer” (Karakog, 2000b:105)

misralari, kaloriferlerin temsil ettigi hayat tarzina bir elestiridir. Kaloriferin ‘varinin
kahramant’ olusu, ironik bir sdylem olarak éne ¢ikarken ‘neseli vakitler’ ifadesi,
modern hayatin eve kapanan ve evde edlenen hayat bigimini tenkit baglaminda
okunabilir.
Sezai Karakog, modern kentin kesmekesinin sadece insana dedil,
hayvanlara da yabanci oldugunu belirtir. Ayinler’deki ‘Birinci Ayin'de,
“Kim verecek kedilere trafik bilgilerini, Ki hayatlarnyla 6demekteler bir yandan obitir
yana gegmeyi” (Karakog, 2000b:483)
seklindeki misralarda, modern kentin en énemli unsurlarindan olan trafigin
hayvanlara dahi yagam hakki tanimadigi vurgulanir. Bu érmek, modern kentin
biitiin varhiga ve biitiin varligin mahiyet kazandigi var olusa yabanct oldugu
digtincesini pekistirmektedir. .
Karakog'un modemn kenti ve bu kentteki hayati elestirisi baglaminda
okunmaya misait bir siiri de ‘Ova’dir. Sair, bu siirinde modern kentin ve hayatin
insani ‘eksilttigi’ konusunu 6ne cikartir:
“Bu kentte ve bagka kentlerde
Bize uygun ev yoktur
Kutlu evlere uymayiz biz de

L3

Olsek yeraltini yadirgamayiz
Rurtulmus da oluruz

Pasli somyalarin

Ag kopeginkini andiran

Dis gieirtisindan

Sabah kalkip da tartilsak
Bilge bir kantarda

Biraz eksilmigizdir

O kadarin yatak yemis

Bir tilke de igte boyle kalkiyor ortadan
Halk artsa da cogalsa da
Evler g6ge ulagip vitiyor.” (Karakog, 2000b:170-171)

Bir kisminmi 6rnek olarak aldidimiz siir, farkli okumalara imkén vermesiyle
dikkati ceker. Oncelikle siirin adinin tabiata ait bir unsur olusu, iceriginde
gelistirilen elestiriyi bir yandan belirgin kilmakta bir yandan derinlestirmektedir.
Karakog, modern kentte kendine ‘uygun ev' bulamaz. ‘Uygun ev’in olmamasi,
kentin mekénsal niteliginden ¢ok, metafizik diizeydeki durumu sebebiyledir. Sair,
‘ev’ imaji Uzerinden aslinda butin olarak kentin ‘uygun olmadidini’ séyler.
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Ornekteki ikinci ve tglincti bélimde, modem hayatin insani ‘eksilten’ yoniine
vurgu yapilir. Modern kent ve modern hayat, insani olmadi@ icin insant
eksiltmektedir. Nitekim G¢ musralik boliimde tilkenin de halkin da binalarin da yok
oldugundan bahsedilir. Karakog, binlerce binanin bir araya gelmesiyle sehrin,
milyonlarca insanin bir arada bulunmasiyla halkin, olusmayacag: inancindadir.
Clinkil ona gore, bitiin bu olusumlar bir ‘ruh’ etrafinda olursa ‘anlam derinligine’
sahip olacaktr, '

Sezai Karakog, modern kentin ve genel anlamda Modernizmin sekil verdigi
mekénin insanin glindelik hayatini sinirlamasi veya rahatini kagirmasi noktasinda
elegtirilerini toplamaz. O, modern kentin egyanin var olus gerekcesine yabanci
olusundan elestirisini baglatir. ‘Insanligin hadim edildigi’ (Karakog, 2000b:677)
Modemizmde insan da esya da anlamin kaybetmis, var olusuna yabancilagmustir.
Karako¢’a gore, modern kentle beraber, ‘eski sehirler, biitiin unsurlarinin
matematik bakimdan, say1 ve hacim olarak biiyiimelerine karsin, nitelik yéniinde,
agtk ve secik bir sekilde, anlamlarini yitirmektedirler. Bir yandan, geg¢miste
kazanmig olduklar anlamlan yitiricken, 6te yandan yeni bir anlam kazandiklan
yolunda bir belirti de yoktur.” (Karakog, 2003:94) Bu sehirlerde, ‘bina var, yol var,
sehir yok; insan var, sehirli yok; niifus var, halk yok(tur.)’ (Karakog, 1999b:179)*
Karakog, insanin da sehrin de olmadidi bu ‘yeni gehitler’e alternatif olarak anlam
derinligivle zenginlesmis ‘dirilig sitesi’ni &nerir ve ancak ‘dirilis erleri'nce inga
edilecek ‘dirilis sitelerinin’ yeninden insana insan, sehre sgehir vasfini
kazandiracagini belirtir.

3. DIRILIS SITESI

Sezai Karakog, gerek dislince yazilarinda gerek siirlerinde sadece modern
kente yoénelik elestirilerini dile getirmez. O, alternatif medeniyet tasavvuru
gercevesinde alternatif bir kentin de siirini yazar. Karakog’'un vazilar: veya siirleri,
bir yandan hélin elestirisini igerirken dier yandan geg¢miste var olmus hakikat
medeniyetinin yeniden dirilisinin miimkin olacagd! inanci etrafinda gelistirilen bir
yeni medeniyet tasavvurunu da igerir. Yukarida ortaya konuldugu tizere Karakog,
medeniyetin en o©nemli realitelerinden biri olarak kente, bu medeniyet
tasavvurunda yer vermis, modern bati kenti karsisinda yeni bir kent tasavvuru
gelistirmistir. Sair bu yeni kenti zaman zaman, bizim de ara baghda cektigimiz,
‘Dirilis Sitesi’ olarak adlandirmanin yaninda, ‘Islam Sitesi’ (Karakog, 2005b:79),
“Erdem Sitesi’ (Karakog, 2007:14), ‘[pek Kent'(Karakog, 2008b:60-61) gibi
adlandirmalarda da bulunur.

L

* Karakog’un sehre yaklagiminda sosyolojik gergeveden ziyade metafizik bir yaklagim baskin olsa da
Weber'in Spengler'den aktararak paylastigi su tespitlerle sairin kaydedilen yaklagimt énemli oranda
ortiigmektedir: ‘Sehir... bir bireysel insanlar ve sosyal kolayliklar (sokaklar, binalar, elektrik 1giklan,
tramvaylar,ve telefonlar) yigmindan daha fazla bir seydir. Bir kurumlar ve idari araglann {mahkemeler,
hastaneler, okullar, polis ve gesitli devlet fonksiyonlar) basit bir kiimesinden daha fazla bir geydir.
Gergekte sehir, bir zihni durum, bir gelenek ve gérenekler, érgiitlii davraniglar ve duygular buitiiniidiir.’
(Weber, 2000:35-35)
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Karakog, ‘Dirilis Sitesi’ni, ‘dirilis’in olmazsa olmaz bir yéni sayar. Ciinkii
ona gore kendini kentte ifade eder hale gelememis, kendi ruhunu katarak bir kent
insa edememis hicbir hareket, medeniyet seviyesine yiikselememigtir. Bir
hamlenin, bir olusun medeniyet seviyesine ylikselmesi kendi ruhuna mahsus bir
sehir inga etmesiyle mimkindir. En kigiik biriminden baglayarak kente kadar
ulagsan mekan tasavvuru bir medeniyetin sonucudur ve medeniyetin niteligi ortaya
koydugu bu sonucla dogrudan ilgilidir.

Dirilis Neslinin Amentiisii'nde sair kendini ve ‘dirilis erlerini’ ‘Erdem/Dirilis
sitesinin iscisi’ olarak tammlar. (Karakog, 2007:14 ve 40) Bu gercevede kendine
‘i’ olarak ise ‘kapitalist ve komiunist siteler gibi zulim sitelerini yikma’
(Karakog,2007:14) gorevini secer. Kendine-ve ‘dirilis erlerine’ hedef olarak da
‘mi’'min kentler’ kurmayi gosterir: ‘Kentler, her yéniyle mi’'min hale gelmelidir
elimde... Ben, iman haykiran, sessizlijinde iman c¢inlayan gehirlerin mimari
olmaliyim. Musliman olmak bana bu gérevi yikliyor. Insan-kent-anlam-tarih
dortliist siteyi ortaya koyan veya ayakta tutan dért siitun birlesimi.’ (Karakog,
2007:41)

Karakog, dirilis nesline hedef olarak gésterdigi ‘Diriligi Sitesi’ni kurma igini
salt bir dinya iman olarak diiginmez. O, modern bat: kentinin insanda yok ettigi
metafizik derinligi, kentle beraber kenti insa eden insanin da elde etmesi
gerektigini belirtir. Sitenin yeniden dogusu ayni zamanda insanin da yeniden
dogusu ve var olusu olmalidir. Béylece Karakog, mekanla beraber var olan,
mekanla bitiinlegserek varlik gerekcesini yakalayari bir insan tipini 6ne cikartir.
Sair, Hact Bayram-1 Veli'nin,

“Ben bir ulu sara vardim
Ol gart yapilir buldum
Ben dahi bile yapildim
Tag u toprak arasinda”

misralarinda yansimasini bulan mekan-insan iligkisini, ‘dirilig’i gergeklestirecek
insana hedef olarak gdsterir. ‘Kentin tasinda topraginda, havasinda eriyen’
(Karakog, 2008b:62) insanlarin ancak modern bati kentinden farkli ve anlaml bir
kent insa edebileceklerini vurgular. Karakog, gerceklestirmeye calishdi ‘Dirilig
Sitesi'nin temel &zellikleri olarak sunlan sayar: ‘Gergeklestirecegim Dirilis Sitesi her
yerinde metafizikle dolu dolu ¢inlayacaktir, Her yer tapinakmig gibi, her kisi
tapinak gérevlisiymiscesine. Klan gibi tabiattan dogma ilkel metafizigin mahkiimu
olmak degil, metafizi§in suurunu tagir olmak. Kigilerdir bu suuru toplumda,
binlerce olarak, st Uiste katlayacak ve boylece Bati sitesinden apayr bir yeni Islam
sitesi (ki ben ona Dirilis Sitesi diyorum) dogacaktir.” (Karakog, 2007:40)

Karakog, bu fikil arka plan tzerinde siirini kurarak yer yer ‘Dirilig Sitesi'ni
siitine tagir. Onun giivindeki ‘Batt digt kenti’, iki farkh dizlemde ele almak
miimkindir. Bir, sairin ¢ocukluk giinlerine yer verdidi siirlerde anlathig: sehir; iki
gerceklesecek ‘dirilig’le var olacak ‘Dirilis Sitesi.’
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Diyarbakir'in Ergani ilgesinde ¢ocukluunu gegiren Sezai Karakog,
hatiralarinda bu sehri, tabiatla ig ige bir hayatin strdtrtildtigli ve metafizigin hakim
oldugu bir yer olarak 6ne cikartir. (Karakog, 1988) Ozellikle Giil Mustusu’nda yer
verilen siirlerden birinde,

“Dicle’yle Firat arasinda
Bir eski gehir cennet titremesi
Sari giiller ¢evirmis dért yanini
Yabanct bir sehir gibi
Kirmizi gtiller yerli
Kuzularin dogmast nasil beklenirse o tilkede
Giillerin agmasi da éyle beklenir giin dogmadan dnce
Bahar yagmurlari béyle giillere gebe
iner gékyiiziinden bahcelere” (Karakog, 2000b:372)

seklindeki musralar, cocukluk gilinlerindeki mekéanin algilanigini ortaya kovar.
Burada dikkati ¢eken nokta, insanin tabiatla birlikte yasamasidir. Karakog, insan
ve tabiati adeta bir gaye efrafinda birlikte hareket eder sekilde anlatmaktadir. Sair,
cocukluguna ait bahcelerden, ‘Bahce Gérmiis Cocuklarin Siiri'nde sdyle soz
konusu eder:

“lIkin kiraz bahgeleridir andigim eski giinlerden.” (Karakog, 2000b:150)

Siirde, ¢ocuklarin gtinlerini gegirdidi sehrin tabiatla i¢ ice olmasi sayesinde,
savag yillarimin sikintilarinin - gocuklarca hissedilmedigi  belirtilir. Karakog, bu
ozelligin, cocuga glindelik hayatin disinda farkli, zengin ve cocuk masumiyeti
icinde bir diinya imkén1 verdigini isaret eder.

Karakog'un ¢ocukluk dénemindeki mekanla ilgili dile getirdigi bir nokta da
evlerinin ‘tahtadan’ olusudur. Asagida émekleri verilecegi gibi Karakog¢'ta agacg,
insan ve egya arasinda saglikh iligkinin bir gostergesi olarak siire taginir. Nitekim
modern kentin betonuna karsilik sair, ‘tahtadan ev’ vurgusu yapar. ‘Otesini
Sdylemeyecedim’ siirinde,

“Evimizin tahtadan oldugunu biliyorsunuz. ..
Bizim evin her tarafi tahtadandir.” (Karakog, 2000b:47-48)

geklindeki misralarda, evin tahta olmasi, bir &vling unsuru olarak éne gikar. Sairin
ayrica ikinci misrar séylemeden dnce dile getirdigi ‘bizim evi seviyorum’ dizesi de
‘tahta ev’le olan duygusal bagdi ortaya koyar. Tahta ev, bir imaj olarak, betondan
murekkep modern kentin alternatifi seklinde insa edilir. Butiin bu ozellikleri
sebebiyle Karakog, cocuklugunun mekanlarini, ‘ruh sahibi’ yerler olarak anlatir,

. Karakog’'un gocukluunun gegtigi mekénlann disinda 6ne cikardig yerler,
[slam medeniyetinin sekillendirdigi sehirlerdir. [slam medeniyetine kaynaklik etmis
ve ‘Islam’in Ug Aths’ (Karakog, 1986a:34-40) olarak adlandirilan Istanbul?, Sam,
Bagdat gibi sehirlerin yani sira cesitli sikintilar yasayan veya eski suurunu

11 Karakog'un siirinde Istanbul’un ele alimsgiyla ilgili bir caligma igin bkz. (And1,1998:7-34)
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kaybetmis biitiin bir islam cografyasi Karakog'un siirinde yer alir.'> Onun bu
mekanlarda o6ne ¢ikardigt husus, dirilise imkén verecek medeniyet birikimini
biinyelerinde barindirmalandir. Ozellikle istanbul, Sam, Bagdat, Bursa, Kudiis
ortaya konulan medeniyet tasavvuru igerisinde ‘Dirilig Sitesi'nin tarihsel izdUstim
seklinde degerlendirilir.®

Sair, medeniyetin yansidii, medeniyetle beraber kendi de wvar olan
mekanlardan birine Bursa’yt 6rnek gosterir. Bursa 6rnegdi, eski sehirlerde 6ne
gtkardigl, onemli buldugu hususlar goéstermesi bakimindan tipiktir. Bir
konferansinda dile getirdigi, ‘Bursa, sadece bir sehir degildi. Bastan agag bir siir
gibiydi. Ama sadece siir de degildi; aym zamanda o siirin altinda pegelenmis bir
matematik vardi. O sadece mistik bir ruhun ifadesi de degildi. Bir mimari vard.
Bu mimarinin gerisinde, belki Bati mimarisi gibi dort koseli olmamakla birlikte,
ahenkler, armoniler ifade eden, hani ayin hilal seklinde gériildigu zamanki sekli
gibi bir mimari, o mimarinin gerisinde de adeta, gizli, 6zde erimis bir matematik
vardl.’ (Karakog, 2008a:27) seklindeki degerlendirmelerinde estetik ve metafizik
anlamla yogrulmusg bir mekani éne ¢ikardigi gortiliir, Karakog, salt metafizik degil,
estetikle yogrulmus bir metafizik vurgusu yapar. Onda metafizik, ilahi olanla tabii
olanin karisimiyla meydana gelen ve varlidin var olus gerekgesine uygun
‘irperti'nin adidir. Bu cihetten, Karako¢'un siirinde eski mekénlar, estetikle
metafizik Urpertinin tasidigi anlam derinligi ve medeniyet kimligi dolayisiyla
kiymetli sayilirlar. Tersinden diistintildiigiinde ise yukarida 6rnekleri verildidi (izere
bu ozelliklerden mahrum ‘yeni gehirler’ ise degersiz addedilitler.

Alnyazisi Saati, Karako¢’un medeniyet tasavvurunda olumlu anlamlarla yer
alan sehirlerin en cok s6z konusu edildigi metinleri barindinr. Burada Istanbul,
Sam, Bagdat ve Kudis’tn tarihten gelen ozellikleri sebebiyle tagimalar gereken
misyon séz konusu edilir. Sair, bu sehirleri ge¢miste, ‘Dirilis Sitesi’'nde saydigi
ozelliklere sahip mekanlar olarak éne cikartir.

“Ne titkenmezdir islam’m sehirleri

En bilyiiglinden en kiigligtine

Hangisini ansam eksik kalir

Sayilmaz glizellikleri jvilikleri” (Karakog, 2000b:671)

misralari, Karakog'un siirinde Ergani'den baglayarak genigleyen ve biitiin islam
cografyasint  konu alan sehir meselesinde, Islam sehirlerinin medeniyet
zenginlikleri sebebiyle ‘tiikenmez’ goriillistiniin  ifadeleridir. Sair, ‘Dirilig’in
gerceklesmesini de bu Islam gehirlerinin suurlanmalarina ve bir medeniyet merkezi
ozelligini yeniden kazanmalarma baglar:

“Dokuz gehir kurtulsun,
Rurtulacaktir Misliimanlar.

12 Karakog'ta bu tig gehrin tagidigi anlam diinyasiyla ilgili bir galigma igin bkz. (Emre, 2003:87-91)
13 Karakog'un 6zelde bu sehirleri genelde biitiin Islam cografyasini ve Bati cografyasin isleyisini ayri bir
makale halinde inceledigimizden burada kisaca ele alind.
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insanlik kurtulacakt,

Dirilig fikri gitmelidir bu dokuz sehre akirmak gibi
Cennetten caglayan

Isiklarla yikanan” (Karakog, 2000b:675)

istanbul, Sam, Bagdat, Kudis, Kahire, islamabat, Mekke gibi Islam
medeniyetini besleyen sehirlerin  kurtulusunun, dirilisin  gergeklesmesini
saglayacagimi  belirtir. Buradaki ‘kurtulus’ Modemizmin sehre giydirdigi
‘suursuzluk’ halinden ¢ikmaktir. ‘Mekén, kendisini treten zamam dondurarak
yansit(masma)’ (Inci, 2003:19) ragmen, Karako¢'ta mekéan bu misralarin ortaya
koydugu gibi dinamik bir unsur olarak yer alir.

Sairin ‘kurtulus’un gostergesi saydigl hususlardan biri olarak tabiatin insanla
birlik olmasim Ayinler'de goririz. Karakog, ‘veni diizenden’ bahsederken bu
dtizenin merkezine insanin tabiatla barigmasini koyar:

“Esyaya ve insana yeni bir maya katan
Kiyamet mercegiyle uyarl: dirilis asisindan
Bu son ayinin fisiltisindan
Yeni bir soluk gelip ufkumuzu sarinca
Yeni Dizen'de bulusacak agag ve insan
Toprak ve su tas ve karinca
Arttk mutluluktur ve mutlulugun &tesidir bu
Tanr’'nin gdziiyle bakis penceresidir bu,” (Karakog, 2000b:501)

Siirde iki nokta 6ne gikar. Bir, insanin kendisini cevreleyen tabiat
unsurlariyla ‘bulusmas’dir. Karakog, modern kentte insanin bu unsurlardan
koptugu inancindadir.’ iki, insanin tabiatla birlesiminin mutluluk hatta mutluluk
Otesi sayilmast ve bu halin ‘Tann goziyle bakig’ oldugunun ifade edilmesidir.
Insanin esyayla bulusmasi, Karakog'un degerlendirmeleri gergevesinde, insanin
Tanr’'nin egyayr yaratirken koydugu var olus gerekgesini yakalamasi demektir.
Insan, tabiatla bulusunca, Tann tarafindan bitiin varliga cizilen gergevenin sinirlari
déhilinde ve Tanri’'nin muradi dogrultusunda hareket etmis olmaktadir. Bu hal,
gaire gbére hem insanin hem egyanin ontolojik olarak yerini bulmasi,
yabancilagsmanin ortadan kalkmasini netice vermektedir.

Sezai Karakog, insanin tabiatla ‘bulugsmasinda’ 6ne cikardigr unsur olan
toprad: siirinde diger tabiat unsurlarina gére daha ¢ok s6z konusu etmektedir. Bu,
sairin medeniyet tasavvurunda séz konusu unsura verdigi yerle ilgilidir.

Toprak, insanin hammaddesi, biitiin oluslarin kaynagidir. ‘Seni ¢evreleyen
ilahi diinyay! génliinde éldiirecedine, sen git dliimde yikan, éliim ab-1 hayatinda

14Sezai Karakog, Ayinlerde modern kentten tabiatin kovulmasini ve modemn hayat igerisinde tabiata
yer verilmeyisini tenkit eder ve tabiatin bir ‘tatil unsuru’ haline getirtildigini belirtir:

“Tabiat benimle degil artik, bir ilistirme:

Benden, bana bir iligtirme,

Bir tatil, izin verdigim yaz-kig olgusu, bir ayricalik belki.

Bir mozole, bir miize, agip kapadifim istedigim saatlerde.” (Karakog, 2000b:485)
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yikan ve ebedi hayat bularak geri dén. Toprak iste boyle bir ¢agridir insana.
Kabirdir. Evet, toprak veya onun anlamli, zamanli, tarihli uzantis1 diinya, bir kabir
gibi insant yeniler ve verini yeni bir dirilise hazirlar.’ (Karakog, 2008c:23)
ciimleleriyle ‘dirilis kaynagr’ olduguna dikkati ¢ektidi toprakla kurulacak iliskiyi var
olusun anlamlandinlmasi baglaminda s6z konusu eder. Bir metafor olarak
‘toprak’, dirilisi gerceklestirecek ‘yuvadir.’’® Giil Mustusu’'nda sair, duasini sdyle
dile getirir:

“Tanrim duam gu ki her sey yeniden toprak olsun
»Su toprak olsun
insan toprak gibi duysun veri
Ay toprak olsun
Topraktan kacan: toprak tutsun
Giin toprak olsun
Kabirler saltanati toprak olsun
Yazi
Kitap
Ve séz toprak olsun
Ekin ekilmeye mahsus
Yeni tohum atilmaya ait
Yeni insan dogsun igin
Toprak olsun

Yetis ulularm imamu

Yetis topradin yeni dogusuna
insanin yeniden

Dirilme stiziiltisiine

Yetistir toprak sagan ellerini” (Karakog, 2000b:402-403)

Her seyin toprak olmasini istedidi bu dua, bir ‘dirilis’ ¢agnsidir. Siirin diz
anlamim  diigindi@imiizde insanin tabii olana cagrimas: geklinde okumak
mimkundulr. Sair, modern kentin insam topraktan uzaklagtirip betona mahkim
ettigini diisindtiginden topradin h&kim olmasi yéniindeki bu ¢adr, biitlin varhidin
toprakla bulusmasi seklinde okunabilir. Bununla beraber, glindelik dilde ‘toprak
olmak’ olumlu anlamla pek kullanilmaz. Bir yok olusu, bitisi, 6liimi haber verir,
Ancak burada sair, tam tersi bir kullanimla topraga déntismeyi, insanin topraktan
yaratildigina gdnderme yaparak, varhigin gerceklesmesinin baglangici olarak
kullanir. Burada topraga déntismenin elbette, fiziksel olarak déntigiim anlaminda
kullanilmadig: da belirtilmelidir. Karakog, toprag, insanin varolusu idrak etmesinin
bicimi seklinde disiiniir ve bltiin egyaya bu idrakin hékim olmas! temennisinde
bulunur. Bu yéniyle siirde toprak var olusun sirrina ait bir suur diizeyini isaret
eder,

Metnin isaret ettigi bir diger anlam katmani, insanin toprak haline yani en
6z haline donmesine bir ¢agrdir. Sairin degerlendirmeleri gercevesinde insanin,

15 Weber, Spengler'den naklen, ‘Kéyliniin kulitbesi gibi, sehrin kokleri de topraktadur.’
degerlendirmesini yaparak kentin olusumundaki toprak unsuruna dikkat ceker. (Weber, 2000:36)
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hentiz istikametini degistirmedidi ‘toprak’ hali, kirlerden arinarak yeni bir varolusu
gerceklestirmeye imkan vermesiyle de 6nemlidir.

Sairin, modern kent ile toprak arasinda kurdugu ztt iligkiyi Ayinler'de de
gormek mimkindur. ‘Ikinci Ayin’de,
“Topragi fazla terk ediyoruz artik
Trenlerle otobiislerle otomobillerle
Yerden ayagini kesmis ucaklar ve helikopterlerle
Oziine aykiri devinmelerle
lyice yorgun yeryiizii
Dinlemesiz
Kissiz ve baharsiz
Yazsiz ve sonbaharsiz
Tekdlize cehennemler ve yapay cennetler titreyisinde”

(Karakog, 2000b:492)

seklindeki misralarda insanin toprad: terk etmesinin ardindan yasananlar séz
konusu edilir. Ik misrada topragin terk edilisine yer verilmesi, ardindan da
modern hayatin ‘goriintiilerinin’ siralanmasi, sairin bu ‘goértintiilerle’ topragin terki
arasinda dogrudan bir bag kurdugunu isaret etmektedir. Ayrica ‘6ziine aykiri
devinmeler’, misramnin topragin insanin 6zii olma digtincesiyle baglantili
kullanildigi diigtiniilebilir. Bittin bu kullanimlar, Karakog'un topragr bir anlam
manzumesi olarak gdrdiigiinii ortaya koymaktadir. Buradaki yaklasima paralel bir
diigtince, Alinyazist Saati'nde, insanin yozlagmig halini ifade sadedinde dile
getirilen, '

“Miibarek topradin anlamindan bile yoksun” (Karakog, 2000b:660)

misrainda gdrmek mimkiindiir, Karakog, topraga ‘miibarek’ sifatini ekleyerek onu
hem kutsal bir konuma koymakta hem de ‘topragin anlamt’ diyerek tabiata ait bu
unsurun etrafinda bir anlam diinyasi gérdiiginu ifade etmektedir. Karakog'un
topragi bir imaj olarak éne gikardig diger bir siiri ‘Masal’dir.

‘Masal’, Karakog'un Dogu Bat iligkisini bir masal atmosferi icerisinde, ancak
lirizmle digtinceyi birlestirerek vermeyi basarcidi, metinlerden biridir. Sair, Dogu
ile Bati arasinda ‘modernlesme’ cercevesinde gerceklesen iliskiyi ‘gérme bigimini’
dile getirdigi bu siirde, Bat'va mahkim olmayan, onun aldatma wve
kandirmalarina gelmeyen, kendi olarak kalmay: basaran vedinci oglu, ideal tip
olarak éne gikartir. Bu ideal tipin &zellikleri bagka acilardan séz konusu edilebilir,
Ancak mekanla ve mekan baglaminda toprakla olan iliskisine burada deginmek
yerinde olacaktir.
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“Bir safak vakti Batiya erdi

En biiytik Bati kentinin en bilyiik meydaninda
Durdu ve tannya yakardi énce

Kendisini degistiremesinler diye

Sonra ansizin ona bir ilham geldi

Ve basladi oymaya oldudu veri

Bagina topland: ve baktilar Batililar

O aldirmad: bakiglara

Kazdi durmadan kazdi

Sonra yari beline kadar girdi gukura
Kalabalik biiytimiis cok blytimiisti

O zaman déntip konugtu :

Batililar !

Bilmeden

Altt oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben
Gomiilmek istiyorum buraya hig degismeden
Babam o6ldii acilarindan kardeglerimin
Ruhunu tzmek istemem babamin

Go6miin beni degistirmeden

Dogulu olarak élmek istivorum ben” (Karakog, 2000b:412-413)

Yedinci oglun macerasinin bir bolimunt igeren bu misralarda, degismeme
icin yapilan eylem dikkat gekicidir. Yedinci ogdul, bir ‘ilhamla’, toprad: kazar ve o
cukuru kendine bir siinak yaparak orada kendini, ‘kendi’ olarak korumaya caligir.
Bu eylem, diger ogullarin yapmadid bir istir. Digerleri ‘Bati kentine’ gitmig ve
onun iginde kaybolmuglardir. Ama yedinci ogul, Bati kentini bir tarafa birakarak,
onunla temasa gegmeden, Oziiyle temasa geger. Toprak, yedinci oglun beslenme
kaynadi olarak inga edilir. Topraga signilir. Bu siginma, kendi 6ziine déniig, bu
dontgle guig alistir. Yedinci oglun topragdi kazdiktan sonra Batililara déntip maglup
olamayacagimi ‘haykimast’ da énemlidir. Karakog, ‘haykirmadan’ once yedinci
ogul ile topragi bulugturur. Bu bulugma, yedinci oglun bir suur ufkuna ulagmasi,
olaylarin farkina varmasi, kendi var olusunu idrak etmesi, metafizik bir trpertiyle
hareket etmesidir. [ste biitiin bunlar, vedinci oglun Bati kargisinda giicii olur ve
degismemesini saglar.

‘Masal’da yedinci ogulla ilgili dikkat ¢ekici bir diger nokta, ilk suurlanig halini
yine tabiat! ‘okuma aracilifiyla’ yapmig olmasidir. Sair,

“Yedinci odul biliyiimiistii baka baka agaclara
Baharin yazin giiziin kigin sirrina ermisti agaclarda” (Karakog, 2000b:413)

misralarinda, yedinci oglun agaglara baka baka buylduguni sdyleyerek, bu
‘bakmanin’ ona bir suur kazandirdigini belirtir. Nitekim ikinci misrada, biitiin
mevsimler sayilarak yedinci ogulun, adacgla bulugmasi sonunda bunlarin sirrina
erdigi belirtilir. Mevsimlerin sirrina ermek, zamanin swrina ermek, béylece
insanog@lunun tarihi seyrine vakif olmak, esyanin hakikatini mudrik olmaktir.
Yedinci ogula biitiin bunlar ‘6greten’ agactaki sirdir. Sair, aynen toprakta oldugu
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gibi insanin tabiatla bittnlestiinde ulasacadi idrak seviyesi ve suur dizeyiyle
hakikatin sirina vakif olacagmi, béylece var olusu anlayip onu anlamli hale
getirecedini soyler.

Sezai Karako¢’un modern kent/hayat-medeniyet iligkisi baglaminda topraga
yaptidi bir bagka vurguyu ‘Denizin Kentini Yaktim’ siitinde gdérmek miimkindiir.
Gerek diinya, gerek Turk siirinde cogunlukla olumlu bir imaj olarak iglendigini
gérdtigtimiz deniz, bu siirde olumsuz bir unsur seklinde kullanilir. Istanbul'u
anlath@m digtinebileceg@imiz siirde sik stk tekrar ettigi ‘Denizin kentini yaktim’
misraiyla, deniz etrafinda olumsuz bir algt tesis eder. Sair, siirin sonunda Istanbul’a
cagrida bulunarak adeta denizden karaya dénmesini ister:

“Istanbul ey sevgili sehir

Doén dén karadan gelen sesime

Son veren zaman yatirinda

Denizden getirilen bigimine” (Karakog, 2000b:457)

Sair, kendinin karada oldugunu séyleyerek deniz ile kara (toprak) arasinda
bir zithk kurar. Istanbul’'un denizi degil, karay! dinlemesini arzu eder. Bu istegi
topraga yapilan vurgu bigiminde okumanm vyaninda, denizin Istanbul’daki
konumuyla ilgili diisinmek de mumkiindiir. Istanbul’'u Anadolu’dan koparan
deniz, bu gehrin Avrupa'va agilmasidir. Karakog, kendini Anadolu olarak
konumlandirp, sehrin Anadolu’ya dénmesini istemektedir, biciminde distinmek
mimkindir. Ciinkii  Karakog, ‘dirilis'te Anadolu'va ¢ok o6nemli bir rol
yiiklemektedir.'®*

SONUC

. Sezai Karakog, entelektiiel diinyasinin ve dusiincesinin yansimast olan
siirinin yapici unsurlarindan biri olarak, medeniyet meselesini seger. Karakog, Tiirk
toplumundan baglayarak genisleyen bir ilgiliyle biitiin Islam cografyasi hatta biitiin
insanlik icin digtinceler gelistirir. Onun biitiin insanlik igin ileri stirdidu en énemli
tasavwur ‘hakikat medeniyeti’ olarak da adlandirdidi Islam medeniyetinin ruhuyla
ve oziiyle yeniden ‘dirilerek’ insanhda gercek mutlulugu getirmesidir. Ona gore

16 Karakog’un Anadolu'yla ilgili degerlendirmeleri igin bkz. (Karakog, 1986¢:7-8; Karakog, 1999b:473-
481; Karakog, 2000a:149-150)
* Sezai Karakog, topragin diginda dag, bahge, aga¢ gibi tabiat unsurfanna da mekéanla ve medeniyetle
iligkileri baglaminda deginir. Bu unsurlann diisiince yazilaninda daha ziyade ver aldigi goriiltir. Sairin,
‘Dag Cagrst’ bagliklt yazisinda dile getirdigi, ‘... benim dagimdaki bahgemin ne kéyle, ne bliyitk sehirle
bir ilgisi var. Benim bahgem, zamana yeni bir usulle hitkmetmek isteyenlerin ak értiilerle biirtilii
masalara yerlestigi bahge’ (Karakog, 2007b:21) climlelerinde oldugu gibi bu tabiat unsurlart, metafizik
bir cergevede s6z konusu edilir. Bu unsurlar maddenin metafizikle yogrularak anlatimasi bigiminde diiz
yazilarda veya siirde iglenirler, Hizirla Kirk Saat’te, gocuklugunun gegtigi Ergani’deki Zulkiifiil Dagi'na
da géndermede bulundugu yerde, '

“Sen ovaya in ben dagda oturayim” (Karakog, 2000b:185)
diyerek dagi 6ne cikartr. Karakog'un ‘dag’i s6z konusu ettigi bir bagka yazi igin bkz. Sezai Karakog,
Diriligin Cevresinde, Dirilis Yavinlan, istanbul, 2000, s. 33-36; Sair, bahgeye ise siirlerinde daha ziyade
yer verir. Bahge, ozellikle modem kent-geleneksel kent zithgini belirgin kilan alanlardan biri olarak éne
cikar.
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insanin mutlulugu, var olug sirrina erip var olug gerekgesine uygun hareket ettigi
zaman muimkin olacaktr. Insanin var olusunun sirrina ermesi, bir medeniyet
perspektifini beraberinde getirmektedir. Medeniyet'in ilk sonuglanndan biri
ruhuyla yodurdugu sehirdir. Dolayisiyla Karakog’un dustincesinde insan-
medeniyet-sehir biciminde bir iligkiler aginin kuruldudu séylenebilir. Bu baglamda
Karakog medeniyetlerin kendilerine mahsus sehirlerinin, gehirlerin de kendilerine
mahsus medeniyetlerinin oldudu inancindadir.

Karakog, Modemizmin insani, &6zline yabancilastirdidi, insanmi ‘eksik
birakti@’, buna bagli olarak medeniyeti ve kenti yok ettigi inancindadir. Sair,
Modernizmin sekillendirdigi yerlesim birimlerinin sehir veya kent olarak kabul
edilemeyecegini disinmektedir. Cunkii ona gbére Modernizm, bu yerlegim
birimlerine nitelik kazandiracak bir medeniyet tasavvurundan mahrumdur.

Rénesans sonrasinda gelisen Bati toplumunda kentin ruhunu kaybettigini
disiinen Karakog, Bati kentinin insan merkezli olmadigini, tarihte de bugtin de
bati kentinin ‘zuliim kamgisindan’ dogdugunu diisinmektedir. Modern Batt kenti,
insant tabiattan kopammig, betona hapsetmistir. Bu yéntyle ona gore, batida bir
kentten degil sehrin 6l halinden bahsetmek mumkiindiir. Modern hayatin
anlatimini bliyllk oranda modem kent ve daha genel anlamda modermn mekéan
lizerinden gergeklestiren Karakog'ta bu yoniyle kent, olumsuz anlamlar iceren bir
unsur olarak 6ne gikar. Sair, 6zellikle modern siirde kentle kurulan iligkiden farkl
bir yaklagim ortaya koyar. Onun siiri, kentin insan hayatina kattigi ve insani
‘maruz’ biraktigl hususlarda diinya modern siiriyle benzesir; ancak bu hususlar
kargisinda sgair, sadece ‘flaneur’ (aylak) olarak kent icinde gezmez, onunkine
benzer bir diistince sistemi gelistirmez. O, balkondan baslayan bir dikkatle tiim
mekani ihata eder ve mekénin (izerinde entelekttiiel bir cehd ortaya koyar.

Karakog, hem siirinde hem disiince yazilarinda sadece Bati kentini
elestirmekle yetinmez. Onun dustince cehdinin bir yéninit olumsuz olanin
anlatimi ve tanitimi olustururken diger yéniinii idealin ve gerceklesmesi, mimkiin
olanin tasviri, tanitimi teskil eder. Bu noktada Bati kentine karsilik ‘m{i’min kent,
erdem sitesi, ipek kent’ gibi adlandirmalarda da bulundugu ‘Dirilis Sitesi'ni ileri
stirer.

‘Dirilig Sitesi’, Karakog'un tasavvuru gercevesinde gerceklesecek ‘diriligin’
meydana getirecegi, sekil ve ruh kazandiracag sehirdir. Sair, ‘Dirilis Sitesi’nin
hakikat medeniyetinin yansimasi, metafizik tirperti ve anlam derinliginin mekan:
oldugunu belirtir. Ona gére ‘Dirilis Sitesi'nde insan toprakla, agacla, hasili bitin
egya ve tabiatla, Allah’in butiin varligi yaratirken aralarinda tesis ettigi ‘var olug’
keyfiyetine uygun sekilde bir iligki icerisinde olacaktir. ‘Dirilis Sitesi’'nde tabiat,
‘balkondan’ gézlenen bir unsur degil, bulugulan bir mekéandir. Karakog, gecmiste
islam medeniyetinin sekillendirdigi ve [slam medeniyetine kaynaklik etmig
sehirleri, yeni ‘Dirilig Sitesi’nin kaynagdi sayar. Bu dogrultuda Istanbul-Bagdat-Sam
éne gikan (ig sehir olur. Sair, biitiin Islam cografyasinin sehirlerini saymakla
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beraber, bu u¢ gehri hareket noktasi olarak ele alip genigleyen bir cografya
diistincesine ulastr,

Sezai Karakog¢’'un ‘veni site’de insanin hayatina dahil olacagimi belirttigi
oénemli bir unsur olarak toprak yer alir. Toprak, Karako¢’ta etrafinda ¢ok derin bir
anlam diinyas! inga edilen bir imaj olarak sik stk karsimiza gikar, Karakog, topragin
insanin 6zl oldugu inancindan hareketle, toprakla bulusmayi onunla birlesmeyi,
butlinlesmeyi bir idrak ve suur dizeyi olarak ele alir ve insanin toprakla
blitlinlesmesi, onun suuruna varmasi halinde 6zline dénmis olacagmi, ontolojik
olarak var olus gerekgesine ulagmig olaca@ini belirtir.

Karakog'un siirinde en genis olarak iki sehri goriiriiz. Bu gehirler, Ergani ve
Istanbul’dur. Sair, bircok siirinde biyografisine géndermelerde bulunur. Ergani’yi
zaman zaman medeniyet meselesine ¢ekse de ¢ogu yerde ‘cocukluk giinlerinin
giizelligi’ icerisinde anlatir. Ancak ‘Islam ruhunun kristallesmis heykeli’ olan
Istanbul, semtlerinden cesmelerine, denizine, camilerine kadar bircok unsuruyla
yer alir. Sair, [stanbul’u yer yer modern kentin sembolii olarak kullanir ve elestirir
ancak gecmisin [stanbul’'una baktiginda ise onda hep bir medeniyet yapici giic
gorir. Bu hal, onda nostaljik veya romantik bir tavra sebep olmaz. Onun mekan
kargisindaki tavr metafizik bir gbzleme dayanir. Onun siirinde 6zelde esya genelde
kent bir murakabenin tagidigi metafizik derinlik ve anlam zenginligiyle yer alr.

Sonug olarak, Sezai Karakog, Tirk siirinde insa ettii kendine mahsus
siirinin yani sira Ttrk distince tarihinde de anilmasini ve Uzerinde 6nemle
durulmasini saglayacak oranda sistemli bir diigiince gelistirmistir. Sezal Karakog’ un
siirini anlamak, onun ancak medeniyet tasavvurunu anlamakla miimkin olacaktir.
Karako¢’'un medeniyet tasavvurunda temel meselelerden biri, mekén etrafinda
orglilenir. Sair, ‘kirilmis kollarim ve kanatlarim’ dedigi kent ile kendi arasinda
vakin bir iligki gériir. Bu misralar, onda mekéana yénelik var olan dikkatin, mekéna
olan ilginin en acik géstergelerinden biridir.

Sair, mekénla medeniyet arsinda kurdugu mutlak bag sebebiyle medeniyeti
s6z konusu ettigi birgok yerde mekéni s6z konusu eder ve mekan: bir medeniyet
meselesi olarak problematik duzeyine tagir. Bu yonutyle Tirk siirinde mekén
Uizerinde dikkatle duran, zengin bir anlam dunyasi inga eden, mekén: siirinin
vapici unsurlarindan biri haline getiren az sayidaki isimden oldugu séylenebilir.
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