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“SEYH’IN OLDUGU YER EVIMIiZDiR”: iIBRAHIM-i GULSENI'NIN
HAGIOGRAFiISINDE SURGUN KAVRAMI

Ozet

Islam tarihinin 6énemli dénemlerine yayilan, Sunni seyhlerin gizemli tarikatlarinin
[ran’dan ve Azerbaycan’dan siiriilerek bagka yerlerde yasamaya iten zamanlar1 an-
latan Halveti seyhi Ibrahim-i Giilseni’'nin hagiografik anlatimi baglarda orta cag
diisiiniirlerinin siirgiin kavramina nasil tepki verdiklerini anlamak i¢in miitkemmel
bir kaynak gibi goriinmektedir. Ancak, yazarin calismasmin ve kendisinin daha
ayrintili incelenmesiyle 6nemli olanin sadece birilerinin {ilkelerinden fiziksel
olarak baska bir yere siirgiin edilmesinin olmadigini goriiriiz. Bu makale, siirgiin
kavramini ve bunun hem fiziksel hem de metaforik anlamlarimi Muhyi-yi Giilseni,
fbrahim-i Giilseni ve miiritlerinin hagiografisinin yazari ve derleyicisinin nasil ele
aldiklara yakindan bakmaktadir. Osmanl Imparatorlugunun gok genis alanda
hiikiim stird{igii Sultan Siileyman hiikiimdarliginda okuma yazma bilen elitlerin
gorevlerini yerine getirebilmeleri i¢in evlerinden ¢ok uzaga gitmeleri gerekmekte-
dir, Muhyi siirglin fikrini birinin gizemli rehberliginden ayrilis veya buna
yabancilasma olarak yeniden sekillendirmistir. Bu anlatim stratejisi hem
okuyucunun tarikata sadakatini giliglendirmis hem de diyarin bir ucundan diger

ucuna siiriilmeye zorlananlara bir rahatlik saglamistir.
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“HOME IS WHERE THE SHAYKH IS”: THE CONCEPT OF EXILE IN THE
HAGIOGRAPHY OF IBRAHIM-I GULSENI

Abstract

The hagiographical narrative of the Halveti shaykh Ibrahim-i Gulseni, spanning a
critical period in Islamic history when the shaykhs of Sunni mystical orders were
pushed out of Iran and Azerbaijan to take up residence elsewhere, initially seems
to be an excellent source for understanding how medieval thinkers reacted to the
concept of exile. However, upon closer examination of the hagiographer and his
work, we realize that it was not just the existence of a physical exile from one’s
homeland that was critical to the work. This article takes a closer look at how
Mubhyi-yi Gu” Is,eni, the author and compiler of the hagiography of Ibrahim-i Gul-
seni and his followers, constructs the concept of exile in both its physical and me-
taphorical senses. In the world of a vastly expanded Ottoman Empire in the after-
math of the reign of Sultan Suleyman that required its literate elites to take up
posts far from home, Muhyi reconfigures the idea of exile to reflect a separation or
estrangement from one’s mystical guide. This narrative strategy both reinforced
the audience’s devotion to the order and offered a source of comfort to groups who

were forced to travel to distant parts of the realm.

Keywords: Hagiography — Islamic; Ibrahim-i Gulseni, Shaykh; Muhyi-yi Gulseni

Girig- Ibrahim-i Giilseni ve Miisliiman Hagiografisi

16.yy’in baslamasindan hemen sonra saygt duyulan sufi seyh, sadece oglu ile birlikte ve geri
dénmemek {izere yasadigi yerden Tebriz’e dogru yola ¢ikti. Sehir, Sah Isma’il Safavi ve
yandaglar1 tarafindan baslatilan saldirilarin ilk dalgasinda yakin zamanda diismiistii (H.907-
930/M.1501-1524). Yeni hiikiimdarlar ve adamlar1 Sii merkezli Safevi Imparatorlugunu kurma
yolunda onlerine ¢ikan onceki yonetim gorevlileriyle birlikte ilgili kutsal adamlar1 infaz edip
varliklarina el koymakla mesguldiiler (H.907-1145/M.1501-1732). Cocuk ve babasi caresizce
seyhin dogum yeri olan Diyarbakir'a giden dost bir kervan arityorlardi. Geng ¢ocuk, sehirde
onlardan siiphelenen birkag Safevi askerinin sorgulamasindan zar zor kactiklarini ve babasinin
korkmus oldugunu ¢oktan anlamisti. Yine de babasinin emrinde ve onun yaninda oldugu sii-
rece giivende hissediyor, kendini Kur’an’dan Thlas Suresi okuyarak meggul ediyordu. Ancak,
geceye ge¢ saatlere dogru ilerlerken ve bayagi yol almalarina ragmen hala kervani yakalamay
bagsaramamuisglard.

Kendisinin yillar sonra bir miiridine anlattig1 {izere sonrasinda olacaklara kesinlikle hazir
degildi.

Rahmetli [Ibrahim] Efendi ¢ole geldigimizi sdyledi. Aklima eger seyhten ayrilmis
olsaydim onun daha rahat edecegi gelmisti. Bunu diisiind{igiim anda babam dondii ve
bana “Git kiiciik Prens, acik bir sekilde benden birkag giinliigiine ayril. Diinya insan-

larina ve miridim olarak adlandirilanlara ve beni sevenlere durumu anlat. Ama sakin
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dua etmeyi birakma ve eger su bulamazsan yol kenarina giderek abdest al. Su ve yemek
bulacaksin ve tehlikelerden uzak duracaksin sonra bana gelirsin” dedi. Beni attan indirdi
dortnala uzaklasti. Ben de ¢olde yalniz ve saskin bir sekilde karanligin ortasinda kaldim.

Hem ayriligin atesiyle yantyordum hem de korku ve titremeyle inliyordum.

Geng adam, babasin bir daha, Dogu Anadolu sehri olan ve bat: isbirliginde olan bir¢oklarinin
bulundugu Hasankeyf'de bulusana kadar en az bir ay gérmedi. Bu travmatik olaylardan sonra,
iinlenmis Halife gizemli Ibrahim-i Giilseni ve oglu olan Ahmed el-Hiyali'nin fiziksel siirgiinii
baslamis oldu.
Birkag on yil igerisindeki orta ¢ag Avrupa Tarihi ¢alismalarinda, hagiografik kaynaklarin orta-
cag Avrupa ve Akdeniz diinyalari arastirmalarinda kullaniminda artis goriilmiistiir. Tari-
hgilerin gittikce farkina daha ¢ok vardig: {izere bu tip kaynaklar ‘tarihi’ olmayan karakterler
icermesine ragmen yazildigr doneme ait sosyal ve entelektiiel tarihe 1s1k tutmaktadir. Fakat bu
baglamda ne yazik ki hagiografi iretimindeki elestirel galismalar ve Islam diinyasindaki kiilt
olmus Miisliiman “evliyalar’ ile iliskisi geride kalmistur.
Bu eksikligin belki de en ciddi sekilde hissedildigi yer, ortacag Osmanli Imparatorlugu kiiltiirii
ve tarihi iizerine yapilan galismalar gelistirilmeye cabalarkendir. Belki de Osmanl bir yazar
tarafindan ele alinan en iyi hagiografi ¢alismasi, ayni isimdeki mutasavvifin Dogu Anado-
lu'daki hayatini belgeleyen Menakib-i Ibrahim-i‘dir. Ibrahim’in miiritlerinden agizdan agiza
iivey oglu olan Muhyi'ye aktarilarak yazilip derlenen ¢alisma, dliimiinden yaklasik 70 yil sonra
son halini aldi. Neyse ki giiniimiize ulasan el yazmalarin tarihi énemi mevcut yazmalardan
Istanbul arsiv koleksiyonunda bulunan giiniimiize ulaganlarindan somut &rnegini iireten Tiirk
tarih¢i Tahsin Yazical tarafindan tamitildi. Yazici’'nin katkilari hala yeterli sekilde kullanil-
mamistir.
Yazici'min 500 sayfalik eseriyle bile yaptig1 bu katki Muhyi'nin calismasini kapsamli sekilde
degerlendirilmesini saglayamamistir. Bu galismamin yapildig1 sirada yedi yiizyillik sufi Islami
diisiincenin igerigini detaylandirmak da miimkiin degildir. Arka plan bilgisi gereklidir. Muhyi
ve hagiografisinin 6znesi Ibrahim-i Giilseni, Islam’da gizemli olan evliyalarla ilgilidir. Bu
‘evliyalar’ genellikle genis ¢apl tarikatlarin gizli bilgi ve otoritenin aktarilmasiyla Muhammed
peygambere gecmisten baghidir. Herhangi bir durumda miiritler kutsal kabul edilen kisinin
yaninda toplanir ve gizemli egitimlerini ve hatta ruhlarini bu kisiye emanet eder. Bu kisilerin ve
soyundan gelen kimselerin etrafinda birlesen goniillii olusumlara da tarikat denir. Kuran't
yorumlamalarinda Muhammed ve diger dikkate deger Islami kisilerin vurguladig iizere onun
siradan anlamini ¢ikarmak yerine gizli ve ortiilii anlamini anlamak gerekir. Sonug olarak
gizemli kisiler ve miiritleri, toplumda olagandis: fikirlerin Islami inang ve uygulamalar igin
mantikli olmadigini diisiinenlerle bagka tiirlii 6grenmis Miisliiman liderle kendilerini bazen bir
catisma halinde buldular. Bazen inangsiz olmakla veya sapkin olmakla suglandilar ve sonug
olarak zuliim gordiiler ve hatta infaz edildiler.

Ibrahim-i Giilseni bu tarikatlardan Giilseniyye olarak bilinen tarikatin kurucusu oldu.
Giilseniyye tarikati1 Halveti olarak bilinen kollektif daha genis bir tarikatlar grubunun dali
oldugu ortaya ¢ikt1. Halveti tarikatinin gesitli kollar1 Bati Iran ve Azerbaycan’da H.8./M.14. ve
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H.9./M.15. yiizyillar arasinda, en dikkate deger sekilde Ibrahim’in ruhani biiyiikbabasi olan
Yahya-y1 Sirvani (d. H.869/M.1464-5) tarafindan kuruldu. Yahya'nin ruhani soydaslari onun
Oliimiinden sonra Osmanli imparatorlugu’nda iki ytlizy1l icerisinde en ¢ok Misir, Anadolu ve
Balkanlarin biiyiik bir kismina yayilmistir. Ibrahim-i Giilseni H.9./M.15. yiizyillar arasinda,
Halveti tarikatin1 zorunlu gogii nedeniyle atalarinin topraklarindan alip Misir sartlarina yer-
lestiren bir aract olmustur.

[k bakista Muhyi'nin, Ibrahim-i Giilseni'nin hayatini anlatimi, onun déneminde yasan-
an Miisliiman aziz kisilerin siirgiiniiniin etkisini analiz etmede miikemmel bir aday gibi duruy-
or. H.839/M.1434 ve H.841/M.1437 yillar1 arasinda bir zamanda Diyarbakir bdlgesinde
dogmustur. Ergenlik yillarinda daha kapsamli din egitimi almak i¢in Orta Asya’daki Maver-
alinnehir sehrine gitmistir. Ancak bundan vazgecip bunun yerine Akkoyunlu Sultanligi’nin
hiikiimdarligr altinda, o doénemin onde gelen sakinlerinin himayesi altinda Tebriz’e yer-
lesmistir. Saltanatin verdigi bir gérevdeyken Ibrahim taminmis ve gizemli bir kisi olan Dede
Omer Rugeni’ye denk gelir (d.H.893/M.1487) ve sonunda onun gizemli egitimine giivenir. An-
latictya gore Ruseni’nin 6liimiinden 6nce bile Giilseni dini ve politik olarak basli baslina bilinen
bir kisi olmustur. Genellikle Dogu Anadolu’daki Tiirk savas beyleri ve Akkoyunlu
Hanedanligi’'na hakim olan ran arasindaki catismalarda arabulucu olarak yer aliyordu. Ancak
Ruseni'nin oliimiinden sonra ve Giilseni'nin tarikatin lideri olarak kabul edilmesinden sonra
hem Ibrahim igin hem de efendileri icin isler kotiiye gitti. Bu durum ilk olarak kaotik hac yol-
culugu sirasinda H.9./M.15. yiizyilin son on yilinda meydana gelen Sunni ve $ii mezheplerinin
catismalarinin ihtilafa dénmesiyle belirgin oldu. Bundan kisa bir siire sonra, Sah Ismail’in ve
miiritlerinin yiikselen giiciiyle [brahim ve diger bilinen Sunni kisileri Akkoyunlu’nun bagkenti
Tebriz'den siirdiiler. [lk 5nce memleketi olan Diyarbakir’a kact1 ancak Safevi ordusunun devam
etmesi ve ideolojik baski onu Suriye’ye kacmaya zorladi ve sonunda Suriye’den Misir’a gitti
H.911/M.1505.

Bagta Ibrahim, Kahire'nin diginda bir tiirbede kalmaya zorlandi, fakat en sonunda
Memliikler'in son Sultani olan Kansuh al Gavri'nin hayranligini kazanmayi basard: (d.
H.922/M.1516) ve sonrasinda onu sehirdeki biiyiik camilerden birinde kalmaya davet etti. Hatta
Ibrahim’in oglu Ahmed al-Hiyali, H.923/M.1517 Memliik Sultani’min Misir isgalinde Os-
manli’'nin elinde 6lmesinden sonra karisi ile evlendi. Maalesef ki, bozguna ugrayan Memliik
seckinleri ile birlikte Osmanli ordusundaki anahtar kisilerin kendisini takip etmesi, Giilseni'nin
ilk siirgiiniinden sonra neden ikinci kez siirgiin edildigiyle baglantili gibi gériinmektedir. Ozel-
likle 2. Sultan Siileyman’mn (H.926-974/M.1520-1566)bas veziri olan Ibrahim Paga’nin
giivensizligine neden olmasi Misir’dan Istanbul’a greti sorgulamast icin génderilmesine sebep
oldu H.935/M.1528. Cok ilerlemis yasina ve (Muhyi'yi bilgilendiren biri o zaman 104 yasinda
oldugunu iddia etti) korliigiine ragmen Ibrahim, Istanbul’daki bir¢ok saygi duyulan &gretim
gorevlisi ve ruhani kigilere ragmen Tanr vergisi Ozellikleriyle Sultan Siileyman’i yenmeyi
basarmistir. Yine de imparatorlugun merkezinde yeni kurdugu baglantilar: stirdiirmek yerine
Misir’a donmeyi tercih etmistir ve burada H.941/M.1534 yilinda Slmiistiir.

Ibrahim’in hayatinin anlatildig: ii¢ imparatorluga yayilan ve ¢oklu cografik bolgeleri
neredeyse yiizyil iginde ele alan bu zengin tarihsel anlati, tarih¢iyi bu ¢alismanin diiz bir biyo-
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grafi veya tarih gibi yazilmasi gerekmedigi gerceginden uzaklasmas: riskini barindiriyor.
Calismanin daha derin bir dikkatle okunmasi ve yapisi, yazar Muhyi-yi Giilseni’'nin bir anlatict
oldugu kadar Ibrahim’in de parcasi oldugunu ortaya gikariyor. Kendi fikirleri ve &nyargilari
olan bir yazar degil calismanin igerisindeki bir karakter gibi. Muhyi siklikla Ibrahim’in hayatin
anlatan anekdotlar1 bolerek kendi hayatindan deneyimler ve hikayeler anlatir, konu {izerine
diisiinmek ve onu Orneklemek ister. Sonug olarak, 6znesinin bir¢ok kez siirgiine gonderilme-
sine fiziksel anlamda dikkate deger bulmamaktadir. Bunun yerine, siirgiin fikrinin metaforik
oldugu ve aziz din adamlarina yakinligina eksiklik olarak tanimlandig1 bir Osmanl edebiyati

yaratma gabasindadir. Bu sebeple, sadece Ibrahim’in hayatini ele alan hikayelere odaklanmakla

kalmay1p bunu belgeleyen hagiografi yazarinin kiiltiirel igerigine de bakmak gerekir.

Hagiografi Yazar olarak Muhyi-yi Giilseni

Mubhyi-yi Glilseni (d. c¢. H.1015/M.1606) iiretken bir yazard:. Tiirk tarih¢i Tahsin
Yazici, onun yazarligina 43 kitap adamisti. Bunlarin iginde Arapga, Tiirkge ve Farsca
elementlerden olusan Islam diinyasi i¢in Esperanto-tipi bir evrensel dil gelistirme gi-
risimi de vardi®® Ibrahim’in oglu Ahmed el-Hiyali'yi tanimadan ve onun kiziyla
963/1555 yillarinda evlenmeden Once, Muhyi Kahirede’ki ibrahim-i Giilseni'nin
mezarinin yoneticisi gibi hareket ediyordu. Isler her zaman yolunda gitmedi, ITI. Mu-
rad (H.982-1003/M.1546-1595) i¢in H.985/M.1577 yilinda yazmak zorunda oldugunu
hissetti. Bu yazida 6nceki gorevi i¢in haklarini geri istiyordu. Eserin girisinde mevcut
pozisyonunun bir davaci tarafindan gasp edildigi konusunda sikayetciydi ve bu
kisinin Halveti tarikatina muhtemelen diisman oldugunu belirtti.’* Ayni zamanda ara
sira memleketi olan Edirne’ye dondtigii de anlasiliyordu.

Fakat, Muhyi'nin hayatinda c¢alismalarinin biiyiik kismi Hagiografisinin olustu-
rulmasinda geg¢misti ve Muhyi'nin eserini agtigimizda ¢ok ge¢meden siirgiin konusuna
rastlayabilirsiniz. Ibrahim’nin erken yasta sergiledigi olaganiistii giigleri tanimlarken, Muhyi;
Bakhtlu Hatun adinda, kocas1 Hac1 Ali dort yillik bir yolculukta olan Diyarbakirli kadinin
sanssiz hikayesini konu aliyor. Adamin ailesi ve {i¢ karisi, eve ekmek getiren biri olmadig:
i¢in umutsuz bir duruma diismiistii. Bakhtlu Hatun sekiz yasindaki bir ¢ocuga gitti ve ondan
vahiy-tahmin yolu ile (tefe’iil) kocasindan haber istedi. Ibrahim: “Eger bir madalyon amber
kokusu verirsen, istedigin seye kisa siirede ulasacaksin. Sana iyi haberler verecegim... Ayin
on ikinci gilintinde geri donecek” dedi. Hac1 Ali sonra geri dondii, tam da ¢ocugun soyledigi
gibi. Cocuk ile Bakhtlu Hatun arasinda, ¢ocugun basarisinin ardindan madalyonu hak edip
etmedigi konusundaki didismeden sonra, Hac1 Ali kendisi yokken olanlar1 6grenir. Sonra,
Bursa’dan gegerken, Ibrahim’i geng bir grubun arasinda giderken gérdiigiinii, fakat onlara
yaklasmak istediginde orada olmadiklarini anladigini soyledi.

Bu noktada, fbrahim’in geng yaslarindaki hikayesi, Muhyi olay1 hakkinda bilgiler ver-
mek iizere bir siire durur. Muhyi, Sultan Siileyman’in; Estergon kalesinin H.950/M.1543 yilin-
daki fethinden sonra kardesini nasil Belgrad bolgesi ve gevresindeki kalelerin katibi yaptigin
anlatir. Ondan ara sira gelen erzaklar ve mektublarin yanisira, bes yil ge¢misti ve son aylarda
¢ok az gelmisti. Muhyi'nin annesi, ona Edirne’deki yerel Seyh olan Kanci Dede’ye gitmesini

ve ondan oglunun donmesi i¢in dua istemesini sOyledi. Ona doniip bakmadan, Kanci Dede
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Muhyi'yi ismi ile ¢agirdi ve annesine kardesinin {i¢ giin igerisinde ddnecegini sdylemesini
istedi. Biraz sasiran Muhyi, annesine olumlu haberleri gotiirdii. Seyh’in tahmin ettigi gibi
kardesi geldiginde ona olanlar1 anlatti. Bu noktada gizemli bir sekilde, eger Plovdiv’den (Bul-
garistan’da) ayrilirken seyh ortaya ¢ikmasaydi, 6lmiis olacagini soyledi. Muhyi, kardesini da-
ha da ayrintiya inmesine ikna edemedi ve kardesi konuyu siirdiirmeye ¢alisinca titizleniyor-
du.
Ancak ytlizyillar sonra Misir'da Kanci Dede’nin miiritlerinden biri ona mucizevi giinleri
hakkinda bir hikaye anlatmisti. Hikaye, Plovdiv’den Edirne’ye giderken seyahat arka-
daglarinda bir miiridinin ayrilisin1 konu aliyordu. Bir Gayri-Miislim haydut gurubu ona
dogru kostu ve yolu bloke etti. Oldiiriilecegini diisiinmiistii. Sonra Kanci Dede’nin
goriintiistinii getirdi aklina.'” Aniden, yokluktan bir atin tepesinde seyh belirmisti, kilicini
cekti ve ii¢ haydutu oldiirdii. Digerlerini de bagisladi. Talihsiz miiridini kurtardiktan sonra,
bunu kimseye sOylememesi konusunda onu uyarmisti. Yoksa insanlar pesini birakmazd: ve
rahat vermezdi. Muhyi; kardesi hikayenin olasi sonucunu anlatirken, ona bakt1 ve giildiigiinii
gordii.'s
Bu eserin ortaya ¢ikmasinda katkisi olan Halveti gizemleri arasinda nesilden nesile sozlii
gecis konusunda edindigimiz goriislere ek olarak, bu iki ¢ift hikaye, eser boyunca goriilen
bir bigimi yansitir. Muhyi, siirekli hedef kitlesine, Ibrahim-i Giilseni'nin kendisine paralel
olan yasam hikayesini gostermeye calisir. Okuyucu igin iki tane alinacak ders vardir. Birinci-
si, Tanri'nin yeryiiziine gonderdigi elgilerinin, 6nemli bir aile {iyesinin yoklugu veya siir-
glintiniin olusturabilecegi duygusal ve fiziksel yiikleri ortaya ¢ikarmak icin esas olmasidir.
Aslinda, Miisliiman diisiiniirlerin “tayy-i mekan ve zaman”(veya zaman ve mekan arasin-
daki gegis) olarak adlandirdiklari fenomen Ibrahim Giilseni'nin evliyaliginin énemli bir
kanitidir. Hikayenin ileri bir noktasinda, Muhyi; Ibrahim’in bir miiridinin, resmi bir din
gorevlisi olan Seyh’iil Islam’in 6nceden bir Miisliiman hukukcu sahsin bu olayin sorgu-
lanabilir oldugunu sdylemesi iizerine, bu olayin mantigini ve varligini savunmak zorunla
oldugu bir hikaye bile anlatt1. 1
Muhyi’'nin ele aldig1 ikinci nokta da hem Tanri’nin hem elgilerinin siradan Miisliimanlarin
hayatlarina miidahalesinin mucizevi dogasinin uzak gec¢misle smirli olmamasi ve
okuyucunun yasadigl zamanda da oldugudur. Bunun muhtemel bir gerekgesi, Muhyi'nin
Misir’daki Giilsenniyye tarikatinin liderligi icin vekaletini yiiceltmek igin eserini kullanmak
istemesi olabilir.20
Muhyi'nin Hayat1 ve Calismasinin Bir Bileseni Olarak Fiziksel Siirgiin
Bir siire i¢in bu hikaye stratejilerini bir kenara birakirsak, eserin bazi kisimlarindan,
Muhyi'nin doneminde Osmanli kisileri i¢cin memleketinden veya ailesinden uzaga siiriilmen-
in olas1 bir gercek olabilecegi anlagilmaktadir. Bir noktada, Muhyi; Istanbul’da hatip olan Isti-
bi Efendi’den bahseder. Bu kisi, pijamalariyla evinden aniden alinip, gece yarisi Selanik’e
gotiiriilmiistiir.  Bunun nedeni, Osmanli saray1 ile baglantili olan yash bir Yahudi kadin
biiyticiiniin gii¢lerini kullanan ve onun miisterisi olanlara yonelik elestirileriydi. Hatip, ancak

Miisliiman toplumun 6nemli {iyelerinin yogun ¢abalari iizerine geri getirilmistir. 2!
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Ek olarak, hikaye uzakta hizmet veren ve yasli anneleri ile ilgilenebilmek i¢in déonmek
isteyen, bunun i¢in seyhin ve miiritlerinin araciligina ihtiya¢ duyan kisilerin birkag hikayesini
de sunmaktadir. Bu tayin hep seyh tarafindan tistlenilmistir, ¢tinkii genelde onun tarafin ter-
ketmek istememislerdir.?2 Kahire sehrinin disinda bir mezarda kalirken, Ibrahim-i Gii-
Iseni’'nin; Safevi Sah1 Tahmasb’'in (H.930-984/M.1524-1576) baskisindan kurtulmak isteyen
siginmact akinina yardim ettigi soylenmistir. Onlarla ilgilenmeye ek olarak, ayn1 zamanda
onlarin Hanefi ilkelerine gore Stinni Miisliiman olduklarini gérmiistiir ve sonra da hac
ziyaretleri icin maddi yardimda bulunmustur. 2

Ayni zamanda, Muhyi'nin ailesinin yakin bir arkadas: olan Fethullah Efendi de Osmanl
Sultan: I. Selim (H.918-926/M.1512-1520) tarafindan fetih sonrasi1 Misir’daki evini terkedip,
Istanbul’a gelmek zorunda kalmigtir.* Bu, ona ve ailesine biiyiik zorluk yaratmistir, bu
diizenin kalkmasimna yonelik Selim’in Misir’daki elgisine her gidisinde reddedilmistir. Ancak,
[brahim’in bu olayda merhamet ¢agrisina kayitsiz kaldiktan sonra, Selim’in Misir elgisi elden
ayaktan diisiiren ilahi bir hastaliga kurban gidince geri donmesine izin verildi. Daha sonra,

Fethullah’t Misir’a bir maddi hediye ile geri gonderdi. Bunun amaci, saghgina kavusmasi

yoniinde Ibrahim’in dualarint almaktr.”

Gergekten de, hagiografinin yazar1 olan Muhyi-yi Giilseni hakkindaki ayrintilar
Fethullah’tan Ogrendik. Fethullah, Safevilerin yiikselisinden 6nce Muhyi'nin de-
desini genglik yillarinda Iran’da Kazvin’de beraberlerken taniyordu. Muhyi’ye de-
desi olan Abu Talib’in hem tiiccar olarak hem de toplumda 6nde gelen biri olarak
hikayelerini anlatir. Akkoyunlu Sultam1 Halil’in hasta olan babasi Sultan Uzun Ha-
san’in (d. H.882/M.1477) vekaletini saglama girisimleri yoniinde gerceklesen olaylar:
takiben H.880/M.1478 yilinda Siraz sehrinden siiriildii.2¢ Sonradan, ibrahim-i Gii-
Iseni'nin saygisim1 kazandi, Muhyi'nin babasi Fethullah’in dogdugu yer olan
Kazvin’e yerlesti (Muhyi’nin muhbirinin adi konmustur kafa karistirict bir sekilde).
Muhyi’'nin babasi, dedesi Abu Talib’in Safevilerin yardimc: giigleri tarafindan
oldiiriilmesi tizerine siirgiin edildi, sonra da Muhyi'nin dogum yeri olan Edirne’ye
yerlesti.?” Babasi, Ibrahim-i Giilseni'nin yasit1 olan Muhyi, sonradan Istanbul’da uz-
un slire gormedigi seyh ile duygusal bag kurduktan sonra, Sultan Siileyman’in
mahkemesinde Ibrahim’in itibarin1 sarsma yéniindeki girisimlere alet olmustu. Bir
riiyada, Muhyi'nin babasi Fethullah oglunu manevi olarak ilk olarak ibrahim’e, son-
ra da onun oglu olan Ahmed el-Hiyali’ye emanet etmisti.?

Hagiografinin yazarinin da on besinci yiizyilin sonunda Safevilerin yiikselisinden
sonra doguda ¢ok fazla olan siirgiin dalgasinin dogrudan torunlarindan biri olmasi
onemlidir. Bu olay, onlarin dedelerinin yasamlarmi ve Ibrahim-i Giilseni'nin
acimasiz hikaye dilindeki trajedi yankilarini agikliyor. Higbir iyi Miisliimanin Sii
Safevilerin yonetimi altinda kalmis olamayacagi ve Misir’a gelmenin en iyisi oldugu
inanglarmma ragmen, Tanri’nin ve kendi 6gretmeni olan Dede Omer Ruseni’nin va-
siyeti olmasina ek olarak,? Ibrahim; Safevilere karsi kaybedilen arkadaslarmin
Ozlemini ¢ekerdi ve ona ¢ok ac1 ¢ektiren, yozlasmis yoneticilerin basarisizliklarindan

ofkeyle s6z ederdi.
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Hikayenin iyi bir boliimii, Muhyi'nin kayinpederi ve ruhani rehberi olan Ahmed el-Hiyali'ye
ayrilmisti. Ahmed, Muhyi’'ye babasinin ve kendisinin Tebriz’'den Diyarbakir’a, sonra Suri-
ye'ye ve son olarak Misir'a kagarken onlar1 takip eden Safevi askerlerinin ve ajanlarinin
sadece bir adim onlerinde yasadiklar: tehlikeleri anlatti. Bu biiytiik siirgiin hikayesi, donemin
tiim tarihi olaylarindan daha ¢ok hikayede yer edinmistir.
Metaforik Siirgiin
Yine de, hikdyenin bu en 6nemli parcasinin varligina ragmen (ya da muhtemelen ondan dolay1)
kisi Muhyi'nin ¢alismalarinda siirgiin fikrinin agirlikli olarak metaforik bir karaktere sahip
oldugunun farkina varir. Gergek siirgiin bir kisinin maddi memleketinden veya dogdugu
yerden uzak olmasiyla veya kendi ailesinden ayri kalmasiyla degil kisinin dini iistadinin
korumasi ve rehberliginden ayrilmak ile tanimlanmaktadir. Politik manada Muhyi'nin anlatimi
Tebriz'deki Akkoyunlu hiikiimdarlarini veya ardindan gelen Osmanli valilerini ve Misirh
soylular1 tanimliyor olsun hiikiimdarlarin kaderleri her zaman seyhiyle olan iliskisine bagliydu.
Akkoyunlular arasinda Sultan Yakup (H.897/M.1491) kétii davranislar: yiiziinden birgok sefer
tovbe etmek zorunda kalmisti bunun sebebinin biiyiik bir kismi da Ibrahim tarafindan
yoneltilen gerekli reformlari yerine getirmez veya tovbe etmezse topraklarini terk et tehdidiydi.
Sonunda Ibrahim, Yakup’un hastalik dolayisiyla Slecegini ve Yakupun halefi tarafindan
kendisine yoneltilebilecek diismanliktan ka¢ma ihtiyacini éngérdii. Yine de Yakup’un onun
seyhinden "siirgiinii" {izerine yaptigi tasa ve ac1 ifadeleri yaklasmakta olan tehlikeye ragmen
Ibrahim'i, Sultan'a ahirete hazirlanmast icin rehberlik etmeye ikna etmisti. Sdylenenlere gdre
Yakup seyhin doniisii {izerine bir derece iyilesmistir. Buna karsilik bu kisa siireli iyilesme
kaginilmaz sonu erteleyemedi. Yine de Yakup’un huysuz halefi sofi Halil Bey Mavsili (6. H.897/
M.1491) Muhyi'nin biiyiik oranda seyhi siirgiin etmesine bagladig1 nedenlerle sadece alt1 ay
hiikiim siirebildi. Muhyi bu basarisiz saltanat1 on ti¢iincii ylizyillda Muhammed Harezmsah'in
(H.596-617/M.1200-1220) Cengiz karsisinda ugradig1 yenilgi hakkindaki bir efsaneyle kars:
karsiya getirerek Onemli bir noktaya temas etmektedir. Efsanede anlatilanlar {izere
Harezmsah'in feci maglubiyeti, sahin Tanrinin kutsal adamlarindan birinin idam emrini ver-
mesinin dogrudan sonucuydu, boylelikle kralliginda bulunan digerleri ona lanet etmis ve onu
terk etmiglerdi.
Dahast Memluk Sultani Kansu Gavri Ibrahim ile olan anlagmasina, “bu anlagmaya gore Ibrahim
diismanlar1 tarafindan adil olmayan bir sekilde suglanan kisiler i¢in idamin ertelenmesini
isteme hakkina sahipti” aldirmamasinin hemen ardindan Mercidabik savasini kaybeder. Son-
rasinda Osmanl1 seferini takiben Misir'daki farkli hitkiimdarlarin bir kag ¢alkantili saltanatinin
ardindan sadrazam [brahim Pasa H.931/M.1524'teki isyana miiteakip bdlgeyi yenilemeye gelir.
Sonraki devredisi de eseri iizerinde ¢alisan seyhe eserin tamamlanmasindan on yil ncesinde
bile zulmetmesiyle dogrudan baglanmistir, bu iddia ayn1 zamanda diger Osmanl: tarihgileri
tarafindan da kabul gérmiistiir. Fakat bu dini siirgiiniin en duygusal ve giiclii 6rnekleri bahsi
gecen seyhin miiritleri ve arkadaslari seviyesinde tecriibe edilmis olanlardir. Ibrahim'in dini
lideri Dede Omer Ruseni 6ldiigiinde Ibrahim bu ayriliktan ylesine sarsildi ki 6liimiine agit

yakan hem Farsca hem Tiirkge sayis1 agiklanmamis miktarda sairane dizeler kaleme almustir.
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Kutsal yerlere yaptigi hac vazifesini tamamladiktan sonra Ibrahim kervandan ayrilip diger
hacilarla beraber Bagdat'a donmek yerine farkli bir giizergah iizerinden Kudjiis'e gitmeye karar
vererek bir kriz baglatmistir. O kadar ¢ok insan onu takip etme karar1 almistir ki hac lideri go6zii
yash bir sekilde ona gelip seyhin onu terk etmesine sebep olacak ne tiir bir giinah isledigini
sorar. Sonug olarak seyh istemeye isteme durup diisiinmeye zorlanmistir. Bu 6rnekleri kurarak,
bu makalenin baginda Ibrahim Giilseni ve oglunun Tebriz'den gogiinii tarif eden hikayeyi ye-
niden incelemek ve devam ettirmek i¢in biraz durup diisiinmeye deger. Bu belirli menkibe siir-
giin icinde bir siirgiinii anlatmaktadir. Geng¢ Ahmet birden kendisini babasinin korumasindan
mahrum bir sekilde ¢6liin ortasinda yalniz ve eve donemez iken bulur. Ortagcag okuyucusu igin
boylesi bir durum ayni derecede korkutucu olurdu ¢iinkii o zamanlarda en iyi vakitlerde bile
acik yollar ve ¢oller eskiyalara ve vahsi hayvanlara ev sahipligi yapan giivenli olmayan yer-
lerdi. Esasen modern okuyucu icin bile hikaye oldukca merak uyandiricidir. Gerilim ortami hali
hazirda bir grup Safevi askerinin, seyhi kimliginden 6tiirii sorguya ¢ekmesiyle yaratilmisti.
fbrahim askerlerin sorularina onlarin anlamadig1 sadece alegorik cevaplar vererek kacmist1 ve
Ahmet babasi ona yaklagip sarildiginda nasil titremekte oldugunu anlatir. flk basta uzakta
yanmakta olan atesi hemen fark edince isler gen¢ Ahmet igin iyi gidiyor gibi goziiktii. Evin
sahibine seslendikten sonra burasinin ge¢miste arada sirada Tebriz'e gelip siit satan, babasinin
yoksul miiritlerinin kaldigr yer oldugunu anladi. Adam ¢ok sevingliydi, ¢iinkii Ahmed'in bu
siirpriz ziyareti bir kehaneti dogrulamisti ve Babasi Ibrahim'in bir keresinde kendisine soyledigi

imal1 sozii agikladi. Hala, her sey iyi degildi.

Bana Oyle bir derecede saygi gosterdiler ki ytiziim kizardi. Annem zor zamanlarda har-
camam i¢in pantolonumu tutan kemerime en kaliteli miicevherleri bagladig: igin ke-
merimden bir yakut alip onlara verdim. Sonra bunu gordiiler, aralarinda fisildastilar ve
beni ¢irilgiplak soyup her seyimi aldilar, kesemde 30 tane kadar yakut ve elmas buldu-
lar. Annemin astarima diktigi bir ka¢ tane altin pargasin1 da buldular ve onlar1 da
gotiirdiiler. Bana ogullarmin giydigi kiyafetleri giydirdiler. Yine de bana siirekli
diismanca bakislar atmaya basladilar ve biliyordum ki onlarin niyeti beni 6ld{irmekti.
Gece oldugunda karanliga ¢iktim ve babamin gitmis oldugu yone dogru yola ko-
yuldum. Ben ¢iktiktan sonra pesimden bana bakmak i¢in ¢iktilar, haykirislar1 arkamdan

geliyordu. Ancak benim hangi yone dogru gittigimi bilmiyorlardi.

Kagisini takiben Ahmet kendisiyle ayni yol {izerinde dolasmakta olan bir kuzuya rast geldi.
Hikaye bir kag¢ sayfa boyunca kuzunun bir sonraki giin siiresince Ahmet'e yemek ve barinak
bulma konusunda nasil yol gosterdigini anlatarak devam ediyor. Bu siire esasinda Ahmet ba-
basinin tiim dualar1 gozleme {izerine vermis oldugu o6giidiinii biiyiik bir sadakatle takip
ediyordu. Gece karanliginda kuzu Ahmet'i dolambacli yol {izerinde {i¢ gezgine gotiiriip, bun-
lardan birisi 6gretmeni Muslihuddin Halife'dir, sonrasinda karanligin i¢inde kayboldu. Giive-
nilir bir yetiskin ile biraz giiven bularak rahatlamasina ragmen ¢ocuk ve koruyucusu arasinda
kisa bir siire sonra bir tartisma patlak verdi. Geng¢ Ahmet dini gorevlerini gerceklestirme ko-

nusunda Ogretmeninin tavsiyelerini babasinin ve seyhininkilerin tizerinde tutarak ona boyun
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egmek istemedi.

Kimse aksam namaz i¢in abdest almak i¢in su bulamamaisti. Dagda kesinlikle su bula-
bilecegimiz konusunda 1srar etmeye devam ettim. Ogretmenim kabul etmedi, "yolun
digina gikmayacagiz' dedi. Haykirdim ve hi¢ kulak asmadim, "saygi deger Giilseni
kesinlikle bana dedi ki "abdest almak i¢in su bulmak i¢in yolun kenarina git, yemek ve
su bulacak tehlikelerden uzak olacaksin," bu yiizden kesinlikle yolun disina ¢ikacagim!”
Boylece yolun kenarindan ¢iktim ve onlar da beni isteksizce takip ettiler. Bir siire de-
vam ettik ve en sonunda kaynaklarin bol oldugu bir yere vardik. Orada yemek ve biraz
ekmek parcalar1 bulduk, bir ates yakip ekmekleri yedik. Abdest alip birlikte namaz
kildik. Biraz uyuduk ve bir kez daha yola diistiik.

Bu bilgece bir se¢im olmustu. Sonraki giin, emirliklerden batiya giden Safevi hareketlerini
gozleyen dost bir kesif grubuyla karsilasinca, peslerinden gonderilen bir grup Safevi askeri
devriyesinin eline diismekten daga kacarak kurtulduklarini anlattilar.

Devriye grubunun basi onlara bir mendil verdi ve bunun onlara Ahmet'in babasiyla bir araya
gelebilecekleri batiya giden yol {iizerindeki bolgelerden serbest gecis hakki tasiyacagini
sOylediler.

Bu noktada Ahmed el-Hiyali tarafindan Misir'daki bulusmada anlatilan hikaye boliindii sohbet-
in konusunu diger seylere kayd: ve Muhyi kayimnpederinin hikayesini asla 6grenemedi. Bir
bakima Muhyi kendi seyhinin hikayesinin sonundan siirgiin edilmisti ve yarim kalmus islerini
tamamlayamamadaki hiisranini dile getirmistir. Ancak Mekke'ye hac vazifesini getirmeye gidip
yolda bir tecriibe yasayinca kendi seyhiyle birlikte hikayenin sonunu 6grenebilmesine miisaade
eden konuyu bir kez daha agmanin dolayli bir yolunu buldu. Merakli damadinin imasinin
farkina varan Ahmet giiliimseyerek uzun yillar 6nce anlatmay1 biraktigi hikayeye kaldig
yerden devam etti. Ahmet'in grubunun Diyarbakir bolgesine ulasamadan 6nce Sultan Elvend'in
beylerinden bazilarina ait bir orduyla nasil karsilastigini anlatti. Beylerden biri Ahmet'i begenir
ve Ogretmenini onu kendisine satmasi i¢in ikna etmeye calisir. Yumruk yumruga kavganin
esigine geldikten sonra son bir felaket, grup iiyelerinin kim oldugunu bilen baska bir beyin

gelip Ahmet ve yanindakilerin yolunu Hasankeyf'e kadar giivenceye almasiyla 6nlenir.

Hikaye biitiiniiyle siirgiin ve hem Muhyi hem de haber kaynagi Ahmed el-Hiyali igin farkl
baglamlarda ayrilik hissini aktarmak igin bir¢ok bakis agisini ¢ok etkili bir sekilde birlestiriyor.
Ayni zamanda dinleyici icin siirglin ve ayrilik tarafindan sekillendirilmis durumlarda kisinin
dini rehberinin emirlerini dinlemesinin 6énemini vurgulamistir. Ahmet'i giivenli bir yere ileten
kuzunun, babasinin kendi gizli mevcudiyetinin cisme biiriinmiis hali degilse, kutsal bir miida-
hale oldugunu hikayeyi dinleyenler hissederler.

Boylece ikindi namazi vaktine geldik ve yol boyunca ilerlerken iki tane biskiivi buldum

ve hatta bir parca taze ekmek bile vardi. Yemek istemistim fakat eger sahibi ¢ikip gelir

de bunlar1 ararsa ne cevap verecegim aklima geldi. Sonra geri koymak istedim. O kuzu

dondii ve sanki yemek istiyormuscasina yanima geldi. Biskiiviyi uzattim fakat kafasini
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sallay1p, istemedi. Ekmegi uzattim, onu aldi ve yedi. . Sonra o biskiivileri 6gle yem-

eginde yedim, tathyd: ve ziyadesiyle hosuma gitti. Su bulup i¢tim ve sabah namazini

kildim. Tekrardan kuzuyla birlikte yola dondiim, bu noktada kuzu bana yaklasti. Garip

ve tuhaf iniltiler ¢ikarirken bana siirtiindii. Basini oksadim ve gozlerinden 6ptiim. Yiinii

asir1 derecede yumusakti. Sonra aksam namazi vakti geldi. Kuzu yolun kenarinda dur-

du ve basiyla yolu isaret edip kayboldu. Tiim bunlarin Yiice Rabbimin liitfundan
kaynakl1 oldugunu biliyordum.

Hayatinin en zorlu zamanlarinda bile Ahmet el-Hiyali seyhinin &gretilerini ve rehberligini

aklindan ¢ikarmadig takdirde yalmiz olmayacagim 6grendi. Bu evliya biyografisi yazarinin

kitlesinin de kendi dini rehberlerinden fiziki olarak siirgiin edilmeleri halinde resmetmeye
tegvik edilecekleri bir kissadan hissedir.

Ibrahim'in miiritlerinin hayatlarindaki déniim noktalarindan biri de Ibrahim'in Istanbul'daki

sarayda Sultan Siileyman'in huzuruna ¢agirildig1 giindiir. Seyhin miiritleri idam edilecegi var-

sayimu iizerine onunla birlikte yola ¢ikarlar. Bir¢ogu sonlarinin onunkiyle ayni olacagindan

korkar. Tiim bunlara ragmen Muhyi'nin haber kaynaklar: olay1 asagidaki gibi tarif eder:

Seyhi bu diinyadaki arkadaslarindan ayirmak her ne kadar zor olsa da sehitlik ihtimali
bizleri 6yle mutlu etmistir ki Bayram tatilindeymisiz gibi birbirimizle el sikisip cismani
baglarimizdan kopup ayrilma umuduyla nese iginde yola ciktik...Sonra saraya girdik
ve seyhi i¢ kapiya kadar gotiirdiik, muhafizlar geldi ve tezkireyi alip seyhi sarayin igine
gotiirdiiler. Her ne kadar zarar gormeden canli bir sekilde geri gelme ihtimali olmasa
da, yiireklerimiz sevingliydi. Ustelik ¢ogunluk uygunsuz bir sekilde [durumun onlara

verdigi] memnuniyetten dolay: giiliiyordu.

Istanbullular grubu meraktan takip etmis ve ardindan derviglerin orada bulunan herkes icin
biiytiik bir hayir yemegi hazirladiklarini 6grenip sasirmislar.

Bununla birlikte hep var olan Ahmet el-Hiyali'nin 6énemsesinden ve grubun tiim iiyelerini teh-
likelere kars1 koruyan 6zel bir duanin edilmesinin ardindan grup icinde biiyiik bir nese ortami1
olustu.

Anlaticilar s6yle devam ediyor:

Insanlar saray kapilarindan giktilar ve agalar seyhi getirip bizlere verdiler. Hafiz o

duay: tiim dervislerle birlikte coskulu bir sekilde okumaya bagsladi. Sarayda dylesine bir

curcuna vardi ki igerde kim varsa neler olup bittigini gormek i¢in disar1 ¢ikiyordu.
Sonrasinda grup seyhin siirini onun geri doniisiine kars1t duyduklar1 6zlemi ve cilelerinin tesell-
isini ifade etmek icin yeniden yorumlayarak okudular. Seyhin hayatinin geri kalan1 sadece
basarilar1 temsil ettigi icin, tarikatin ve miiritlerinin tiim Istanbul ve Misir'a yayilmas1 ve
diismanlarinin bozguna ugramasiyla bu kisim hikayenin doniim noktasin isaretler. Bu yolla

hem fiziki hem de ruhsal gesitli siirgiin tiirleri sona erer.

Sonuc¢

Ibrahim-i Giilgeni'yi tarif etmede siirgiin konusu tek bir nokta degilken siirgiin; eseri sekillen-
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dirme ve Halveti mistisizminin siirgiin karsisindaki tavirlariin kiiltiirel baglaminin i¢ yiiziinii
anlama konusunda 6nemli rol oynamaktadir. Miiritlerinin ibrahim'i Tebriz'deki evlerinden
ayrilmalarimi ve yiikselen Safevi giicline ragmen zenginliklerini geride birakmalarini zorlama-

mast icin ikna caligmalari kargisinda Ibrahim'in sdyledigini bildirdigi iizere:

Ben diinyada bir yabanciyim . . [ve] Peygamber, Allah'in rahmeti ve bereketi iizerine
olsun, "Diinyada bir yabanci veya yolcu gibi olun ve kendinizi kabir ehli sayin" der. Fa-
kat yaziklar olsun size, yasamaktansa 6lmeyi yegleyeceginiz belalar basiniza gelecek ve

bana kars1 gelmekten pisman olacaksiniz.

Bu bos bir tehdit degildi. Osman Imparatorlugunun 16. yiizyihindaki elit diisiiniirlerin dii-
nyasinda siirgiin cephedeki diismanlardan gelsin ya da kendi hiikiimdarlarinin emri {izerine
olsun hep var olan bir ihtimaldi. Dogu siirgtinlerinin bir torunu olan biyografi yazar1 Muhyi
Giilseni gibi mistik egilimli disiiniirler kendi seyhlerinin dini 6nderligine duyduklar1 derin
baghilik ve alaka vasitasiyla mevkilerinde kendiliginden var olan dengesizliklerden teselli
bulmustur. Sonu¢ olarak Muhyi gibi bir Osmanli biyografi yazari i¢in ev seyh neredeyse
orasidir ve korkulmas: gereken tek gergek siirgiin ruhani olandir. Muhyi'nin ve onun gibi

digerlerinin ¢alismalar: da bu durumda anlagilmalidir.

NOTLAR

1. Muhyi-yi Giilseni,Menakib-i Giilseni ve Semlelizade Ahmed Efendi Sive-i Tarikat-i Giilseniye ed.
Tahsin Yazic1 (Ankara: Tiirk Tarihi Kurumu, 1982), pp. 259-261.

2. Bu edebiyatin tam bibliyografik incelemesinin tek bir dipnot ile yapmak miimkiin olma-
digindan, André Vauchez'in Jean Birrel (Roma, 1988) tarafindan gevrilen Sainthood in the Later
Middle Ages konuya hakim olan eserinden bahsetmek gerekir. Buna ek olarak, orta ¢ag Hristi-
yanliginda evliyalik igerikli tarih yaziminin ¢cogu Peter Brown'in The Cult of the Saints: It’s Rise
and Function in Latin Christianity ( Chicago, 1981) eseri ile sekillenmistir. Daha yakin zamanda
ilham verici sekilde katki saglayan ve Fransa'daki orta ¢ag Hiristiyan hagiografisinin
yaraticilarinin - diinyasint nasil yansittigini gormek igin Kathleen Ashley ve Pamela
Sheingorn'in, Writing Faith: Text, Sign & History in the Miracles of Sainte Foy ( Chicago, 1999)
eserine bakiniz. Tam metodolojik sekilde olmasa da bu eserin ruhu su anki makaledeki gozlem
ve fikirleri olusturmustur.

3. Bu alandaki bir¢ok ¢alisma Miisliiman diinyasinin merkezinden ziyade daha uzak alanlarin-
da yapilmistir. Kuzey Afrika ve Ozellikle Fas burada bahsedilemeyecek kadar ¢ok sayida
calisma yiiriitmektedir. Bunun sebebi kismen kiiltiiriin kendine 6zgii karakterinden ve ko-
nunun emperyalist projelerle ilgili 6neminden kaynaklidir, bkz: J.G. Katz, “Visionary experi-
ence, autobiography and sainthood in North African Islam”, Princeton Papers in Near Eastern
Studies, 1 (1992): pp. 85-118 ve daha yakin zamanda, Vincent Cornell, Realm of the Saint: Power
and Authority in Moroccan Sufism (Austin: University of Texas press, 1998). Hindistan
tartismanin baslig1 olmustur, 6rnegin bkz: Robert Eaton, Siifis of Bijapur 1300-1700: Social Roles of
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Siifis in Medieval India (Princeton: Princeton University Press, 1978) ve Katherine Pratt Ewing,
Arguing Sainthood: Modernity, Psychoanalysis, and Islam (Durham: Duke University Press, 1997).
Orta Asya i¢in yazilan menakibname edebiyati Devin Deweese tarafindan yazilmistir ““A neglect-
ed source on central Asian history: The 17th-Century Yasavi Hagiography Manaqib al-Akhyar”,
Essays on Uzbek Culture, History, and Language, ed. Bakhtiyar A. Nazarov and Devin Deweese
(Bloomington: Research Institute for Inner Asian Studies, 1993), pp. 38-52. Giineydogu Asya’da
akademik ilgi cekmistir, bkz: Mark Woodward, Islam in Java: Normative Piety and Mysticism in the
Sultanate of Yogyakarta (Tucson: University of Arizona Press, 1989), and John R. Bowen, Muslims
Through Discourse: Religion and Ritual in Gayo Society (Princeton: Princeton University Press,
1993). Genel kuralin disinda olan Misir i¢in bkz: Michael Gilsenan, Saint and Sufi in Modern
Egypt: An Essay in the Sociology of Religion (Oxford: Clarendon Press, 1973), and Valerie Hoff-
man, Sufism, Mystics, and Saints in Modern Egypt (Columbia: University of South Carolina Press,
1995).

4.Bu makalenin amaglar1 olarak tiim alintilar, buradan sonra “Muhyi” olarak anilacak olan Mu-
hyi-yi Giilseni, Menakib-i Ibrahim-i Giilseni ve Semlelizade Ahmed Efendi Sive-i Tarikat-i Giilseniye ed.
Tahsin Yazici (Ankara: Tiirk Tarihi Kurumu, 1982) eserinden giiniimiize gelen yazitlar temel
alinarak diizenlenmis serisinden alintilanmistir.

5. Islami gizemin tarihi ve gelisimindeki arka plani igin bir saheser olarak William C. Chittick,
The Sufi Path of Knowledge: Ibn ‘Arabi’s Metaphysics of Imagination (Albany: SUNY Press, 1989)
yerini korumaktadir. Fransiz akademisyen Michel Chodkiewicz'in 6zellikle Seal of the Saints:
Prophethood and Sainthood in the Doctrine of Ibn "Arabi (Cambridge: Islamic Texts Society, 1993)
eseri Onerilir.

6. Haveti tarikati’nin kisa tarihi ve kokeni i¢in bkz: B.G. Martin, A short history of the Halveti
Order of Dervishes”, in Saints, Scholars and Sufis: Muslim Religious Institutions in the Middle East
Since 1500, ed. Nikki R. Keddie (Berkeley: University of California Press, 1972), pp. 275-305.

7. Hac Ali (tarih 1074 H), Tuhfetu’l-Mucéhidin (Istanbul: Nuruosmaniye Ktp. MS No. 2293), fol.
527a-b.

8. Tarikatin Balkanlar’da yayilmas: 6zellikle Nathalie Clayer'in, Mystiques, Etat et Societie: Les
Halvetis dans I'aire Balkanique de la fin du Xve siecle a nos jours (Leiden: E.J. Brill, 1994) eserinde
detayl: sekilde belgelenmistir.

9. Yine de bu tarih, Himmet Konur, Ibrahim Giilseni: Hayati, Eserleri, Tarikat: (1stanbu1: Insan
Yayinlari, 2000), p. 105 eserindeki titiz ¢abalariyla bulunan en iyi tahmindir.

10. Bu hedef 15. yy. ortalarindaki hirsli ve gen¢ akademisyenler i¢in sasirtici bir hedef degildir.
Maveratiinnehir sehirleri, Timur'un 14. yy.’daki tahribatina ragmen zamanin Islam diinyasinda
O0grenme ve kiiltiiriin baskenti olma konusunda rekabet edebilmistir. Bkz: Svat Soucek, A His-
tory of Inner Asia (Cambridge: Cambridge University Press, 2000), pp. 126-136. Buna ek olarak,
birbiriyle rekabet halinde olan Timur'un cgesitli prenslerinden kendi mesruiyetlerini
desteklemek igin sanat¢i ve edebiyatqi arayanlar ¢ogunlukla kendilerini kamitlamak isteyen
akademisyenler igin iyi birer firsat olmustur. Bkz: Thomas W. Lentz and Glenn D. Lowry, Ti-
mur and the Princely Vision: Persian Art and Culture in the Fifteenth Century (Los Angeles: Los
Angeles County Museum of Art, 1989), pp. 69ff.
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11. John E. Woods, The Akkuyunlu: Clan, Confederation, Empire (Salt Lake City: University of Utah
Press, 1999), pp. 140-141.

12. Muhyi, 412.

13.Yazic'nin farkinda oldugu Muhyi'nin mevcut eserlerinin 6zet agiklamasi ve listesi i¢in bkz
Mubhyi, XII - XXV.

14. Bu ¢alismanin orijinal kopyasi kurtarilmistir. Bkz: Muhyi-yi Giilseni, Siret-i Murad-i Cihan
(Istanbul: Siileymaniye Ktp. MS Fatih, No. 3496), fols. 2a—4a.

15. Muhyi'nin hayatinin ana hatlar i¢in bkz: Tahsin Yazici'nin introduction in Muhyi, VII-XL
16. Muhyi, 20-21.

17. Son derece tehlike ve derdin oldugu bir donemde yardimlarindan faydalanabilmek i¢in
Halveti sufilerinden akillarinda seyhlerinin sabit bir zihinsel imaji ¢izmeleri istenmistir. Bu uy-
gulama sadece Halvetilere 6zgiin degildir ve muhtemelen tarikatlarinin kuruldugu tarihe da-
yanir. Ornegin Jiirgen Paul, Doctrine and Organization: The Khwajagan/Nagshbandiya in the First
Generation after Baha'uddin (Berlin: Das Arabische Buch, 1998), pp. 34—44 icerisindeki yorumlara
bakiniz.

18. Muhyi, 21- 23.

19. Ibid, 138- 141.

20. 16. ve 17. yy.’larda yazilan hagiografilerdeki Muhyi ve diger yazarlarin potansiyel anlatim
stratejileri i¢in bkz: John J. Curry, “XVI. ve XVIL Yiizyillarda Halveti Tarikat1 Icindeki Tiirkce
Menakib Edebiyatinin Gelismesi”’, Tiirkler (2002): 819.

21. Muhyi, 153.

22. Daha once alintilanan hikayelere ek olarak, Sam’daki annesinin yanindan doénen bir
miiridini tarikata almak igin kendisinin araya girdigi Muhyi, 38-39‘a bakiniz. Bu hareketinin
nedeni soruldugunda, ilk Miisliiman imamlardan olan Ca’fer as-Sadik’in, iinlii mistik Bayazid
al-Bistami’'nin gorevini yagli annesine hizmet etmek yerine kendisine hizmet etmesini buyur-
masint Ornek gostermistir. Bagska bir anlati i¢in, annenin ogluna geri donmesi icin yalvardig:
anlat1 olan p.351 ‘e bakiniz.

23. Muhyi, 332. Bu anekdot, dort kabul goren Sunni okuldan biri olan ve akademisyenlerin ve
entelektiiellerin gogunlukla Safi ya da Maliki okullara bagl oldugu, Islam hukukunun Hanefi
okulunun Misir'da yayilmaya ¢alismasini anlatmasi bakimindan anlamlidir. Bu tiir bir kiiltiirel
degisim seklinin ( veya emperyalizm?) sonraki 17. yy’da detaylarini gormek igin bkz: Jane
Hathaway, ““The wealth and influence of an exiled Ottoman eunuch in Egypt: the Waqf Inven-
tory of “Abbas Agha”, Journal of the Economic and Social History of the Orient, 38 (1994): 308-315.
24. Siirgiiniin Osmanli uygulamasinda veya baska bir deyisle niifusu, stratejik bolgelerin ticari
ve entelektiiel gelisimine yardimci olmak icin zorla bulunduklar: yerden bagka yere gotiirme ve
yerlestirmek 15.ve 16. yy Osmanlisinda yaygin bir politikaydi. Ozellikle Fatih Sultan Mehmet
fethinden hemen sonra tiikkenmis olan Istanbul’u tekrardan canlandirmak icin biiyiik sayida
insan1 yeniden oraya yerlestirmistir. Siirgiinii, Misir durumu 1517 ‘deki Osmanl fethinin son-
rast dahil gesitli 6rneklerle anlamak igin Bkz: Hiiseyin Arslan, 16. yy. Osmanl toplumunda yone-
tim, niifus, iskidn, go¢, ve siirgiin (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001), pp. 317-356.

25. Muhyi, 345-347.
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26. Bu Yazicr'nin siirtimiinde yil 980 H oldugundan yanlis basilmis ve belki de yanlis kopya
edilmistir olabilir bkz Muhyi, p.347. Akkoyunlu Sultanliginin tarihindeki bu énemli olayin de-
tay1 olarak Muhyi'nin babasinin, Uzun Hasan’in ikinci oglu olan Ugurlu Muhammet'in mu-
htemelen atanacak olan Sultan Halil’in yerine tahta ge¢mesi i¢in potansiyel bir destek¢i olmasi
verilebilir. En azindan Sultan Halil’in Siraz sehrini almasi ve sonrasinda onun kurbani oldugu
aciktir. Bkz: Woods, 120-123.

27. Muhyi, 347-349.

28. Ibid., 433-434

29. Dede Omer’in, Ibrahim’in ebedi istirahatgahinda bulundugu kehanet ve ahlaki gorevi igin
bkz: Ibid., 445.

30. Ibrahimin Tabriz, Kadi’lsa ve Necmeddin Ma’sud sehirlerindeki eski arkadaslarinin tarihi
kayitlarini talep etmesi Bkz: Muhyi, 80-81. Ayrica Memliik Sultan1 Qansiih al-Ghawri ‘nin seyhe
karsi ahlaki gorevini yerine getirmeye kulak asmamasi, Giilseni'nin kendi kendini maruz
birakarak sehrin duvarlarmin disinda siirgiine giderken aglamasi ve kendi ¢okiislerini
hazirlayan donek yoneticilere soyledigi agit icin bkz: p.330.

31. Akkoyunlu'nun ileri gelenleri ve Sultan arasinda, eger sogukluga barisgil bir ¢are bulmazsa
tahttan indirilecegi tehdidine [brahim’in basarili bir ¢6ziim bulmasi icin bkz: Mubhyi, 120-122.
Muhyi sonrasinda bu modeli Sultan III Murat'in gorevlileri arasindaki bir tartismay1 ¢6zmek
i¢in ayni sekilde taklit etmistir.

32. Ibid., 201-203.

33. Ibid., 204-205.

34 Ibid., 329-332.

35. Ibid., 397-398, Ibrahim Paga’min seyhe basta ettigi zuliimlerin kor olmasiyla sonuglandigi ve
sadece seyh araciligiyla tedavi edilmesi. Ayrica, Muhyi'nin anlatiminda Ibrahim Pasa’min
Siileyman’in sarayinda seyhin bir miiridi araciligiyla nasil dliimiiyle tanistig1 i¢in bkz: pp. 406-
407. Diger Osmanl tarihgileri ve anlatimlarina bunu eklemlerinin gerekgeleri olarak bkz Gelibo-
lulu Mustafa ‘Ali, Kiinhiil-Ahbar (Istanbul: Siileymaniye Ktp., MS Fatih, No. 4225), fols. 248a-b.
Ayrica bkz. Haci “Ali, Tiihfetii’l-Mucahidin (Istanbul: Nuruosmaniye Ktp. MS No. 2293), fols.
594b-595a, anlatimda Ibrahim Paga’nin roliine vurgu eksik kalmis olsa da.

36. Muhyi, 173.

37. Ibid., 237-238.

38. Ibid., 260.

39. Ibid., 260-261.

40. Ibid., 263-264.

41. Ibid., 265-267.

42. Ibid., 2262-263.

43. Bu durumda seyhin saraya gelmesini sdyleyen ve saray tarafindan biri i¢in diizenlenen bir
davetiyedir.

44. Muhyi, 408-409.

45 Ibid., 249.
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