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The Effect of Language Extensions on Understanding Some Qur’anic Concepts:
The Example of the Word Mustad‘aft

Abstract: Due to its structure, language is open to change with the differentiation of time and
events. The importance of language, which has a great importance in interpersonal commu-
nication, is much more privileged for Muslims who shape their civilizations according to the
Qur’an. Because the language in question in this medium is not only an element that comple-
tes human relations, but also the language of religion with divine characteristics, which com-
municates with people through revelation and belongs to the supreme creator. It is normal
for a language, which is considered to be a social phenomenon, to be constantly open to
change due to meaning expansion, meaning narrowing or meaning distortions. It is possible
to change the language in proportion to the development of the human mind. However, if the
“language of religion” is in question, it is extremely important in terms of the universal mes-
sages it carries that the concepts it contains should not be expanded or distorted in order to
preserve the purity of that religion. It is certain that the change that will occur in the words
of the Qur’an will affect its interpretation and thus religious life. In a realm where revelation
is fixed and unchangeable, time and understanding are variable, what matters to us is how
much we are in harmony with the first and essential meaning given to the concepts in our
effort to understand the Qur’an. In this article, with the revelation of the revelation, the expan-
sion of the concept of mustad‘af to gain new political meanings, a case which almost all com-
mentators have agreed on until today, has been analyzed, especially in the last century. The
concept of mustad‘af, which is mentioned in four verses in the Qur’an and is rarely included
in the hadiths, basically represents the people who have not had the opportunity to migrate
to live their faith, who were persecuted by deniers and oppressors and whose right to wors-
hip was taken away. The concept of mustad‘af, which basically means “weak, belittled and
oppressed”, gained a religious content with Islam and preserved it. While the concept has
been used in a narrow sense in the Sunni world until today and did not develop any meaning,
it found a wide place in the Shiite world and underwent new meaning expansions. After the
period of Hulefa-i Rasidin, the Shiites accepted themselves as victims of the treatment they
received by the political powers and named themselves as mustad‘af, and they produced a
literature of victimization from there. This concept, which is used by Shiite scholars for people
who sometimes do not fall into blasphemy and shirk, and sometimes believe in Allah and His
Messenger, although they are not subject to the sect of shia, has been made available for new
meanings with the change of world politics after the modern period. In the 19th century, the
“social justice” and “equality” discourses of communism affected the Islamic world as well as
the whole world. In addition to the establishment of many “left”’-centered political parties in
the Islamic world, contemporary Muslim thinkers were also influenced by this, and after a
while many Islamic values started to be considered as left-wing. Especially before the Iranian
Islamic Revolution in 1979, the proletariat and bourgeois conflict was evaluated as an affiliate
and mustad‘af, and it was hoped that the neglected masses would be converted to Islam with
this new discourse. Those who have an imperialist and capitalist character, covet the wealth
of third world countries and do all kinds of evil against them. Those who were left weak, exp-
loited and stripped of their resources were regarded as mustad‘af. Again, the dictators who
came to power against the will of the Muslims were evaluated as mustagbir and the masses
of the people as mustad‘af. It is possible to read a historical or religious text through any ide-
ology. However, the fact that should not be ignored here is that if every word and concept in

1 Bu caligma Harun Ogmiis danismanliginda 24.07.2020 tarihinde sundugumuz “Modern Dénemde An-
lam Genislemesine Ugrayan Kur’an’daki Siyasi Kavramlar (Tagut - ${ira - Mustaz‘af - Cahiliyye)” baglikh
doktora tezinin liglincii b6liimii esas alinarak hazirlanmistir. / This article was taken from my PhD thesis
titled “Political Concepts in Qur’an Exposed to Extension of Meaning at Modern Age (Taghut-Shura-Mus-
tad‘af-Jahiliyya)”, under the supervision of Harun Ogmiis (PhD Thesis, Necmettin Erbakan University,
Konya/Turkey, 2020).
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the Qur’an loses its meaning in the medium and culture in which it descended, the language
of religion and therefore all values belonging to religion will evaporate over time.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Mustad‘af, Meaning Expansion, Hijrah, Semantics.

Dildeki Anlam Genislemelerinin Bazi Kur’ani Kavramlarin Anlagilmasina Etkisi:
Mustazaf Kelimesi Ornegi

Oz: Yapisi geregi dil, zamanin ve olaylarin farkhilasmasiyla degisime agik bir 6zelliktedir. In-
sanlar arasi iletisimde biiytik bir 6neme sahip olan dilin, medeniyetlerini Kur’an’a gére sekil-
lendiren miisliimanlar i¢in 6nemi ise ¢ok daha ayricaliklidir. Clinkii bu vasatta s6z konusu
olan dil, sadece beserf iliskileri tamamlayan bir 6ge degil, vahiy araciligiyla insanlarla iletisim
kuran, yiice yaraticiya ait ilahi 6zellikte din dilidir. Toplumsal bir olgu olarak degerlendirilen
dilin, anlam genislemesi, anlam daralmasi veya anlam bozulmalariyla siirekli olarak degisime
acik olmasi normaldir. insan zihninin gelisimiyle orantili olarak dilin de degisimi miimkiin-
diir. Ancak s6z konusu olan ‘din dili’ ise, o dinin safiyetini korumasi i¢in icerdigi kavramlarin
herhangi bir anlam genislemesi ya da tahrife ugramamasi, tasidig1 evrensel mesajlar agisin-
dan son derece 6nemlidir. Kur’an kelimelerinde meydana gelecek degisimin onun yorumlan-
masina dolayisiyla dini yasantiya etki edecegi de muhakkaktir. Vahyin sabit ve degismez, za-
manin ve anlayisin degisken oldugu bir dlemde bizim i¢cin 6nemli olan, Kur’an1 anlama ¢aba-
mizda kavramlara verilen ilk ve asli mana ile ne kadar uyum igerisinde oldugumuzdur. Bu
makalede, vahyin niizuliiyle birlikte giinlimiize dek hemen hemen tiim miifessirlerin anlami
tizerinde ittifak ettigi mustaz‘af kavraminin 6zellikle son ytizyilda ugradigi siyasi anlam ge-
nislemesi tahlil edilmistir. Kur’an’da dort dyette gecen ve hadislerde ¢ok az yer alan mustaz‘af
kavrami, temel olarak inancini yasamak i¢in hicret etme imkani bulamayan, inkarcilar ve za-
limler tarafindan zulme ugrayan, ibadet hakki elinden alinan kesimleri temsil eder. Temelde
‘zayif birakilan, kiiciimsenen ve ezilen’ anlamini tasiyan mustaz‘af kavramy, islam ile birlikte
dini bir muhteva kazanmis ve bunu korumustur. Kavram, giiniimiize kadar Siinni diinyada
dar anlamda kullanilmis ve herhangi bir anlam gelismesine ugramazken, Sii diinyada kendi-
sine genis bir yer bulmus ve yeni anlam genislemelerine ugramistir. Siiler, Hulefa-i Rasidin
doneminden sonra siyasi iktidarlar tarafindan gordiikleri muamele karsisinda kendilerini
magdur kabul edip mustaz‘af olarak isimlendirmis ve buradan bir magduriyet edebiyati ¢1-
karmislardir. Sif alimlerin kimi zaman kiifiir ve sirke diismeyen, kimi zaman da $iilik mezhe-
bine tabi olmadig1 halde Allah’a ve Rasfilii'ne inanan kimseler i¢in kullandig1 bu kavram, mo-
dern dénem sonrasinda diinya siyasetinin degisimiyle birlikte yeni anlam genislemelerine
miisait hale getirilmistir. 19. ylizy1lda komiinizmin ‘sosyal adalet’ ve ‘esitlik’ sdylemleri tiim
diinyayi etkiledigi kadar islam diinyasini da etkilemistir. Islam diinyasinda ‘sol’ merkezli bir-
¢ok siyasi parti kurulmasinin yani sira ¢cagdas Miisliiman diisiiniirler de bundan etkilenmis,
bir siire sonra Islami bircok deger sol tandansh degerlendirilmeye baslanmistir. Ozellikle
1979’daki iran islam Devriminin éncesinde proleterya ve burjuva catismasi, miistekbir ve
mustaz‘af olarak degerlendirilmis, ihmal edilen kitlelerin bu yeni séylemle islam’a kazandiri-
lacagl umulmustur. Emperyalist ve kapitalist bir karakter tasiyan, {i¢ciincii diinya iilkelerinin
zenginliklerine goz diken ve onlara karsi her tiir kotiiliigii yapanlar miistekbir; zayif birakilan,
somiiriilen, kaynaklari ellerinden alinanlar ise mustaz‘af kabul edilmistir. Yine Miisliimanla-
rin iradelerine aykiri sekilde iktidara gelen diktatorler mistekbir, halk kitleleri ise mustaz‘af
olarak degerlendirilmistir. Tarihi ya da dini bir metni herhangi bir ideoloji izerinden okumak
mimkindiir. Ancak burada goz ardi edilmemesi gereken gercek, Kur’an’daki her kelime ve
kavramin indigi vasatta ve kiiltiirde tasidigi anlamin kaybedilmesi durumunda, zaman igeri-
sinde din dilinin ve dolayisiyla dine ait tiim degerlerin buharlasip yok olacagidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Mustaz‘af, Anlam Genislemesi, Hicret, Semantik.
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Giris

Canli bir organizma olarak degerlendirilen dil, ait oldugu tarih diliminde birtakim de-
gisimler yasar, boylece kelimeler, kavramlar yeni anlamlar kazanir. Bu konuda Wilhelm von
Humboldt (1767-1835), “Dil tamamlanmis bir yapit [ergon] degil, bir etkinliktir [energeia]”2
der. Onun bu goriisi, dilin statik, degismez bir yapida olmadigini, zaman icinde sosyal ve kiil-
tiirel sekillenmelere bagh olarak degismeler yasadigini anlatir. Nitekim tarihi siire¢ icinde
ozellikle siyasi ve sosyal degisimlerle kargi karsiya kalan toplumlarda ilk etkinin, yasayan dil
ve kavramlarda tezahiir ettigi bilinmektedir. Bu anlam degisimleri de genellikle diisiincenin
ogeleri olan kavramlarda anlam daralmasi, anlam kaymasi, anlam genislemesi, anlam iyiles-
mesi ve anlam Kkotlilesmesi3 olarak bes farkli sekilde olur.

Siyasi ve toplumsal degisimlerin etkiledigi zihin yapimizin gelisimine bagh olarak dil
de degisebilir.4 Dil bizatihi kutsal degildir, fakat diisiincelerinin, duygularinin ve yasam tarz-
larinin merkezinde Kur’an’in yer aldig1 Miisliimanlar i¢in Kur’an dili, kutsal deger tagimasinin
yani sira vahyin ilk muhataplarinin anladig1 sekilde ilahi mesajin kavranmasi ag¢isindan da
biiylik bir 6neme sahiptir. Kur’an’i, ilk muhataplarin anladig sekilde anlayabilmek ise ancak
dilin temel yap1 taslar1 olarak kabul ettigimiz kelime ve kavramlari dogru bir sekilde anla-
maktan ve anlamlandirmaktan ge¢gmektedir. Kur’an’daki kelime ve kavramlarin yalin ve saf
sekilde tanimlanip kavranmasi ayetlerin dogru anlasilmasina, bu da dogal olarak Kur’an’'in
sahih ve aslina uygun bir sekilde yorumlanip uygulanmasina vesile olur.

Din dilinin karsilastig1 en biiyiik tehlikelerden biri, ortak bir zemin ya da alg1 olustur-
mak icin -kasith ya da kasitsiz- kullanilan kelime ve kavramlarin anlam genislemesine ugra-
tilmasi, boylece anlam genislemesine ugrayan kelimelerin bir siire sonra zihinlerde ve kalp-
lerde temelde sahip oldugu diisiinceyi ve algiy1 olusturamamasidir. Bu problemin ¢6ziim yolu
ise Kur’an’da gecen kelime ve kavramlari anlam genislemesi, anlam daralmasi ya da anlam
bozulmas: gibi anlam hareketlerinden korunmus bir sekilde, Kur’an’t indirildigi ortam ve
sartlara, kullandig dile ve atmosfere uygun sekilde anlamaktan geger. Kelime ve kavramlarda
meydana gelen anlam hareketleri, diisiince sekli ve deger hiikiimlerinin de degisimine neden
olabilir. Ozellikle Kur’an’da gecen kelime ve kavramlarin herhangi bir anlam daralmasi, anlam
kaymasi ve anlam genislemesine ugramadan yalin halde anlasilabilmesi, kelimelerin seman-
tik tahlillerle incelenmesine ihtiya¢ duyar.s

Dilbilim kaynaklari/eserleri anlam genislemesini, “anlam kapsami dar olan sézciigiin
zaman igerisinde ilgili bulundugu kavram alani i¢inde yayilarak daha genis ve genel bir anlam
kazanmasi olay1”¢ ya da “sozciigiin dar bir anlamdan daha genis bir anlama ge¢mesi” olarak
tanimlar.” Semantik ilmine gore ise anlam genislemesi, bir kelime ya da kavramin tasidig1 dar
anlamin lstiine ¢itkmasi ve daha genis bir anlama sahip olmasidir.8

Dar ve belirli bir anlamda kullanilan kimi kavramlar, dahili veya harici birtakim et-
kenlerden dolay1 zamanla kendi asli anlamini asip daha genis anlami ifade eden bir ¢erceve
kazanabilir. Boylece daha onceleri belirli bir kesim tarafindan kullanilan bu kavram, zaman
icinde tiim toplum tarafindan yeni anlamiyla kullanilir héle gelebilir. Kullanim alani belirli ve
sinirl olan kavramin anlami genislemeye baslarken, daha 6énceki anlami karsilama giicii ise

2 Yesim Tiikel Kilig, “Wilhelm von Humboldt’ta Ulusal Kimlik ve Dil Sorunsali: Yabanciligin i¢inden Bii-
tiin’e Ulagma Cabas1”, [stanbul Universitesi Alman Dili ve Edebiyati Dergisi, 21 (2009), 41.

3 Dogan Aksan, Anlambilim (Ankara: Engin Yayinevi, 2006), 90-92.

4+ Walter Porzig, Dil Denen Mucize I, gev. Vural Ulkii (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari,
1986), 99-103.

5 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’1 Anlamada Semantik Yontem”, Hikmet Yurdu 6/6 (2013), 139.

6 Glinay Karaagac, Dil Bilimi Terimleri S6zItigii (Ankara: Kiiltiir, Dil ve Tarih Yitksek Kurumu Yayinlari,
2013), 128.

7 Mubhittin Bilgin, Anlamdan Anlatima Tiirkcemiz (Ankara: An1 Yayincilik, 2006), 48.

8  Nurettin Kog, A¢rklamali Dilbilgisi Terimleri S6zIiigii (1stanbul: Inkilap Yayinlari, 1999), 71.
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diiser. Dolayisiyla anlam genislemesine ugrayan kelime ya da kavramin ilk anlami esas alinip,
semantik analiz/¢6ziimleme yontemiyle anlam alanindaki genislemeler tespit edilebilir.%

Kuskusuz anlam genislemesi, biitiin dillerin karsi karsiya kaldig1 bir durumdur. Orne-
gin Fransizca’da domuzu aviayip yetistirip etini satan kisi anlamindaki boucher, ayni dilde
kasap; baharat isleriyle ugrasan epicier, 18. ylizylldan itibaren bakkal, kalin kumas ve aba
anlamina gelen bureau s6zcigl ise zaman icinde isyeri, calisma odasi ve masa anlamini ka-
zanmistir.10 Benzer sekilde Arapga’da da gece ve giindiiziin bir béliimiive an anlaminda kul-
lanilan 4Ll kelimesi, mecaz yoluyla hasr giiniive kiyametanlamlarinda kullanilmistir.11

Niizil ortamina uygun bir dil ile insanlara hitap eden Kur’an, dilin insanlar tizerindeki
etkisini ihmal etmeden kimi zaman yasayan dilin kelime ve kavramlarinin anlamlarini daralt-
mis ya da genisletmis, kimi zaman da onlara farkli anlamlar yiikleyerek kendine 6zgii bir bo-
yut kazandirmigtir. Boylelikle Kur’an’in, kelime ve kavramlar bakimindan Arap dilinin zen-
ginlesmesine, edebi ifadeler ve yeni 1stilahlarla da gelisimine katki sagladigini s6yleyebiliriz.

Ornegin miinafikkelimesi, Arap tavsanimin yuvasini tanimlamak icin kullanilan néfika
kelimesinden gelir.12 Hayvanin, bu yuvaya ait birini gizleyip digerini agikta biraktign 4~ ve
4884 adl1 iki agz1 vardir. Arap tavsani, herhangi bir tehlike aninda agik yerden girip gériinme-
yen diger tarafa kacar. iste inanmadig1 halde inanmis gibi gériinen miinafik da dinin bir kapi-
sindan girerken herhangi bir tehlikeyi hissettigi anda diger kapidan ¢ikan bu hayvana benze-
tilir. Boéylece daha dnce sadece Arap tavsaniigin kullanilan miinafik kelimesi, Kur’an’in niizu-
liiyle birlikte Islam karsisindaki tutumuna gére belli bir kesimi ifade eden dini bir kavrama
doniismiis, yeni bir anlam kazanmistir. Dolayisiyla nifak ve miinafik kelimeleri, anlam genis-
lemesine ugrayarak dildeki temel anlamindan farkl bir anlam kazanmistir.13 Fasik/fisk keli-
mesi de Kur’an’da yalnizca miinafiklar1 ve kafirleri ifade icin kullanilmis iken,4 kisa bir siire
sonra Haricilerin etkisiyle miirtekib-i kebire (biiylik giinah isleyen kimse) konusu ile iligki-
lendirilmis ve kelam1 tartismalarin sonucunda biiyiik giinah isleyen Miisliimanlar i¢in kulla-
nilan bir sifat olmustur.15

Tiim bu verilerden hareketle, biz de bu calismamizda 6zellikle son yiizyilda siyasi an-
lamda ¢ok sik kullanilan mustaz‘af kelimesinin herhangi bir anlam genislemesine ugrayip ug-
ramadig1 ve gilincel dilde isabetli kullanilip kullanilmadigini tahlil etmeye ¢alistik.

9  Bahattin Sav, “Anlam Degismeleri Uzerine Artzamanl Bir Inceleme”, Gazi Universitesi Gazi Egitim
Fakiiltesi Dergisi, 23 /1 (2003), 157-158.

10 Auguste Brachet, Dictionnaire Etymologique de la Langue Frangcaise (Paris: Bibliotheque Deducation,
ts.), 97, 106, 211; Sav, “Anlam Degismeleri Uzerine Artzamanh Bir inceleme”, 158.

11 Mecduddin el-Cezerd, ibnu’l-Esir, en-Nihdye f garibi’l-hadis ve’l-eser (Beyrut: el-Mektebetu’l-ilmiyye,
1399/1979), 2/422; Muhammed b. Mukrim el-ifriki, Ibn Manz{ir, Lisinu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur,
1414), 8/169.

12 Ebi Muhammed ibn Kuteybe ed-Dineveri, Garibu’l-hadis (Bagdat: Matbaatu’l-Ani, 1397/1977), 1/
249; Ebii Bekr Hasan b. Dureyd el-Ezdi, Cemheratu’l-luga (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1987),
2/967; ibn Manziir, Lisinu’l-Arab, 10/359.

13 [bn Dureyd, Cemheratu’l-luga, 3/1229; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-luga (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l-Arabi, 2001), 1/168; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh ticu’l-luga ve sthahu’l-
arabiyye (Beyrut: Daru’l-[lm 1i'l-Melayin, 1407,/1987), 4/1560.

14 Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Dinf ve Ahléki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlari,
1991), 212.

15 Metin, Ozdemir, “Anlam Kaymasina Ugrayan Kur’ani Bir Kavram: Fasik”, Cumhuriyet Universitesi [la-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1998), 499-521.
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1. istiz‘af ve Mustaz‘af Kelimelerinin Anlam Alam

Mustaz‘af kelimesi, <i*a siilasi mazi fiilinin istif‘al babindandir ve < ¢ o= kokiinden
tliremistir. Bu fiil temelde iki anlamda kullanilir: (1) Gii¢ ve kuvvetin zitt1. s Ja, Zayif/giic-
sliz adam, gibi. (2) Bir seyin aslinin arttirilmasi, ziyadelik. Bu nedenle bir seye ilavede bulun-
dugunda, B ¢4l cdeii denir.16

i-g-ua kék harflerinden it giiciin zitt ve zayif olmak,17 it /Cisal bir seyi bir seyin
iizerine koymak, zayiflatmak, ilave etmek,18 izl zay1f bulmak, kiiciimsemek,19 <i&Ua jki ka-
tina ¢ikarmak, iki misli yapmak,20 <ia&in jse fakirliginden dolay1 suclamak, zayif saymak ve
ezmek anlamlarina gelen birgok fiil tiiretilmistir.21

Dil bilginlerinden bazilari, kelimenin ilk harfinin fethali ve damme’li okunugunu bir-
birinden ayirmislardir: Onlara gore il akil ve gériiste, <ixdll ise bedende olur.22 Riim
Stresi 54. ayetteki kelimenin iki farkl sekilde okunmasi da buna isaret eder.23

Ginal ye Ginaiul ayni anlamda olup; insanlarin zayif kilindig, fakirlik ve durumunun
kétiligiinden dolay1 diilnyada zorbaliga maruz kalmasidir.24 Nitekim 4dial g Adaain): Onu za-
yif buldum ve kotii bir sekilde ona ytiklendim, demektir.25

istiz‘af birey, topluluk ya da toplumun bedeni zayiflik hissetmesi, zalim bir otorite ya
da diisman nedeniyle diledigi seyi yapamama halidir. Dinf anlamda ise Islam’in ¢agrisi sira-
sinda adaletsizlik, zuliim, saldirganlik ve haklarina el konulmasina dayanan, Miisliimanlarin
savunmasizliktan kurtulma ¢abasi gosterdigi dénemdir. Bu dénem, miisriklerin gosterdigi
baski ve zuliim sonucunda Miisliimanlarin maruz kaldiklari istiz‘af halinden kudretli bir hale
gecememelerini temsil eder.26

Zayif birakilmigs, zayif diistiriilmiis, ezilmis ve zayif gortilenler anlamina gelen mus-
taz‘af, dinf anlamda zalimler tarafindan zayif diisiiriilen, islam dinine girdiginden dolay: ezi-
len ve giigsiiz goriilen kimse demektir. Dolayisiyla mustaz‘af, inanci sebebiyle zalimler ve
kafirler tarafindan ezilen, baski ve zuliim kullanilmak suretiyle inanc ve ibadet haklari elle-
rinden alinan, biitlin bu baski ve zuliimlere karsi ellerinden hi¢bir sey gelmeyen Miisliiman
kisi ve topluluklardir. Diger yandan zuliim ve iskencelere karsi koyma giicti oldugu halde, bu
baski ve zulme karsi sessiz kalanlar ise mustaz‘af degillerdir.27

16 jbn Faris, Ebuwl-Huseyin Ahmed b. Zekeriyya, Mu‘cemii mekayisi’l-luga (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1399/1979), 3/362.

17 el-Cevheri, es-Sithdh, 4/1390; Ebu’l-Kasim Ragib el-isfahani, el-Miifredat ff garibi’l-Kur’an (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1412), 506; Ebi'l-Kasim Carullah ez-Zemahseri, Esdsii’/-beldga (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-iimiyye, 1419/1998), 1/582; ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 9/203.

18 Zemahseri, Fsdsii’l-beliga, 1/583; ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, 9/203.

19 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, 1/583; ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, 9/203.

20 ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 9/203; Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, T4cii’- arils min cevahiri’l-
Kamis (B.y.: Darw’l-Hidaye, 1971), 24/54.

21 el-Cevheri, es-Sthah, 4/1390; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 9/203; ez-Zebidi, T4cii’- aris, 24/54.

22 Halil b. Ahmed, Eb(i Abdirrahman el-Ferahidi, Kitibii’l-ayn (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, ts.), 1/281;
ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, 7/343; Mecduddin Eb{i Tahir el-Firtizababdi, e/-Kamisii’l-muhit (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risile, 1426/2005), 1/830.

23 Abdulhamid Paltvi, Ziibdetii’l-irfin £ viiciihi’l-Kur’an (Istanbul: Haciveyiszade ilim ve Kiiltiir Vakfi
Yayinlari, 2020), 270.

24 ibnu'l-Esir, en-Nihdye, 3/88.

25 Halil b. Ahmed, Kit4bii’l-ayn, 1/282; el-isfahani, el-Miifred4t, 507; ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, 7 /343;
ez-Zebidi, T4cii’l- aris, 19/454.

26 Ziyad Abid el-Mesthi, el-Istidaf ve ahkimuhu fil-fikhi’l-Islami (Riyad: Daru Kiindzi isbiliyya,
1433/2012), 22.

27 Mehmet Canbulat, ‘Mustaz‘af, Dini Kavramlar S6zligii (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanhg Yayinlari,
2010), 505.
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2. Istiz’af-Mustaz‘af Kelimelerinin Kur’an-1 Kerim’de Kullanim Sekilleri

ibnit'l Cevzi'ye gore (61. 597/1201) -g-ua kalib1 Kur'an’da, zayiflik, acziyet;28 sabrin
azlig1/sabirsizlik;29 korliik;30 imkansizlik;31 ezilen kimse;32 sefil, algak kimseler33 ve nutfe34
anlamlarinda kullanilmistir.35

Kur’an-1 Kerim’de bu kelime ¢usis&inal seklinde marife,36 (pisdiva 37 ve () girima 38
seklinde nekre, ism-i meful,39 sifat40 ve fiil sekillerinde gecer.4! istiz’af kelimesi ise daha ¢ok
fiil olarak kullanilir. Kisisel bir durum tercihi olmayip zulmiin bir neticesi oldugundan dolay1
birgok yerde fiil mechul formda kullanilmistir.

Toplamda <-g-ua kokiinden tireyen 52; <iaaiul kalibindan 14 kelime vardir. Bu on
dort kelimenin 10'u Mekki,42 4'ii ise Medeni strelerdedir. Mekki siirelerde iki defa Allah’in
huzurunda, dirilisten 6nce mustaz‘aflar ile miistekbirler arasinda gecen diyalogda gecer.*3
Mustaz‘aflar, kendilerine zulmeden miistekbirler gibi olmadiklarini ve onlardan uzak olduk-
larini ifade ederler.#4 Diger ii¢ kelime, Israilogullarinin Hz. Harun’u gii¢siiz bulmasy,*5 Israilo-
gullarinin Firavun tarafinda yer almasi#¢ ve Allah’in, yeryiiziine mustaz‘aflari varis kilacagin-
dan bahseden ayetlerde gecer.4” Medenti siirelerde ise mustaz‘af kelimesinin gectigi ayetler-
den iicii Nisa sfiresinde, dérdiinciisii ise Enfal siiresinde yer alir. {lk ayet, Mekke’deki mus-
taz'aflar igin savasmanin Allah yolunda savasmak anlamina geldigini ifade eder.#8 ikinci ayet,
hicret etme imkani olmasina ragmen hicret edip Islam’in hakim oldugu topraklara gitmekten
kacinan kimseleri meleklerin kinamasindan séz eder.4® Ugiincii ayette Allah, gercek anlamda
mustaz‘af olanlarin kimler oldugunu agiklar.5® Dérdiincii ayet ise Miisliimanlarin hicretten
once yerylziinde gii¢siiz ve zayif olarak yasadiklarina dair Allah tarafindan bir hatirlatma-
dir.5t

28 Kur’dn-1 Kerim Meali, cev. Hayrettin Karaman - Mustafa Cagrici (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Yayinlari, 2017), en-Nisa 4/76; el-Enfal 8/66.

29 en-Nisa 4/28.

30 Had 11/91.

31 et-Tevbe 9/91.

32 el-Kasas 28/5.

33 Sebe’ 34/33.

34 er-Riim 30/54.

35 Cemaliiddin Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Niizhetii’l-a yiini‘'n-nevézir ff ilmi’l-viiciih ve'n-neza’ir (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1404/1984), 405-406.

36 en-Nisd 4/75, 98, 127.

37 en-Nisa 4/97.

38 el-Enfal 8/26.

39 el-Enfal 8/26; en-Nisa 4/95, 97, 98.

40 {brahim 14/21; el-Mii’'min 40/47.

41 el-Araf 7/75, 137, 150; el-Kasas 28/4-5, Sebe’ 34/31-33.

42 Niizill sirasina gére: el-A'raf 7/75, 137, 150; el-Kasas 28/4-5; Sebe 34/31-33; ibrahim 14/21; el-Mii-
min 40/47.

43 el-A'raf 7/75.

4 [brahim 14/21; Sebe’ 34/31-33; el-Mii’min 40/47.

45 el-A'raf 7/150.

46 el-Kasas 28/4.

47 el-A'raf 7/137; el-Kasas 28/5.

48 en-Nisa 4/75.

49 en-Nisa 4/97.

50 en-Nisa 4/98.

51 el-Enfal 8/26.
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Cahiliye doneminde toplumun fakir ve gii¢siizlerine de ‘mustaz‘af’ denilirdi.52 Kaynak-
lara baktigimizda bu sifatin Mekke’de asireti ve herhangi bir koruyuculari ya da gii¢leri olma-
yan, Bilal b. Rebah (6l. 20/641), Ammar b. Yasir (6l. 37/657),53 hicretten sonra Mekke’de ka-
lan Velid b. Velid (8l. 8/629) ve Seleme b. Hisam (6l. 14/635); 5¢ Hudeybiye anlagsmasindan
sonra Ebii Basir (6l. 6/628) ve Ebtli Cendel (61. 18/639) gibi kimseler icin de kullanildigini
gormekteyiz.55 Vefatindan sonra Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt'inin mustaz‘af olacagini bildiren
kimi rivayetler de kaynaklarda yer alir.56

Genel olarak ‘zayif birakilan, kiigiimsenen ve ezilen’ anlamini tasiyan mustaz‘af keli-
mesi, Hz. Muhammed’in risaletiyle birlikte dini bir i¢cerik kazanmistir. Kur’an’in nazil oldugu
dénemde bu kelime, giic itibariyle zayif Miisliimanlari temsil eder hale gelmistir. islam’1 kabul
eden kimi Miisliimanlar, gii¢sliz olduklarindan ya da kendilerini destekleyecek kabilelere sa-
hip olamadiklarindan dolay1 Mekke’de cesitli iskence ve eziyetlerle karsilasiyordu. Bu zuliim
ve baski karsisinda Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in isaretiyle ilk olarak Habesistan’a, ardin-
dan da Medine’ye hicret etmislerdir. Medine’ye hicretin ardindan mustaz‘af kelimesi bundan
sonra daha ¢ok Mekke’de kalip hicret edemeyen miiminler i¢cin kullanilir olmustur.57 Mus-
taz‘af kelimesi, her ne kadar zulme ugrayanlar ya da zayif kimseler anlaminda olsa da her
zaman i¢in miiminleri ifade etmez. Ayni kelime, risaletten 6nce katliam ve esaretle karsi kar-
stya kalmis Yahudiler i¢in de kullanilmistir.58 Bu kullanim sayesinde mustaz‘af kelimesinin
gittikce belli bir gruba 6zgii bir kelime olarak kullanildigini, dolayisiyla bir kavramlasmaya
dogru seyrettigini soyleyebiliriz.

3. Mustaz'af Kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki Kullanimlan
3.1. Hicret Etme Imk4m Bulamayan Mustaz‘aflar

Hicret etme imkani ve giiciinii bulamayan Mekke’deki mustaz‘aflarin, kendilerine bii-
ylk eziyetlerde bulunan miisriklerin ellerinden kurtarilmasi icin savasilmasina vurgu yapan,
“Size ne oluyor da Allah yolunda ve ‘Ey Rabbimiz! Bizleri halki zalim olan su memleketten
cikar, katindan bize bir dost ver, bize katindan bir yardimci ver’ diye yalvarip duran zayif ve
zavalli erkekler, kadinlar ve cocuklarin ugrunda savasa cikmiyorsunuz?”>° ayeti zayif kimse-
lere dikkat ¢ekerken,60 diger yandan imanlarinin geregini ve ibadetlerini rahatlikla yerine ge-
tiren Misliimanlara da onlar1 kurtarmalarini salik vermektedir. Farkli topraklarda olsalar da
eziyet ve iskence goren Miisliimanlar1 kurtarmanin dinf bir sorumluluk oldugu belirtilmis,
boylelikle iimmet bilincini olusturmaya yo6nelik ilk adimlar atilmistir.

ibn Abbas'in (6l. 68/687-88) anlattigina gére ayette gecen mustaz'aflar, hicret icin
Mekke'yi terk etme imkani bulamayan Miisliimanlardir ve Allah onlarin mazeretlerini kabul

52 Cevad Ali, e/-Mufassal fi tirihi’l- Arab kable’]-Islim (Bagdat: y.y., 1413/1993), 4/313, 561-563; Sami
Kilinglh, Mekki Siirelerde Miimin Kimliginin Olusumu ve Gayrimiislimlerie [liskileri (Ankara: Aras-
tirma Yayinlari, 2013), 19.

53 Ebi'l-K4sim Ali b. Hiiseyn ibn Asakir, 74rfhu Dimask (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 43/367.

5+ Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cimi‘u’s-sahih (Daru Tavki'n-Necat, 1422), “istiskd” 15 (No.
1006); “Cihad ve’s-Siyer” 56 (No. 2932); Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, e/-Cdmi‘u’s-sahih (Bey-
rut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabf, ts.), “Mesacid” 5.

55 ibn Hisdm, Abdiilmelik b. Eyy(b el-Himyeri, es-Siretii’n-nebeviyye (Kahire: Matbaatu Mustafa el-
Bani, 1375/1955), 2/318.

56 Ahmed b. Hanbel es-Seybani, e/-Miisned (Miiessesetu’r-Risale, 1421/2001), 44/448 (No. 26876); Sti-
leyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1415/1994),
25/23 (No. 32).

57 Abdurrahman Altuntas, “Kur’an-1 Kerim’de Mustaz‘af Kavrami1”, Turkish Studies, 11/5 (Ankara,
2016), 538.

58 ibn Asakir, T4rfhu Dimask, 68/67.

59 en-Nisa 4/75.

6 Eb( Muhammed Hiiseyin el-Begavi, Me4limii't-tenzil ff tefsiri’]-Kur'dn (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1420), 1/663.
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etmistir.6! Vurgu, hicret etmeyen degil hicret etme yolu bulamayan kadin ve ¢ocuklaradiré?
ve bu kimseler, Mekkeli miisriklerden eziyet gorenlerdir.63

Miicahid (6l. 103/721), bu ayetin Mekke’deki mustaz‘af miiminler i¢in savasilmasini
emrettigini soyler.64 Maturidi (61. 333/944), Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) ve Kurt(bi (6.
671/1273), bu ayetten yola ¢ikarak savas ya da farkli yollarla olsun kafirlerin elinde bulunan
Miisliimanlarin kurtarilmasinin diger Miisliimanlara farz oldugu hitkmiinii verir.65 Ciinkii s6z
konusu mustaz‘af miiminlerin herhangi bir giicii yoktur.66 Bu nedenle Medine’de huzur ve
giiven icinde yasayan Miisliimanlarin, hicret imkani bulamayan Miisliiman kardesleri i¢in mii-
cadele etmeleri cihad olarak kabul edilmistir.6? Dahhak (6l. 105/723), bu ayetin Kureys'in
esir aldig1 ve iskence ettigi yedi Miisliiman hakkinda nazil oldugunu iddia etmis,¢8 Taber{ (8l
310/923), incelemesi neticesinde Mekke’de hicrete katilamayan tiim Miisliimanlar hakkinda
oldugunu sdylemistir. Ona gore erkekler Mekke’de iken iman etmis, ancak kabileleri onlara
baski kurup eziyet ederek onlar: dinlerinden déndiirmiislerdi. Allah da miisriklerin elindeki
o miminlerin kurtarilmasi i¢in diger miiminleri tesvik etmistir.69

Yukaridaki rivayetlerin de yardimiyla miifessirlerin ¢ogu, ayette gecen mustaz‘aflar
ile kastedilenlerin Mekkeli miisriklerin zulmettigi, hicret etmelerine engel oldugu ve kurtaril-
may1 bekleyen erkek, kadin ve ¢ocuklardan olusan miiminler oldugunu belirtmislerdir.70

3.2. Gegersiz Mazeret {leri Siiren Mustaz‘aflar

islam’1 kabul eden ancak Hz. Peygamber hicret emrini verdiginde hicret etmeyen, din-
den ¢ikarilma fitnesi ile karsilagtiklarinda imtihani gegemeyen, bunun yani sira Miisliiman-
lara kars1 miisriklerin yaninda savasa katilan bir topluluk hakkinda, “Kendilerine zulmetmek-
teler iken meleklerin canlarini aldig1 kimseler var ya; melekler onlara séyle derler: ‘Ne du-
rumdaydiniz? (Nicin hicret etmediniz?)’ Onlar da, ‘Biz yeryiiziinde zayif ve giicsiiz kimseler-
dik’ derler. Melekler, ‘Allah’in arzi genis degil miydi, orada hicret etseydiniz ya!’ derler. Iste
bunlarin gidecekleri yer cehennemdir. O ne kétii varis yeridir. Ancak gercekten zayif ve giic-
Sliz olan, caresiz kalan ve hicret etmeye yol bulamayan erkekler, kadinlar ve cocuklar baska-
dir.”71 dyetleri nazil olmustur. Allah, gii¢ ve imkan bulamayan mustaz‘aflarin aksine, bu kim-
selerin ileri siirdiigli s6zde mazeretleri kabul etmemistir.72

61 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beyin ‘an tevili 4yi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru Hicr, 1422/2001),
7/228; Ebii Abdillah Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420),
10/142; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtibi, e/-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/279.

62 Eb( Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsfru’l-Kur'4ni’l-azim (Suudi Arabistan: Mektebetu Nizar
Mustafa, 1419), 3/1002.

63 Eb{i ishaAk Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi, e/-Kesf ve’l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’in (Beyrut: Daru
ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1422/2002), 3/344.

¢ ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 3/1002.

65 Eb{ Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiridi, Tevilitii ehli’s-siinne (Beyrut: Daru’l-Kiitlibi'l-
[Imiyye, 1426/2005), 3/257; er-Razi, Mefitipu’l-gayb, 10/141; Kurtdbi, e/-Cami* li-ahkadmi’l-Kur4n,
5/279.

66 Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 7/228.

67 Eb( Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye, e/-Muharrerii’l-veciz ff tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422), 2/78; Kurtlbi, e/-Cimi‘li-ahkami’l-Kur’in, 5/279.

68 Ebii'l-Leys b. ibrahim es-Semerkandi, Bahrii’l- uliim (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/343.

6  Taberi, Cimiu’l-beyidn, 7/224-226.

70 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1/663; Ebi’'l-Kasim Carullah ez-Zemahseri, e/-Kessif an hakaiki't-tenzil ve
uyidni’t-tevil fi viiciihi’t-te vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/534; er-Razi, Mefadtihu’l-gayb,
10/141; Ebi’'l-Fida ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur4ni’l-azim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, 1419), 2/315.

71 en-Nisa 4/97-98.

72 Taberi, Cdmi‘u’l-beyadn, 7/381.
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Mustaz‘af degil aciz olan bu kimseler, “Biz yeryiiziinde zayif ve giicsiiz kimselerdik”
sozliyle musriklere karsi koyamayacak derecede zayif olduklarini dile getirmislerdir.”3 Onlar,
“Biz Mekke’de baski altindaydik ve eziliyorduk, bizi zorla yola ¢ikardilar.7+ Sayilarinin ¢ok-
lugu ve giicleri nedeniyle miisriklere karsi zayif bir durumdaydik” deseler bile onlarin bu soz-
leri temelsiz ve zayif bir iddiadir.7s

Nisa Shresi 97. ve 98. ayetlerinin sebeb-i niizilii hakkinda birgok rivayet vardir. Bun-
lardan bazilari séyledir: Hz. Peygamber zamaninda Mekke’de kalip hicret etmeyen bazi Miis-
liimanlar, musriklere katilmis ve onlarin sayisini daha da arttirmisti. Bedir savasinda diisman
saflarinda bulunan bu kimselere ok atildiginda ya isabet edip 6ldiiriiyor ya da Miisliimanlar
tarafindan kiligla vurulup o6ldiiriilityordu. Bunun tizerine Allah, “Kendilerine yazik eden kim-

»a

selere melekler, canlarini alirken...” ayetini indirmistir.76

ikrime (81. 105/723), ayetin Kays b. Fakih, Haris b. Zem’a, Kays b. Velid, Ebu’l-As b.
Miinebbih ve Ali b. Umeyye hakkinda nazil oldugunu séyler. Kureysli miigrikler ve onlara ka-
tilanlar, Eb{ Stfyan b. Harb’ (6l. 31/651-52) ve Kureys'in kervanini Abdullah b. Cahs’in (6l
3/624) seriyyesinden kurtarmak icin yola c¢iktiklarinda, daha énce Miisliiman olmus bazi
gencleri de zor kullanarak yanlarinda getirmis, iki topluluk ansizin Bedir’de karsilasinca bu
gencler orada kafir olarak éldiiriilmiislerdi.”” Katade (61. 117/735) ise “Kendilerine yazik
eden kimselere melekler...” ayetinin Mekkelilerden Miisliiman olduklarini séyleyen kimseler
hakkinda nazil oldugunu sdyler. Bu kimseler, Eb{i Cehil ile birlikte savasa ¢ikmis ve Bedir'de
oldiriilmuslerdi. Gegerli bir mazeretleri olmadig1 halde mazeret ileri siirmiisler, Allah ise on-
larin bu mazeretini reddetmistir.”8 S6zkonusu ayetin, miinafiklardan bir grup hakkinda indigi
de belirtilmistir.79

Niizil sebebi ne olursa olsun, bu kimselerin ileri stirdiigii delile bakildiginda gergek
mustaz‘aflarla aym sartlari tasidiklar1 goriiliir. Fakat gercek anlamda mustaz‘af olanlar her-
hangi bir gii¢ ve imkana sahip olmadiklar1 halde kurtarilmalari i¢in Allah’a dua ederken, mus-
taz‘af olduklarin1 zanneden kimselerin ise mazeret sahibi olmadiklari, temelsiz iddialar ve hi-
leli yollarla melekleri kandirmaya ¢alistiklar1 goriiltir. Onlar, ileri stirdiikleri s6zde mazeret-
lerinin arkasina siginan, zilletlerinin ve korkakliklarinin adini ¢aresizlik koyan ve mustaz‘af
olduklarini iddia eden zavalli kimselerdir.

Hz. Peygamber, Mekke’deki mustaz‘aflar ile mustaz‘af olduklarini iddia edenleri birbi-
rinden ayirt etmis, hicret edemeyenler arasinda sadece Mahzum kabilesinden ti¢ mustaz‘afin
adini anmis ve onlara dua etmistir.80 Bu nedenle meleklerin, “ Ne durumdaydiniz? (Nigin hic-
ret etmediniz?)”ve “Allah’in arzi genis degil miydi, orada hicret etseydiniz ya!” seklindeki ki-
nama ve azarlama iceren sozlerine karsilik, “Biz yeryiiziinde zayif ve giicsiiz kimselerdik” di-
yen kimselerin iddialar1 dogru degildir. Nitekim meleklerin bu soruyu yoneltmis olmalari, on-
larin aslinda Mekke'yi terk edebilecek giice sahip olduklarini gosterir.81 Buna gore ilk ayette,
“Ey Rabbimiz! Bizleri halki zalim olan su memleketten cikar, katindan bize bir dost ver, bize
katindan bir yardimct ver’? diye yalvaran erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar samimi bir niyet

73 Ebi’'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, e/-Vasit 7 tefsiril-Kur’ani’l-mecid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-l-
miyye, 1415/1994), 1/105; Begavi, Medlimii’t-tenzil, 1/685.

74 Sa’'lebi, el-Kesfve’l-beydn, 3/372.

75 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 9/379.

76 Buhari, “Tefsiru’l-Kur'an”, 65 (No. 4596); Taberi, Cimi‘u’l-beyin, 7/382.

77 Taberi, Cimi‘u’l-beyidn, 7/383; EbQ Ali Fazl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn
(Beyrut: Daru’l-Ulim, 1326/2005), 3/141-142.

78 Taberd, C4mi‘u’l-beyin, 7/386; Cemaluddin Ebi’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Zidii’l-mesir f7 ilmi’t-tefsir (Bey-
rut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1422), 1/456.

79 Taberd, Cimi‘u’l-beyan, 7/386; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dnil-azim, 3/1046; Matiridi, Te vilitii
ehli’s-siinne, 3/334.

80 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 15/241 (No. 9413); Buhari, “Istiska” 15 (No. 1006); Miislim, “Mesacid”
5.

81 {bni'l-Cevzi, Zidii’l-mesir, 1/457; Razi, Mefitthu’l-gayb, 11/196.

82 en-Nisa 4/75.
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tasidiklar: halde Medine’ye hicret etmeye gii¢c yetiremediklerinden dolay1 miimin iken, ‘ken-
dilerine zulmetmis olmakla’ nitelenen ve meleklerin itdbina maruz kalinca, fiillerini ‘Biz yer-
yiiziinde zayif ve giicsiiz kimselerdik’ sozleriyle savunan, ancak “Allah’in arzi genis degil
miydi? Orada hicret etseydiniz ya!’ sorusuyla susturulanlarin durumu ayni degildir.83

Yine ilk ayetteki topluluk, yasadiklari toplum dinlerini yasamalarina engel oldugu i¢in
‘zalim’ olarak nitelendirilmekte iken, ikinci ve li¢lincii ayette anilan kimseler ise ‘kendilerine
zulmetmis’ olmakla nitelendirilmistir. Dinlerini yasama konusunda eziyet géren kimseler, ilk
dyette bizzat Allah tarafindan mustaz‘af olarak isimlendirilirken, diger ayetlerde gegen kim-
seler kendilerini ‘mustaz‘af’ olarak isimlendirmislerdir.

Kur’an’da en ¢ok tizerinde durulan ve miistekbirlerle ayni dkibeti paylasan bu mus-
taz‘aflar, giiclii olduklar1 halde giiglerini kullanmaya kalkismayan, sirke riza gésterip boyun
egen ve bu zulmiin devamini saglayan kimselerdir. Bu kimselerin zayifliklar1 maddi ve beden-
sel degil, manevi ve zihinseldir. Miisliimanin, izzetini ve onurunu korumasi gerekir; miicadele
etmeden boyun egmesi ve zulmiin parc¢asi haline gelmesi kabul edilemez. Bu nedenle maddi
giicli ne olursa olsun kisiyi mustaz‘af kilan ve miistekbirlere boyun egmesini saglayan, aslinda
zihnindeki diisiincelerdir.84 Dolayisiyla mazeretlerin arkasina siginmayan ve inancinin bilin-
cinde olan mustaz‘aflarin, hicret edip miistekbirlere karsi yeni bir iis olusturmasi ve din kar-
desleri icin miicadelelerini oradan siirdiirmeleri gerekir. Hicret yolu mustaz‘aflara kapali
veya hicret etmeleriyle miistekbirlere karsi bir sey yapamayacaklarinin farkina varirlarsa, ¢a-
balar1 ve niyetlerinden dolay1 ancak o zaman mazur goriilebilirler.

3.3. Mustaz‘af Olarak Kadinlar ve Cocuklar

Cahiliye doneminde Araplar, kadinlar1 ve ¢ocuklari varis olarak gormez, mirasi sadece
erkeklere ve ergenlik cagindaki ¢ocuklara verirlerdi. Kabileci diisiincenin etkisinden dolay1
kadinlari ve ¢ocuklart mirastan mahrum birakirlardi. Ciinkii kadinlar ve ¢ocuklar, kendilerine
birakilan mirasi koruyacak bir giice sahip degildi. Cahiliye diislincesine gore her sey savasci-
larindi ve zayiflarin hicbir seyi olmazdi.85 “Kadinlar hakkinda senden fetva istiyorlar. De ki:
‘Onlar hakkinda size fetvayr Allah veriyor.” Kitapta, kendilerine (verilmesi) farz kilinan (mi-
ras)i vermediginiz ve evlenmek istediginiz yetim kizlara, zavalli cocuklara ve yetimlere adil
davranmaniza dair, size okunmakta olan dyetler de bunu acikliyor. Ne hayir yaparsaniz, stip-
hesiz Allah onu bilir. 8¢ dyeti, mirasta kadin ve ¢ocuklara adil davranilmasini, miras hakkin-
dan mahrum birakmak i¢in evlendirilmeyen yetim kizlarin haklarinin verilmesini emrederek
islam’in ilk dénemlerinde Miisliimanlarin da uygulamakta oldugu bu cahili anlayis1 ortadan
kaldirmigtir.87

en-Nisa sliresinin 127. dyeti, kadinlarin ve ¢ocuklarin hakkinin korunmasini, biiytik ya da k-
¢lik olsun biitiin kardeslere mirastan pay verilmesini ve dagiimda adil davranilmasi hiik-
miinii getirmistir. Ayette gecen ‘mustaz‘af’ kelimesi ile ergenlik ¢agina ulasamadigindan do-
lay1 miras alamayan c¢ocuklar kastedilmistir.88 Boylece ayet, miras haklari ellerinden alinan
cocuklar1 ‘mustaz‘af’ olmaktan kurtarip magduriyetlerini gidermis, hakim olan cahiliye anla-
yisinin yerine islam’m adaletini yerlestirmistir. Ayetteki ‘mustaz‘af’ bu haliyle bir kavram de-
gil durumu tasvir eden normal bir kelime olarak kullanilmistir.

83 Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 3/257.

84 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/197.

85 Taberi, C4mi‘u’l-beydn, 6/353; Ebi'l-Hasan All b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l- uyiin (Bey-
rut: Darul-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 1/532; Begavi, Medlimu't-tenzil, 1/707; Zemahseri, el-Kessif
1/569.

8 en-Nisa 4/127.

87 Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 7/544-546; Matiridi, Teviliti ehli’s-siinne, 2/120; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-
beydn, 3/394.

8 Eb( Muhammed Mekki b. Ebi Talib, e/-Hiddye ild buliigi’n-nihdye f7 ilmi me dni’l-Kurén ve tefsirih
(b.y.: Camiatu’s-Sarika, 2008), 2/1484.
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3.4. Hicretle Birlikte Mustaz‘af Kimliginden Kurtulanlar

Bedir savasindan sonra nazil olan “O vakti hatirlayin ki siz yerytiziinde gii¢cstiz ve zayif
idiniz. Insanlarin sizi kapip gétiirmesinden korkuyordunuz. Derken Allah sizi barindird), yar-
dimiyla destekledi ve sizi temiz seylerden riziklandird ki siikredesiniz. "8 dyetinde hitap, mii-
minleredir. ‘Insanlar’ ile kastedilen ise Mekkeli miisriklerdir. Miisliimanlar, hicretten énce sa-
dece onlardan korkuyorlards; ¢linki onlar kendilerine yakindi. Bedir savasinda da miisrikle-
rin sayis1 Miislimanlardan kat kat fazlayd1.90 Ayet, Mekke’de iken miisriklerin zuliimleri, ezi-
yetleri ve Miisliimanlar1 dinlerinden ¢evirmeye calismalarina karsi Bedir savagindaki galibi-
yetle, Allah’in Miisliimanlara verdigi listlinliige dair bir hatirlatmada bulunmaktadir.9!

Bir zamanlar Mekke’de mustaz‘af iken dinlerini yasama ugrunda yaptiklar hicret ve
Allah’in onlar1 desteklemesiyle birlikte bu sifattan kurtulmuslardir. Boylelikle Allah, yalnizca
misriklerin ve zalimlerin hegemonyasi altinda yasamak zorunda kalan kimselerin mustaz‘af
oldugunu, hicretin miiminler i¢in bir dontim noktasi olup bundan sonra ‘mustaz‘af’ olarak ad-
landirilmayacaklarini ifade etmis ve o giinlere hatirlatmada bulunmustur. Ayette onlardan
‘mustaz‘af’ diye bahsedilmesi, hicretten 6nce Mekke’de iken sayica az oluslari ve miisriklerin
onlara yaptig1 iskence ve zuliimlerden dolayidir.92

Sonug olarak Nisa siiresinin 75, 97-98 ve Enfal stiresinin 26. ayetinde gecen mustaz‘af-
lar1, miistekbirlere karsi sergiledikleri tutumlar1 ve miicadeleleri bakimindan direngli mus-
taz‘aflar, goniillii veya isbirlik¢ci mustaz‘aflar ve ¢aresiz mustaz‘aflar olarak ii¢ gruba ayirabi-
liriz.93

4, Mustaz‘af Kelimesinin Hadislerdeki Kullanimlari

Mustaz‘af kavraminin yer aldig1 cok az sayida hadis vardir, bunlarin biiyiik bir boliimi
ise zayiftir. Istiz’af dénemi olarak kabul edilen Mekke’de, mustaz‘af kelimesinin yer aldig1 tek
bir rivayet vardir ki, o da siyer kitaplarinda yer alir. Rivayete gore Hz. Peygamber, Zeyd b.
Harise (6l. 8/629) ile gittigi Taif'te tebligine karsilik bulamayip lizgilin sekilde Mekke'ye do-
nerken su duay1 yapmistir: 94 “Allahim! Gii¢siiz ve ¢aresiz olusumu, halk nazarinda hor gériil-
diiglimii yalniz sana sikayet ediyorum. Ey merhametlilerin en merhametlisi! Sen mustaz‘afla-
rin Rabbisin. Sen benim Rabbimsin. Beni kime biraktin?...” Yasanan bu durum, Hz. Peygam-
ber’i gercek anlamda bir mustaz‘af kilmistir. Belki de Si'b-i Eb1 Talib’de ti¢ y1l boykot altinda
kaldiklarindan dolay1 Hasimogullarinin zihninde mustaz‘af kavrami bu ytizden daha etkin bir
sekilde yer almistir.95

Yine Hz. Peygamber, miisrikler tarafindan hapsedilen Ayyas b. Eb{i Rebia (6l. 15/636)
icin dua etmis, kactigini haber aldiginda ise Medine’ye ulasincaya kadar: “Allahim! Onu ve
mustaz‘af olan miiminleri kurtar!”% diye dua etmistir. Bu olaya dayanarak alimler, esaret al-
tindaki Miislimanlarin kurtulmasi i¢in kuntit duasinin yapilabilecegi hiikmiinii ¢ikarmislar-
dir.97

89 el-Enfal 8/26.

9% Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir, Tefsir-u Mukatil, thk. Abdullah Sehhate (Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1423/2002), 2/108; Taberi, Cimi‘u’l-beyan, 11/119; Begavi, Melimii't-tenzil,
3/56.

91 Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 5/177; MeKKki b. Ebi Talib, e/-Hiddye, 4/2790.

92 Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 2 /309; Zemahseri, e/-Kessaf, 2/211.

93 Vecdi Akyiiz, Kur'4n’da Siyasi Kavramlar (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1998), 228-229.

% ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/420; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’r-rusil ve’l-miilik
(Beyrut: Daru’l-Ultim, 1326/2005), 1/554.

% Eb( Abdillah Muhammed b. ishak b. Yesar, Siretu [bn [shak (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 159.

% Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 15/241 (No. 8413); Buhari, “Istiska” 15 (No. 1006).

97 Ebl Abdilldh Muhammed b. Alf es-Sevkani, Ney/ii7-evtar (Misir: Daru’l-Hadis, 1413/1993), 2/404.
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Hudeybiye anlasmasindan sonra Medine’de bulunan Miisliimanlara katilmak isteyen
Eb( Cendel, anlasma geregi Medine’ye alinamayacagini 6grenince, Hz. Peygamber, “Ebii Cen-
del! Sabret ve sevabini Allah’tan iste. Clinkii Allah, sen ve seninle birlikte olan mustazaf kim-
seler icin bir kap1 acar...” buyurmug?8 Medine'ye siginan Eb{ Basir’e (61. 6/628 ) anlasmanin
sartlarina uymasini istemistir.9?

Diger bir hadisinde Hz. Peygamber, Mekke donemini yasayan Miisliimanlari “Onlarla
esit degildik. Ciinkii biz mustaz‘af ve gli¢siizdiik. Medine’ye geldikten sonra da savaslar bazen
bizim lehimize, bazen onlarin lehinde oldu” diyerek mustaz‘af olarak nitelendirmistir.1°0 Ha-
diste gecen mustaz‘af olma hali, “O vakti hatirlayin ki siz yeryiiziinde giicsiiz ve zayif idiniz.
Insanlarin sizi kapip gétiirmesinden korkuyordunuz. Derken Allah sizi barindird, yardimiyla
destekledi ve sizi temiz seylerden riziklandird: ki siikredesiniz.”1%1 ayetini agiklamaktadir.

Yine Ummii Fadl binti Haris, hastalig1 sirasinda Hz. Peygamber’in yanina gelip agla-
maya baslayinca, Hz. Peygamber: “Ni¢in agliyorsun?” diye sormus, “Senin icin korkuyorum.
Senden sonra ne ile karsilasacagimizi bilmiyorum” karsiligini verince, Hz. Peygamber de “Siz
benden sonra mustaz‘afsiniz” buyurmustur.102

Mustaz‘af kavrami daha ¢ok Sif hadis kaynaklarinda kendisine yer bulur. Bunun muh-
temel nedeni, Ehl-i Beyt'in hilafetin ellerinden alindigina inanmalari, yasadiklari siyasi ve ik-
tisadi mahrumiyetlerden kaynaklanmaktadir. Ehl-i Beyt taraftarlari, Hz. Peygamber’in vefa-
tindan itibaren ne hilafet makamina ve ne de Hz. Peygamber’in mirasina ulasamadiklarina
inanmislardir.103 Zaman zaman siyasi iktidarlar tarafindan gordiikleri muamele de kendile-
rini magdur kabul edip mustaz‘af olarak isimlendirmelerine neden olmustur. Gegmiste ve gii-
niimiizde Sil kaynaklarinda mustaz‘af kavraminin bu kadar yaygin kullanilmasinin sebebi bu-
dur diyebiliriz.

Bazi Sif kaynaklarda, Mekke’den hicret edemeyen mustaz‘aflar ile a’raf ehli bir arada
zikredilirken,104 kimi zaman kiifiir ve sirke diismeyen, kimi zaman da Siflik mezhebine tabi
olmadig1 halde Allah’a ve Ras(lii’'ne inanan kimseler i¢in mustaz‘af ismi kullanilir.

Ornegin Cafer-i Sadik’in (61. 148/765) rivayet etigine gére Hz. Peygamber, torunlari
Hasan ve Hiiseyin’e bakip aglamis, ardindan: “Siz benden sonra mustaz‘afsiniz” buyurmus-
tur.105 Diger bir rivayette Hz. Peygamber, Ali’ye: “Ey Alj, senin i¢in Hz. Harun’da giizel bir 6r-
neklik vardir. Kavmi onu mustazaf kabul etmisti... O halde sen de Kureys’in zulmiine sabret”
buyurmustur.106

Bu ve benzeri hadislerin yani sira Muaviye'nin (6l. 60/680) hilafete gectikten sonra
Ali’ye ve ailesine kotii davranmasi, oglu Yezid'in (61. 64/683) Kerbela ve Harre olaylarini ger-
ceklestirmesi, 107 Silleri muhtemelen mustaz‘aflik ¢atisina siginmaya, mazlum ve magdur ede-
biyati gelistirirken bu kavrami da kullanmalarina sebep olmustur.

9%  Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 31/212 (No. 18910); Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, es-Stinenu’l-kiibra
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 9/379 (18830).

9% Muhammed b. Omer b. Vakid es-Sehmi el-Vakidi, e/-Megazi (Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1409/1989),
2/624; Taberi, Tarihu'r-rusil ve’l-miiliik, 2 /638.

100 Ahmed b. Huseyn el-Beyhaki, Suabu’-iman (Riyad: Mektebetu'r-Riisd li'n-Nesr ve't-Tevzi’,
1423/2003), 3/83 (No. 1988).

101 e]-Enfal 8/26.

102 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 44 /448 (No. 26876); Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-kebir, 25/23 (No. 32).

103 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Fiitiihu’l-biildin (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), 42.

104 Eb( Sadik Stileym b. Kays el-Hilali, Kitdbu Stileym b. Kays el-Hilali (Kum: Nesru’l-Hadi, 1420), 171.

105 Eb{ Cafer Muhammed b. Ali b. Seyh Saduk, Medni7-ahb4r (Kum: Miiessesetu’'n-Nesri’l-islami, 1379),
1/79.

106 e]-Hilall, Kitdbu Siileym b. Kays, 569.

107 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belaziirl, Ensidbu’l-esrdf (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996),
5/319-335; Taberd, T4rihu’r-rusil ve’l-miiliik, 5/253, 389-470.
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5. Mustaz'af Kavraminda Yaganan Anlam Geniglemesi

Klasik donem ile modern dénem miifessirlerinin mustaz‘af kavrami hakkindaki goriis-
leri arasinda belirgin bir fark bulunmamaktadir. Hatta klasik tefsirlerdeki mustaz‘af kavra-
mina verilen anlamin giiniimiize kadar degismeden geldigini rahatlikla soyleyebiliriz. Ancak
bu durum, siinni diinya i¢in gecerlidir. Sii miifessirlere ve 6zellikle ¢agdas Sil diisiiniirlere
baktigimiz zaman mustaz‘af kavramina ¢ok farkl bir anlam yiiklendigini goriiriiz. Ornegin
Siflerin 6nde gelen fakihlerinden ibn Idris el-Hill’ye (61. 598/1202) gére mustaz‘af, mezhep-
lerin ihtilaflarin1 bilmeyen ve inanc¢larindan dolay1 Sillere bugzetmeyen kimselerdir. Sii alim-
lerden, hak yolda yer almayan kisiler arasinda, bilgisizliklerinin bir mazeret olusu nedeniyle
ancak mustaz‘aflarin dhirette kurtulusa erecegi de nakledilmistir.108

Ote yandan mustaz‘af kavrami, ‘imamlar’ anlaminda da kullanilmistir. Nitekim bir ri-
vayette, “Nebilerin, rastllerin ve mustaz‘aflarin Rabbine hamdolsun” seklinde dua edilmesi
tavsiye edilmistir. Kelimenin buradaki karsiligy, ‘ezilen ve haklar1 yok sayilan’ kimseler anla-
mindadir ve $if inancina gére bununla imamlar kastedilmistir. Ciinkii Siflere gore, Hz. Ali ve
evlatlarinin imamet konusundaki haklar1 gérmezden gelinmis, onlara zulmedilmistir. Bu ne-
denle onlar mustaz‘aftir.109

Tabatabal (1904-1981) ise mustaz‘afi, kendisinden kaynaklanan herhangi bir kusuru
olmadig1 halde hidayete ulastirici yolu bulamayan kimse olarak tarif eder.11? Ona gore hicret
ederek Miisliimanlara katilamayan kimseye mustaz‘af denilebilecegi gibi dini konular1 6gre-
nemeyen, bu yiizden dogruya ulasamayan, inat¢i1 bir tavri olmayan ve hatta hakikatin éniine
konulmasi halinde ona tabi olacag bilindigi halde, ¢esitli nedenler yiiziinden hakikati anlaya-
mayan kimse i¢in de bu kelime kullanilabilir. Ciinkii boyle bir insan, kili¢ ve baskiyla karsilas-
mamis olsa da elinde olmayan birtakim etkenler ytiziinden zayif diismiis ve gaflete kapilmig-
tir.111 Nihayet Tabatabai, mustaz‘af kimsenin, lehinde ya da aleyhinde gerceklesecek herhangi
bir seye sahip olamadigindan kendisiyle ilgili hiikmiin Allah’a kaldigini ifade eder ve “Iste
bunlari, umulur ki Allah affeder; Allah cok affedicidir, bagislayicidir. 112 dyetini de buna delil
gosterir.113 Onun bu yaklasimindan, Kur’an’dan édiing aldig1 bu kavrami Kur’an sonrasi du-
rumlar1 tanimlayan bir kavram olarak kullandig1 sonucuna ulasabiliriz.

Tabatabai, Siilerin kabul ettigi bu rivayetlerin geligkili goriindtiglinii itiraf eder. Mus-
taz‘afin, kiifre girmek i¢in herhangi bir hile ya da iman etmek i¢in bir yol bulamayan, bu yiiz-
den iman ve inkar tercihinde bulunamayan kimse oldugu da séylenmistir. Ebl Cafer’den nak-
ledilen bu goriise gore onlar, akillari cocuk seviyesinde kalmis erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar-
dir. Bunlardan sorumluluk da kaldirilmistir.114 Cafer-i Sadik’a (61. 148/765), “Imanin hakika-
tini bilmeyen kimse Miisliiman olabilir mi?” diye soruldugunda ancak mustazaflarin Miislii-
man kabul edilebilecegini sdylemis, onlarin kim oldugu sorulunca da “Mustaz‘aflar, kadinla-
riniz ve ¢ocuklarinizdir” demistir.115 Elestirilerine ragmen o, hepsinin tek bir nokta tizerinde
ittifak ettigini ve onun da kisinin kendisinden kaynaklanan bir durum olmadik¢a hakka ulas-
tiran yolu bulamamasi oldugunu ifade eder. Ger¢ekten de bu rivayetler bir araya getirildi-
ginde Siilerin anlayisinda mustaz‘af kavraminin net bir anlam tasimadigi goériilmektedir.

Temel olarak zalimlerin egemenligi altinda kendilerine zulmedilen, inandiklar1 gibi
yasama veya inanglarini yasayabilecekleri yerlere hicret etme imkanini bulamayan kimseler

108 Eb{i Abdillah Idris el-Hilli, Kitdbu’s-serdir (B.y.: Miiessesetu’n-Nesri’l-islami, 1410), 1/84; Hanifi Sa-
hin, Siflerin Géziiyle Siinniler (Istanbul: Mana Yayinlari, 2016), 206-207.

109 Sahin, Siflerin Goziiyle Stinniler, 205.

110 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, e/-Mizan fi tefsiri’l-Kur’4n, cev. Vahdettin ince (Istanbul: Kevser
Yayinlari, 2000), 5/62.

111 Tabatabal, e/-Mizin, 5/53-54.

112 en-Nisa 4/99.

113 Tabatabal, e/-Mizdn,5/58.

114 Ebu'n-Nadr Muhammed el-Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi (Tahran: el-Mektebetu'l-ilmiyyeti’l-Islamiyye,
ts.), 1/269; Tabatabai, e/-Mizdn, 5/59.

1s - Ayyasi, Tefsirul-Ayydsi, 1/269; EbQ Cafer Muhammed b. Ya’kub el-Kuleyni, Usidlu’/-kdfi (Beyrut:
Menstratu’l-Fecr, 2007), 2/226; Tabadtabdi, el-Mizan, 5/59-60.
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icin kullanilan mustaz‘af kelimesi, Sii kaynaklarda ve tefsirlerde, kimi zaman siilik ¢izgisinde
yer almayan kimseler ve kimi zaman da hidayete giden yolu bilmeyenler i¢in kullanilmistir.
Bu kavram, 6zellikle iran islam Devrimi’nin (1979) gerceklesmesinin éncesinde islamf calis-
malar ve hareketlerde kendisine biiyiik bir yer bulmus, bir anda ‘ezilen tiim halklar’1 temsil
eden bir kavrama doéniismiis ve bu yeni anlamlandirma da biiyiik bir ragbet gormiistiir.116
Devrim yanlilari tarafindan idarecilere tagut, halklara da mustaz‘af kimliginin verildigi dev-
rim 6ncesi bu agsamada kitleleri harekete gecirmek ve meydanlara ¢ekmek icin sik sik, “Biz ise
istiyorduk ki yeryiiziinde ezilmekte olanlara liitufta bulunalim, onlari1 6nderler yapalim ve on-
lar1 varisler kilalim.”17 ayeti dillendirilip zihinlerde bir devrim 6zlemi olusturulmustur.
Kur’an’1 ve islam tarihini siyasi okuma ¢abas, ézellikle son yiizyilda Hz. Peygamber, Hz. Ali ve
Hz. Hiiseyin'’i de salt ‘devrimci’ olarak nitelemeye kadar ileri gitmistir.118

Seriatl, ‘miistekbir’ ve ‘mustaz‘af’ kavramlarini, Marksizmin ‘sémiirii’ ve ‘sinif miica-
delesi’ gibi temel kavramlarindan yararlanarak yeniden yorumlar. Onciiliik ettigi bu sol islami
yorum, devrim éncesinde Halkin Miicahitleri gibi érgiitlere de esin kaynag olur.11% Ote yan-
dan onun eserleriyle 1970’lerin sonunda belirmeye baslayan devrimci bakis acisi, velayet-i
fakih’in kutsal rehberliginde tagutla ve seytani miittefiklerle savasmak i¢cin sinifsiz bir islam
toplumunda mustaz‘aflari ‘proleterya’ olarak tanimlar.120

Aslinda dini bir icerige sahip iken, bir anda mustaz‘af kavraminin ‘ezilen biitiin halk-
lar’ seklinde sol bir parametreye déniismesinin tarihi son ytizyilla dayanmaktadir ve kisaca
soyledir: Modern dénemde Bati'nin diinyaya armagan ettigi kapitalizm ve emperyalizme,
Dogu bloku, sosyalizm ve komiinizm ile karsilik vermistir. Bati’nin emperyalist politikasina
karsi koyamayan ve aralarinda islam iilkelerinin de yer aldig1 ii¢iincii diinya iilkeleri, 6zellikle
19. yiizy1lda sosyalizmin ortaya koydugu ‘sosyal adalet’ fikrinin etrafinda toplanmistir.12t

Kapitalizme kars1 insan fitratina ve yapisina uygun Kur’an-stinnet kaynakli ekonomik
bir sistem ortaya koymak i¢in ugras vermek yerine, kimi Miislimanlar tarafindan ¢ift kutuplu
hale gelmis diinyanin ‘sol’ tarafi benimsenmis ve beklenmeyen bir anda ‘sol islam’ ya da ‘Is-
lami sol’ ifadesi Miisliimanlarin giindemine girmistir. Yenilmislik ve ezilmislik ruhundan siy-
rilmak isteyen kimi islam tilkeleri, kendilerini bir anda ABD ve Batr'nin diinya diizenine kars1
bir tutum takinan SSCB ve dogu bloku iilkelerinin yaninda bulmustur. Dogal olarak bu siyasi
tavir, son yiizyildaki Miisliiman entellektiielleri ve calismalari da temelden etkilemistir. Ozel-
likle ‘Islami sol’ fikri, nde gelen Miisliiman diigiiniirlerin eserleri yoluyla Misir halkini etkile-
mistir. Ornegin projesine ‘Islami sol (el-yesaru’l-islamf)’ adin1 veren Hasan Hanefi (d. 1935),
bu projesinin Cemaleddin Afgani’nin (1838-1897) el-Urvetu’l-Vuskd ve Muhammed Abduh
(1849-1905) ile Resid Riza'nin (1865-1935) el-Mendr dergilerinde savunduklar fikirlerin,
1960’1 ve 1970’1i yillardaki devami oldugunu séyler. Yine Hanefi, Seyyid Kutub’un (1906-
1966) mirasina da sahip ¢ikar ve onun da ilerici sol mirasgisi oldugunu iddia eder.122

20. ytizyilin basinda Abduh ve Resid Riza'nin baslatmis oldugu ‘6ze doniis’ hareketi,
teorik anlamda meyvelerini vermis olsa da pratik anlamda Islam diinyasinin dertlerine der-
man olamamasi veya ‘ideolojiler ¢agi'nin tiim diinyay1 hallag pamuguna ¢evirdigi bir donem-
den gegciliyor olmasi gibi bir¢ok sebep, Miisliiman diisiiniir ve Kur’an arastirmacilarin farkl

ALY

alanlar1 arastirmaya, kimi fikirleri islam’a entegre etmeye veya Kur’an’ ‘sol perspektiften’

116 Nitekim internette yaptigimiz arastirmada mustaz‘af kelimesinin neredeyse sii diinyaya ait bir kav-
ram oldugu izlenimi uyanmaktadir. Muhtemelen bunun nedeni, iran’in kendisini ‘cagdas bir Medine’
ve Iran disinda yasayanlari da ‘mustaz‘af olarak gérmesinden kaynaklanmaktadir.

117 e]-Kasas 28/5.

118 Hiiseyin Behesti, Kur4n'da Mustaz'af cev. Serdar islam (Istanbul: Objektif Yayinlari, 1992), 70.

119 Ed. Gokhan Atilgan-Attila Aytekin, Siyaset Bilimi, Burak Giirel, ‘Islamcilik’, 3. baski (Istanbul: Yordam
Kitap, 2013), 441.

120 Abbas Amanat, Apocalytic Islam and Shi’sm (London: Tauris, 2009), 212; Robert Peter Demant, /s-
lam vs. Islamism, The Dilemma of the Muslim World (London: Praeger, 2006), 115.

121 Abdurrahman Arslan, “Islam’dan, Sol Bir islam Kadar Liberal Bir Islam Tiiretmek de Miimkiin Degil-
dir”, Umran (Nisan 2010), 43.

122 {lhami Giiler, “Hasan Hanefi ve ‘Islami Sol’, /slamiyat, 5/2 (Ankara 2002), 155.
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okumaya sevk etmistir. 1949’da Seyyid Kutub, e/-Ad4letu’l-ictimaiyye fi’l-Islam (islam’da Sos-
yal Adalet), Ma’raketu’l-Isldm ve’r-ra’suméliyye (islam-Kapitalizm Gatismas), e/-islim ve’s-
seldmu’l-dlemi (Islam ve Diinya Barisi); 1960’l1 yillarin basinda Suriye’den Mustafa Sibai
(1915-1964), el-Istirdkiyyetu’l-Islami (islam Sosyalizmi), 1945 yilinda Nazim Hikmet (1902-
1963) ile de arkadaslik yapan Faik Bercavi (1916-1989), e/-istirdkiyyetu’l-Islamf (islam Sos-
yalizmi) adh kitabini yayinlar. 1980’li yillarda da H. Hanefl, ‘e/-Yesdru’l-Isizmi’adh dergisini
yayinlamaya baslar. 1947’de Misel Eflak’in (1910-1989) Araplarin tek bir sosyalist devletin
catis1 altinda toplanmasini hedefleyerek Suriye’de kurdugu Baas partisi ve o yillardan itiba-
ren bu alanda birgok eserin yazilmis olmasi, vaatleri noktasinda sosyalizm riizgarinin islam
diinyasini ne kadar etkiledigini ortaya koymaktadir.123

Hasan Haneft'ye gore Islami sol, basta Iran Devrimi olmak iizere, biitiin islamf hare-
ketlerin immetin Miisliiman kimligini korumay1 amaglayan siyasi hedeflerini benimser. iran
Devrimi’nin teorisyeni Ali Seriati (1933-1977) ve devrimi pratige déken imam Humeyni
(1902-1989) de islami solun ruhunu ifade eder. Hanefi, islami sol’un, islam’in bes sartin1 Miis-
limanlarin bugiinkii durumuna gore yeniden yorumladigini soyler. Kelime-i sehadet, Al-
lah’tan baska her tiirlii siyasi ve insani giicli reddetmek; namaz, immetin zamana karsi du-
yarliligini gelistirmek; orug, insanlarin icinde bulunduklar1 yoksullugu ve acgligi hissetmek;
hac ise Miislimanlarin sorunlarini yilda bir kez goériismektir.124 Boylelikle hemen hemen bii-
tiin kelime ve kavramlar, hatta ibadetler yeniden anlamlandirilmaya kalkisilirken, sol ile bir-
likte ‘sosyal adalet’ ve ‘esitlik’ arayisi da 6n plana ¢ikarilir.

Béylelikle son yiizyilda Islam diinyasinin yasadig1 ana problem, Seyyid Kutub tarafin-
dan islam-cahiliye, 1970’lerde Seriati tarafindan ise mustaz‘af-miistekbir ¢atismasi olarak ta-
nimlanir. Yazilarinda sosyalizmin etkilerinin hissedildigi Seriati sayesinde mustaz‘af kavramy,
Marksist jargonda kendisine yer bulur. Mustaz‘af kelimesini proleterya icin kullanirken, miis-
tekbir kelimesini de burjuva i¢in kullanir. Miisliimanlarin, ‘esirgeyen ve bagislayan Allah’in
adiyla’ diye baslayan ifadesi yerine, ‘mustaz‘aflarin Rabbi adiyla’ ifadesini vurgular.125 Kisaca
onunla birlikte anlam genislemesine ugrayan mustaz‘af kavrami ve ezilen kitleler retorigi,
fran devriminin merkezinde ¢ok 6nemli bir yer tutar.126

Ali Seriat], Frantz Fanon'un (1925-1961) ‘Damnes de la terre’ (Yeryiiziiniin Lanetli-
leri) adli somiirgeciligin somiiriilen halklar tizerindeki psikolojik etkilerini analiz ettigi kita-
bini ¢evirirken, ‘somiirgeciler’ ve ‘sémiiriilenler’ arasindaki karsithigi ‘miistekbir’ ve ‘mus-
taz‘af’ terimleriyle verir,127 sémiiriilenleri ‘yeryiiziiniin lanetlileri’ olarak tasvir eder. Boylece
o, materyalist simif miicadelesi teorisini islami dile terciime eder ve bu teoriye herkes tarafin-
dan anlasildig: sekliyle dinsel doktrinde var olmayan merkez1 bir yer verir.128 Buna gore tarih
boyunca devam eden Habil-Kabil catismasy, siirekli ve uzlasmaz bir miistekbir-mustaz‘af veya
somiiren-sémiiriilen ¢atismasidir. Yine Ali Seriati, Hz. Muhammed’in 1400 y1l 6nce kurdugu
toplumun, her tiir elitizmin ve sinifsal yapinin reddedildigi ideal bir toplum oldugu iddiasiyla
goriislerini destekler. Mustaz‘af-miistekbir iliskisini, ¢esitli siniflara sahip toplumsal bir yapi-
nin dogal sonucu ve sirkin belirtisi olarak degerlendirir. Miisrik toplumun olusturdugu sinif-
sal yapiy1 agiklarken de Kur’ani kavramlardan yola ¢ikarak ti¢ sa¢ ayagi olan bir sistem ortaya
koyar. Buna gore Karun, Firavuni sistemin kapital ayagy, ezilenler de mustaz‘aflardir.129 Yine

123 ‘Islami Sol’ hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Nasr Hamid Ebi Zeyd, “Islamf Sol”, cev. M. Hayri Kir-
basoglu-Omer Ozsoy, [slamiyat, 5/2 (Ankara 2002), 21-36.

124 Hasan Hanefi, ed-Din ve’s-Sevra fi Misr 8 (1952-1981) (Kahire: Mektebetu Madbiili, ts.), 28.

125 Mehmet Kurt, Din, Siddet ve Aidiyet: Tiirkiye'de Hizbullah Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Doktora
Tezi, Selcuk Universitesi, 2014), 83.

126 Said A. Arjomand, The Turban for the Crown: The Islamic Revolution in [ran (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1988), 94.

127 Gilles Keppel, Cihad: Islamciligin Yiikselisi ve Gerilemesi, cev. Haldun Bayr, 2. baski (Istanbul: Dogan
Kitap, 2001), 43.

128 Keppel, Cihad: Islamciligin Yiikselisi ve Gerilemesi, 43.

129 Ali Seriati, [slam Ekonomisi, cev. Kenan Camurcu (istanbul: Diinya Yayinlari, 1994), 27-33; a.mlf,,
Kapitalizm, gev. Yakup Arslan (istanbul: Diinya Yayinlari, 1994), 115; a.mlf,, /slam Bilim, ¢ev. Faruk
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Seriatl’ye gore Habil ezilenleri/mustaz‘aflar1 ve Kabil de ezenleri/miistekbirleri temsil
eder.130

Ortaya koydugu ve kapitale karsi olan bu kurguya gore mustaz‘aflar, ezilen tiim diinya
halklaridir, kapitalizmin sémiirdiigii kimselerdir; islamiyet’in asil hedefi ise inanci ne olursa
olsun ‘ezilenler’i 6zgiirlestirmektir.131 Elbette Islam’in béyle bir hedefe sahip oldugu inkar
edilemez. Fakat bu misyon yerine getirilmeye ¢alisilirken asil problem, Miisliiman ya da kafir
ayriminin yapilmayip ezilen herkesin mustaz‘af olarak tanimlanmasidir. Bu fikrin 6n plana
cikarilmasi durumunda da aslinda dini agidan bir zulme maruz kalan ve inandiklarini yasaya-
mayan mustaz‘af kitlelerin diger insanlarla birlikte esitlendigi goriilmektedir.

‘Burjuva-proleterya’, ‘sémiiren-sdmiiriilen’, ‘ezen-ezilen’ ve ‘efendi-kole’ ifadelersi,
fran Devrimi éncesinde ‘miistekbir-mustaz‘af’ seklinde dile getirilmis, ABD-israil-SSCB-Av-
rupa ve Islam diinyasinin yéneticileri miistekbir, Miisliiman olsun olmasin ii¢iincii diinya iil-
kelerinin biitiin halklar1 ise mustaz‘af olarak tanimlanmistir. Aslinda bu durum, kendilerini
ezilen halklarin koruyucusu ilan eden tiim devrim hareketlerinin izledigi bir stratejidir.132 An-
cak fran’in énciiliik ettigi bu anlam genislemesi, Islam diinyasinda da zihinlerin karismasina
neden olmustur.

Ozellikle Ali Seriatl ve Humeyni tarafindan siyasi bir anlam genislemesine ugratilan
mustaz‘af kavrami, iran islam Cumhuriyeti Anayasasinin giris béliimiinde de kendisine yer
bulmustur. Anayasaya gére dis siyaset, “Islami él¢iiler ve tiim Miisliimanlarla kardeslik taah-
hiitlerine baglhlik ve diinyanin biitiin mustaz‘aflarin1 himaye temelleri lizerine tanzim etmek”
olarak tarif edilirken, diger bir maddede de islam Cumhuriyeti'nin hedefi, “sémiiriiyii tama-
men yok ederek yabancilarin somiirge ve niifuz girisimlerini 6nlemek” olarak belirtilmistir.133
Liibnan’da Musa Sadr (d. 1928), Sii Miisliimanlarin 6rgiitlenmesi icin onlar1 haklari ellerinden
alinmis mustaz‘af olarak nitelerken, mevcut Liibnan yoneticilerini de miistekbir olarak nite-
lendirmis ve sdylemini de bunun iizerine kurmustur.134 Sii dilnyada mustaz‘af kavramina ve-
rilen deger bununla da kalmamistir. Ornegin su anda Iran’in dini lideri Seyyid Ali Hamaney
(d. 1939), ‘Dlinya Miislimanlarinin ve Mustaz‘aflarinin Rehberi’ olarak anilip tanitilmakta,
yine her yil iran’da 16-23 Mart tarihleri arasinda gesitli etkinliklerle ‘Diinya Mustaz'aflar Haf-
tast’ kutlanmaktadir.

Sonug olarak son yiizyilda ‘mustaz‘af’ kelimesinin Kur’an’da tasidigi anlama ek olarak
‘ezilen, somiiriilen kitleler ya da proleterya’ anlaminin verilmesi, kimi ¢cevrelerde mustaz‘af
kavraminin temel anlaminin dahi unutulmasina neden olmustur. Bunun temelinde, Se-
riatl’nin yeniden tanimladigi miistekbir-mustaz‘af kavramlari ile Seyyid Kutub’un tanimladig1
cahiliye kavrami yer alir ki, aslinda bunun da ‘6ze déniis’ hareketinin ya da geleneksel olarak
modernitenin olumsuz sonuglarindan oldugunu séyleyebiliriz.135

Sonug¢

Bir dilin yasadig1 zaman diliminden ve kiiltiiriinden etkilenmesi kadar dogal bir sey
yoktur. Ancak s6z konusu olan bir ‘din dili’ ise o dinin safiyetini korumasi i¢in igcerdigi kav-
ramlarin herhangi bir anlam genislemesi ya da tahrife ugramamasj, tasidig1 evrensel mesajlar
acisindan son derece 6nemlidir. Clinkii kelime ve kavramlar lizerinde oynanmasi, dinin de
istismar edilebilecegi anlamina gelir. Bu durum, Kur’ani bir kavram olan ‘mustaz‘af’ kelimesi

Alptekin (Istanbul: Bilge Adam, 2006), 60, 171. Ayrica bkz. Ertugrul Cesur, “Ali Seriati (1933-77):
Allahperest-Sosyalist”, /slamiyat, 2 (Ankara 2002), 72.

130 Seriati, /slam Bilim, 49-57; Ali Seriati, Yarinin Tarihine Bakis, cev. Heyet (Istanbul: Birlesik Yayincilik,
1996), 29-35.

131 Antony Black, /s/lam Diisiincesi Tarihi, cev. Sevda-Hamit Galiskan (Ankara: Dost Kitabevi, 2010), 450.

132 nal Giindogan, “Gegmisten Bugiine Iran islam Devrimi: Genel Degerlendirme”, Ortadogu/Analiz,
3/29 (Mayis 2011), 94.

133 Bekir Halhalli, “Humeyni Dénemi iran Dis Politikas1”, Birey ve Toplum, 4/8 (Giiz 2014), 80.

134 Amir Taheri, Hizbullah: Kutsal Terdriin Igytizi, cev. Hikmet Bila (Istanbul: Sel Yaynevi, 1990), 88.

135 Shireen Tahmaaseb Hunter, Reformist Voices of Islam (New York: Routledge, 2009), 19.
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icin de gecerlidir. Modern déonemden dnce hemen hemen biitiin miifessirler ve alimler, bu
kelimenin tasidig1 anlam iizerinde ittifak halinde iken, ézellikle son yiizyilda, islam? diisiin-
cede ‘mustaz‘af’ kelimesinin anlam genislemesine ugradigini gérmekteyiz. Temel anlami ‘fi-
ziksel agidan zayif’ olan mustaz‘af kelimesi, ¢ok eski zamanlardan beri toplumsal agidan zayif
ve alt tabakadan olanlar ifade etmek iizere kullanilagelmistir. ‘Mahrum birakilmis’ ya da
‘zulme ugramis’ anlamlarini tasiyan kavram, islam ile birlikte dini bir muhtevaya kavusmus,
giinlimiize kadar gelen bir¢ok devrimci soylemde de kendisine yer bulmustur. Acziyet ve
imkansizlik hali gibi olumsuz bir durum icermesine ragmen kelimenin dini referanslar di-
sinda gerek siyasi gerek iktisadi alanlarda kullanimina bu kadar ragbet edilmesi de diisiindii-
riciddr.

Her ne kadar mustaz‘af kelimesi genel anlamda zayiflatilmis veya zayif kabul edilen
anlamina gelse de bu kelimenin islam terminolojisindeki 6zel anlami, ‘mahrum birakilmis
veya zulme ugramis Misliman’dir. “Biz ise istiyorduk ki yeryiiziinde ezilmekte olanlara Iii-
tufta bulunalim, onlari onderler yapalim ve onlari varisler kilalim. 156 dyeti, sadece somiiriilen
ve ezilenlere yonelik bir vaat degildir. Ciinkii Islam’in tarih yorumu, tevhid-sirk ekseni iize-
rinde yer alir. Oysa mustaz‘af kavramini sadece somiiriilen ve ezilen kisi olarak tanimlamak,
tarih yorumunu ekonomi, miilk ya da kapital tizerine kurmak anlamina gelir. Bu anlay1s ise
kavramin kapitalizmin altinda ezilen Miisliiman ya da gayri miislim tiim toplumlar i¢in kulla-
nilmasina imkan tanimistir.

Sonug olarak Kur’an’daki mustaz‘af kelimesinin gelinen siirecte anlam genislemesine
ugradigini, dininin gereklerini 6zgiirce yasama anlaminda baskilara maruz kalan kitlelerden
daha ziyade, maddi ve manevi anlamda sémiiriiye ugrayan kitleler i¢in kullanildigini séyle-
mek miimkiindiir.

136 e]-Kasas 28/5.
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