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Islam’in modern diinyaya neredeyse hicbir miispet katkisinin bulunmadig:
bir ortamda, Islam’in son moda vaizlerinin diinyanin gidigatini elegtirip kurtu-
lusun Islam’da olacag1 kehanetinde bulunmalari trajikomik bir vakadir. Bu
vaka disaridan bakan bir goézlemciye acaba nasil goriiniiyor? Kisa hacimli
eseriyle Patrick Haenni Islam’in bagkalasim seriivenine dair dikkat cekici

gozlemlerde bulunarak bu vakaya hi¢ de Fransiz kalmadigini ispatliyor.

Haenni bugiin Islam diinyasinda dinsel olanin ¢ok farkli yorumlanis ve ya-
sanig gekillerinin ortaya ciktigini ve bu gekillerin Geleneksel Islamcilik Hare-
keti’nin biitiin kurucu tematiklerini anlamsiz hale getirdigini, fakat bu gergek-
ligin Batr’'da biiytik olgiide goz ardi edildigini ifade ediyor. Yazar'in bahsettigi
bu vakanin Islam diinyasinda da géz ardi edildigi hatta tek bir Islam vurgusuy-
la inkar edildigi sdylenebilir. Haenni burjuvalasan ‘Islamlagma’ siireclerine ve
bu yeni Islami okuma ve yorumlama sekillerine Piyasa Islami adin1 veriyor.
Yazar bu hareketin yiikselisini dort etmen cevresinde inceliyor ki her biri
eserin bir bolimiine denk geliyor: 1) Dinsel olanin militan-doktriner-siyaset
odakli diizeyden kurtarilarak birey tizerinden fani diinyanin sartlar1 ve gerek-
leri goz ontine alinarak yeniden okunmasi. 2) Dinsel ve ekonomik alanlarin
artan kargilikli etkilesimlerinin, siyaset merkezli Islamlagma siireglerinin
yerini almasi. 3) §irket kiiltiiriiniin ve temel degerlerin dinsel alana sirayeti. 4)

Islam’in neoliberallesmesi.

Tamamen dinsel referansh alternatif bir medeniyet kurma {itopyasiyla yola
¢ikan Islamcilik bugiin hangi noktaya gelmistir? Haenni'ye gore bugiin gele-
neksel Islamciligin orgiitlenme bigimleri sorgulaniyor, bu orgiitlenmelere
temel teskil eden paradigmalar gorecelestiriliyor ve sonugta devlet ve siyaset
merkezli yaklagimlarin yerini kiiltiirel disa doniiklitk ve goriiniirliige biraktig
yeni dinseli yasama ve ifade edis sekilleri ortaya ¢ikiyor. Mensup oldugu
[slami 6rgiitlenmelerin geleneksel yapilanma ve isleyis tarzindan rahatsiz olan,

ancak hareketle arasina mesafe koysa da tamamen kopamayan ve her seye
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ragmen dindarligini korumaya calisan ‘Rahatsiz Islamcr’ igin, érnek olarak,
Miisliiman Kardegler’in hem piramit tarzi érgiitlenme yapisi, hem de Islam’in
her seyi kapsadigi, politikadan sosyal faaliyetlere kadar hayatin her alanini
diizenledigi fikri artik agilmalidir. Miisliiman Kardesler hala ge¢misin sorunla-
rin1 ve ¢oziimlerini dillendirmeye, bunu da 1950-60’larin retorigi ve sloganla-
riyla yapmaya devam etmekteler, dolayisiyla zamanlarini, ¢abalarini ve dene-

yimlerini bos yere heba etmekteler ve bunu da dava adina yapmaktalar.

Haenni’ye gore, yeni nesil, seriat, cihat ve hilafet gibi bir ¢ok geleneksel
kavrami baglamindan kopararak Bati politik modernitesinin hiikiim siirdigii
yeni bir anlamsal alana yerlestirmeye galisarak her gecen giin daha da fazla
sekiilerlesmenin sinyallerini vermektedir. Bu baglamda Haenni, bu hareketin
dini referanslari bu sekilde islevsel bir bicimde muhafaza edebilmesinin imka-
nin1 sorguluyor. Ona gore ‘Peygamber’in hayatindan etkili isletmeciligin
ipuglart’ gibi basliklar sadece tebessiim ettirmektedir. Her seyin Islami versi-
yonunu ortaya koyma hirsi, Islam’in kaybolmasina yol agmigtir. Yazar miizik
alani, giyim alani gibi ornekler iizerinden Islamci-devrimci retorigin bugiin
geldigi anlamsizlig1 ve Islam’in tiiketilip yok edilisini gozler oniine seriyor.
‘Tesetttirlit ve liberal, Amerika’ya gitme riiyalar1 goren, saf ipek basortiisii
takan ve cocuklarryla Ingilizce konusan’ kapali figiirii Islami gevrelerde kizgin-
lik yaratsa da artik hem Islam diinyasinda hem de Avrupa’da Islami edebin
yasanis ve yorumlanis sekilleri degismektedir. Sorun bunun nasil okunacagi-
dir. Bu Islamlagma olarak okunabilecegi gibi, Islami burjuvazinin Amerikan

hayali olarak da degerlendirilebilir.

Haenni, yarinlarin Islam’1 dedigi bu yeni dinselligin ifadesinin son moda
yeni vaizler etrafinda sekillendigini ifade ediyor. Yazar bu vaizlere tipik iki
ornek olarak Giineydogu Asya’dan Abdullah Gymnastiar ve Arap diinyasin-
dan Amr Halid’i veriyor. Yazar’in eseri yazdig: yillarda Tirkiye’nin son moda
medyatik vaizleri heniiz popiiler hale gelmemislerdi, bu nedenle onlarin isim-
leri yazarin literatiiriine giremediler. Ama onun zikrettigi iki isimle ilgili
degerlendirmelerinin medyatik Tiirk vaizleri ile ilgili de yapilabilecegi soyle-
nebilir. Yazara gore bu kisiler ‘medyanin oyun kurallarina tamamiyla vakif,
cazibelerini kullanarak, gozyaslar1 ve duygusali yogun bir dinseli 6n plana

cikararak, ikna etmeyi bilen gosteri diinyasinin insanlaridir.” Bu kisiler Ameri-
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kali tele-evanjelistlerin tekniklerini kullanarak yaptiklar1 Islami sovlarla ilimli
bir séylem, modern bir goriiniim ve vaazin olduk¢a pazarlama mantig1 esash

bir yorumunu ortaya ¢ikarmaktadirlar.

Haenni’ye gore Piyasa Islami ayn1 zamanda burjuvalagan yeni Islami iiriin-
ler iizerinden dindar girisimcilerle, ticarete atilmig eski tiifek Islamcilarin
bulustugu piyasadir. Bu bulusma stirecinde bir taraftan dinsel igerikli iiriinler
kitle kiiltlirii vasitasiyla kamusal alanda goriintirliklerini artirmakta, diger
taraftan da sert Selefi soylemi ilimlagtiran yeni dini egilimler ortaya gikmakta-
dir. Dinselin kendini bu yeni ifade edis sekli giyim, sanat ve miizik gibi Selefi
anlayisin hakim oldugu alanlarda etkisini artirdig1 andan itibaren artik Selefi
saf din hayali yerle bir olmaktadir. Bu siirecte Islam tiiketicilere yonelik bir
iiriin olarak degerlendirildigi icin, teolojik bir perspektifle Islami degerleri
6vmenin anlami yoktur; 6nemli olan toplumsal fonksiyonlarini 6n plana
¢ikararak Islam’i satmaktir. Medyatik son moda vaizlerin yaptigi da tam

anlamiyla budur.

Haenni’nin Batr’da is hayatina giren Selefilerin doniistimii ile ilgili gozlem-
leri dikkat ¢ekicidir. Bu vaka Piyasa Islami’nin, teorik olarak bu anlayisa en
cok karsi ¢ikan Selefileri bile etkisi altina aldigini gostermesi agisindan 6nem-
lidir. Batr'da Miislimanlara yonelik ticari faaliyete girisen ve ‘helal piyasa’
alanina yatirim yapip zengin olan Selefi, ekonomik olarak zenginlesip yiikse-
lince, kiifiir diyarini terk edip Islam diyarina ‘hicret’ etmek ister. Fakat hicret
etmek istedigi iilke gelecegi olmayan Islam tilkeleri veya zihniyetine yakin olan
Suudi Arabistan degil, Amerikan hayalinin Arap hayaliyle birlestigi Korfez
Ulkeleri veya iyi derecede Ingilizce seviyesine ve teknolojik gelismislige sahip
Malezya’dir. Selefi tacirin helal piyasaya hitap eden iiriinlerle baglayan ticareti,
satiglar1 maksimize etmeyi hedefleyen mantik neticesi 6nce dar Selefi kaliplar:
asarak Amerikan kiiltiirii kodlarindan esinlenen Bati Islami giysisini iiretmeye
basliyor, ardindan da Miisliman olmayan kitleye de ticari anlamda y6énelmek
gayesiyle baslangictaki biitiin ticari ilkelerini terk etmekle son buluyor. Bu
noktada Haenni, sekiilerlesme ve Islamlasmanin sanilanin aksine birbirlerine
zorunlu olarak karsit kavramlar olmadiklarini savunuyor. Burada vuku bulan

sey, yeni kiiltiirel-Islami ifade edig bigcimlerinin ortaya ¢ikmasidir ve bu ger-
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ceklesirken pazarlama mantiginin etkisiyle bir takim tavizlerle gerceklesmek-
tedir.

Dinselin bu sekilde siradanlastirilmasi hi¢ siiphesiz farkli yorumlara sebep
olacaktir. Haenni’'nin aktardigina gore Laik Arap medyasi i¢in bu durum, din
tiiccarlarinin halkin temiz dini duygularini ticari amaglari i¢in kullanmalarin-
dan baska bir sey degildir. Diger taraftan bazilarina gore de bu durum maddi
hedeflerin 6tesinde yeni bir Islami hayal diinyasi olusturma amacinin ufukta
belirtisidir. Miisliman olmanin gururu siyasi hareketlere katilarak degil,
bireysel ekonomik basar: ile gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Yazar’a gore bir
sonraki agamada vuku bulacak sey bu yeni Islam anlayis ile koktenci Islam

anlayis1 arasindaki kiiltiir savasidir.

Ekonomik alanda basarili, zenginligin ve basarinin degerini i¢sellestirmis
yeni dindar tipinin geleneksel Islam’in dgretileriyle catismasi kaginilmazdir.
Haenni’ye gére bu catisjmada yeni dindar girisimciler geleneksel Islam’in
kaderci ve yerelciligine kars1 immetin kapitalizm ruhunu uyandirmay: amag-
layan, piyasa dostu, burjuva, kozmopolit ve yeni bir dindarlik tiiriiniin savu-
nuculugunu yaparlar. Bu yeni Islam anlayiginin tiiketim modelleri, litkkse olan
ilgisi malum olan sosyeteden alinmis semboller biitiinii i¢inde olusur. Yazarin
Korfez tilkelerinden verdigi bir reklam bunu ¢ok iyi anlatiyor: Kendi gelecek-
leri hakkinda sohbet eden giizel, zengin ve basortiilii ti¢ kadindan biri goz
kamagtiric1 glizellikte bir gelinlik hayal eder. Ertesi giin dilek gergeklesir ve
miistakbel damat kapiyr galar. Verilmek istenen mesaj sudur: Dua edersen
hayatin daha giizel olacaktir. Yazar’a gore Ege kiyisinda, burada ismini anmak
istemedigimiz soziim ona Islami ilk otel, plaji giinahla 6zdeslestiren geleneksel
Islami diisiinceyi bir kenara atarak zevklerin Islamlasmasini sagliyor. Giinde
bes defa ezan sesi duyulabilen modern tatil alani sunmay1 amaglayan son
derece liikks ve sinif farkliligi yaratan bu alanin, yazara gore, Islam’la hicbir

alakasi yoktur.

Haenni’ye gore, Piyasa Islami dindar burjuvazilerin sagladiklar1 kérlarla
her gecen giin daha da derinlestirdikleri sosyal esitsizlikleri bilingli olarak
gérmezden geliyorlar. Bu yeni tip Islamcilar zenginliklerin yeniden dagitilma-
sindan hig s6z etmiyorlar. Aksine bu durumlarini dinsel olarak mesrulastirma

cabasina giriyorlar. Bu tipler en ¢ok tiiccar peygamber karakteriyle besleniyor-
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lar. Piyasa Islami’'nin vaizleri de bu adaletsizligi elegtirenlere karsi zenginligin
kot bir sey olmadigini, aksine zenginligin sevap kazanmanin yolu oldugunu
vaaz ediyorlar. Yazar Tiirkiye’de MUSIAD’in da zenginligin Kur’an tarafin-
dan &giitlenen tamamen Islami bir ideal oldugu fikrini savundugunu ifade

ediyor.

Yazar’a gore 1980’lerde Amerika’da isletme egitimi alip Arap diinyasina
dénen bir grup Islamci yeni bir dénemin baslamasinin énciiliigiinii yaparlar.
Amerikan tarzi bu yeni isletme modeli Arap diinyasinda o kadar etkili olur ki
bazilar1 ‘Bundan sonra artik Kur’an-1 Kerim’e ihtiyacimiz yok’ tiiri ctimleler
bile kurma ciireti gosterir. Haenni’nin dikkat ¢ektigi ilging bir durum Miislii-
man Kardesler’in 6nemli temsilcilerinden Hayrat el-$atir’in bu isletme kiiltii-
riiniin Arap diinyasinda yayginlagsmasinda oncii rol oynamasidir. Bu siiregte
Amerikan isletme doktrini bir yandan bigimsel olarak Islamilestirilir, diger
yandan da orgiit, kurum, sirket merkezli olmaktan ¢ikip birey ve kendini
gerceklestirme sorunsalina odaklasir. Amerikan Protestan diistincesi icinde
yaygin olan dinin basar1 ve kendini gerceklestirme yolunda en faydali arag
oldugu fikri de Islam’a uyarlanir. Sonugta kaderci olmayan, girisimci bir
dindarligin yerlesmesi icin gerekli olan Amerikan isletme felsefesi Islamcilar
vasitastyla biitiin Miisliman diinyada kisa stirede kendini kabul ettirir. Yazar’a
gore Tiirkiye de bu gelismelerin gerisinde kalmaz; rahatsiz Islamcilar isletme-
nin erdemlerini kesfederler ve bundan yola ¢ikarak geleneksel Islami séyleme

alternatif farkli bir séylem gelistirirler.

Haenni’ye gére bu siirecte Piyasa Islami1 yeni bir dini-siyasal durusun do-
gusuna katkida bulunur. Artik 6n plana ¢ikarilan Islami bir devlet kurgusu
degil, masraflar: en diisiik seviyeye ¢ekilmis karli sirket ideali ve bunun politik
karsilig1 olan minimum devlet anlayisidir. Artik yeni nesil girisimci, adapte
olamama, otoriterlik, hantallik ve hosgoriistizliik ile 6zdeslestirdigi geleneksel
Islami kapitalizmle uyumsuzlugun ifadesi olarak goriip, bunun karsisinda
otoriterlik karsitligi, esneklik ve bireysel basar1 ve gelisim ile 6zdeslestirdigi
Piyasa Islam1’nin savunuculugunu yapar. Bu yeni anlayista devlet kiiciiltiilmeli
ve devletin sagladig1 bir ¢ok sosyal hizmet kar amaci giiden veya giitmeyen
cemaat veya Ozel sirketler vasitasiyla saglanmalidir. Yazar’a gore, Islami para-

digmay1 sekiiler ve neoliberal bir sdylem icerisinde eriterek geleneksel Islamci-
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l1g1 marjinalize etmeyi basarabilmis AKP’nin Tiirkiye’de yaptigi, Miisliiman
Kardesler’den ayrilarak partilesen Vasat partisinin de Misir’da yapmay1 arzu-

ladig1 tam da budur.

Yazar’a gore yeni nesil Islamcilar Mevdudi, Seyyid Kutup ve Sibai gibi ka-
pitalizmle hesaplagsmay1 savunan ideologlarin aksine, Islam kartini oynayarak
Amerikan muhafazakarligi akintisina kapilmayi tercih etmislerdir. Piyasa
[slami vaizlerinin vaaz ettikleri din anlayigt da Amerikan Evanjelistlerinin vaaz
ettigi din anlayisiyla uyusmaktadir. Tiirkiye’de Fransiz usulii laiklikten Ameri-
kan usulii laiklige de gecildiginde biitiin Araplara ve Islam iilkelerine sunula-
bilecek bir model de bulunmus olacaktir. Bize gore eskilerin sosyalizme abdest
aldirmalariyla yenilerin abdestli kapitalizmleri arasinda bir fark yoktur. Islam’1
bir seylere meze yapma anlayisinin bir tarafa birakilarak, sadece Miisliiman
toplum i¢in degil, insanlik i¢in bos sloganlar yerine gercekei katkilar sunmak
tek takdir edilebilecek seydir.

Al-Maturidi and the Development of Sunni Theology
in Samarqand

Ulrich Rudolph, (Ingilizce ¢eviri: Rodrigo Adem),
Leiden: Brill, 2015, x + 362 s.
Muammer ISKENDEROGLU

Ebu Mansur Maturidi, 6nemi, sohreti ve sonraki nesiller iizerindeki etkisi
hem klasik hem de modern kaynaklarca takdir edilmesine ragmen, diisiincesi-
nin tarihsel olusumu, kelamcilar arasindaki yeri ve ekoliiniin sonraki donem-
leriyle ilgili Bat’da yeterince galisma yapildig1 séylenemez. Daha 6nce Alman-
ca yayimlanan eserinin gdzden gegirilmis Ingilizce versiyonu ile Ulrich Ru-
dolph, dnceki tasviri ¢aligmalarin 6tesine gecerek Maturidi diisiincesini ¢ogu
son yarim asirda yayimlanmis Hanefi-Maturidi gelenege ait metinlere dayana-

rak analiz etmeye ¢alistyor.

Rudolph’un eserini énemli kilan husus metod se¢imidir. Ona gore Maturi-
di kelam1 degisik yontemlerle ele alinabilir; bu yontemlerin her biri, mesela
Gimaret veya Allard’in Es‘ari kelamina yonelik ¢aligmalarinda basarili sonug-

lar vermistir; fakat Maturidi’nin yasadig1 donemin fazla bilinmemesi nedeniyle
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bu yontemler Maturidi s6z konusu oldugunda ayni basarili sonuglar1 verme-
yecektir. Bu nedenle o bagka bir yontem sectigini séylemektedir. Ona gore
‘eger amacimiz Maturidi kelamini tatminkar bir sekilde tasvir etmekse, dnce-
likle onun entelektiiel 6nermelerini belirlememiz gerekir ki bu da su anlama
gelir: Maturidi’'nin yasadig1 zaman ve 6ncesinde kuzey dogu Iran’in dinsel ve

kelami durumunun nasil oldugunu tam olarak belirlememiz gerekir.” (s. 18)

Bu amag ve metod 15181nda Rudolph ¢aligmasini {i¢ temel kisma ayirarak
olusturuyor. Maturidi’nin klasik literatiirdeki ilk imaji Ebu Hanife’nin sadik
takipcisi olmasi nedeniyle, ilk kissmda Rudolph Hanefi kelam geleneginin
Maturidi’'nin ilim diinyasinda faaliyete baglamasina kadarki siire boyunca
kuzey dogu Iran’daki gelisimini inceliyor. Bu baglamda Ebu Hanife’nin Os-
man el-Betti’ye yazdig: iki risaleden baslayip Ebu Mukatil Semerkandi’nin el-
Alim ve’l-miiteallim’i ve Ebu Muti Belhi’nin el-Fikhu’l-ebsat’1 izerinden sekiz
ve dokuzuncu asirda Hanefi kelam geleneginin kurulus ve kok salisini; Ebu
Bekir Semerkandi {izerinden dokuzuncu asirda gelenegin duraganlagsmasini;
Makhul Nesefi'nin er-Red ala ehli’l-bida‘ ve’l-ehva’st ve Hakim Semerkan-
di’nin es-Sevadu’l-azam’1 iizerinden onuncu asir baslarinda Hanefi kelam
geleneginin durumunu o&zetle inceliyor. Rudolph’un bu kisa incelemesini
degerli kilan husus, onun Hanefi kelam geleneginin temsilcilerinin 6zgiin
metinlerini kronolojik sirayla inceleyerek bolgede gelenek i¢indeki doktriner
gelismeleri ortaya koymaya, boylece Maturidi diistincesi tizerinde gelistirdigi

temel yapiy1 belirlemeye ¢aligmasidir.

Bu kronolojik incelemeyi takiben ikinci kissmda Rudolph Maturidi’nin ha-
yati, eserleri, yasadig1 sosyal ve entelektiiel ortami senkronik olarak ele aliyor.
[k olarak o, Maturidi'nin hayati, hocalar1 ve talebelerini kisithi biyografik
kaynaklardan hareketle inceliyor. Ardindan da Maturidi’nin yasadig1 ve kela-
mi durusunu gelistirdigi Semerkand’in kelami ve felsefi ¢esitliliginin resmini
sunmaya ¢alisiyor. Bu ¢esitlilik icerisinde degisik Miisliiman gruplara ilaveten
diger dinsel ve felsefi gruplar da vardir. Maturidi temel eseri Kitabu’t-
Tevhid’de hem bu gruplarin hem de bazi bireysel diisiiniirlerin isimlerini
acik¢a zikreder. Hanefi kelam gelenegi agisindan bakildiginda, bu gruplarin
bazilar1 kelami ve sosyal tehdit olarak addedilip miicadele edilmesi gereken

gruplar olarak goriilebilirse de, bazilarinin tehdid olma ihtimalleri zayif olup
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bunlar kolayca ihmal edilebilir gruplardir. Bu gruplar kuzey dogu Iran’da yeni
tartismalar giindeme getirmisler, bu tartismalar da Maturidi'nin Hanefi eko-
liintin geleneksel kavramsalllastirmalarini yeniden formiile edip yeni bir yone
yonlendirmesine neden olmus, bu da Maturidi'nin kendi yaklasgiminin olus-
mastyla sonu¢lanmistir. Bu baglamda Rudolph, Maturidi’nin belli mubhalifleri
zikretme sikliginin her zaman onlarin 6nemini yansitmadigini savunuyor.
Bunu oOrneklendirme baglaminda o, Mutezile, Dialistler ve Dehriyye gibi
gruplara odaklaniyor. Ona goére, Maturidi’'nin en 6nemli muhalifleri Mutezile-
dir. Maturidi, bazan belli diistiniirlerine 6zel atifla Mutezilenin goriislerini sik
sik ve oldukea detayl bir sekilde ele aliyor, bu gériislerle ilgili kendi degerlen-
dirmesini yapiyor, bazan detayli bir sekilde onlarin yetersizligini gosteriyor,
bazan da o goriisleri benimseyip onlardan faydalaniyor. Rudolph’a gore belli
distiniirlerin tasvir ve degerlendirilmesinde Semerkand ve Bagdat ulemasinin
yaklagimlari bazan biiyiik farkliliklar gosterebiliyor. Maturidi’nin Ibn Ravendi
ile ilgili degerlendirmesi bunun en carpici érnegidir. Irak ulemasi icin Ibn
Ravendi Mutezile’den ayrilan tam bir sapik hatta miirted iken, Maturidi i¢in o
goriigleri takdir edilip kabul edilebilecek bir Islam savunucusudur. Yine Ru-
dolph’a gore Maturidi’nin dialist dinler ve ‘Dehriyye’ terimi altinda topladig:
degisik entelektiiel akimlara siklikla atif yapmasi, onlarin Maturidi’nin yasadi-
g1 cevre agisindan énemi ile orantili degildir. Ornek olarak ‘Dehriyye’ Maturi-
di i¢in de agik¢a tanimlanmis bir mezhep olmaktan ziyade polemik amach
kullanilan bir terim olup, Aristo ve Ismaililer gibi isim ve gruplar bu terimle
irtibatlandirilmaktadir. Rudolph’a gére Maturidi’nin bu gruplarin gorislerini
giriitmesi, onlarin gercek tehdit olduklarini gostermekten ziyade, onlara karsi
trettigi kendi argimanlarinin Mu‘tezilenin argiimanlarindan daha istiin

oldugunu gostermektir.

fkinci kismin son boliimiinde Rudolph, Maturidi’nin eserleri, 6zellikle de
Tevilatii’l-Kur’an ve Kitabu’t-Tevhid ile ilgili kisa degerlendirmede bulunuyor.
Ona gore Tevilat'in icerigi Maturidi’ye ait olmakla birlikte dil ve tislubun ona
ait oldugunu soylemek zordur. Bu durum Alaaddin Semerkandi’ye atifla
destekleniyor. Rudolph Kitabu’t-Tevhid’i Islam medeniyetinin giiniimiize
ulagan en eski kelam ansiklopedisi ve Maturidi’nin ge¢ donem ve 6gretilerinin
en sistematik Ozetini iceren eser olarak tasvir ediyor. Fakat ardindan bazi

gostergelere dayanarak bu eserin elimizde mevcut niishasinin eksik olma hatta
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eserin orijinali olmama ihtimalinden s6z ediyor. Dolayisiyla mevcut eserin
ozetlendigi Kitabu’t-Tevhid’in asil niishast bulunmadan Maturidi’nin kelam
diisiinsesinin bazi meseleleri ile ilgili nihai degerlendirmenin yapilamayacagini
ifade ediyor. Rudolph’un bu siiphesi arastirilmaya deger olmakla birlikte,
eserinin ti¢iingii kisimda Kitabu’t-Tevhid’in igerigi ile ilgili yaptig1 daha detayli

degerlendirmeleri ile gelisir goriiniiyor.

Bu kronolojik ve senkronik arka planin ardindan, tiglincii kissmda Rudolph
artik Maturidi’nin kelam diistincesini tatminkar bir sekilde tasvir etmeye
hazirdir. Bu amagla Rudolph 6nce Kitabu’t-Tevhid’den hareketle Maturidi
kelaminin yapisini analiz ediyor ve bu yapinin muhtemel dnciilleri ve Maturi-
di'nin muhtemel kaynaklar1 iizerine bazi spekiilasyonlarda bulunuyor. Ru-
dolph’a gore Kitabu’t-Tevhid kapsam, entelektiiel derinlik ve metodoloji
agisindan Maveraiinnehir bolgesinde daha dnce yazilmis biitiin kelam metin-
lerini golgede birakmistir. Bununla birlikte metin tam anlamiyla biitiinciil bir
yap1 gostermemektedir, ¢linkii ilk kistmlarda bir ¢ok tekrarlar goze ¢carpmakla
birlikte ana tematik boliimler belli 6lgiide biitiinciil bir plani takip eder gorii-
niiyor. Bu plan Maturidi’nin, ¢agdaslar1 olan bazi Yahudi ve Hiristiyan diisii-

niirler gibi, daha 6nceki bir Mutezili modeli 6rnek aldigini gosteriyor.

Biitiin bu giris mahiyetindeki tartismalar ve degerlendirmeler nihayetinde
okuyucuyu Maturidi’nin kelami sistemine gotiirmek amaciyladir. Kitabu’t-
Tevhid’in ana yapisini, yani epistemoloji ile baslayip, alemden hareketle Tan-
r’ya ve nihayetinde de insana dair tartigmalar1 takiben, Rudolph, metodunun
en karakteristik ozelliklerini ve Ogretilerinin en dikkat ¢ekenlerini gosteren
konulara 6zel atifla Maturidi kelaminin bir portresini sunmaya calisiyor.
Mesela, Maturidi’nin bilgi teorisini 6zetlemesinin ardindan Rudolph, bu
epistemolojinin iki énemli &zellige haiz olduguna vurgu yapiyor: ilk olarak
Maturidi bilgi edinmede eski Mu‘tezililerin savundugu iiglii tasnif modelini
benimsemektedir. Ikinci olarak, Maturidi insanlara akli spekiilasyonda olduk-

¢a genis 6zgiirliik alan1 vermekle kendisini Eg‘arilikten ayrigtirmaktadir.

Bu tartijma ve degerlendirmeler okuyucuyu Maturidi’'nin Stinni kelam
icindeki konumunun yeniden incelenmesine gotiiriiyor. Dolayisiyla, nihai
gozlemlerinde Rudolph tekrar Maturidi'nin Islam kelamindaki yeri, onun Ebu

Hanife ve Es‘ari ile olan iliskisi ve Maturidi ekoliiniin sonraki gelisimi tizerine
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kisa degerlendirmelerde bulunuyor. Rudolph’a gére, Maturidi dogu Iran
kelaminda doniim doktasidir, ¢linkii o Hanefi kelam gelenegine mensup
olmakla birlikte, iceriden hareketle bu gelenegi o derece degistirmistir ki artik
yeni bir sistem ortaya ¢ikmistir. Bu noktada Maturidi Ebu Hanife’nin sadece
bir yorumcusu olarak nitelendirilemez. Rudolph’a gére, Maturidi’nin klasik
kaynaklardaki Es‘ari'nin dogudaki dengi seklindeki ikinci imaji ile ilgili saglik-
I1 degerlendirme yapmak zordur. Ona gore, her ne kadar iki kelamci arasinda
belli paralellikler varsa da, aralarinda farkliliklar da vardir ve bu farkliliklar
onemli meselelerle ilgilidir. Mesela, Es‘ari kelam metodunu Siinni ehl-i hadisi
desteklemek amaciyla kullanirken, Maturidi bu metodu ehl-i hadis ile akilcila-
rin goriisleri arasinda bir denge bulmak amaciyla kullanmaktadir. Rudolph’un
son bir gozlemi de sudur: Hanefi kelam gelenegi iki kez sarsint1 gegirmistir;
onuncu asrin basinda Mu'‘tezilenin yiikselisi neticesinde gerceklesen ilk sarsin-
tinin sonucunda Maturidi kendi kelam disiincesini formiile ederek bu sarsin-
tiya cevap vermistir, on birinci asirda Es‘arilerin meydan okumasi sonucu
olusan ikinci sarsint1 sornunda da Maturidi kelamcilar1 Maturidiligi 6zgiin bir

ekol olarak ortaya koyarak cevap vermislerdir.

Rudolph’un ¢aligmas: Hanefi kelam geleneginin gelisimini ve bu gelenek
icinde Maturidi'nin essiz konumunu basarili bir sekilde sunuyor. Caligmanin
her bir bolimii okuyucunun zihninde yeni sorular doguruyor. Goériinen o ki,
calismada kisaca ele alinan gelenegin degisik asamalarini temsil eden her bir
eser ayr1 bir calismayi hak ediyor. Hig sliphesiz Maturidi’nin yeni yayimlanan
Tevilati’l-Kur’an’s hem miistakil hem de karsilastirmali bir ¢ok ¢aligmay1 hak
ediyor. Yine, Rudolph’un medodu 6rnek alinarak, Maturidi ekolii i¢indeki
sonraki donem gelismeler de metin karsilastirmalar: {izerinden ortaya konul-
mas! gerekiyor. Bu da demektir ki Maturidi gelenegine ilgi duyan arastirmaci-

lar i¢in yapilacak ¢ok ¢aligmalar vardir.



