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EDITORDEN

Ustl’tin 20. Sayisint Sunarken

S6z verdigimiz gibi, 20. Sayimiz da kisa siirede elinize ulasmis oldu. Miiteakip
sayilar da ayn1 hizla bunu izleyecek ingallah.

Bu sayimiz Ustl ismine uygun bir igerikle ¢ikiyor. Dr. Adem Yigin’n kaleme
aldig1 ‘Fikih Ustliiniin [limler Arasindaki Konumu’ baglikli yazisi usul agisindan
onemli. Ciinkii biz Modern Dénem Islamiyatgilarinin en biiyiik sorununun usul
eksikligi oldugunu diisiintiyoruz. Kisaca vusulsiizliigiimiiz, usulsiizliigiimiizdendir
diyoruz ve Usulii Fikhi sadece Fikih ilim dalinin degil, biitiin Islami ilimlerin usulii
olmak tizere ‘Anlamanin Esaslart’ olarak goriiyoruz.

Dr. Veysi Unverdi'nin ‘Matiiridi’de Insanin Sorumlulugu’ baglikli aragtirmas,
yine Kaza ve Kader gibi giiniimiizde tekrar tartigilmaya baglanan ana meselelerin
anlagilmasina 1§1k tutabilir. Ciinkii hem insanin fiillerini kendi iradesiyle yapiyor
olmasi, hem de Allah’in olacak olan her seyi ezelde yazmis bulunmasi, bagdastiril-
masi zor iki gelisik durum gibi gozitkmektedir. Umit ediyoruz ki, caligma yine boyle
gelisik gibi goziiken, hem insanin kendi iradesinde 6zgiir olmasi, hem de Allah’in
dilemesi olmadan hicbir sey dileyememesi meselesinin anlagilmasina da bir katk:
saglayacaktir.

Bilindigi gibi ‘kurbet’ kavrami Islam’in temel kavramlarindan biridir. Kulu Al-
lah’a yaklastiran her eylem bir kurbet’i ifade eder. Zaten kullugun gayesi de budur.
Yine Kurani Kerim'’in isaretiyle Allah’a yaklastiran yollar pek ¢oktur. Ancak O’nun
sanina layik olmayan bir davranig kurbet/yaklagtirici ibadet olamaz, aksine Islam’in
en temel kavrami olan tevhdi bozan ve sirk anlamina gelebilen bir sapmaya donii-
sebilir. Dr. Emine Ogiik’iin ‘Allah'a Yaklasmada Isabetli Olan ve Olmayan Yollar’
baglikli makalesi bu sinirin belirlenmesinde yol gosterici bir ¢alisma gibi goziikii-
yor.

Dr. Recep Orhan Ozel'in ‘Ytisuf Sinaniiddin el-Amasi ve “Tebyini’l-Mehéarim”
Adli Eseri’ baghkli makalesi hem Islam fikhindaki Helaller-Haramlar edebiyatinin



eski bir 6rnegini sunmasi, hem de miiellifin yasadig1 16. Asir Osmanli sosyal haya-
tina ve kiiltiirel yapisina 151k tutmas agisindan yararli bir eserin tanitilmasini sagli-
yor.

Bu sayimizda dikkat ¢eken ¢alismalardan biri de Emine Armagan ve Dr. Nec-
mettin Gokkir’a ait ‘Ahmed Cevdet Paga’nin Tefsir [lmine Katkisi ve Terciime-i Se-
rife Adli Eseri’dir. Bununla Ahmet Cevdet Paga’nin hukukgu ve tarihgi kimliginin
6tesinde bir de Kur’an ilimlerine asinaligini ve bu konudaki usuliinii belirlerken
kaleme aldig1 ‘Liigat-i Kur'aniye Hakkinda Lahika-1 Serife’ adli kisa Kur’an sozlii-
glindi tanimis olacagiz.

Sayimizin bir bagka 6nemli ¢aligmast Dr. Cagfer Karadag'in ‘Ilahiyat Alaninda
Lisansiistii Caligmalar: Sorunlar ve Oneriler’ baslikli yol gosterici makalesidir. Ma-
kale bir bakima Ilahiyatlardaki akademik ¢aligmalarin usul agisindan ulagtig: biri-
kimi elestirel bicimde gozler 6niine sermekte, hem yeni ¢alismalara yapacak olan-
lara, ihmal etmemeleri gereken hazir bilgiler sunmakta, hem de yeni ¢alismalar yap-
tiracak hocalara bir tecriibe aktarimi kazandirmaktadir.

Bu sayimizda ayrica iki de kitap tanitimi yer almaktadir: Harun Kuslu gevirisi
ve [lhan Kutluer editérliigii ile hazirlanan ‘Yahya Ibn Adi, Tehzibir'l-Ahlak: Ahlak
Egitimi (Metin-Ceviri)’ adli eserle, Ahmed Emin’in ¢iktigindan beri ¢ok elestiri
alan, Fecru’l Islam adli eseri. Birincisini Hiilya Gondes, ikincisini ise Mustafa Oz-
kan dergimiz i¢in hazirladilar.

Sunmasi bizden, degerlendirilmesi sizden, Tevfik Allah’tandur. Elestiri ve deger-
lendirmelerinize, sayg1 ve sevgi ile sunulur.

Dr. Faruk Beser



Fikih Ustlinin Ilimler Arasindaki Konumu

Adem YIGIN®

Oz: Bir ilmi anlamanin en iyi yollarindan birisi, o ilmin ilim tasniflerindeki yerinin
belirlenmesidir. Bu, bir ilmin kendi i¢yapisinin anlasilmasinda 6nemli oldugu kadar
diger ilim dallariyla olan iligkisinin ortaya konulmas1 agisindan da 6nem arz etmek-
tedir. Bu makalede, [slam medeniyetine has bir ilim dali olarak fikih ustiliiniin
ustlcii olanlar ve olmayanlar tarafindan yapilan ilim tasniflerindeki yeri tespit edil-
meye caligilacaktir

Anahtar Kelimeler: Fikih ustlii, ustlci, ilim, ilimler tasnifi

The Position of Usiil al-Figh Among Sciences

Abstract: One of the best ways to understand a discipline is to determine its position
in the classifications of sciences. That is important in understanding the internal
structure of a science as well as putting out its relationship with other branches of
science. In this article, the position of ustl al-figh as a branch of sciences which is a
peculiar to Islamic civilization, will be tried to determine in the classifications of
sciences made by jurists and non-jurists

Keywords: Usul al-figh, jurist, science, classification of sciences

iktibas / Citation: Adem Yigin, “Fikih Ustliiniin [limler Arasindaki Konumu”,
Ustl, 20 (2013/2), 7 - 46.

Giris

Klasik metinlere bakildiginda ilim kavraminin bazen “bilgi” anlaminda, ba-
zen de “tedvin edilmis ilimler”i ifade etmede, diger bir deyisle “bilim dali” an-
laminda kullanildigr goriilir. “Bilim dali” anlamindaki ilim kavraminin da
farkli kullanimlari s6z konusudur. Nitekim ilim kavrami ile bazen bir ilmi olus-
turan meselelerin kendisi, bazen o ilmi olusturan meselelerin delillere dayal

Dr., 29 Mayis Universitesi, Uluslararas: Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi, Islam Hu-
kuku Bélimii Ogretim Gorevlisi.
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olarak sonuglandirilmasi ve hitkme baglanmasi (tasdiki)', bazen de sonuglan-
dirma ve hitkme baglama faaliyetlerinin (tasdiklerin) ¢okg¢a tekrar edilmesi ile
ortaya ¢ikan meleke kastedilir. Kimi zaman meseleler, onlar1 ¢6zmede kullani-
lan ve agiklig1 ya da bagka bir ilimde ispat edilmis olmasi sebebiyle ilmin kendi
meselelerine gegmeden 6nce kabul edilmis tasavvur (mahiyet bilgisi) ve tasdik
(hiikiim bilgisi) seklindeki ilkeler (mebadi’) ve konudan (mevzi) olusan top-
lama da ilim kavrami nispet edilir. Hakiki tanimi dikkate alindiginda ise ilim,
meseleler ve onlarla ilgili tasdiklerin tasavvur edilmesinden ibarettir. Dolayi-
styla bilim dali anlaminda ilim, ger¢ekte meseleleri ve onlara dair gergeklestiri-
len tasdikleri ifade eder. Ilkeler ve konular ise, aslinda bu anlamda ilmin haki-
katinden olmayip kendilerine duyulan ihtiyagtan dolay1 onun bir pargasi olarak
kabul edilmislerdir.” Burada ilim denildiginde, daha ¢ok bir ilmin “meseleler”i
ve onlara dair gerceklestirilen “tasdikler” ile kendilerine duyulan ihtiyagtan do-
lay1 ilme dahil edilen “ilkeler” ve “konu”dan olusan biitiin kastedilecektir.

Gerek tiim varlik alanini (ki, vahiy de buna dahil edilebilir) gerek bunlara
mubhatap olan insanin bilme, bildiklerini ifade etme, zapt etme ve fiile (varliga)
doniistiirme siiregleri ile ilgili durumlari, gerekse bunlara yiiklenen degerleri
farkli kapsam ve cihetlerle konu edinen degisik isimlerde birgok ilim ortaya ¢ik-

Burada tasavvur ve tasdik kavramlar1 hakkinda bilgi verilmesi yerinde olacaktir.
Eger bilgi, kavram ve tasarim diizeyinde bulunuyor, olumlu ya da olumsuz bir hii-
kiim bildirmiyorsa tasavvur adin1 alir. Mesel4 farz, icma, tevil, akil, ruh, insan, hay-
van ve bitki gibi hi¢bir yargi bildirmeyen kavram diizeyindeki maddi ve manevi var-
liklar1 ifade eden kelimeler birer tasavvurdur. Tasdik ise en az iki tasavvur ve bun-
larin arasindaki iligkiyi belirleyen bir baglagtan meydana gelen ciimle olup buna
onerme denir. Bir bagka deyisle tasavvurlar arasinda iligki bulundugunu ya da bu-
lunmadigini bildiren ciimleye tasdik adi verilmektedir. Mesela “i¢ki haramdir”,
“icma ser’1 bir delildir”, “4mmuin fertlerine delaleti kat’i degildir” seklindeki ifadeler
birer tasdiktir (lgili agiklamalar i¢in bk. Mahmut Kaya, “Tasavvur”, DIA, Istanbul
2011, XL, 127). Gorildugi gibi tasavvurda hiikiim verme bulunmaz iken tasdikde
iki tasavvurun bir baglagla birlestirilmesi seklinde bir hiikiim verme s6z konusudur.
> Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin ‘an Esami'l-Kiitiib ve'l-
Fiintin (ngr. M. Serefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge), Ankara 1943/1362, 1, 6; Ebii't-
Tayyib Muhammed el-Kanntci Siddik Hasan Han, Ebcedii'l-'Uliim, Beyrut 1978, 1,
43-44.



Fikih Usdliiniin Ilimler Arasindaki Konumu <> 9

mustir. Bu kadar genis bir alanda ortaya ¢ikan ilimlerin daginik bir hal arz ede-
cegi, insanin vakif olmak amaciyla ilimler alaninda bir diizen arayisina girecegi
tahmin edilebilir. Buna ek olarak ilimlerin sinirlarinin belirlenmesi, birbirleri
karsisindaki konumlarinin ve 6nem derecelerinin a¢iklanmasi, kendi aralarin-
daki genellik ve 6zellik durumlarinin tespit edilmesi, mesrti olaninin olmayan-
dan ve ara¢ olaninin amag olanindan ayrilmasi, talipleri ile dogru bir sekilde
bulusturulmasi, 6gretim ve egitimlerinin kolaylastirilmasi gibi endiseler ilimle-
rin tasnif edilmesini gerekli hale getirmistir. Ilim tasniflerine bakildiginda, bun-
larin, konular1 basta olmak tizere metotlari, faydalari, gayeleri, hiikiimleri, ifade
yollar1 gibi ilimlerin bir¢ok yonii esas alinarak yapildig1 gériilmektedir. Anlati-
lanlara, yani gerek tasniflerin yapilisindaki gerekgelere gerekse tasnif ile gozeti-
len esaslara bagli olarak bir¢ok ilim tasnifi ortaya ¢ikmustir.

[lim tasniflerinde, hem tasniflerin anlagilmas1 hem de tasnifler icerisinde bir
ilmin konumunun belirlenmesi agisindan dikkate alinmasi gereken degisik du-
rumlardan daha bahsedilebilir. Tasniflerle ilgili olarak alimlerin farkli kaygilarla
hareket etmek suretiyle degisik tasnifleri tercih edebilmesi, bir 4limin degisik
nedenlerle birden fazla tasnifi benimseyebilmesi, tasnifler arasinda farkl kav-
ramlarin kullanilabilmesi, benzer kavramlar kullanilabilmekle birlikte bu kav-
ramlarin mahiyetlerinde ayrigmanin olabilmesi, bir tasnifin bazi noktalarda di-
gerlerine benzeyip bazi noktalarda farklilasabilmesi gibi durumlar bu gergevede
degerlendirilebilir.

[limlerin tasnif edilmesi gelenegi Eflatun (m.5.337) ve Aristo (m.5.322) ile
baslatilir.’ Islim ilim geleneginde ilk defa ilimlerin tasnif edilmesi ise, Cabir b.
Hayyén (6.200/815)’a nispet edilebilir.’ Islam ilim ¢evrelerinde basta felsefeciler

> Abdullah Nezir Ahmed, Hizanetii’l-'Ulim fi Tasnifi’l-Fiiniini’l-Islamiyye ve Mesadi-
rihd, Beyrut 1998/1419 (Zekeriyya el-Enséarinin el-Lii’liiti’n-Nazim fi Ravmi’t-Te’al-
lumi ve’t-Ta’lim adli risdlesinin serhidir), s.9; Mehmed b. Ebi Bekr el-Mar'asi Sagak-
lizade, Tertibii'l-'Uliim (ngr. Muhammed b. Ismail es-Seyyid Ahmed), Beyrut 1988,
s.11-12 (muhakkikin mukaddimesi); Halid el-Hadidi, Felsefetii [lmi Tasnifi’l-Kiitiib,
Kahire 1969, s.5-10.

*  Sagaklizade, Tertibii'l-'Ultim, s.5 (muhakkikin mukaddimesi). el-Hadidi, Misla-
manlar arasinda ilimler tasnifini ilk yapan kisi olarak Kindi (6.252/866)’yi zikret-
mektedir (Hadidi, Felsefetii [lmi Tasnifi’l-Kiitiib, s.47). Ancak asagida da tasnifine
yer verilecegi tizere ilk ilimleri tasnif edenin Cébir b. Hayyan olarak kabul edilmesi
daha dogru gibi goziikmektedir.



10 =~ Adem Yigin

olmak tizere ilimleri tasnif eden ve tanitan bazi 4limlerin, Eflatun ve Aristo'ya
ait ilim tasniflerinden’ etkilenmis olduklar1 s6ylenebilir. Ancak, i¢inde bulunu-
lan bilgi havzasinin etkisiyle s6z konusu tasnifler gelistirilmis, ser' ilimler de
dahil edilerek daha kapsamli tasnifler yapilmaya calisilmistir. Ayrica Islam
alimlerinin kendi ilmi faaliyetleri ve endiseleri ¢ercevesinde tarihi seyir iceri-
sinde bir¢ok 6zgiin tasnif de ortaya ¢ikmustir.

[lim tasnifleri, daha yaygin bir sekilde fikih usilii alanina ait olmayan eser-
lerde yer alsa da fikih ustlii eserlerinde de az da olsa kendine yer bulmustur.
[limlerin tasnifi ile ilgili yukarida sdylenenlere paralel olarak ustlciilerin iize-
rinde ittifak ettigi bir ilimler tasnifi yoktur. Ayrica bazi eserlerde tiim ilimlere
yonelik genel bir tasnif yerine sadece ser' ilimlere ya da ustliin etrafini ¢evrele-
yen yakin ilimlere dair tasniflerin yapildig1 goriliir. Ustlciilere ait tasniflerin
genellikle kisa ve 6z olduklar1 dikkate alinirsa, amacin, ilimler tasnifinin detayh
bir sekilde verilmesi degil, sadece temel konulara girmeden 6nce ustliin ilimler
arasindaki yerine kisaca isaret edilmesi oldugu soylenebilir.

Eflatun, felsefe (ilim) anlayisini ontolojisi tizerine kurar. Ona gére 4lem, duyulur
alem ve akledilir alem olmak tizere ikiye ayrilir. 1) Duyulur 4lem (alemii’l-mahsas):
Kendi icinde ikiye ayrilir. a) Olus ve bozulusa tabi olan varliklar ile insanlarin yap-
t1g1 biitiin varliklardan olusur. b) {lk grupta yer alan duyulurlarin ayna ya da suyun
yiizeyine yansimasindan ¢ikan gélgelerde oldugu gibi hayal ve vehimlerden olusur.
2) Akledilir alem (‘alemir’l-ma‘kal): Kendi i¢inde ikiye ayrilir. a) Diigiik akledilirler
(el-ma‘kalati’s-stifla): Geometri ve matematikte oldugu tizere teorik varsayimlar
lizerine dayanan bilgilerdir. Bu kisim duyulur alemle irtibatli olsa da onunla bizatihi
akledilir alem arasinda bir koprii olusturur. Bunlar kullanilarak bizéatihi akledilir
olanlarin kavranmasi saglanir. Bu tiir bilgiler, zan ile akletme arasinda bir bilgiyi
ifade eder. b) Yiice akledilirler (el-ma‘ktlatii’l-‘ulya): Idelerden olusur. Bunlar
“yakin bilgi” ya da “ilim” ifade eder. Efldtun, zikredilenlerin ilk ikisi (1a ve 1b) ger-
gevesinde tabiat ilimlerini, Gigiinciisii (2a) ¢ercevesinde geometri ve matematigi,
dordiinciisii (2b) gercevesinde ise metafizigi zikreder [Eflatun, Devlet (trc. Sabahat-
tin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz), Istanbul 1975, 5.197-209; Hadidi, Felsefetii [imi
Tasnifi’l-Kiitiib, s.5-7]. Aristo ise ilimleri tige ayirir. 1) Nazari/teorik ilimler. 2)
Ameli/pratik ilimler. 3) Prodiktif/tiretime dayali ilimler. O, bunlarin ilki ¢erceve-
sinde metafizik, matematik ve fizigi; ikincisi ¢ercevesinde ahlak, ev yonetimi ve si-
yaseti; tiglinclisii gergevesinde ise siir, mimarlik, mithendislik vb. ilimleri ele alir
[Ebti Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed Farabi, [limlerin Sayima (trc.
Ahmet Arslan), Ankara 1999, s.9-11].
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Fikih usdliiniin ilimler arasindaki konumunu belirlemeyi amaglayan bu
arastirmada, ustlciiler tarafindan yapilmis olsun ya da olmasin isaret edildigi
tizere farkli agilar gozetilerek ortaya konan ilim tasnifleri esas aldiklar1 nokta-
lardan hareketle kendi i¢inde gruplandirilacak, bu ¢ercevede ortaya ¢ikan
tasniflerde fikih ustliiniin konumu yukarida tasnif ile ilgili yapilan agiklamalar
cercevesinde belirlenmeye calisilacaktir. Tasniflerin esas aldiklari noktalara
gore gruplandirilmasi ve daha gok mahiyetin 6ne ¢ikarilmasi dolayisiyla tasnif-
ler, tasnife yer veren eserler veya tasnif sahipleri arasindaki yatay ya da dikey
tarihsel iliskiler bazi istisna niteligindeki degerlendirmeler disinda ele alinma-
yacak, bunlara ait siire¢ ve kronolojiye yer verilmeyecektir. Boylece teorik bir
zeminde tasniflerin mahiyetleri ortaya konulacak, onlarin igerisinde fikih
ustliiniin nerede durdugu tespit edilmeye calisilacaktir. Gruplandirilacak ilim
tasniflerinin her birine dair ustlciilerin yaklasimlar: varsa verilmeye ¢aligilacak,
ustl] eserlerinde benzer bir tasnifin bulunmamasi durumunda diger eserlerdeki
verilerle yetinilecek, ayrica bir agiklamaya gidilmeyecektir.

Tasnifler degerlendirilirken tasnifin alt ya da yan kisimlarina da yer verilerek
biitiintin gortilmesi saglanacak, boylece hem fikih ustiliiniin hangi st ve yan
ayirimlardan stiziilerek konumlandirildigi hem de fikih usuliine yakin ya da
uzak ilimlerin neler oldugu ortaya konulmus olacaktir. Fikih ustli ile ayni
grubu paylasan ve mukabil grubu ya da gruplar1 olusturan ilimlerin bilinmesi,
o ilimlerin mahiyet ve niteliklerinden hareketle tasnifler i¢cinde fikih ustliiniin
nasil algilandig1 konusunda da fikir verecektir.

Simdi bu perspektifle 6nce esas aldiklar: noktalar agisindan tasnifler baslik-
lar halinde ele alinacak ve her birisi nezdinde fikih ustiliiniin konumu belirle-
necek, daha sonra her bir baglikta ortaya ¢ikan sonuglarla ilgili genel bir deger-
lendirme yapilacaktir.

A. Nazari-Ameli Olusun Esas Alindig1 Tasnifte Fikih Ustliiniin Konumu

Eflatun ve Aristo'dan etkilenerek yapilan tasniflerin merkezinde nazari ilim-
ler-ameli ilimler ayirimi yer alir. Bu ayirima tasniflerinin bir bolimi olarak yer
verenler olmakla birlikte, s6z konusu ayirimi merkeze yerlestirenler olarak
Farabi (6.339/950) ve Ibn Sina (6.428/1037) sayilabilir. Farabi, yaptig: tasnifte
ilimleri once nazari ve ameli felsefe olmak tizere ikiye, bunlarin ilkini tabiat
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ilmi/fizik, matematik ve metafizik olmak iizere iige, ikincisini ise ahlak ve siya-
set olmak iizere ikiye ayirir. Ibn Sina, bir yerde ameli hikmet-nazari hikmet
tabirini kullanarak ve Farabi’de ameli felsefe altinda sayilanlara ev idaresini ek-
leyerek ayni ayirimi benimser.” Bir baska yerde Ibn Sina, ayn1 ayirim cergeve-
ilim; ameli ilimleri de ahlak, ev idaresi (tedbiru'l-menzil), siyaset (tedbiru'l-me-
dine) ve nebevi bilgi (es-sind'atii's-sari'a) olmak iizere dorder kisma ayirarak in-
celer.” Gegmiste yapilan tasnifleri sayma babinda Tehéanevi (6.1158/1745)'de,
Sirvani (6.1036/1626)’ye ait oldugu anlasilan el-Fevaidii'l-Hakaniyye'de de na-
zari-ameli ayirimina isaret edilir.’” Ayrica birgok eserde farkli tasniflerin igine
yerlestirilerek nazari-ameli ayirimina yer verildigi goériliir."”

Genelde ser'i ilimlerin 6zelde fikih ustliiniin s6z konusu tasnifteki yerine
dair bazi eserlerde ipucu niteliginde agiklama ve kullanimlara yer verilirken ba-
zilarinda agik¢a konumlandirmalara gidilir. Fardbi’'nin, bir baska eserinde yap-
tig1 dil ilimleri, mantik, matematik, fizik-metafizik, siyaset-fikih-kelam seklin-
deki besli tasnifinde fikih ve kelami ameli ilimlerin bir alt kismi olan siyasetle
birlikte zikretmesi, bu ilimleri ameli ilimler ¢ergevesinde algiladig1 izlenimini

¢ Farabi, et-Tenbih 'Ald Sebili's-Sa'dde (nsr. Cafer Al-i Yasin), Beyrut 1985, 5.76-77.

7 Ebt Ali Hiiseyin b. Abdullah b. Ali el-Belhi ibn Sina, es-Sifd: el-llahiyyat: 1 (goz.
gec. el-Eb Kanavati, Ibrahim Medkur, Said Zayid), Tahran 1943, s.3-4; Ibn Sina,
Tis'u Resdil, Konstantiniyye 1881, s.2-3.

® Ibn Sina, “Mantiku'l-Mesrikiyyin”, Mantiku'l-Mesrikiyyin vel-Kasidetii'l-Miizde-
vice fil-Mantik, Kum 1405, s.6-8.

’ Muhammed b. A'la b. Ali el-Fartki el-Hanefi Teh4nevi, Kessdfu Ist:lahati'l-Fiiniin

(nsr. Lutfi Abdiilbedi'; trc. Abdiinnaim Muhammed Hasaneyn), Kahire 1963, I, 5;

Siddik Hasan Han, Ebcedii'l-'Uliim, 1, 59. Siddik Hasan Han, el-Fevaidi’l-

Hékaniyye’nin kime ait oldugunu séylemese de bu eserin Muhammed Emin b. Sad-

ruddin es-Sirvani’ye ait oldugu anlagilmaktadir (bk. Hayreddin Zirikli, el-Alam:

Kamiisu Terdcimi li-Esheri'r-Rical ve'n-Nisd, Beyrut 2002, VI, 41). Sirvani’'nin ifade-

leri ile karsilagtirmak i¢in bk. Mehmed Emin el-$irvani, el-Fevaidii'l-Hakaniyye, Kii-

tahya Vahidpasa Il Halk Kiitiiphanesi, Arsiv no: 43 Va 2371, 5.8-9.

Birgok ilimler tasnifinde nazari-ameli ayiriminin kullanilabildigine 6rnek olarak bk.

Katib Celebi, Kesfii'’z-Ziiniin, 1, s.11-13.
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vermektedir." Ibn Sina'nin, ameli ilimlerden biri olan ahlaki diinya ve ahiret
mutluluguna ulagabilmek i¢in insanin tagimas: gereken seylerin bilinmesi ola-
rak algilamasi, ayrica yukarida isaret edildigi tizere ameli ilimlerin altinda "es-
sind'atli's-sari'a” seklinde bir alt ayirima gitmesi ve bununla hem ev hayatinda
hem de toplum hayatinda takip edilmesi gereken kurallar1 belirleyen peygam-
berden gelen bilgiyi kastetmesi,” serl ilimlerin ameli ilimler altinda degerlendi-
rilmesi konusunda Farabi’nin yaklasimini destekler niteliktedir. Ayni sekilde
Abdiillatif b. Abdurrahman el-Makdisi (6.856/1452)'nin ve Katib Celebi
(6.1067/1657)’nin ameli ilimleri a¢ik¢a ser‘i ilimlerle irtibatlandirmasi” da ser'i
ilimlerin ameli ilimler ¢ergevesinde degerlendirildigi yaklagimini giiglendir-
mektedir. Ser‘i ilimlerin ameli oldugu yoniindeki bu agiklamalara mukabil baz

eserlerde ser ilimlerin nazari ilimler altinda degerlendirildigi de goriilmekte-
dir.”

Zikri gecen agiklamalar her ne kadar dogruluk payina sahipse de gercegi tam
olarak yansitmaz. Nitekim Farabi, felsefedeki nazari-ameli ayirimi gibi fikih ve
kelamda da 6greti (ara) ve davranis (ef'al) ayiriminin bulundugunu dile getir-

""" Farabi, [hsaii'l-Uliim (ngr. Ali Ba Miilhim), Beyrut 1996, 5.79-92. Bu yaklagimi des-
tekler nitelikte Ilhan Kutluer, Farabi'nin, kelim ve fikhi ameli ilimler altinda ko-
numlandirdigini ifade etmektedir (Ilhan Kutluer, Islam'in Klasik Caginda Felsefe
Tasavvuru, Istanbul 2001, s.142, 147).

2 ibn Sina, “Mantiku'l-Mesrikiyyin”, s.7-8.

" Abdillatif b. Abdurrahman el-Makdisi metafizik, tabii ilim ve matematik olarak tice
ayirdig1 nazari hikmete mukabil ameli hikmeti de ii¢ kisma ayirmaktadir: a) Halkin
tamaminin diinya ve ahiret iglerinde 1slahi ile ilgili kisimdir. Bu, ser'i ilimlere racidir.
b) Toplumun bir arada bulunmasi ve halkin isinin yerine getirilmesi ile ilgili kisim-
dir. Bu, hitkiimranlikla ilgili hitkiimlerdir, yani siyasettir. ¢c) Muayyen bir toplulu-
gun bir arada tutulmas: ve islerinin yerine getirilmesi ile ilgili kisitmdir. Bu da, ev
idaresidir (tedbiru'l-menzil) (Siddik Hasan Han, Ebcedii'l-'Uliim, 1, 62). Katib Ce-
lebi, bizatihi makstd olan ilimleri nazari ve ameli hikmet olmak tizere ikiye ayur-
makta ve ger ilimleri ikincisi ile iligskilendirerek sunmaktadir (Katib Celebi, Kesfii z-
Ziiniin, 1, 5.13).

" Ornegin Ibnii'l-Ekfani (6.749/1384), fikih ustlii de dahil ser'i ilimleri metafizigin
altina yerlestirdigi “ilmii'n-nevamis” iginde nazari ilimler arasinda saymaktadir
[Ebti Abdullah Semseddin Muhammed b. Ibrahim Ibnii'l-Ekfant, Irsadii'l-Kasid Ila
Esne'l-Makdsid (ngr. Jan Justus Witkam), Leiden 1989, s.40-41 (tahkik kismi)].
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mekte, 6greti kismini nazari felsefenin, davranis kismini ise ameli felsefenin al-
tina yerlestirmektedir.”” Benzer sekilde Ibn Sina, ameli hikmetin ilkelerinin ilihi
seri‘atten geldigini, nazari hikmetin ilkelerinin ilahi dinin 6greticilerinden ten-
bih yoluyla alindigini dile getirmekte, boylece hem nazari ilimleri hem de ameli
ilimleri seri‘atle iliskilendirmektedir."” Bu agiklamalara bakildiginda ser ilim-

lerin hem nazari ilimlerle hem de ameli ilimlerle iliskili oldugu ifade edilebilir.

Yapilan agiklamalar, ustll ilminin bahis konusu tasnifteki yerine dair bir fikir
verse de durumun daha iyi anlasilabilmesi i¢cin nazari ve ameli kavramlari ile
neyin kastedildigi tizerinde durulmasi ve bu gercevede fikih ustliiniin ilimler
arasindaki konumunun degerlendirilmesi yerinde olacaktir. Tasnif sahiplerinin
actklamalarina bakildiginda nazari ve ameli kavramlarinin temelde {i¢ farklh
kullanima sahip oldugu goriiliir.”

1. {limlerin mutlak taksimindeki kullanim: Burada “nazari” denildiginde sa-
dece bilmeye dayanan,"” amel yerine sirf bilmek ve itika olusturmakla alakal:
olarak nefsin nazari/teorik kuvvetinin keméle ermesinin amaglandig1” amelde
bulunma keyfiyetiyle ilgili olmayan ilimler* kastedilir. “Ameli” denildiginde ise,
bilmenin yaninda ameli de iceren,” ameli kuvvetin elde edilebilmesi i¢cin amelle
ilgili konularda tasavvur (mahiyet bilgisi) ve tasdiklerin (hiikiim bilgisi) bilin-
mesiyle nazari/teorik kuvvetin isletildigi® amelde bulunma keyfiyetiyle ilgili
olan ilimler” murad edilir. Buna gére mantik, ameli hikmet (ahlak, ev idaresi,
siyaset), pratik tip ve terzilik ameli ilimler kategorisindedir. Ameli olanlar, ya
mantik gibi zihnin i¢indedir ya da tip gibi zihnin disindadir.”* Anlatilanlara gore

*  Ebu Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed b. Tarhan Farabi, Kitdbii'l-
Mille ve Nustisun Uhrd (nsr. Muhsin Mehdi), Beyrut 1986, .52, 75-76.

'© Ebt Ali Hiiseyin b. Abdullah b. Ali Belhi Ibn Sina, ‘Uyidnii'l-Hikme (nsr. Abdurrah-

man Bedevi), Kuveyt 1980, s.16-17.

Bu ti¢ farkli kullanim ve onlarla ilgili genel agiklamalar i¢in bk. Sirvani, el-Fevdidii’l-

Hakaniyye, s.9.

" Farabi, et-Tenbih, s.76.

" ibn Sina, Tis'u Resdil, s.2-3.

*  Tehanevi, Kessdf, I, 5.

' Farabi, et-Tenbih, s.76.

2 ibn Sina, Tis'u Resdil, s.2-3.

» Tehanevi, Kessdf, 1, 5.

* Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1, s.12.
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nazari hikmet ya da nazari felsefe altinda zikredilen fizik, matematik ve metafi-
zik, nazari ilimler olarak degerlendirilebilir.

Bu ¢er¢eveden bakildiginda, ustl ilminin ameli ilimler arasinda yer aldig:
soylenebilir. Zira ustl, sirf bilme ve itikad olusturmay1 amaglamadig gibi amel-
den de bagimsiz degildir. Nitekim o, fikhi hiikiimlerin nasil elde edildigi ya da
nasil elde edilecegi konusunda kaidelerle ilgilenir. Diger bir tabirle teorik aklh
isleterek fikhi hiikiimlerin elde edilme stirecindeki ameli faaliyette kullanilan
tasavvur ve tasdikleri belirler. Ayrica ameli ilimler arasinda yer alan ustl ilminin
mantiga benzer sekilde daha ¢ok zihnin i¢inde amelde bulundugu ve meselele-

rini ortaya koydugu ifade edilebilir.

2. Hikmetin taksimindeki kullanim: Burada hikmet, varlik ne ise o sekilde
kendindeki halini beserin giig yetirebildigi kadariyla bilmek olarak anlagilmakta
ve kendi iginde nazari ve ameli kisimlara ayrilmaktadir.” Bu kullanima gére
“nazari” denildiginde insanin yapmadig1 ve onun kudret ve iradesiyle ortaya
¢ikmayan varliklarin bizétihi ne iseler o sekilde kendinde hallerinin beserin gii¢

26 <

yetirebildigi kadariyla bilinmesi kastedilir.” “Ameli” denildiginde kastedilen ise,
insanin giicii ve iradesine bagli olarak yapabildigi ve daha iyisini yapmaya gii-
ciiniin yettigi varliklarin bizatihi ne iseler o sekilde kendinde hallerinin begerin
glic yetirebildigi kadariyla bilinmesidir.” Burada ameli kissimda bilinen varlik
alani diinya ve ahiretin salahina gotiirmesi agisindan fiiller ve ameller iken na-

zari kisimda bilinen varlik alani fiiller ve amellerin disinda kalan her seydir.”

Bu gergeveden bakildiginda usitl ilminin ameli ve nazariligin her ikisiyle de
irtibatli oldugu soéylenebilir. Ustliin, insan tarafindan ortaya konulamayacak
olan ve insandan bagimsiz kendine has bir varlik alani bulunan vahyi konu
edinmesi dikkate alindiginda nazari, ser‘i delillerden hareketle ser’i niteliklerini
bilme/belirleme yontemini ortaya koyma agisindan insanin gergeklestirdigi ve
daha iyisini gergeklestirebilecegi fiil ve amellerle ilgilenmesi yoniiyle amelidir.

» Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1, s.12.
* Farabi, et-Tenbih, s.76; Tehanevi, Kessdf, I, 5; Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1, s.12.
¥ Farabi, et-Tenbih, s.76; Tehanevi, Kessdf, 1, 5; Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1, s.12.
*  Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1, s.12.
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3. Sanéd‘atin taksimindeki kullanim: Burada “sana‘at” ile amel keyfiyetine
miiteallik olan yani fiil ile ilgilenen ilimler kastedilmektedir.” Diger bir tabirle
“sana‘at” ile yukarida verilen ilk kullanimdaki ameli ilimler kastedilmekte, bu
gergevede bir taksim yapilmaktadir. Buradaki kullanima gore “nazari” denildi-
ginde ameli bir tecriibe olmaksizin elde edilebilen ilimler kastedilirken, “ameli”
denildiginde belli bir amel tecriibesi ile elde edilebilen ilimler murat edilir.” Bu
manada fikih, mantik, ameli hikmet ve tip nazari iken, terzilik, dokumacilik ve
hacamatgilik ameli olmaktadir. Zira ilkinin aksine ikinci grupta yer alanlarda
ilimden bahsedebilmek i¢in uzun siire o alanlarda ameli tecriibe gerekmekte-
dir.” Yani amelle ilgili teorik bilginin 6tesinde siirekli amelde bulunma suretiyle
kazanilmis davranigsal bir aligkanlik ve yatkinlik s6z konusu olmaktadir. Buna
gore ustl, ameli degil nazaridir. Zira usal ilmi teorik olup, ortaya ¢ikabilmesi
i¢in bir¢ok zenaatta oldugu gibi ameli bir tecriibe gerektirmez.

Fikih ustlii eserlerinde yapilan ilim tasniflerinde, gorialdigii kadariyla na-
zari-ameli ayirimi ¢okga kullanilmaz. Kullanilmas: durumunda ise, yukaridaki
kullanimlardan birisi ¢ercevesinde hareket edilir. Nitekim ismen zikretmese de
agiklamalarindan hareketle nazari-ameli ayirimini esas aldigi anlagilan Ibn
Riisd (6.595/1198), yukaridaki kullanimlarin ilkini dikkate alir. Bu ¢ercevede o
ilimleri tige ayirir. 1) Amaci yalnizca kendisi ile nefiste hasil olacak inangtan
ibaret olan ilimler: Bunlar nazari ilimlere tekabil etmektedir. 2) Amaci amel
olan ilimler: Bunlar, ameli ilimlere tekabiil etmektedir. 3) Onceki iki tiir ilimde
zihnin dogru diisiinmesini saglayan kurallar1 ve durumlari veren ilimler: Bu ki-
sim ile metot ifade eden ilimlerin kastedildigi anlagilmaktadir. A¢iklamalarina
bakilacak olursa Ibn Riisd’iin fikih ustliinii fikih ilminde dogruya ulagmay1 sag-
layan bir yontem ilmi olarak tiglincii gruba yerlestirdigi goriilmektedir.” Burada
her ne kadar nazari-ameli ayirimi esas alinsa da Ibn Riisd tarafindan ii¢iincii bir
kategori olusturulmus ve fikih ustlii bu kategoriye yerlestirilmigtir. Ote yandan
fikih ustili dahil Gi¢iincii kisimda yer alabilecek yonteme dair ilimlerin, nazari

¥ Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1, s.12.

% Tehanevi, Kessdf, I, 5; Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1, s.12.

' Katib Celebi, Kesfii'’z-Ziiniin, 1, s.12.

?  Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi Ibn Riisd, ez-Zariri fi
Usili’l-Fikh (nsr. Cemaleddin Alevi), Beyrut 1994, s.34-36.
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ve ameli ilimlerin her ikisine de hizmet ettigi i¢in hem nazari hem ameli yonle-
rinin oldugu sdylenebilir. Dolayistyla Ibn Riisd tarafindan fikih ustiliiniin nazari
ve ameli yonii bulunan bir yontem ilmi olarak algilandig1 sonucuna varilabilir.

Gorildagi tizere fikih ustliiniin ameli ya da nazari olusu, bu iki kavrama
yiiklenen anlama gore degisebilmektedir. Nitekim fikih ustili, ilimler tasnifinin
nazari-ameli ayirimi ¢ergevesinde yapilmasi durumunda bu iki kavrama ait yu-
karida verilen ilk kullanima gore ameli, ikinci kullanima gére kismen ameli kis-
men nazari, iglincti kullanima gore ise nazari bir ilim olmaktadir. Nazari-ameli
ayirimina bagka kategoriler eklenmesi durumunda ise, bu iki kavramla birlikte
ek kategorilere yiiklenen anlamlara gore belirlemelere gidilebilecegi anlagilmak-
tadir. Ibn Riisd’iin tasnifi dikkate alindiginda, fikih ustli, nazari ve ameli ilim-
lerde zihnin dogru diisiinmesini saglayan kurallar1 ve durumlar1 veren ilimler
arasinda yer almaktadir.

B. Ser'i Olusun Esas Alindig1 Tasnifte Fikih Usiliiniin Konumu

Ser‘i olup olmadigi esasina dayali olarak yapilan ilim tasnifleri en ¢ok ragbet
goren tasniflerin basinda gelir. Detaylarda farkliliklar olmakla birlikte Cabir b.
Hayyan (6.200/815), Kindi, Thvéanii's-Safa (IV/X. yy.), Amiri (6.381/991), Mu-
hammed b. Yusuf Harizmi (6.387/997), Gazzali (6.505/1111), Zekeriyya el-
Ensari (6.926/1520), Sacaklizdde (6.1145/1732), Tehanevi, Muhiddin Mahvi
(19.yy.) ve Ismail Hakki Izmirli (6.1366/1946) ilahi/dini/ser'i/Islami ilimleri di-
ger ilimler karsisinda konumlandirarak tasniflerini yaparlar. Konu ile ilgili
tasnifler dikkate alindiginda, fikih ustliiniin ilimler arasindaki konumu ile ilgili
ti¢ farkli yaklasimdan bahsedilebilir.

1. Fikih ustliiniin ser‘? bir ilim olmadig1 yaklasimi: Bu yaklasimi benimse-
yenler olarak Zekeriyya el-Ensari ve Muhiddin Mahvi zikredilebilir. Zekeriyya
el-Ensari, ilimleri dort gruba ayirir. a) Ser'i ilimler: Bunlar fikih, tefsir ve hadis
ilimleridir. b) Edebi ilimler: Bunlar liigat, istikak, sarf, nahiv, me‘ani, beyan,
bedi', artiz, kéfiyeler, siir soyleme, nesir insa etme, yazi, kiraat, sunum ve tarih
ilimleridir. c) Riyazi ilimler: Bunlar tasavvuf, geometri, astronomi, matematik,
aritmetik, cebir, mtsiki, siyaset, ahlak ve ev idaresidir. d) AKkli ilimler: Bunlar
yukarida sayilanlarin disinda kalan mantik, cedel, fikih ustli, kelam, metafizik,
fizik, tip, vakitler, nevamis (peygamberlikle ilgili meseleleri ele alan ilim), felsefe
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ve kimya gibi ilimlerdir.”> Goriildiigii gibi Zekeriyya el-Ensari, ser'i ilimleri fi-
kih, tefsir, hadis olarak degerlendirip fikih ustliinii kelam ile birlikte akli ilimler
altinda zikretmektedir. Bu yaklasim, onun fikih ustliiniin seri olmaktan ¢ok
akli bir isleyise sahip oldugu kanaatini tagidigin1 gostermektedir. Ote yandan
riyazi ve akli olarak niteledigi ilimlerin her ikisi de belli 6l¢iilerde akla dayan-
makla birlikte ilkinde pratik aklin (uygulamanin) ve bir 6lgiide de olsa maddeyle
baglantili olmanin, ikincisinde teorik aklin ve maddeden bagimsiz olmanin ga-
lip geldigi anlagilmaktadir. Buradan hareketle el-Enséri tarafindan fikih ustli-
niin teorik aklin isletildigi maddeden bagimsiz bir ilim olarak kabul edildigi
sOylenebilir.

Fikih ustiliinid ser‘ ilimlerin diginda algilayan bir diger isim olan Muhiddin
Mahvi ilimleri {ige ayirir. a) Ser‘i ilimler: Ogrenilmesi Miisliimanlar igin farz-1
ayin olan ilimlerdir. Bunlar akaid (tevhid), siyer ve fikih ilmidir. b) Serefli ilim-
ler: Ogrenilmesi Miislimanlar icin farz-1 kifaye olan ilimlerdir. Bunlar edebi
ilimler (ligat, sarf, siir gibi), mesra olan hikemi ilimler (ameli ve nazari ilimler),
tefsir, hadis, fikih ustli, feraiz ve kiraat ilimleridir. ¢) Mesra olmayan hikemi
ilimler: Bu ilimlerin 6grenilmesi konusunda ger‘i yasak vardir. Bunlar yildizla-
rin hiikiimleri, cifir, kum fali, biiyli ve sihir ilmidir.”* Burada Mahvi, fikih
ustliinii 6grenilmesi farz-1 kifaye olan serefli ilimler arasinda saymaktadir.
Mahvi’'nin sadece farz-1 ayin olan ilimleri ser'i ilim olarak kabul edilip, farz-1
kifaye olan ilimleri dolayisiyla fikih ustliinii ser' ilim olarak degerlendirmedigi
goriilmektedir. Bir ilmin farz-1 kifaye olmasinin onun seriligini etkilemeyecegi
diisiiniildiigtinde buradaki tasnifin sorunlu oldugu soylenebilir.

2. Fikih ustiliiniin bir yoniiyle ser? oldugu bir yoniiyle ser‘t olmadig: yakla-
sim1: Kendisi agik¢a ifade etmese de Kindi’nin tasnifi bu ¢ercevede degerlendi-
rilebilir. O ilimleri ikiye ayirmaktadir. a) Sosyal/beseri ilim: Arastirma, sahsi ¢a-
ligma ve zamanla elde edilen ilimdir. b) 1ahi/dini ilim: Cabasiz, uygulamasiz,
zamansiz ve girisle ilgili ilimlerin bir 6n bilgisi olmaksizin elde edilen ilimdir.
Kindi'ye gore ilahi ilim peygamberlerin ilmidir ve sosyal ilimden tistiindiir. Zira
o0, Allah’in iradesine bagh olarak vahiy yoluyla gergeklesir; vahye dayali ispat

* Nezir Ahmed, Hizdanetii’l-'Uliim, s. 22.
*  Necati Oner, "Tanzimat'tan Sonra Tiirkiye'de Ilim ve Mantik Anlayis1", A.U.LF.D.,
5/1-4 (1956), s.110-111.
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ise, insanin giicti dahilinde gerceklesen ispattan iistiindiir.” Ser‘ ilimlere degin-
meksizin sosyal ilimlerin altina hikemi ilimleri yerlestiren Kindi'nin sosyal ilim
ve ilahi ilim gergevesinde soyledikleri dikkate alindiginda, vahiyden bagimsiz
olmamakla birlikte insan aklinin da katkida bulunmasi dolayisiyla fikih usali-
niin bir yoniiyle sosyal/beseri, diger yoniiyle de ilahi/dini bir ilim olarak deger-
lendirilmesi miimkiindiir.

3. Fikih ustiliiniin ser‘l bir ilim oldugu yaklasimi: Bu yaklagim, cumhura ait-
tir.” Burada bahis konusu yaklagimi benimseyenler olarak Cabir b. Hayyan, Th-
vanu's-Safa, Amiri, Harizmi, Gazzili, Tehanevi ve Ismail Hakki Izmirli'nin

tasniflerine yer verilebilir.

Bunlar igerisinde hem tasnifin yapist ve kullandig1 kavramlar hem de kav-
ramlara ytikledigi anlamlar agisindan Cébir b. Hayyan'in kendine has bir yeri
ve tslabu vardir. O, ilimleri 6nce din ve diinya olmak tizere ikiye ayirir, sonra
her birisine ait detayl: alt ayirimlara gider.

a) Din ilmi: Bu ilim kendi i¢inde ikiye ayrilir. i) Ser ilim: Z&hir ilmi ve batin
ilmi seklinde alt kisimlara sahiptir. ii) Akli ilim: Gizem ilmi (hurtf) ve manalar
ilmi seklinde alt kisimlar1 vardir. Gizem ilmi; sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuru-
luk alt ayirimlarina sahip olan “tabil ilim” ile ntirani ve zulméni alt ayirimlarina
sahip olan “ruhéni ilim”den olusur. Manalar ilmi ise, felsefi (fizik, matematik,
geometri vb.) ve ildhi (metafizik) ilimden miitesekkildir.

b) Diinya ilmi: Bu da kendi i¢inde ikiye ayrilir. i) Serefli ilim: Bu, kimya
(san‘at) ilmidir. Iksir, ilaglar, ilaglarin uygulanmasi gibi ilimler bunun altinda
yer alir. ii) Diisiik ilim: Yaglama, kokulandirma ve boyama gibi meslek/maharet
ilimlerinden (sanai‘) olusur.”

* Ebl Yusuf es-Sabbah Yakub b. Ishak Kindi, Felsefi Risaleler (trc. Mahmud Kaya)
Istanbul 1994, s.159-163; A. Cortabarria Beitia, "Kindi'de Ilimlerin Siniflandiril-
mast” (trc. Do¢.Dr. Emrullah Yiiksel), A.U.LF.D., 5 (1982), 5.227-228, 243; Cevher
Sulul, “Islam Felsefesinde Ilimlerin Siniflandirilmasi Gelenegi”, D.E. U.LED., 16
(2002), 5.225-226.

¢ Katib Celebi, Kesfii'’z-Ziiniin, 1, s.11.

EbtG Musa Cabir b. Hayyan, Muhtdru Resdili Cabir b. Hayyan (nsr. Paul Eliezer

Kraus), Kahire 1935, s.100-101.
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Bu tasnifin dogru bir sekilde anlagilmasi ve tasnif icerisinde fikih ustliiniin
konumunun dogru bir sekilde belirlenebilmesi i¢in verilen tasnifte gecen bazi
ifadelerin ne manaya geldiginin bilinmesi gerekir. Cabir b. Hayyén, din ilmi ile,
oliimden sonraki hayatta faydalanilmasi iimit edilen seylerde kullanilmak iizere
aklin elde ettigi bilgileri (suretler) kastederken; diinya ilmi ile 6limden 6nce
zararli olan seylerden kaginmak, faydali olan seylere ulasmak i¢in akil ve nefsin
elde ettigi bilgileri (suretler) anlar.” Burada fikih ustiliiniin din ilmi altinda al-
gilanacag agiktir. Zira fikih ustlii kendisini sadece diinya ile sinirlamaz. Cabir
b. Hayyan, din ilminin altina yerlestirdigi seri ilmi, 6liimden sonraki hayatta
fayda saglayacak sekilde diinya menfaatlerini icerdigi i¢in kendisi ile din ve diin-
yaya faydali en iistiin siyasetin amaglandig ilim olarak agiklar. Buna mukabil
din ilminin diger kism1 olan akli ilmi, duyularla algilanamayan ve ilk illetin (Al-
lah) halleri, onun zatinin halleri, kiilli aklin halleri, kiilli ve clizi nefis gibi konu-
larda ciizi aklin (yani insan aklinin) elde ettigi seylerin bilinmesi olarak kabul
eder.” Burada sanki o, ser‘i ilim ile amelle iligkili olma anlaminda ameli ilimleri,
akli ilim ile de sadece itikdd olusturmay1 hedefleme anlaminda nazari ilimleri
kastediyor gibidir. Bu durumda fikih ustali ser‘i ilim olarak degerlendirilmeli-
dir. Ser ilmin altina yerlestirdigi zahir ya da batin ilme gelindiginde Cébir b.
Hayyan, zahir ilmini tabiat, akillar ve tabii nefislere uygun kiilli durumlar olarak
genel/yaygin uygulamalarin (siinen) bilinmesi seklinde ifade ederken; batin il-
mini, uygulamalarin (stinen) ilahi (metafizik) akillara uygun 6zel illet ve amag-
larin1 bilmek geklinde agiklar.” Dolayisiyla o zahir ile, dinilik ve ser‘ilik ¢erce-
sine giren genel ve yaygin uygulamalarin bilinmesini ima ederken; batin ile, bu
uygulamalarin 6zel amaglarinin bilinmesini giindeme getirmektedir. Burada
gerek zéhir gerek batin olsun her ikisinin de varlikla uyumlu olmasi gerektigi
tizerinde de vurgu vardir. Bu agilardan bakildiginda fikih us@liniin zahir ve
batin her iki kisimla da baglantili oldugu séylenebilir. Zira ustlde dil kaideleri-
nin dikkate alinmasinda oldugu tizere kiilli durumlar olarak genel/yaygin uygu-
lamalar ele alindig: gibi istihsan ve istislahta oldugu tizere 6zel illet ve amaglara
dair de agiklamalar getirilmektedir. Yapilan tespitler birlestirildiginde Cébir b.

*  Cabir b. Hayyan, Muhtdru Resdil, s.101-102.
*  Cabir b. Hayyan, Muhtdaru Resdil, s.102-103.
“ Cabir b. Hayyan, Muhtdru Resdil, s.105.
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Hayyan’in tasnifine gore fikih ustiliiniin dini, ser’i ve bir yoniiyle zahir bir yo-
niiyle batin bir ilim oldugu ifade edilebilir.

Fikih ustliini seri olarak degerlendiren diger tasniflere gelince énce bu
tasniflerin hangi ilimleri ilahi, dini, seri ya da Islami olarak degerlendirmedik-
lerini ve buna bagli olarak onlar1 nasil algiladiklarini ortaya koymak, daha sonra
ilahi, dini, seri ya da Islami olarak degerlendirdikleri ilimlere ve bunlar arasinda
yer alan fikih ustliine dair tespitlere gegmek yerinde olacaktir. Buna gore tasnife
bagli olarak konumu degisebilmekle birlikte genel olarak yazi, sarf, nahiv,
meani, beyan, bedi’, artz, kafiye, siir, mantik, siyer, tarih, zenaat, sihir, tilsim,
tip, fizik, kimya, mekanik, matematik, aritmetik, geometri, astronomi, musiki,
metafizik gibi ilimler seri ilimlerin disinda algilanmaktadir. Tasniflerde bu
ilimlerin ser ilimlerden ayrilan 6zelliklerini tespitte belirleyici olabilecek iist
acitklamalara da gidilmektedir. Bu agiklamalar dikkate alindiginda ser‘i olmayan
ilimlerin vahye dayanmadiklari, bunun yerine sadece duyulari, sadece akli ya da
sadece bu ikisini birlikte kaynak olarak kullandiklar1 ve insanin bilme kapasitesi
ile kendilerini sinirh tuttuklar: goriliir. Bu ilimler ilahi vahyin anlagilmas: ve
hayata gegirilmesinden ziyade gergek (harici) ya da zihni (dahili) varlik alanin1
konu edinirler. Cogunluga gore bilginin ifadeye doékiilmesi ya da kayit altina
alinmasi baglaminda dili ve yaziy1 konu alan ilimler de ser‘ ilim degildir. Gerek
nazari gerek ameli yonlerinin bulunmasi, 6viilen kismi oldugu gibi yerilen ya
da serbest birakilan kisimlarinin da olmasi, bir kismi bizatihi maksut iken diger
kisminin alet niteligi tasimast, ser‘i olmayan ilimlerin kendi aralarinda farkl iti-
barlarla ayrigmalara sahip olduklarini gosterir. Bazi tasniflerde yer alan ser ol-
mayan ilimlerin diger milletlerden Islam toplumuna gectigi agiklamalari, geri
olmayan ilimlerin tiimii i¢in gegerli degildir. Gegerli olan kisim i¢in ise, bu agik-
lamalar, ser? olmayan bazi ilimlerle ilgili birikimin tiim insanligin ortak mal
olarak degerlendirildigi ve tarihin bu kesitinde s6z konusu ilimlerin gelistiril-
mesinin Miislimanlar eliyle devam ettirildigi seklinde anlagilmali, Misliiman-
larin bahis konusu ilimlerdeki mirasin pasif sahiplenicileri olarak kabul edildigi
seklinde degerlendirilmemelidir." Tasniflerden ¢ikarilan bu tespitler, tasnif sa-

“ Burada vyapilan tespitlerin iizerine dayandirildigi zikri gecen tasniflerin

ilahi/dini/seri/Islami kabul edilmeyen ilimlerle ilgili kisimlarina yer verilmesi ye-
rinde olacaktir. [lahi/dini/seri/Islami olmayan ilimler gercevesinde Thvanu's-Safa,



22 ~> Adem Yigin

hipleri agisindan genellikle bir ilmin “ser ilim olmama”sinin gerekgelerini gos-
termeleri agisindan dikkate degerdir. Dolayisiyla bu agiklamalarin, bahis ko-
nusu tasniflerin sahipleri tarafindan genelde ser ilimlerden ozelde fikih
ustliinden nefyettikleri nitelikleri 6nemli 6l¢tide igerdigi soylenebilir.

Fikih ustliind ser ilim olarak degerlendirenlerin tasniflerinden hareketle
ser‘l olarak kabul ettikleri ilimlere, ser‘ilik anlayiglarina ve fikih ustliini ser
ilimler arasinda nerede konumlandirdiklarina bakilacak olursa fikih ustliiniin
yaninda genel olarak tecvid, kiraat, tefsir, hadis, kelam, fikih, ahlak, tasavvuf
gibi ilimlerin ser ilimler olarak sayildig1 goriliir. Baz: tasniflerde dil ilimleri,

"riyazi/uygulamali ilimler"e (yazi, nahiv, kimya, sihir, zenaat, siyer gibi) ve "felsefi
ilimler"e (matematik ilimleri, mantik ilimleri, fizik ilimleri ve metafizik) yer verir
[Thvanii's-Safa, Resdilii [hvani's-Safa ve Hullanii'l-Vefda (nsr. Arif Tamir), Beyrut
1995, 1, 259-260]. Amiri, "felsefi ilimler" iist bashigiyla hissi yani duyularla elde edi-
len ilim (tabii ilimler), akli yani akil ile elde edilen ilim (metafizik) ve hem hissi hem
akli yani akil ve duyu ortakligiyla elde edilen ilim (matematik) gruplandirmasina
gider [Ebii'l-Hasan Muhammed b. Yusuf en-Nisabtri Amiri, el-I'lam bi-Menakibi'l-
Islam (ngr. Ahmed Abdiilhamid Gurab), Riyad 1988, 5.80-81; Kasim Turhan, Amiri
ve Felsefesi: Din Felsefe Uzlastiricist Bir Diisiiniir, Istanbul 1992, 5.62]. Harizmi, "Yu-
nan ve bagka milletlere ait ilimler" olarak nazari ve ameli felsefe, mantik, tip, arit-
metik, geometri, astronomi, musiki, mekanik ve kimyayi siralar [Ebt Abdullah el-
Katib Muhammed b. Ahmed b. Yusuf Harizmi, Mefatihii'l-Uliim (nsr. Ibrahim Eb-
yari), Beyrut 1989, s.15-18]. Gazzali, "ser'i olmayan ilimler" isimlendirmesini kulla-
nir ve kendi i¢inde mahmiid yani dviilen ilimler (tip ve matematik gibi), mezmam
yani yerilen ilimler (sihir ve tilsim gibi) ve miibah yani ne 6viilen ne yerilen ilimler
(siir ve tarihi hadiselere dair ilimler gibi) ayirimini yapar [Ebu Hamid Huccetiilis-
lam Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hydu 'Ulimi'd-Din (trc. Ali Arslan), Is-
tanbul 1971, I, 134-135]. Tehénevi, "arap ilimleri" isimlendirmesiyle sarf, nahiv,
meani, beyan, bedi, aruz ve kafiye ilimlerini; “hakiki ilimler” isimlendirmesiyle
mantiga ek olarak ameli ve nazari ilimler alt kisimlariyla hikemi ilimleri sayar
(Tehanevi, Kegsdf, 1, 18-72). Ismail Hakki Izmirli, “ulim-1 Islamiyye”ye mukabil di-
ger toplumlar tarafindan ortaya konulup daha sonra Miisliimanlara gegen ilimler
seklinde agikladig1 "ultim-1 dahile"yi riazi ilimler (ulm-1 riyaziyye), cisméni ilimler
(ultim-1 cismaniyye) ve nefsani ya da ma‘nevi ilimler (ulim-1nefsaniyye veya ma'ne-
viyye) alt kisimlariyla sunar [Mehmet Seker, "[zmirli Ismail Hakki'nin ‘Tasnif-i
Ulam’ adli eseri", Izmirli Ismail Hakki: Sempozyum: 24-25 Kasim 1995 (nsr. Adnan
Biilent Baloglu ve Mehmet Seker), Ankara 1996, s.153-155].
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ser‘iilimler altina yerlestirilse de kimi tasniflerde isaret edildigi tizere bu yakla-
sim dil ilimlerinin ser ilim olmalarindan ziyade ser‘ ilimlerin onlarla olan siki
iligkisiyle agiklanabilir. Tasniflere gore ser‘i ilimler, diger toplumlardan alinma-
yip Miisliiman toplumlarda ortaya ¢ikan ilimlerdir ve baska ilimlere ara¢ olma-
y1p bizétihi kendileri amagtirlar. Dikkati ¢eken bir diger nokta, ser ilimlerin
bir gekilde vahiyle irtibathi kabul edilmesidir. Ancak bunlarin bir kismi1 vahyin
dogrudan kendisi ile ilgilenirken bir kismi vahiyden istinbat edilmis alanla mes-
gul olur. $er ilimlerde vahiy esas olmakla birlikte vahyin yaninda duyular ve
akil ayr1 ayr1 ya da birlikte ise kosulmaktadir. Ser ilimler, diinya ile baglantili
oldugu kadar ahiret ile de iliskilidir. Seri ilimlerin i¢inde itikad ile ilgilenen
ilimler oldugu gibi amel ile ilgilenen ilimler de bulunmaktadir. Bu tespitler ¢er-
cevesinde bakildiginda, ser ilimlere ait bu niteliklerin s6z konusu tasnifler ta-
rafindan genel olarak fikih ustliine de nispet edildigi soylenebilir. Ser ilimlerin
kendi i¢indeki ayirimlar dikkate alindiginda ise, fikih ustliintin vahiy merkezde
olmak tizere igleyisinde hem akil hem duyu bulunan, itikad ile degil amelle, di-
ger bir ifadeyle fiillere ait hiikiimlere ulasma yontemiyle ilgilenen, daha ¢ok va-
hiyden istinbat edilmis alanda faaliyet gosteren bir ilim olarak algilandig1 soy-
lenebilir.”

*  Gerek geri ilimler ve onlara dair yaklasimlar gerekse fikih ustliiniin geri ilimler

arasindaki konumu ile ilgili aktarilan tespitlerin kendilerine dayandirildigi fikih
ustiliinii ser? bir ilim olarak kabul eden tasniflere burada yer verilmesi yerinde ola-
caktir. Thvanu's-Safa “ser‘i vaz‘i ilimler” iist bagligini kullanir ve bu ilimleri nefislerin
tedavisi ve dhiretin elde edilmesi i¢in konulmus ilimler olarak takdim eder. Ser
vaz‘l ilimler altinda, alimleri kurra ve hafizlar olan “tenzil ilmi”’ni, alimleri imamlar
ve peygamberlerin halifeleri olan “te'vil ilmi”ni, 4limleri hadisciler olan “rivayet ve
haberler ilmi”ni, alimleri fakihler olan “fikih, uygulamalar (siinen) ve hiikiimler
ilmi”ni, 4limleri abidler, zahidler ve ruhbanlar olan “hatirlatma, nasihatte bulunma,
zéhidlik ve tasavvuf ilmi”ni ve alimleri riiya tabircileri olan “ritya tabiri ilmi’ni zik-
reder (Ihvanii's-Safa, Resdilii [hvani's-Safd, 1, 260). Amiri “dini ilimler” {ist isimlen-
dirmesiyle hadis, kelam ve fikih ilmine yer verir ve bunlarin temeli vahye dayan-
makla birlikte ilkinde duyunun, ikincisinde aklin, tigiinciisiinde hem duyunun hem
de aklin igletildigini ifade eder (Amiri, el-I'lam, 5.80-81; Turhan, Amiri ve Felsefesi,
5.62). Harizmi "ser'i ilimler ve onlara bagh Arapca ilimler" iist bagligiyla fikih, kelam,
nahiv, kitabet, siir, aruz ve tarih (ahbér) ilimlerini verir (Harizmi, Mefdtihu'l-'Ulim,
s.15-17). Gazzali, “ser ilimler”i dortli bir ayirimla takdim eder. a) Asillar (Ustil):
Din adina séylenecek seylerin temelde kendilerine dayandiklar1 asillar olarak kitap,
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Ser‘l olusun esas alindig: tasniflerde fikih ustliiniin konumu ile ilgili ser‘d
olmadi8y, kismen ser oldugu ve ¢ogunluga ait olan ser? oldugu seklindeki iig
yaklagim bir yana ser‘ilige yiiklenen anlamlar da fikih ustliiniin bu baglamdaki
konumunu belirlemektedir. Ser‘ilige yiiklenen anlamlar ve bu anlamlara gore
fikih ustliniin konumu konusunda Sagaklizade’nin agiklamalar1 6nemli 6l¢tide
yol gostericidir. Ona gore ser‘l ilimlere ti¢ anlam ytiklenmistir.

siinnet, icma ve sahabe sézleri bu kismi olusturur. b) Tirevler (Fiirtl): Ince bir di-
stniisle asillardan hitkiimlerin elde edilmesinden ve bu sekilde elde edilen mesele-
lerden olusur. Burada asillardan hikmete ya da illete dayali olarak hitkiimlerin elde
edilmesinden bahsedildigi anlasilmaktadir. Bu hiikiimler, diinya meseleleri ile ilgi-
liyse fikih ilmi, dhiret meseleleriyle ilgiliyse ahlakin ¢irkinini ve giizelini veya kalbin
hallerini bildiren ilimler (ahlak ve tasavvuf) s6z konusu olmaktadir. ¢) Onciiller
(Mukaddimat): Disiincenin anlatilmasini saglayan dil ilimleri bu gruba girer.
Gazzali, dil ilimlerini her ne kadar ser‘i ilimler altinda zikretse de gercekte bunlarin
ser ilimlerden olmadiklarini, ancak vahyin anlagilmasinda kendilerine biiyiik ihti-
ya¢ duyuldugunu ifade etmektedir. d) Tamamlayicilar (Mutemmimat): Lafizlarla il-
gili Kur’an ilimleri olarak mahreg ve tecvid ilimleri, mana ile ilgili Kur’an ilmi olarak
tefsir ilmi, hiikiimlerle ilgili Kur’an ve stinnet ilmi olarak fikih ustlii ilmi ve rivayet-
lerle ilgili nesepler, isimler ve ravilerin halleri gibi ilimler bu gruba girmektedir
(Gazzali, Thydu 'Uliimi'd-Din, 1, 135-138). Tehanevi dini ilimler olarak da isimlen-
dirildigini belirttigi “serl ilimler”i ameli ve itikadi ser‘i hitkimlerin ele alindig: ted-
vin edilmis ilimler olarak agiklar ve bu ¢ergevede kelam, tefsir, kiraat, isnad, hadis,
fikih ustil, fikih, feriz ve ahlak (stliik) ilmini ele alir (Tehanevi, Kessdf, I, 30-45).
Ismail Hakki [zmirli ise Miislimanlar tarafindan vaz olunan ilimler seklinde agik-

v«

ladig1 “Islami ilimleri” (ultim-1 Islamiyye) ikiye ayirir ve bunlar: alt kisimlarini ve-
rerek detaylandirir. a) Yiice ilimler: Bizz4t makstd olan ilimlerdir ve bunlar ser
ilimlerden miitesekkildir. Kiraat ve tefsirden olusan Kur'an ilmi; hadis usalii ve ha-
disin kendisinden olusan hadis ilmi; itikadi fikih (kelam), ameli fikih (fikih ve fikih
us@lil) ve vicdani fikih (ahlak ve tasavvuf) ilminden olusan fikih ilmi yiice ilimleri
meydana getirir. Yiice ilimler arasinda Kur'an ve hadis ilmi "asli ilimler” iken, fikih
ilmi "miistenbat ilim”dir. b) Alet ilimleri: Bizzat makstid olmayip ser‘i ilimlere arag
olan ilimlerdir. Alet ilimleri Arapga ile ilgili dil ilimlerinden olusan Miisliimanlara
has alet ilimleri ile bagka milletlerle ortak olan tarih ve cografya gibi ilimlerden olus-
maktadir (Seker, "Izmirli Ismail Hakki'nin ‘Tasnif-i Uliim’ adli eseri", s.153-154).
Verilen tasniflerin bir kisminda fikih ustlit dogrudan zikredilmemekle birlikte
tasniflerin genel yapisi ve fikha yiikledikleri genis anlam sebebiyle fikih ustilii fikihla
birlikte degerlendirilmis, dolayisiyla ser ilimler ¢ercevesinde konumlandirilmistir.
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a) Ser‘i ilimler, "akla, tecriibeye ve peygamberlerin haricindeki kisilerden
isitmeye degil peygamberlerden 6grenmeye dayanan ilimler”dir. Bu anlam, en
dar ser‘i ilim anlayisini yansitmaktadir. Buna gore fikih ustlii ser ilim degildir.
Zira sadece peygamberden 6grenmeye dayanmaz

b) Seri ilimler, "Sari'den alinan ve kendisinden sadece Séri'den alinan ilim-
lerin istifade ettigi ilimler"dir. Bu tanim ilkine gore biraz daha genis bir anlam
tasir. Ciinkii burada ilkinde yer alan "akla, tecriibeye ve peygamberlerin digin-
daki kimselerden isitmeye dayali olmama" kaydi yoktur ve “kendisinden sadece
Sari'den alinan ilimlerin istifade ettigi ilimler” de eklenmistir. Buna gére ilkinin
aksine fikih ustlii de ser'i ilimlere dahil olmustur. Zira fikih ustli, Sari‘den 6g-
renilen kisminin yaninda sadece ser ilimlerin kendisinden istifade ettigi, dola-
yisiyla seri olmayan ilimlerin kendisinden faydalanmadig: bir ilimdir. Dil ilim-
leri ise sadece ser'i ilimlerin kendisinden istifade ettigi ilimler olmadigi i¢in her
iki ser' ilim taniminin altina girmemektedir.

¢) Serf ilimler, "Sari'den sadir olan ve Sari'den sadir olanlarin kendisine da-
yandig1 (tevakkuf ettigi) ilimler"dir. Bu tanim, zikredilenler igerisinde anlami
en genis olanidir. $ari'den sadir olanlarin kendisine dayandigi ilimler, ya kelam
ilmi gibi $ari'den sadir olanlarin kendisine var olma (viicid) bakimindan da-
yandig1 ilimlerdir (kelam, Allah'in varligini ispatlayarak diger ilimlerin var ol-
masini miimkiin hale getirmektedir). Ya da nahiv ve mantik gibi $ari'den sadir
olanlarin kendisine kemal bakimindan dayandigi ilimlerdir. Bu tanima gore, fi-
kih ustlii ser‘i ilimler altina girdigi gibi tiim alet ilimleri de ser' ilim olarak ka-
bul edilmektedir.” Fikih ustliiniin meselelerine bakildiginda onun hem var
olma hem de kemal bakimindan ser‘1 ilimlere kaynaklik ettigi soylenebilir. Zira
fikih ustli, fikih i¢in var olma bakimindan dayanak olustururken tefsir ve hadis
gibi ilimlere kemal agisindan katkida bulunur.

Bu agiklamalar dikkate alindiginda fikih usald, ilk anlama gore ser' bir ilim
degilken diger ikisine gore ser'i ilim olarak degerlendirilebilmektedir. Onceki
acitklamalar dikkate alindiginda ikinci anlamin, bir ilmin ser‘iligi ve fikih usalii-
niin durumu konusunda ¢ogunlugun tercihini gésterdigi sdylenebilir.
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"Serilim" ile ilgili agiklamalar icin bk. Sacaklizdde, Tertibii'l-'Uliim, 5.86-87.
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Fikih ustlii eserlerinde yapilan tasniflere bakildiginda fikih ustliiniin ser‘i
bir ilim oldugu konusunda cumhdra ait goriisiin korundugu goériiliir. Bu, or-
neklendirilecek olursa el-Mustasfa’sinda Gazzali, ilimleri tip, matematik ve ge-
ometri gibi "akli ilimler ve kelam, fikih, fikih ustlii, hadis, tefsir, tasavvuf (batin)
ilmi gibi "dini ilimler" olmak iizere ikiye ayirir. Her birisini de kendi iginde
"kiilli" ve "ciiz'i" olarak iki kisma daha taksim eder. Ona gore dini ilimlerde kiilli
ilim kelam; ctizi ilimler ise fikih, fikih ustili, hadis, tefsir gibi diger ilimlerdir."
Zikri gegen yaklasgimla ilgili bir diger 6rnek olarak Takiyyiiddin es-Siibki
(6.756/1355), Taceddin Ibnii's-Siibki (6.771/1370) ve Zerkesi (6.794/1392)'ye
ait olan tasnife yer verilebilir. Bu miiellifler, ilimleri matematik ve geometri gibi
“sirf akli ilimler", liigat, nahiv, sarf, meani, beyan ve aruz ilmi gibi "liigavi ilim-
ler" ve Kur’an ve Siinnet ilimleri ile onlara tabi ilimlerden olusan "ser'l ilimler"
olmak tizere lige ayrirlar. Fikih ustliinii tiglinciisiiniin altina yerlestirirler.” Go-
rildagii tizere her iki tasnifte de fikih ustilii ser 1 ilim olarak degerlendirilmek-
tedir.

Sonug olarak gerek bazi tasnif sahiplerine gore gerek seri olusa ytiklenen
anlama gore fikih ustiliini ser‘i kabul etmeyenler olsa da ¢ogunlugun onu ser
bir ilim olarak degerlendirdigi anlagilmaktadir. Fikih ustliiniin vahiyden ba-
gimsiz olarak var olmasi ya da bir islev tistlenmesi s6z konusu olmayacag: dik-
kate alindiginda bu yaklasgimin isabetli oldugu soylenebilir. Ser ilimler ara-
sinda ise, vahiy merkezde olmak iizere isleyisinde hem akil hem duyu bulunan,
itikad ile degil amelle, daha acik bir ifadeyle fiillere ait hiikiimlere ulasma y6n-
temiyle ilgilenen, daha ¢ok vahiyden istinbat edilmis alanda faaliyet gosteren,
sadece ser‘l ilimlerin var olma ve kemal bakimindan kendisinden istifade ettigi
bir ilim olarak algilandig: ifade edilebilir.

“ Gazzali, el-Mustasfa min ‘[Imi'l-Usil (ngr. Hamza b. Ziiheyr Hafiz), Cidde ts., I, 12.

“  Ebii'l-Hasan Takiyyiiddin ibn Siibki ve Ebci Nasr Taceddin Ibn Siibki, el-Ibhdc fi
Serhi'l-Minhdc 'alé Minhdci'l-Viistl ild Hlmi'l-usil (nsr. Saban Muhammed Ismail),
Kahire 1981/1401 (Birlikte: Ebti Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer Beyzavi, Min-
hacii’l-Viisil ila Ilmi’l-Usil), 1, 5-6; Ebti Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir
Zerkesi, Bahrii'l-Mubhit fi Usili'l-Fikh (goz. geg. Omer Siileyman Egkar; haz. Abdiil-
kadir Abdul Ani), [y.y.] 1992, 1, 12.
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C. Akli-Nakli Olusun Esas Alindig1 Tasnifte Fikih Ustliiniin Konumu

[lim tasnifleri arasinda yayginlik agisindan éne ¢ikan bir diger tasnif tiirii
akli-nakli ayirimina dayanir. {limler tasnifinde akli-nakli ayirimini esas alanlar
olarak Ibn Haldun (6.808/1406), Nev'i (6.1008/1599), Tehanevi ve Ahmet Cev-
det Paga (6.1312/1895) zikredilebilir. Akli-nakli olusu esas alan tasnifler dikkate
alindiginda, temelde ikili ve tiglii olmak tizere iki farkli tasnifin yapildig gorii-
lir.

1. Akli-nakli olusu esas alan ikili tasnifler: Bu tiir tasnifler, ilimlerin bir kis-
munt akli, diger kismini nakli olarak degerlendirir. Bu tasniflere bakildiginda
akli ilimler olarak genellikle mantik, tabii ilimler, matematik, metafizik (ila-
hiyat), ahlak, ev idaresi ve siyasetin sayildig1 goriiliir ve bu ilimler, felsefe ve
hikmet ilimleri olarak takdim edilir.* Nakli ilimler olarak ise tefsir, kiraat, hadis,
fikih usali, fikih, kelam, tasavvuf ve riiya tabiri gibi “ser ilimler” ile liigat, isti-
kak, sarf, nahiv, meani, beyan, artiz, kafiye gibi “dil ilimleri” sayilmaktadir.” An-
lagilacagi tizere bu tiir tasniflerde fikih ustili, akli degil nakli bir ilim olarak de-
gerlendirilmektedir.

2. Akli-nakli olusu esas alan ticlii tasnifler: Bu tiir tasnifler, akli ve nakli olu-
sun disinda ikisini birlestiren tigtincii bir kisma daha yer veren tasniflerdir. Ni-
tekim Nev'l akli ilimler, nakli ilimler ve hem akli hem nakli ilimler olmak tizere
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Nitekim akli-nakli seklindeki ikili ayirim ¢ergevesinde Ibn Haldun, akli ilimlerin al-
tina mantik, tabii ilimler, metafizik (ilahiyat) ve matematik olmak iizere dort temel
ilmi yerlestirir ve akli ilimleri, hikmet ve felsefe ilimleri olarak takdim eder [Ebu
Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukaddime (trc. Za-
kir Kadiri Ugan), Ankara 1954, II, 566-567]. Ahmet Cevdet Pasa, akli ilimleri ameli
hikmet (ahlak, ev idaresi, siyaset) ve nazari hikmet (metafizik, matematik, tabii ilim-
ler) seklindeki bir ayirimla sunar (Oner, "Tanzimat'tan Sonra Tiirkiye'de ilim ve
Mantik Anlayis1”, 5.110).

¥ Nitekim nakli ilimler ¢ercevesinde ibn Haldun, tefsir, kiraat, hadis, fikih usli, fi-
kih, kelam, dil ilimleri, tasavvuf ve riiya tabiri ilimlerini zikrederken (Ibn Haldun,
Mukaddime, 11, 456-458, 540, 560); Ahmet Cevdet Paga, ayni ilimleri seri ilimler
(Kur'an ilimleri, hadis, fikih, fikih ustlii, kelam, tasavvuf, riiya tabiri) ve Arapgayla
ilgili (Arabi) ilimler (ligat, istikak, sarf, nahiv, meéni, beyan, artiz, kafiye) taksimiyle
nakli ilimler gergevesine yerlestirir (Oner, "Tanzimat'tan Sonra Tiirkiye'de Ilim ve
Mantik Anlayist’, 5.110). Tehénevi, 6rnek ilim zikretmeksizin sadece bahis konusu
olan ikili ayirima (akli-nakli) isaret etmekle yetinmektedir (Tehanevi, Kessdf, I, 7).
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ticlii bir tasnife gitmekte; bunlarin ilkine matematik ilimlerini, ikincisine tefsir
ve ahbar ilmini, tiglinciistine ise fikih ustliinii 6rnek vermektedir.” Goraldigi
gibi bu tiir tasniflerde fikih ustlii, hem akli hem de nakli bir ilim olarak kabul
edilmektedir.

AKkli-nakli ayirimu ile ilgili olarak ustl eserlerine bakildiginda ikili ve tigli
tasnif tiirlerinin her ikisinin de kullanildig1 gorilir. Her iki kullanimda da fikih
ustliiniin konumu, yukarida verilen tasniflerdeki konumu ile paralellik arz
eder. Ornegin ikili tasnifi tercih eden Sava Pasa (6.1318/1901%), ilimleri nce
vahye dayanmaksizin beser idraki araciligiyla kazanilan bilgileri iceren ilimler
olarak agikladig: "akli ilimler" ve vahye dayanan ilimler olarak agikladig "nakli
ilimler" geklinde ikiye ayirir. Daha sonra ikincisini kendi i¢inde "dil/let ilim-
leri" ve "ser'i ilimler" olmak tizere ikiye daha ayirir. Ona gore gerek dil ilimleri
gerekse ser ilimler, kaynak ilimler seklinde sundugu "asli ilimler" ve kaynak-
lardan istihrag edilen ilimler olarak sundugu "miistenbat ilimler" seklinde tali
ikiser kisma daha ayrilir. Ser‘i ilimler arasinda asli ilimler, "Kur'an ilmi" (Kiraat
ve tefsir) ve "hadis ilmi"nden olusurken; miistenbat ilimler, "itikadi ilimler" (tev-
hid ilmi ve ilahi sifatlar ilmi) ve "fikih usalii ve fikih ilimleri"nden olusur.” Bu-
rada Sava Paga’nin, fikih ustliini nakli ilimler altinda ser'{ ve kaynaklardan
(Kur'an ve Stinnet’ten) elde edilen miistenbat bir ilim olarak degerlendirdigi go-
rilmektedir. Tasnif bir tarafa bazi ustl eserlerinde fikih ustiliiniin, fikha ait
sem'i deliller olduguna, s6z konusu delillerin kisimlarinin Kitab, miitevétir Siin-
net ve icma ile bunlara dayanan delillerden olustuguna, bunlarin hepsinin de
6zde Allah'in kelamina dayandigina yer verilmesi* de, fikih ustliintin nakli-ser'i

yoniine vurgu icermektedir.

AKli-nakli ayirimini esas alan ve tiglii tasnifi benimseyen Gazzali, ilimleri
matematik, geometri, yildizlar ilmi gibi "sirf akli ilimler", hadis ve tefsir gibi "sirf

* Yahya Nev'i, Ilimlerin Ozii (nsr. Omer Tolgay), Istanbul 1995, 5.167.

“ Sava Paga, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid (trc. Baha Arikan), Ankara
1956, I, 124-126.

* Ornek olarak bk. Imamii’l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah Cii-
veyni, el-Burhdan fi Ustili’l-fikh (nsr. Abdiilazim ed-Dib), Doha 1978, 1, 85-86; Alatid-
din Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhari, Kesfii'l-Esrdar an Usili Fahriilislam el-Pezdevi
(nsr. Muhammed el-Mu’tasim-Billah el-Bagdadi), Beyrut 1997/1417 (Birlikte:
Ebii'l-Hasan Ebii'l-Usr Fahriilislam Ali b. Muhammed Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi), 1,
62.
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nakli ilimler" ve fikih ve fikih ustlii gibi "akli ve nakli birlegtiren ilimler" sek-
linde {ige ayirir. Ikincisinin aksine birincisini 6grenilmesi din tarafindan dog-
rudan dogruya tegvik edilmemis ilimler olarak agiklar. Uciinciisiinii ise ilimle-
rin en sereflisi olan, akli ve nakli, rey ile ser‘i kendisinde bir araya getiren ilimler
olarak niteler. Ugiincii kisma yerlestirdigi ustl ilminin, seri‘atin ve aklin saf kis-
muint1 aldigini dile getirir ve bu ilmin, seri‘atin benimsemeyecegi tiirden sirf akli
bir tasarruf olmadig gibi aklin sadece giiglendirme ve pekistirme gorevi tistlen-
digi bir taklitten de ibaret olmadigini ifade eder.”” Ornek olarak verilen bu
tasnifin diginda konuyla ilgili her hangi bir ilimler tasnifine yer vermeden
ustliin hem akli hem de nakli bir ilim olusuna dikkat ¢eken bir¢ok ustlciiniin
bulunmasi,” ayrica bazi eserlerde ustiliin hem akli hem nakli olusunun onun en
serefli ilim olusuna delil olarak zikredilmesi” fikih usdliiniin hem akli hem de
nakli bir ilim oldugu anlayisinin ustlciiler arasinda sadece nakli oldugu yakla-
simina gore daha ¢ok kabul gordiigiinii gostermektedir.

Her iki tasnif tiiriinde de akli ilimler, insanin kendiliginden aklini kullanarak
elde ettigi ve nakle ihtiya¢ duymayan ilimler; nakli ilimler ise, bu ilimleri vaze-
denden nakil ve rivayet etmek suretiyle 6grenilen ve nakle ihtiya¢ duyan ilimler
seklinde agiklanmaktadir.”* Verilen akli-nakli esasina dayali tasnifler dikkate
alindiginda, fikih ustiliintin sirf akli bir ilim olmadig1 konusunda goriis birligi

' Gazzali, el-Mustasfa 1, 3-4.

> S6z konusu ustlciilerin goriisleri i¢in bk. Muhammed b. Hasan Bedahsi, Serhu'l-

Bedahsi Mendhicii’l-Ukiil, Beyrut 1984/1405 [Birlikte: Ebt Muhammed Cemaleddin

Abdiirrahim b. el-Hasan Isnevi, Serhu’l-Isnevi Nihayetii's-Stl fi Serhi Minhaci’l-

Viistil; Ebt Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer Beyzavi, Minhacii'l-Viisal fi [lmi'l-

Usiill (Menahici’l-Viistl ila Ilmi’l-Ustl)], I, 16; Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b.

Idris Karafi, Nefdisii’l-Usil fi Serhi’l-Mahsil (ngr. Adil Ahmed Adiilmevcid ve Ali

Muhammed Mu‘avvez), Mekke 1997, 1, 90; Ebii'l-Berekat Hafiziidddin Abdullah b.

Ahmed Nesefi, Kesfii'l-Esrar Serhi'l-Musannef ale'l-Mendr, Beyrut 1986 (Birlikte:

Molla Ahmed b. Ebi Said el-Leknevi, Serhu Niiri'l-Envar ale'l-Mendar), 1, 4; Sa'deddin

Mesud b. Omer Teftazani, et-Telvih ila Kesfi Hakaiki’t-Tenkih (ngr. Muhammed

Adnan Dervis), Beyrut 1998/1419 (Birlikte: Ubeydullah b. Mes'ud el-Buhéri Sadriis-

seri'a, et-Tavzih Serhu’t-Tenkih), 1, 19; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, 1, 12-13, 18.

*  Gazzali, el-Mustasfa, 1, 4; Karéfi, Nefdis, I, 90; Ebil's-Sena $emseddin Mahmud b.
Abdurrahman Isfahani, Beydnii'l-Muhtasar Serhi Muhtasari Ibni'l-Hacib (nsr. Mu-
hammed Mazhar Baka), Mekke 1986, 1, 4.

*  Ibn Haldun, Mukaddime, 11, 455; Tehanevi, Kessdf, L, 7.
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oldugu soylenebilir. Buna bagli olarak ustliin mihverinde ser'in yer aldig1, do-
layistyla ser'i kaynaklarin ustilde belirleyici oldugu konusunda da bir ittifakin
oldugu gozlenmektedir. Tespit edebildigimiz kadaryla fikih usuliinde ser‘in ya-
ninda aklin da etkili oldugu konusunda higbir 4limin muhalif bir a¢iklamasi s6z
konusu degildir. Buradan hareketle fikih ustiliinde aklin etkili oldugu konu-
sunda da bir ittifakin bulundugundan bahsedilebilir. Ikili tasnifi tercih edenle-
rin fikih ustiliini nakli olarak degerlendirmesi, fikih ustliinde naklin akla na-
zaran daha belirleyici olmasi seklinde anlasilabilirse de aklin ihmal edildigini
gostermez. Ayrica ikili tasnifin boliimleri baska bir konumlandirmaya imkan
vermedigi i¢in nakli olarak kabul edilen fikih ustliiniin akli yapisi ara agiklama-
lar esnasinda onun miistenbat olduguna isaret edilerek dile getirilmis olmakta-
dir. Ote yandan mevzii ve meselelerine bakildiginda fikih ustiliiniin, ne insanin
kendiliginden sirf akil ile elde ettigi ve nakle ihtiyag duymayan bir ilim ne de
sadece §ari'den yapilan nakillerden olusan bir ilim oldugu sdylenebilir. Biitiin
bunlar dikkate alindiginda, fikih ustiliiniin sekillenmesinde naklin yaninda akli
yoniiniin de bulundugu, dolayisiyla hem akli hem de nakli bir ilim oldugu or-
taya ¢itkmaktadir.

D. Hakikate Ulasma Yollarinin Esas Alindig1 Tasnifte Fikih Usiliiniin Ko-

numu

Hakikate ulagsma yollarini ve alt ayirimlarda varlik mertebelerini dikkate
alan ilimler tasnifi gorebildigimiz kadariyla Tagkopriizade (6.968/1561)’ye has
bir tasnif niteligi tasimaktadir. Burada ilimler, ontolojiye dayandirilarak grup-
landirilmig ve tiim ilimler i¢in hedef olarak hakikate ulagmak gosterilmistir.
Taskopriizade, hakikate ulagsmanin biri istidlale dayali “nazar”, digeri ilahi cez-
beye dayali “kesf/tasfiye” (nefsin arindirilmasi) olmak iizere iki yolu oldugunu
soyler.” Dolayisiyla hakikate ulasma yolu olarak nazarda delile dayali rasyonel
bir diigiinme faaliyeti s6z konusu iken kesf ve tasfiyede nefsin arindirilmasi ne-
ticesinde ilahi bir litufla bilgiye ulagtinlma giindeme gelmektedir. Taskop-
riizade, tasfiye altinda ele alacag ilimlere gecis mahiyetinde yazdig1 mukaddi-
mede yukarida zikredilen hakikate ulagma yollarindan ilki ile elde edilen ilme
“hustli ilim”, ikincisi ile elde edilen ilme “huziri ilim” adini vermektedir.

* Ebii'l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi Taskopriizide, Miftahii's-Sa'ade ve
Misbahii's-Siyade fi Mevzii'ati'l-'Uliim (nsr. Kamil Kamil Bekri ve Abdiilvehhab
Ebii'n-Nur), Kahire 1968, I, 66-68.
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Husuli ilim, duyulara dayali idrak kuvveti yoluyla elde edilen ilmi, huztri ilim
ise duyulara dayal1 idrak kuvveti vasitast olmaksizin elde edilen ilmi ifade eder.
Ona gore husali ilmin sebepleri, duyulurlar (mahstisat) {izerinde tefekkiir ve
nazarda bulunma; huzari ilmin sebebi ise nefsin diinya mesgalelerinden arindi-
rilmasidir (tasfiye). Taskopriizade, ikinci yolun ilkine gore daha kamil ve eksik-
siz bir yol oldugunu ifade etmektedir.”

Taskopriizade, ilimlerin tasnifini de hakikate ulagmada nazar ya da tasfiye-
nin kullaniliyor olusuna bagli olarak en temelde ikiye ayirir ve daha sonra alt
ayirimlar zikreder.

1. Nazarla hakikate ulagmayi saglayan ilimler (husali ilimler): Taskopriizade,
bu ilimleri dis diinyada varlik (viicad fi'l-a'yan), zihinde varlik (viictd fi'l-
ezhén), sozde varlik (viictd fi'l-ibare) ve yazida varlik (viictid fi'l-kitabe) sek-
linde siraladig: varlik mertebeleri ile iliskilendirerek gruplandirir. D1s diinyada
varlik ile ilgili olarak, var olan seylerin kendinde ne olduklarini ele alan, yani
zaman, toplum ve dinlerin degismesi ile degismeyen hakikatlerin ilmi seklinde
acikladig: "hikemi ilimler"i ve "ser' ilimler"i ele alir. Hikemi ilimler, s6z konusu
hakikatleri aklin muktezasina goére incelerken, seri ilimler Islam kanununa
(vahye) dayanarak arastirir. O, zihinde varlik ile ilgili olarak mantik gibi "ma-
nevi alet ilimleri"ni; sdzde varlik ile ilgili olarak "lafizla ilgili (lafzi) alet ilim-
leri"ni; yazida varlikla ilgili olarak "yazi ile ilgili (hatti) alet ilimleri"ni zikreder.
Son iigii altinda yer alan ilimlerin sadece nazar ile elde edilebilecegini, ilki altin-
daki ilimlerin, yani hikemi ve ser‘l ilimlerin ise hem nazarla hem de tasfiye ile
elde edilebilecegini ifade eder.”

2. Tasfiye ile hakikate ulagmay1 saglayan ilimler (huzdri ilimler): Taskop-
riizade, bu ilimleri batin ilmi ve miikasefe ilmi olmak tizere ikiye ayirir.” O,
batin ilmini ibadetler (ibadat), adetler (4dat), helak eden durumlar (mihlikat)
ve kurtulusa ulastiran durumlar (miinciyat) olmak tizere dorde ayirarak ele al-
makla birlikte, miikasefe ilminin detay agiklamalarina ve alt kisimlarina yer ver-
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mez.

*  Taskopriizade, Miftahii's-Sa'dde, 111, 6.

" Taskopriizade, Miftahii's-Sa'dde, 1, 68-69.
*®  Taskopriizade, Miftahii's-Sa'dde, 111, 6.

*  Taskopriizade, Miftahii's-Sa'dde, 111, 7-557.
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Verilen tasnifte fikih ustiliniin konumuna gelince, Taskopriizade, fikih
ustliini dis diinyada varlik ile ilgili olarak verdigi ser'i ilimler cergevesine yer-
lestirir. Ona gore ser'i ilimler, ya nakille, ya nakledilenlerin anlasilmasiyla veya
delillerle ortaya koyma ve ispat etme ile ya da hiikiimlerin ¢ikarilmasi ile ilgili-
dir. Bu durumda ser ilimler dort gruba ayrilmaktadir. a) Nakille ilgili olanlar:
Bunlar kiraat ve rivayetii'l-hadis ilimleridir. Kiraatte nakil, Hz. Peygamber'in
vahiy yoluyla getirdiklerine dair iken, rivayetiil-hadiste Hz. Peygamber'in is-
metle miieyyed nefsinden sadir olanlara dairdir. b) Nakledilenlerin anlagilmas:
ve agitklanmasi ile ilgili olanlar: Bunlar tefsir ve dirayetii'l-hadis ilimleridir. Tef-
sir, Allah'in kelamini anlamaya yo6nelik bir ilim iken; dirayetii'l-hadis, Hz. Pey-
gamber'in soziinli anlamaya yonelik bir ilimdir. ¢) Delillerle ortaya koyma ve
ispat etme ile ilgili olanlar: Bunlar, kelam (ustli'd-din) ve fikih ustili (ustli'l-
fikh) ilimleridir. Kelam, inanglarin delillendirilip ispatlanmasini s6z konusu
eden bir ilim iken; fikih usali fiillere ait hitkiimlerin ispatlanmasini saglayan
ilimdir. d) Hikiimlerin ¢ikarilmast ile ilgili olanlar: Bu, tek tek delillerden hii-
kiimlerin ¢ikarildig: ilim olan fikih ilmidir.”

Hakikate ulagma yollarinin esas alindig: tasnifte hakikate ulagmanin iki yon-
temi olarak sunulan nazar ve tasfiyenin her ikisinin de fikih ustliinde kullani-
labilecegi sonucu, tasnifin genel yapisindan ve yukarida isaret edilen ilgili agik-
lamalardan ortaya ¢ikmaktadir. Ancak genel anlamda bakildiginda tasfiye yolu
ile elde edilen bilgi, diger insanlarin sorgulamalarina ve kontroliine kapal1 ol-
dugu i¢in yanilmaya ya da istismara yol agacak niteliktedir. Bundan dolay her
haliikarda vahyin ve aklin denetimine muhtagtir. Ote yandan fikih ustlii, onto-
lojik olarak dis diinyadaki varliklari (viicad fi’l-a‘yan) Islam kanunu (vahiy) ger-
cevesinde inceleyen ser'i ilimler altina yerlestirilmistir. Ser‘ ilimlerin vahiy ¢er-
cevesinde inceledikleri varliklar, basta Allah olmak {izere bizatihi biitiin varlik-
lar1 kapsadig: gibi varliklardan sadir olan fiilleri de kapsar. Buna gore fikih
ustli, ser ilimler icerisinde daha ¢ok insanin fiillerine yonelik incelemede bu-
lunmay1 saglayan bir ilim olarak kabul edilmis olmaktadir. Fiillere yonelik in-
celemede ise merkezde onlara dair ser? hiikmiin delillendirilmesi ve ispat edil-
mesi endisesi yer almaktadir.

% Tagkopriizade, Miftahii's-Sa'dde, 11, 5.
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E. Anlatilmasi (Takrir) ve Yazilmasinin (Tahrir) Miimkiin Olup Olmamasi-

nin Esas Alindig1 Tasnifte Fikih Usiliiniin Konumu

Yaygin olarak kullanilmayan bu tasnifin sahibi Hocazade Muslihuddin Mus-
tafa (6.893/1488)'ya gore ilimler “anlatilmasi ve yazilmas1 miimkiin olan”, "an-
latilmas1 miimkiin olmakla birlikte yazilmas1 caiz olmayan” ve "anlatilmasi ve
yazilmasi ya da tasvir edilmesi miimkiin olmayan" ilimler olmak iizere {i¢ gruba
ayrilir. Hocazéde, ilki ¢ergevesinde meshur alimlerce tasnif ve telif edilmis ilim-
leri; ikincisi ¢ergevesinde vehmiyat karismis ve mugalatalarla dolu 6nciillere sa-
hip olan miinazaralarda rakibi susturmak i¢in basvurulan agiklama ve akil yii-
riitmeleri; Gigiinciisii gergevesinde herkesin degil de ancak irfan, zevk ve vicdan
sahiplerinin bilebilecegi ve ancak ehlinin anlayip birbirine aktarabilecegi bir tiir
ilahi gizli ilim olarak ince remizlere sahip olan lediinni ilmi zikreder.” Bu tasnif
dikkate alindiginda anlatilmasi ve yazilmas1 miimkiin olan fikih ustliiniin ilk
gruba girdigi soylenebilir. Tasniften hareketle fikih ustliiniin akil sahiplerinin
akli melekelerini kullanarak kavrayabilecekleri, meseleleri tizerinde ilmi faali-
yette bulunabilecekleri, bunlar1 konusup yazarak aktarabilecekleri bir ilim ola-
rak sunuldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

F. Alet Ilmi Olup Olmamasinin (Zatinin Maksut Olup Olmamasinin) Esas
Alindig: Tasnifte Fikih Usiliiniin Konumu

Alet ilmi olup olmamasinin esas alindi1 tasnife yer verenler olarak Ibnii'l-
Ekfani, Tehanevi, Abdiillatif b. Abdurrahman el-Makdisi, Sirvéani (el-Fevaidir’l-
Hakaniyye miiellifi) ve Katib Celebi zikredilebilir. Alet ilmi olup olmama esa-
sina dayali olarak ilimlerin tasnif edilmesi ve bunlar arasinda fikih ustiliiniin
konumunun belirlenmesinden 6nce bu tiir tasniflerde “alet ilmi olma” ya da
“alet ilmi olmama” ile ne anlagildigina isaret edilebilir. Tasnif sahiplerine gore
alet ilimleri bagka bir seyi elde etmenin araci olup kendi zatlar1 dolayisiyla mak-

sut olmayan,” kendileri ile bagka bir ilimde hatadan korunulmas: amaglanan®

Taskopriizade, Terciime-i Sekdik-i Nu‘maniyye (Haddikii’s-Sekaik) (trc. Mehmed

Mecdi), Istanbul 1853/1269, s.153-154.

“  Ibnii'l-Ekfani, Irsadii'l-Kasid, s.20 (tahkik kismi1); Tehanevi, Kegsdf, I, 6; Siddik Ha-
san Han, Ebcedii'l-'Uliim, 1, 59; Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1, 5.13.

% Siddik Hasan Han, Ebcedii'l-'Uliim, 1, 62.
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ilimlerden olusur. Alet ilmi olmayanlar ise, baska bir seyi elde etmeye yonelik
bir ara¢ olmayip, aksine bizatihi ama¢ (maksut) olan ilimlerdir."

Genel bir bakigla degerlendirildiginde ilimler zikredilen anlamda alet ilmi
olup olmamasi esasina dayali olarak tasnif edilirken mutlak, izafi ve irca olmak
tizere temelde ti¢ farkli yaklasimin bulundugu goriilir.

1. Mutlak yaklasgim: Cogunluga ait olan bu yaklasimda tasnif sahipleri,
bizatihi vaz edilis nedenlerini esas alarak ilimlerin alet ilmi olup olmadiklarini
belirlerler ve 6rnek babinda da olsa alet ilmi olan ve olmayan ilimleri sayarlar.
Nitekim mutlak yaklagim ¢ercevesinde Ibnii'l-Ekfani, Makdisi ve Katib Celebi
alet ilimlerinin karsisina hikemi ilimleri yerlestirir ve alet ilimlerini mantik ve
edebi ilimler (dil ilimleri), hikemji ilimleri ise nazari (metafizik, matematik, fi-
zik) ve ameli (ahlak, ev idaresi, siyaset) ilimler olmak iizere ikiser kisma ayirarak
ele alir. Fikih ustlii dahil ser‘i ilimleri s6z konusu tasnif sahiplerinden Ibnii'l-
Ekfani nazari ilimler altinda, Makdisi ve Katib Celebi ise ameli ilimler altinda
hikemi ilim olarak bizatihi maksut olan ilimler seklinde degerlendirir. Dolayi-
styla her tigline gore de fikih ustilii dahil ser ilimler, alet ilmi olmayip bizatihi
maksut hikemi ilimlerdendir.”

2. Izafi yaklagim: Bu yaklagima gore ilimlerin alet olup olmamasi ilmin za-
tindan kaynaklanan bir durum olmay1p diger ilimlerle iliskisine bagli olarak or-
taya cikar. Dolayisiyla bir ilim, bir ilme gore alet ilmi iken bir bagka ilme gore
alet ilmi olmayabilir. Nitekim bu yaklasima dikkat ¢eken Tehanevi, bir ilmin
alet ilmi olarak isimlendirilmesinin, zati bir isimlendirme degil, 4leti oldugu di-
ger ilme kiyasla yapilan bir isimlendirme oldugunu ifade eder. Ona gore bir il-
min alet ilmi olarak isimlendirilmesi, o ilmin bagka bir ilme ulasmada vesile
olacak meseleleri icermesi dolayistyladir. Yoksa o ilmin tamamen bagka bir il-
min arac1 olmasi dolayisiyla degildir.” Bu yaklasim dikkate alindiginda, bir ilim,

“  Ibnii'l-Ekfani, Irsadii'l-Kasid, s.20 (tahkik kism1); Tehanevi, Kessdf, I, 6; Siddik Ha-
san Han, Ebcedii'l-'Uliim, 1, 59, 61; Katib Celebi, Kesfii'z-Ziintin, 1, 5.13.

% Ibnii'l-Ekfani, frsadii'l-Kasid, s. 20-22, 40-41 (tahkik kismi); Siddik Hasan Han, Eb-
cedii'l-'Ultim, 1, 61-63; Katib Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1, s.13.

% Tehanevi, Kessdf, I, 6.
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iliskilendirildigi ilme gore hem “alet ilmi olma” hem de “alet ilmi olmama” ni-
teliklerinden her ikisini de alabilecektir. Bu agidan bakildiginda fikih ustld,
kelama gore alet ilmi degilken fikha gore alet ilmi olarak kabul edilebilecektir.

3. Irca yaklagimi: Bu yaklagima gore alet ilmi olma ve alet ilmi olmama ay1-
rimi1 ameli-nazari ayiriminin bir bagka agidan yeniden ifadelendirilisidir. Dola-
yistyla let ilmi olusu esas alan tasnif, ameli-nazari seklindeki daha 6nce ele ali-
nan tasnife irci edilmis olmaktadir. Buna gore, bizatihi maksut olmayan alet
ilimleri ameli iken, alet ilmi olmayan yani bizatihi maksut olan ilimler nazaridir.
Cinkii bagka bir ilmi elde etmek icin 4let olan ilim, baska bir ilmi elde etme
keyfiyetiyle, yani onun nasil elde edilecegiyle ilgilidir. Dolayisiyla amelle bag-
lantilidir. Bizatihi maksut olan ilim ise, bagka ilmi elde etme ile dolayisiyla
amelle iligkili olmadig1 i¢cin nazaridir.” Bu durumda fikih ustiliintin ilimler ara-
sindaki konumu daha 6nce ele alindig1 tizere nazari-ameli ayirirmindaki durum
ve kullanimlara gore ortaya ¢ikmaktadir.

Genellikle ve yaygin olarak kullanilan mutlak yaklasgimda élet ilmi olan ve
olmayan ilimlerin tespiti miimkiindiir ve bir defa tespit edildikten sonra her-
hangi bir degisiklik giindeme gelmezken izafi yaklasimda élet ilmi olan ve ol-
mayanlara dair bir ilimler listesi olusturulmasi miimkiin degildir. Bu agidan ba-
kildiginda mutlak yaklasim gergevesinde fikih usalii ittifaken alet ilmi olmayip
bizatihi maksut yani bagka bir ilim dolayisiyla degil bizatihi kendisi dolayisiyla
amaclanan bir ilimdir. [zafi yaklagima gére fikih ustliiniin durumu, irtibatlan-
dirildig1 ilme gore degisebilmektedir. Irca yaklagimina gore fikih ustiliiniin ko-
numu ise, ameli ve nazari olusla ilgili tespitler ¢ercevesinde farkl sekillerde be-
lirlenebilmektedir.

G. Faydanin Esas Alindig1 Tasnifte Fikih Usdliiniin Konumu

Diger ilim tasniflerinin 6nemli bir kisminda ilimlerin faydali olma keyfiyet
ve derecelerinin dikkate alindig1 hissedilse de bu, tasniflerin genel yapisina kav-
ram diizeyinde yansimaz. Bazi tasniflerde ise faydanin keyfiyet ve derecesi mer-
keze alinarak tasnife ait kavramlar da ona gore belirlenir. Burada daha ¢ok bu
tiir tasnifler kastedilmektedir.

7 Tehanevi, Kessdf, I, 6; Siddik Hasan Han, Ebcedii'l-'Uliim, I, 59-60; Katib Celebi,
Kesfii'z-Ziintin, 1, s.11-12.
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Faydanin esas alindig1 tasniflerin mahiyetinin anlagilabilmesi i¢in kismen de
olsa birbirinden farkli olan ve biri Gazzali’ye digeri Sagaklizade’ye ait iki tasnife
yer verilebilir.

1. Gazzali, ilimleri su sekilde tige ayirarak inceler: a) Az1 da gogu da yerilmis
(mezmtim) ilimler: Bu ilimler, ne dine ne de diinyaya bir faydas1 dokunmayan
ilimlerdir. Sihir, tilsim ve yildiz ilimleri bu tiir ilimlerdendir. b) Az1 da ¢ogu da
ovilmuis (mahmad) ilimler: Allah'in sifatlarini, fiillerini, halk arasindaki ilahi
stinnetini ve ahireti diinyadan tstiin kilmasinin hikmetini beyan eden ilimdir.
Bu ilmi elde etmeye miicdhede, kalbin arindirilmasi (tasfiye) ve diinya megsga-
lelerinden kalbin kurtarilmas: ile peygamberler ve kamil velilerin arkasindan
gitmek ve onlara benzemek yardimeci olur. ¢) Kifayet edecek miktar1 6viilmiis,
kalan kismi yerilmis ilimler: Farz-1 kifaye olan dini ve diinyevi ilimler bu kisma
girer. Fikih ustlii de bu gruptandir.” Buna gore fikih ustli, yeteri kadariyla 6g-
renilmesi 6viilmiis, gerektiginin 6tesinde 6grenilmesi ise yerilmis bir ilim ol-
maktadir.

2. Sagaklizade, ilimleri su sekilde tice ayirarak inceler: i) Faydali ilimler: Basta
fikih ustliiniin de dahil oldugu ser'i ilimler olmak iizere dil ilimleri ve matema-
tik, geometri, astronomi gibi bazi akli ilimler bu gruba girer. 2) Zararl ilimler:
Bunlar, sihir ve astroloji gibi ilimlerdir. 3) Faydasi ve zarar1 olmayan ilimler: §iir
ve nesebler ilmi bu tiir ilimler arasinda yer alir.” Buna gore fikih ustli, faydal

olan ilimler arasinda sayilmaktadir.

Verilen tasnifler incelendiginde, her ikisinde de diinya ve ahirete yonelik fay-
danin dikkate alindig1 ve fikih ustiliiniin faydali ilimler arasinda zikredildigi go-
riliir. Bununla birlikte ikincisinin aksine biraz daha detayin bulundugu ilk
tasnifte Gazzali'nin, fikih ustliini diger birgok ser'i ilim ile birlikte "kifayet mik-
tar1 giizel, kalan kismi ¢irkin" olarak nitelenen ilimler arasinda zikretmesi dik-
kat gekicidir. Gergekte Gazzali'nin bu yaklasiminda da diinya ve ahirete yonelik
faydanin gozetildigi, fikih ustli altinda higbir faydas: olmayan detay tartisma-
larin sakinilmasi gereken kisimlari olusturdugu ifade edilmis olmaktadur.

®  Gazzali, [hydu 'Uliimi'd-Din, 1, 230-242.
©  Sacaklizade, Tertibii'l-'Uliim, s.84-85.
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H. Hiikmiiniin Esas Alindig1 Tasnifte Fikih Usdliiniin Konumu

Hikmiiniin esas alindig: tasniflerde, ilimlerin hiikmi, onlarla bilinen seyle-
rin (ma’lim) hitkmii ile ayn1 kabul edilir. Dolayisiyla bir sey farz, vacip veya
stinnet ise o sey hakkinda bilgi sahibi olmak da farz, vacip veya siinnet olur.
Ayni sekilde bir sey haram ya da mekrih ise ve bir kiginin ya da baskasinin bu
tiir giinahlara diisme ihtimali ve endisesi yok ise bunlar hakkinda bilgi sahibi
olunmasi da haram veya mekruh olur. Bahis konusu tasniflerde bu ¢ergevede
her bir ilim ile bilinen seyler tizerinde diistiniiliip ilgili deliller cercevesinde bun-
larin diinya ve ahirete faydalar ile bu faydalar1 temin etmenin gereklilik dere-
celeri dikkate alinarak hiikiimleri tespit edilir ve buradan hareketle ilimlerin 6g-
renilmesi, 6gretilmesi ve onlarin iceriklerine uygun bir sekilde hareket edilme-
sinin hiikmii ortaya konulur.”

Yapilan agiklamalar dikkate alindiginda ilimlerin hiikiimlerinin esas alindig:
tasniflerin, ilimlerin faydalarinin esas alindig: tasniflerle siki bir iliskisi bulun-
dugu goriiliir. Nitekim fayday1 esas alarak ilimleri tasnif eden Gazzali ve Sagak-
lizade’nin hitkmii agisindan da ilimleri tasnif etmis olmas: tesadiif degildir. Her
iki 4lim de hiikmii agisindan ilimleri tasnif etmis ve ilki ikincisini etkilemis olsa
da bu tasniflerde bazi farklar da mevcuttur.

Gazzali hitkiimleri agisindan ilimleri, dogrudan ve agik bir sekilde tasnif et-
meyip daginik bir sekilde ve bir kismi i¢in dolayl: ifadeler kullanarak gruplan-
dirir. Gazzalt'nin agiklamalar: birlikte degerlendirildiginde su sekilde bir tasnif
ortaya cikar: a) Farz-1 ayn olan ilimler: Bu ilimler, bir miikellef i¢in inanma ve
amel edilme vaktinin gelmesi nedeniyle inanma (itikdd), yapma (fiil) ve yap-
mama (terk) agisindan bilinmesi zaruret haline gelen seylerdir. Dolayisiyla farz-
1ayn olan, bir ilmin tiimii degil miikellefin i¢inde bulundugu durum dolayisiyla
ilgili ilmin iman ve amelde kullanilmasi zaruri hale gelmis olan kismidir. b)
Farz-1kifaye olan ilimler: Farz-1 ayn disinda kalan ser‘i ilimler (edebi ilimleri de
ser 1 ilimler arasina yerlestirir) ile ser? olmayan ilimlerin 6viilmiis kismi1 bu
grupta yer alir.”' ¢) Mendtib (faziletli) olan ilimler: Ser't olmayan ilimlerin 6viil-

miis kisminda yer alan nadiren lazim olacak ince teferriiata ait bilgiler, lazim

™ Sacaklizade, Tertibii'l-'Uliim, s.89-91.
7' Burada Gazzal{’nin ser‘i olan ve olmayan ilimlerle ilgili tasnifinin hatirlatilmasinda
yarar vardir. Gazzéli, daha dnce isaret edildigi tizere "ser'i olmayan ilimler"i kendi

icinde mahmd yani 6viilen ilimler (tip ve matematik gibi), mezmm yani yerilen
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olacak kismin anlagilmasini kolaylastirdig: i¢in bu gruba alinmigtir. d) Mubah
olan ilimler: Miistehcen olmayan siir ve tarih ilmi bu tiir ilimlerdendir. e)
Mekriih olan (hos goriinmeyen) ilimler: Farz-1 kifaye olan ilimlerin kendisine
ihtiyag duyulmayan kismi, bu gruba girer. f) Haram olan ilimler: Sihir, tilsim,
ipnotizmacilik, yildizlar ilmi gibi ne din ne de diinya agisindan faydasi olmayan

ya da zarari faydasindan ¢ok olan ilimlerdir.”* Bu tasnife gore fikih ustilii, ge-

rektigi kadariyla 6grenilmesi farz-1 kifaye, gereginden fazlasinin 6grenilmesi ise
mekrih olan bir ilimdir.

Sagaklizade, hiikiimleri agisindan ilimleri bazi detay agiklama ve gruplandir-
malarla birlikte farz-1 ayn, farz-1 kifaye, mendab, haram, mekruh, miibah sek-
linde Gazzali'ye yakin bir igerikle ele alir ve o da temelde fikih ustliinii farz-1
kifaye olan ilimler arasina yerlestirir.” Bununla birlikte zikredilen tasnifle ilgili
fikih ustliiniin konumunu etkileyebilecek detay agiklamalarda bulunur. O, di-
nin temel unsurlarindan oldugu diisiinme ve ispat etme ihtiyaci hissetmeksizin
biitiin Miisliimanlarca bilinebilecek derecede tevatiir yoluyla giintimiize ulas-
mis esaslar seklinde ifade ettigi “dinin zartriyyat kism1”nin bilinmesini farz-1
ayn olarak degerlendirir; bunlarin kisinin inanma ve amel etme vaktiyle sinir-
landirilamayacagini, dolayisiyla her miikellefin bunlar1 imkén 6l¢iisiinde dog-
rudan 6grenme yoluna gitmesinin farz-1 ayn oldugunu ifade eder. Buna gore
farz olan amellerin farziyetinin bilinmesi inanma ve amelde bulunma vaktine
bagli olmaksizin farz-1 ayn iken bunlarla amelde bulunma keyfiyetinin bilin-
mesi genel olarak farz-1 kifaye olup miikellefin amelde bulunma durumunun
giindeme gelmesi ile farz-1 ayn hale gelir.”” Bu durumda fikih ustiliinde kitab ve
stinnetin birer seri delil oldugunun bilinmesi gibi dinin zartiriyyati i¢ine gire-
bilecek kisim vakte ve miikellefin amelde bulunma durumuna bagh olmaksizin
farz-1ayn olmaktadir. Sagaklizade, Gazzali'nin isaret ettigi farz-1 kifaye ilimlerin

ilimler (sihir ve tilsim gibi) ve miib4h yani ne 6viilen ne yerilen ilimler (siir ve tarihi
hadiselere dair ilimler gibi) seklinde tasnif etmektedir. “Ser ilimler™ ise “asillar”
(ustil), tiirevler (fiira), 6nciiller (mukaddimat) ve tamamlayicilar (miitemmimat) ol-
mak tizere dort gruba ayirmakta, yaygin olarak bilinen ser‘i ilimler ile edebi ilimleri
bunlarin altina yerlestirmektedir. Fikih ustilii bunlarin dérdiinciisiiniin altinda yer
almaktadir (Gazzali, [hydu 'Ulimi'd-Din, 1, 134-138).

7 Gazzali, [hyau 'Uliomi'd-Din, 1, 125-138; 230-242.

7 Sagaklizade, Tertibii'l-'Uliim, s.89-118.

™ Sagaklizade, Tertibii'l-'Uliim, s.95-100.
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ihtiyag olmaksizin gereginden fazla 6grenilmesi konusuna deginmez. Ancak
Gazzalt'nin az ihtiya¢ duyulan kismin da eklenerek ileri derecede 6grenilmesini
mendab gordigii ilimlere (ser olmayan ilimerin 6viilmiis kismi) keldm ilmi
hari¢ fikih ustliinii de igeren ser‘i ilimleri de dahil eder.” Buna gore fikih ustilii-
niin az da olsa ihtiya¢ duyulan kisimlar1 da eklenerek ileri seviyede 6grenilmesi
mendiib hale gelmektedir. Yapilan tespitler birlestirildiginde Sagaklizade’ye
gore fikih ustliniin dinin zartriyyat: i¢ine girebilecek kismi farz-1 ayn, geri ka-
lan kisminin yeteri derecede 6grenilmesi farz-1kifaye, ileri derecede 6grenilmesi
mendib olmaktadir.

Fikih usili eserlerinde hitkiimleri agisindan ilimler tasnif edilmese de bazi
eserlerde fikih ustliiniin hitkmiine isaret edilir. Buralardaki aciklamalara bakil-
diginda ilim tasniflerindeki yaklasimdan farkli olarak bazen sadece farz-1 kifaye
oldugu dile getirilirken bazen fikih ustiliiniin kimin tarafindan ne amagla 6gre-
nilecegi giindeme getirilerek iki ayr1 hitkkmiin verildigi goriiliir. Nitekim Ibn
Akil (6.513/1119) fikih ustliiniin farz-1 ayn degil farz-1 kifaye oldugunu ifade
ederken Usmendi (6.539/1144) kimin hakkinda taayyiin etmis, kim bu ilimle
fetvaya yonelmis ve taklid edilmesi giindeme gelmisse, o kisi i¢in véacib-i ayn
(farz-1 ayn) oldugunu dile getirir. Ona gore bir sahista fikih ustilii 6grenmenin
taayylin etmesi, ya Hz. Peygamber'in bizzat belirlemesi ile veya kisinin bu ilme
baslayarak kendisinin belirlemesi ile gergeklesir. Fikih ustlii ictihada yonelme-
mis avam hakkinda ise, bedel iizere vacib (yani farz-1 kifaye) olur.” Ustlciiler
arasindaki fikih ustliiniin sadece farz-1 ayn ya da sadece farz-1 kifaye oldugu
yoniindeki ihtilaf lafzidir. Zira farz-1 ayn denildiginde ictihad edecek kisi i¢in
farz-1 ayn oldugu kastedilirken farz-1 kifaye denildiginde toplumun geneli kas-
tedilir.” Bu durumda ustlciiler nezdinde fikih ustliiniin ictihad ehli i¢in farz-1

ayn, ictihdda yonelmemis halk i¢in farz-1kifaye oldugu soylenebilir.

Sagaklizade, Tertibii'l-'Ultim, s.99-100.

* Ebii'l-Feth Alaeddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hasan Usmendi, Bezlii’n-Nazar
fi’l-Usil (nsr. Muhammed Zeki Abdiilber), Kahire 1992/1412, s.5; Ebii'l-Vefa Ali b.
Akil b. Muhammed el-Bagdadi Ibn Akil, el-Vdzih fi Usili'l-Fikh (ngr. George Mak-
disi), Beyrut I: 1417/1996; I1: 1419/1999, 1, 144.

flgili yaklasim ve degerlendirmeler igin bk. Ebii'l-Hasan Alaeddin Ali b. Siileyman
b. Ahmed Merdavi, et-Tahbir Serhu’t-Tahrir fi Usili’l-Fikhi’l-Hanbeli (nsr. Abdur-
rahman b. Abdullah el-Cibrin ve digerleri), Riyad 2000/1421, I, 189-190.
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Sonug olarak fikih ustlii ile 6grenilen seylerin ilgili deliller ¢ercevesinde
diinyada ve dhiretteki faydas: dikkate alindiginda fikih ustiliiniin dinin zarariy-
yatindan olan kismi farz-1 ayn, geri kalan kisminin yeteri kadari farz-1kifaye, az
ihtiya¢ duyulanlar dahil ileri derece detay kism1 mendb, kendisine hig ihtiya¢
duyulmayan ve ne diinyaya ne de ahirete faydasi olmayan kismi mekrth hik-
miinii almaktadir. Fikih ustliinii 6grenecek kisiler dikkate alindiginda ise, ic-
tihad ehline farz-1 ayn, ictihdd etme niyeti tasgtmayan halka farz-1 kifaye oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug¢

“Bilim dali” anlaminda yani tedvin edilmis ilimlerle ilgili farkli gerek¢e ve
esaslara bagli olarak bir¢ok ilim tasnifi yapilmistir. Genel olarak bakildiginda
bu tasnifler, her tasnif sahibinin zihninde sadece ilgilendigi ilimle sinirli olma-
yan ve imkan 6l¢iisiinde medeniyet havzasi igerisindeki biitiin bilgi birikimini
dikkate alan kiilli bir bakisin bulundugunu gosterir. Bu agidan bakildiginda her
bir ilim, bu biitiiniin bir parcasini olusturmakta ve sistemi tamamlayan bir un-
sur niteligi tastmaktadir. Buna gore hangi ilim olursa olsun digerlerinden ba-
gimsiz ele alinmamasi, farkls seviyelerle de olsa digerleriyle olan baglarinin tes-
pit edilmesi, o ilmin dogru bir sekilde algilanmasini ve biitiin igerisindeki ko-
numunun dogru bir sekilde belirlenmesini saglar.

Farkl1 gerekge ve esaslara bagli olarak yapilan ilim tasnifleri igerisinde fikih
ustliiniin konumunun tespit edilmesi, degisik tasniflerin yapilmis olmasi bir
yana bir¢ok yaklagimin bulunmasi ve bazen de tasnifler icerisinde fikih ustilii-
niin konumuna agikga isaret edilmemis olmasi dolayisiyla belirli zorluklar: da
beraberinde getirmistir. Bununla birlikte, bazi tasnif sahipleri tarafindan agik¢a
yapilan belirlemeler ile genel olarak tasniflerin yapilar1 ve alt kisimlarla ilgili
acgiklama ve 6rneklendirmeler, fikih usiiliintin ilim tasnifleri igerisindeki konu-
munun belirlenmesinde 6nemli katkilar saglamustir.

Esas aldiklar1 noktalara gére gruplandirdigimiz tasnifler gergevesinde bakti-
gimizda fikih ustliintin ilimler arasindaki konumu ile ilgili olarak su tespitlerin

yapilmasi miimkiindiir:

1. Fikih ustilintin nazari-ameli olusun esas alindig: tasnifteki konumu, bu
iki kavrama yiiklenen anlama gore degisebilmektedir. Nitekim fikih ustli, ilim-
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lerin ameli ve nazari seklindeki ikili tasnifinde bu iki kavrama dair ii¢ kullani-
min ilkine gére ameli, ikincisine gére kismen ameli kismen nazari, iigiinciisiine
gore ise nazari bir ilim olabilmektedir. Dolayisiyla fikih usali, ilk kullanima
gore sadece itikad olusturmay1 hedeflemeyip amelde bulunma keyfiyetiyle ilgili
olan (ameli yon); ikinci kullanima gore, insandan bagimsiz kendine has bir var-
lik alan1 bulunan vahyi konu edinen (nazari yon) ve ayni zamanda ser‘i deliller-
den hareketle ser’i niteliklerini bilme/belirleme yéntemini ortaya koyma agisin-
dan insanin gergeklestirdigi ve daha iyisini gerceklestirebilecegi fiil ve amellerle
ilgilenen (ameli yon); tiglincii kullanima gore zenaatlarda oldugu gibi davranis-
sal bir aligkanlik ve yatkinlik kazandiran ameli bir tecriibe olmaksizin elde edi-
lebilen (nazari yon) bir ilim olarak ifade edilebilmektedir.

Nazari-ameli ayirimina bagka kategoriler eklenmesi durumunda ise, bu iki
kavramla birlikte ek kategorilere yiiklenen anlamlara gore yeni belirlemeler s6z
konusu olabilmektedir. Nitekim yukarida agiklandigi izere Ibn Riigd’iin
tasnifinde fikih usalii, amelilik ve nazariligin disinda “nazari ve ameli ilimlerde
zihnin dogru diistinmesini saglayan kurallar1 ve durumlari veren ilimler” olarak
sunulan ti¢ilincii kategoriye yerlestirilmistir.

2. En ¢ok ragbet goren tasniflerin basinda gelen seri olusun esas alindig
tasniflerde fikih ustiliiniin “ser olmadig1”, “kismen seri oldugu” ve “ser ol-
dugu” seklinde ti¢ farkli yaklasim ortaya ¢ikmigtir. Ayrica ser olusa, birincisi,
"akla, tecriibeye ve peygamberlerin haricindeki kisilerden isitmeye degil pey-
gamberlerden 6grenmeye dayanan ilimler”; ikincisi, "Sari'den alinan ve kendi-
sinden sadece $éari'den alinan ilimlerin istifade ettigi ilimler"; tglincisi,
"Sari'den sadir olan ve $ari'den sadir olanlarin kendisine dayandig: (tevakkuf
ettigi) ilimler" seklinde ti¢ farkli anlam yiiklenmis, fikih ustili bunlarin ilkine
gore ser‘i degilken diger ikisine gore ser‘l bir ilim olarak kabul edilmistir. Farkh
yaklagimlar bir tarafa ¢ogunluk fikih ustliini ser‘ bir ilim olarak degerlendir-
mistir. Fikih ustiliiniin vahiyden bagimsiz bir sekilde var olmasi ya da bir islev
tstlenmesi s6z konusu olmayacag: dikkate alindiginda bu yaklasimin isabetli
oldugu soéylenebilir.

Ser1 olusu esas alan tasniflerde yapilan agiklamalara bakildiginda fikih
ustliiniin, vahiy merkezde olmak iizere isleyisinde hem akil hem duyu bulunan,
itikad ile degil amelle, daha agik bir ifadeyle fiillere ait hiikiimlere ulagma y6n-
temiyle ilgilenen, daha ¢ok vahiyden istinbat edilmis alanda faaliyet gosteren,
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sadece ser‘l ilimlerin var olma ve kemal bakimindan kendisinden istifade ettigi
bir ilim olarak algilandig ifade edilebilir.

3. Akli-nakli ayirimi gergevesinde getirilen tasniflerde sadece bu iki kav-
ramla ikili bir tasnif yapildiginda fikih ustilii nakli bir ilim olarak degerlendiril-
mis, bu ikiliye “hem akli hem nakli” seklinde tigiincii bir kategori eklendiginde
fikih ustlét hem akli hem de nakli bir ilim olarak kabul edilmistir. Akli-nakli
esasina dayal: tasnifler dikkate alindiginda, ustliin mihverinde ser'in yer aldigy,
fikih ustliiniin sirf akli bir ilim olmadig: ve ustilde ser‘in yaninda aklin da etkili
oldugu konusunda bir ittifakin bulundugu séylenebilir. Ikili tasnifi tercih eden-
lerin tasniflerinin yapisi dolayisiyla fikih ustiliint nakli olarak degerlendirmesi,
fikih ustiliinde naklin akla nazaran daha belirleyici olmas: seklinde anlasilabi-
lirse de fikih ustliniin akli yoniine dair yaptiklar1 ara agiklamalar da dikkate
alinarak aklin ihmal edildigi seklinde anlagilmamalidir. Bunlarin yaninda konu
ve meselelerine bakildiginda fikih us@liiniin, ne insanin kendiliginden sirf akil
ile elde ettigi ve nakle ihtiya¢ duymayan bir ilim ne de sadece $ari'den yapilan
nakillerden olusan bir ilim olmadig1, dolayistyla hem akli hem de nakli bir ilim
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Fikih ustiliiniin serilik esasina dayali tasniflerde ser bir ilim olarak kabul
edilip akli-nakli olusu esas alan tasnifler ¢cercevesinde hem akli hem nakli bir
ilim olarak degerlendirilmesi bir ¢eliski iceriyor gibi goziikse de tasnifler altinda
yapilan agiklamalarin yaninda 6zellikle ser‘ilige yiiklenen ikinci ve iigiincii an-
lamlar dikkate alindiginda boyle bir geliskinin olmadig1 daha iyi goriilebilir.
Zira ser‘iligin akli faaliyetlere agik bir alani da kapsayacak sekilde algilaniyor
olusu, bu ¢eliskiyi ortadan kaldirmaktadir.

4. Tagkopriizade’ye ait olan ve hakikate ulasma yollarini esas alan tasnife
gore fikih ustlii de dahil ilimlerin temel hedefi hakikate ulagmaktir. Hakikate
ulagmanin ise nazar ve tasfiye seklinde iki yolu vardir. Dolayisiyla biitiin ilimler
bu iki yoldan birisini kullanmak durumundadir. Ancak burada genel anlamda
bakildiginda tastiye yolu ile elde edilen bilginin, diger insanlarin sorgulamala-
rina ve kontroliine kapali oldugu i¢in yanilmaya ya da istismara yol agacak ni-
telikte oldugu, bundan dolay1 her haliikarda vahyin ve aklin denetimine muhtag
oldugu hatirlatilmalidir. Hedeflerinin gergeklestirilmesinde nazar ve tasfiyenin
her ikisinin de kullanilabilecegi dile getirilen fikih ustli, dis diinyada varlik (vii-
cad fi'l-a'yan), zihinde varlik (viicd fi'l-ezhén), sézde varlik (viictid fi'l-ibare)
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ve yazida varlik (viictid fi'l-kitabe) seklinde siralanan varlik mertebelerinin ilki
ile iliskilendirilerek sunulan hikemi ilimler ve ser‘i ilimler ikilisinin ikincisinin
altinda konumlandirilmigtir. Ser‘l ilimler arasinda ise nakille, nakledilenlerin
anlagilmasiyla ve tek tek ser‘i hitkiimlerin elde edilmesiyle degil kelam ilmiyle
birlikte delillerle ortaya koyma ve ispat etme ile gorevlendirilmis, kelam ilmin-
den farkl: olarak inanglarin degil disarida ontolojik varligi bulunan fiillere ait
hiikiimlerin delillendirilip ispatlanmasini saglayan ilim olarak kabul edilmistir.

5. Anlatilmasi (takrir) ve yazilmasinin (tahrir) miimkiin olup olmamasinin
esas alindig1 Hocazade Muslihuddin Mustafa’ya ait tasnifte fikih ustld, ilimle-
rin biiytik bir kism1 gibi “anlatilmasi (takrir) ve yazilmasi (tahrir) miimkiin”
ilimler arasinda yer alir. Dolayisiyla fikih usilii, akil ve duyu ile kavranabilen,
meseleleri iizerinde rasyonel bir yaklagimla ilmi faaliyette bulunulabilen, konu-
sulup yazilarak aktarilabilen bir ilim olarak ortaya ¢ikmaktadir.

6. [limler, alet ilmi olup olmamasi esasina dayali olarak tasnif edilirken mut-
lak, izafi ve irca olmak iizere temelde ti¢ farkli yaklasimla hareket edilmistir.
Cogunluga ait olan ve bizatihi vaz edilis nedenlerini esas alarak ilimlerin alet
olup olmadiklarinin belirlendigi “mutlak yaklasim”da fikih ustli diger serd
ilimler gibi alet olmayip bizatihi maksut bir ilim olarak kabul edilmistir. Ilimle-
rin alet olup olmamasinin ilmin zatindan degil de diger ilimlerle iliskisine bagh
olarak belirlendigi “izafi yaklasim”a gore fikih ustli, iliskilendirildigi ilme bagh
olarak alet ilmi ya da bizatihi maksut bir ilim olabilmektedir. Bu agidan bakil-
diginda fikih ustli, kelama gore élet ilmi degilken fikha gore alet ilmi olarak
nitelenebilmektedir. Alet ilmi olma ve alet ilmi olmama ayiriminin ameli-nazari
ayriminin bir bagka agidan yeniden ifadelendirilisi olarak kabul edildigi ve
bizatihi maksut olmayan élet ilimlerinin ameli, alet ilmi olmayan yani bizatihi
maksut olan ilimlerin nazari olarak degerlendirildigi “irca yaklasimi®nda ise, fi-
kih ustliniin ilimler arasindaki konumu ameli-nazari ayiriminda yukarida isa-
ret edilen durumlara gore belirlenebilmektedir.

7. Diinya ve ahirete yonelik faydanin dikkate alindig1 tasniflerde fikih ustli
faydali ilimler arasinda yer alir. Ancak biraz daha detaya inen Gazzali'ye gore
fikih usali, diger bir¢ok ser' ilim ile birlikte "kifayet miktar: giizel, kalan kismi
girkin" bir ilim olarak degerlendirilmektedir.
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8. llimlerin hitkmiiniin esas alindig1 tasnifler, faydanin esas alindig tasnif-
lerle paralellik arz eder. Hitkmiin esas alindig1 tasniflerde fikih ustlii ile 6greni-
len seylerin ilgili deliller cergevesinde diinyada ve ahiretteki faydas: ve baglayi-
cilik derecesi dikkate alindiginda fikih ustliiniin dinin zartriyyatindan olan
kismi farz-1 ayn, geri kalan kisminin yeteri kadar: farz-1 kifaye, az ihtiyag duyu-
lanlar dahil ileri derece detay kism1 mendib, kendisine hi¢ ihtiya¢ duyulmayan
ve ne diinyaya ne de ahirete faydasi olmayan kismi mekrtith hitkmiini almistir.
Fikih ustliinii 6grenecek kisiler dikkate alindiginda ise, ictihad ehline farz-1ayn,
ictihad etme niyeti tasimayan halka farz-1 kifaye olarak kabul edilmistir.

[lim tasniflerinden hareketle yapilan bu tespitlerin, tasnif sahipleri tarafin-
dan fikih ustliine yiiklenen genel nitelikleri yansittig1 sdylenebilir. Ote yandan
tasnifler yapilirken fikih ustliintin disinda kalan ilim ya da ilim gruplarina nis-
pet edilen nitelikler fikih ustliinden nefyedilen nitelikler olarak degerlendirile-
bilir. Gerek tasnifler esnasinda gerekse ortaya ¢ikan tespitlerde fikih ustlii ile
bazi nitelikleri paylasan ilimler, paylastiklari niteliklerin yogunluguna gore fikih
ustliine en yakin ilimleri olustururken ortak nitelikleri az olan ya da hi¢ olma-
yan ilimler fikih ustliinden uzak ilimleri meydana getirir. Ortak niteliklerin bu-
lunmasi, fikih ustiliiniin bu nitelikleri tagiyan ilimlerden ya da s6z konusu ilim-
lerin fikih ustliinden istifade etme imkaninin fazla oldugunu gosterirken bu ni-
teliklerin azalmasi ya da ortadan kalkmas: birbirinden istifade etme imkéninin
azaldig1 ya da ortadan kalktig1 seklinde anlagilabilir.
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Matiiridi’de Insanin Sorumlulugu
Veysi UNVERDI

Oz: Insanin sorumlu olusu, bir hakikat-i sabite olarak kabul gérmiis olmasina
ragmen, kelamda hem ahlak hem de ilahi sifatlar acisindan tartigilmigtir. Ahlak
baglaminda ele alinmas: adalet prensibi odakli insan fiillerinin yaratilis1 ve aidiyeti
merkezlidir. Buna gore insan, ahirette ceza ve 6diile konu olan bir 6zneyse, davra-
niglarinin miiridi ve faili olmalidir. Ancak bu irade ve failiyyet, Allah’in mutlak
ilim, irade ve kudretiyle nasil bagdastirilacaktir, sorusu, konunun diger vechesini
olusturmaktadir. Oyle bir ¢6ziim getirilmelidir ki, bir yandan insanin otonomlugu
diger yandan Allah’in irade ve kudretinin iglerligi korunmus olsun. Esasen kelam
okullar1 insanin sorumlulugunu kabul etmelerine karsin, ¢6ziimii farkli sekillerde
ortaya koymuslardir. Bu galisma, Matiiridi’nin konuya dair ézgiin yaklagimini or-
taya koymaya mebnidir. O, insan sorumlulugunu temellendirirken fiillerin varlik
gunu kabul etmistir. Buradan hareketle de ona gore sorumlulugun temel nedeni,
fiile iki irade ve kudretin taalluk etmesidir.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Sorumluluk, Irade, Kudret, Hiirriyet.

Responsibility of Human in Matiiridi

Abstract: Though responsibility of human has been seen as a constant truth, it has
been discussed in terms of both moral and divine attributes in kalam. In moral
context, it is based on creation and ownership of justice-oriented human acts. Ac-
cordingly, if human is subject to punishment and reward, then he should be disci-
ple and perpetrator of his acts. However the question of how this will and perpe-
tratorty could be associated with the omniscience, will and power of Allah is an-
other aspect of the subject. There must be a solution that preserve both the auton-
omy of human and functioning of will and power of Allah. Essentially, although
kalam schools accepts the responsibility of human, they put forward solutions in
different ways. This study aims to show Maturidi’s original approach to the topic.
While he tied the creation of acts with divine power, meanwhile he grounds re-
sponsibility of human and accepts him as actual owner and perpetrator of his acts.
Hence according to him the basic cause of responsibility is because two will and
two power are connected with the act.

Yrd. Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, {lahiyat Bilimleri Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri Kelam ve Islam Mezhepleri Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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Giris

Sorumluluk, Kur’an’in bir davranis modeli olarak sundugu ahlak anlayisi-
nin merkezinde yer almaktadir. Insanin sahip oldugu sorumluluk kendi 6ziin-
de bulunan o6zelliklerinden olup ilahi hitaba mazhar olusunun adi; sahip
oldugu “akil” emaneti ve yetisinin iiriinidiir. Bu noktada insanin sorumlulugu
yerine getirebilmesi i¢in akil, irade, kudret vb. bir takim 6zelliklerle donatilmis
olmas: elzemdir. Aksi halde insanin yeryiiziindeki varliginin sebebi olan
kulluk/imtihan, ahlaki zeminden koparilmis olacaktir.

Kur'an’a gore insan, yeryiizii yasaminin en segkin ve ayricalikh' varligidir.
Diger bir anlatimla yaratilis hiyerarsisinde ruh ve beden kabiliyeti bakimindan
canlilarin en mitkemmeli olarak yaratilmis,” kendisine en uygun bigim veril-
mis,” san ve seref sahibi (miikerrem) kilinmis,* her sey kendi emrine tahsis
edilmis ve ilahi emaneti {istlenip yeryiiziinde halife kilinmis® bir varliktir. Bu
durumda béyle bir varhgin basibos,® sorumsuz ve miikellefiyetsiz birakilmast
s6z konusu degildir. Nitekim Allah, yeryiiziinde iradesini temsil etme ve orada
ilahi hitkiimranligi gergeklestirme gorevini “halife”” sifatiyla insana vermistir.
Su halde her sey insan i¢indir, yeryiliziiniin sevk ve idaresi ona aittir; bu neden-
le de bitin eylemlerinden mesul olmahdir.® Aslinda Kuran’da
akil/muhakeme, irade ve iradeyi serbest¢e kullanmanin gerektirdigi sorumlu-

' Bakara 2/29; Casiye 45/13.

> Tin 95/1-5.

*  Tin 95/4.

+ 1Isra17/70.

°  Bakara 2/30.

“Insan, kendisinin bagibog birakilacagini mi1 sanir.”, Kiyame 75/36; “Ben cinleri ve
insanlar1 ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”, Zariyat 51/56.

7 Bakara 2/30.

“Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diigme. Ciinkii kulak, géz ve goniil,
bunlarin hepsi ondan sorumludur.” Isra 17/36.
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luklar anlaminda “emaneti” yiiklendigi belirtilen insanin bagibos birakilma-

dig1, gayesiz ve hedefsiz olamayacag'’ vurgulanarak diinyadaki biitiin canlilar
icinde vazife ve sorumluluk tasiyan yegane varlik olduguna da dikkat ¢ekilmis-
tir.

Kur’an’a gore insan daha baglangicta su veya bu yoniiyle degil, insan olusu
itibariyle vahyin hitap evrenine girmektedir. Oyle ki Kur’an, éncelikli olarak
insana hitap etmektedir. Bu baglamda Allah, insana kendi ruhundan iifleye-
rek'' onu sereflendirmis,'” her seyi hizmetine sunmus,'” melekler ve cinler
insana saygi sadedinde ona secde etmeye davet edilmistir.'* Bu da insanin
diger varliklardan farkli o6zelliklerle donatildiginin kanitidir. Esasen insan,
sahip oldugu farkli niteliklerini iman ve ahlakla yogurursa tstiin bir varlik
haline gelir; aksi takdirde bayag:i varlik haline doniisiiverir. Bunun yaninda
Allah insana, melekleri bile kiskandirip saskinlikta birakabilecek bir bilme ve
diisiinme kapasitesi vermistir."> Bu yoniiyle insan, Allah’1 bilebilecek ve bu

16

sorumlulugu istlenebilecek kapasitedir.”” $u halde o, biitiin diger canlilar

arasinda kavramlar iiretebilme, ¢éziimlemeler yapabilme ve bilgiye erisebilme

Ahzab 33/72; Istilahta “emanet” kavramina dini tekliflerin tamami, farzlar, Is-
lam’in emirleri, insana ihsan edilen her nimet, akil, yerytiziine halife olma kabiliye-
ti, sorumluluk gibi anlamlar yiiklenmistir. Bu anlamlardan anlagildig: {izere yer ve
daglar kendisinde bir takim yetenekler olmadig: i¢in bu “emaneti” tizerine alma-
migtir. Biz makalemizde emanet kavramini sorumluluk olarak anlamlandirdik.
Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut 1981, XXV, 235; Beyzavi, Envdru’t-
Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Beyrut tsz., IV, 40; Zemahgeri, Kessdf, (tah. A. Muham-
med Muavvad), Riyad 1418, V, 102; Mevdadi, Tefhimii’l Kur’an, istanbul 1997, 1V,
414; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (tah. M. Seyyid Keylani),
Kahire 1961, “emn” mad.

' Miiminun 23/115; Kiyame 75/36.

""" Secde 32/9.

Yaratilis seriiveninde, Allah insana kendi ruhundan iifleyerek onu sereflendirmis-
tir. Dolayisiyla diger varliklara nispetle ayricaliklidir ve bir yoniyle de ilahidir.
Lokman 31/9; Hicr 15/29; Sad 38/72.

" Bakara 2/29; Casiye 45/13.

' Bakara 2/31.

'* Bakara 2/30-31.

' A’raf 7/172.
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giiciine sahip ve dolayisiyla davranislarindan mesul olan tek varliktir.!” Neti-
cede hicbir varligin tasimaya gii¢ yetirip, tahammiil edemedigi sorumluluklar:
-emaneti-'® Allah, akil ve hiir irade sahibi olan insana yiiklemis ve insan da

bunu kabul etmistir.

Insan 6zgiir oldugu icin sorumlu, sorumlu oldugu icin 6zgiir bir varliktir.
Ozgiirliik ve sorumluluk birbirinden ayrilmayan, biri digerini gerektiren i¢ ige
iki kavram olup insanin iki temel 6zelligini ifade etmektedir. Bagka bir ifadeyle
insanin sorumlulugu zorunlu olarak 6zgiirligii gerektirmektedir. Zira hiirriyet

olmadan mesuliyetten bahsedilemez.'”

Insanin irade 6zgiirliigii ve sorumluluk diizeyine iliskin yaptigimiz bu giris-
ten sonra, konuya Matiiridi’nin (v. 333/944) perspektifinden bakmak ve akilci
bir miitekellimin nazarindan insanin sorumlulugunun nasil resmedildigini
incelemek istiyoruz. Bu noktada sunu ifade etmeliyiz ki ¢aliymamizda konular
islenirken bilhassa Matiiridi'nin son donemde tahkiki yapilan Te'vildtu Ehli’s-
Siinne adli eserinden yogun bir sekilde faydalanilmistir.

1. Kaza ve Kadere Yiiklenen Anlam

Matiiridi’ye gore kaza kelimesi, yaratmak ve hitkmetmek anlamindadir.*’

O, kazay1 yaratma ile iliskilendirerek ezelde takdir ve tayin edilen seylerin
zaman, mekan ve diger sebepler dahilinde yokluktan varlik alemine ¢ikarilma-
s1/yaratilmasi olarak tanimlamistir. Boylece kaza ilim ve tekvin sifati ile irtibat-

Bkz., Temel Yesilyurt, “Kur’an Igiginda Insanin Bireysel Sorumlulugu (Giinah ve
Sevap)”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10:1, 2005, 37-38; Saban Ali
Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler icinde Okumanin Imkan1”, Kelam Arastirma-
lar1 Dergisi, 11:2, 2013, 9; A. Saim Kilavuz, “Kur’an ve Siinnet Baglaminda Kader
Meselesi”, (Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda Kader Meselesi kitabi
icinde; Editor: Ilyas Celebi), Istanbul 2014, 204-205; Abdullah ibadi, el-Mesuliyetii
fi'l-Islam, (Mine’l-Adab ve’l-Ahlaki’l-Islamiyye i¢inde), Kahire 1976, 281.

'*  Ahzab 33/72.

Oyle ki Gazzali, insanin 6zgiirlige zorunlu olarak sahip oldugunu belirtir. Bkz.,
Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Thydu Ulimi’d-Din, Beyrut tsz., IV, 5.

2 Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te’vildtu Ehli’s-Siinne, (tah.
Fatma Yusuf el-Hayme), Beyrut 2004, I, 86; II, 358, 528; er-Razi, Muhammed b.
Ebi Bekr b. Abdulkadir, Muhtaru’s-Sihah, Istanbul 1980, 464- 465.
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landirlmistir.?! Yaratma ise esyanin kendi mahiyetine aykir1 olmayacak sekil-
de meydana getirilmesi ve tiim varlik 4leminin 6ziine uygun diisecek sekilde
bulunmasidir. Dolayisiyla yaratma anlamina gelen kaza ayni zamanda kendi-
siyle vasiflanan kimsenin ilim ve hikmet sahibi olmasini da zorunlu kilmakta-
dir. Ciinki bir seyin yaratilis bakimindan kendisine en uygun diisecek sekle
sahip olmasini saglamak, o seyin biitiin tafsilatinin bilinmesini gerektirmekte-
dir. Her seyin tam ve eksiksiz olarak gerceklestirilmesi ise ancak hikmetin bir
geregidir.*

Matiiridi, bir isi yapip bitirmek, o isten kurtulmak ve soyutlanmak anla-
mindaki kazanin Allah hakkinda kullanilmasinin miimkiin olmadigin belirt-
mektedir. Ciinkd bu, Allah’in bir isle mesgul olmas1 veya onu yapip bitirmesi
neticesinde sorumluluktan kurtulmasimi gerektirir ki o da Allah hakkinda
muhaldir.® Biitiin bu ifadelerden anlagildig1 iizere Matiiridi’ye gore kaza
kavrami temel olarak her tiirlii eylemin 6ziinde mevcut olan giizellik ve ¢irkin-
lik vasiflartyla yaratilmasi, bir seye hiikmedip karar verilmesi, ona uygun
sonucun belirlenmesi, bir konuda son soziin sdylenmesi, bir seyin sonlandi-
rilmasi ve tamamlanmasi anlamlarina gelmektedir. Nitekim o, Te’vildt isimli
eserinde kaza kavraminin bes manasindan bahsetmekte ve yaratma, inga etme,
neticelendirme, tamamlama manalarini 6n plana (;1karmaktad1r.24

Diger taraftan Matiiridi kader kavraminin iki anlama geldigini kabul et-
mektedir:

a. Kader, her esyanin viicuda gelisindeki 6zellikleri ve mahiyetidir. Bagka bir
ifadeyle bir seyin husun, kubuh, hayir, ser, hikmet ve sefeh agisindan vasif-
landirilmasidir. Hikmetin anlami da her seyi olmasi gerektigi gibi yapmak
veya her seye kendine layik olani vermektir. “Biz her seyi bir 0lgii iizerine
yarattik.” ayeti de buna delalet etmektedir.® Su halde Matiiridi’nin ka-

2 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, (tah. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, 306; Te’vildt, 1,
270; 11, 357, 359.

* Mataridi, Kitabu’t-Tevhid, 306.

» Mataridi, Kitabu’t-Tevhid, 306; Te’vilat, 111, 19-20, 589; 11, 583.

* Maturidi, Te'vilat, 11, 96; ayrica bkz., Harun Isik, Mdtiiridi’ye Gore Kaza ve Kader,
(Basilmamis Doktora Tezi), Kayseri 2011, 48.

»  Kamer 54/49.



52 ~ Veysi Unverdi

der kavramina yiikledigi anlam, kelimenin 6l¢iip bigmek, hitkiim vermek
seklindeki etimolojik anlamiyla 6rtiigmektedir.?’

b. Kader, meydana gelecek olan seylerin zaman ve mekanini, bunlarin hak ya
da batil olusunu, 6diil veya cezaya konu oluslarini belirlemektir.?®

Matiiridi kaderin ancak Allah’in kudreti kapsaminda oldugunu ifade etmis-
tir. Nitekim insan esyanin ne zaman, hangi mekanda ve vasiflarla meydana
gelecegini belirlemeye muktedir degildir. Kaderin bir tayin ve tespitten ibaret
olmasi, bunun ancak Allah’in ilmi agisindan miimkiin olmasini gerektirmek-
tedir. Cilinkii belirleme, bir yaratma olmaktan ¢ok, yaratmanin nasilliginin
tayinidir. Yani varliklar viicuda gelmeden once biitiin ozellikleriyle Allah
tarafindan belirlenmistir/takdir edilmistir. Bu, fiili degil, ilmi bir seydir. Dola-
yisiyla kader, ilahi ilim sifatinin bir ismi olarak kullanilmistir.* Zira kainatta
meydana gelen her tiirlii nesne, olay ve eylemin belirli bir ama¢ dogrultusunda
ve 0 amaca uygun bir sekilde yaratilmasi, ahenkli ve diizenli bir sekilde siiriip
gitmesi Allah’in fiili olduguna gore bu durum fiilin ilme dayandigini, dolayi-
styla Allah’in ilim sahibi oldugunu agik bir sekilde gostermektedir. Ciinkii ilim
sahibi olmayan bir varliktan boylesine muhkem, uyumlu ve diizgiin eylemlerin
ortaya gikmasi miimkiin degildir.*"

Mitiiridi’ye gore Allah, mutlak bilgisi ile kdinatta olmus, olan ve olacak her
seyi biitin ayrintisiyla bilmektedir.>® Ciinkii Allah’in bilgisi herhangi bir
zamana veya mekdna tabi olmayan, kendisine bir baslangi¢ tayin edilemeyen

. Mataridi, Kitabu’t-Tevhid, 307; Te’vilat, 11, 464, 625; I11, 398, 490; IV, 123, 202; V,
316, 358, 385.

¥ Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 394-395; Tehanevi, Kessifu Islahati’l-Fiintin ve’l-
Ulim, Beyrut 1996, II, 1301-1302; Ciircani, Kitabu't-Tarifat, (tah. ibrahim el-
Eybari), Beyrut 1992, 220; Zebidi, Tdcu’l-Ariis fi Serhi’l-Kamus, Beyrut 1386, III,
481-482.

% Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, 307.

¥ Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, 308; Te’vilat, 1II, 292; V, 160; ayrica bkz., Baciri,
Ibrahim b. Muhammed, Serhu Cevhereti’t-Tevhid, Kahire 2002, 188-189; Halife
Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, Istanbul 1997, 63-65.

* Ibn Humam, Kemal, Kitabu’l-Miisayere, Istanbul 1979, 58-60.

' Matirddi, Tevildt, 1, 215, 221; 11, 93.
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bir ilimdir.?> Esasen ancak tecriibe yolu ile elde edilmis bilgi zamana, mekana
veya sebebe baghdir.

Ote yandan Matiiridi’ye gore insan fiilleri de Allah’in ilminin kapsamina
dahildir. Bu fiillerin Allah’in ilmi disinda tutulmasi, O’nun bunlar1 bilmedigi
anlamina gelecektir ki bu da ultithiyette noksanhktir. Ultihiyet ise her tiirli
kemal sifatlarla muttasif kilinmay1 ve noksanliktan miinezzeh olmayi zorunlu
kilan bir durumdur.®® Bizi burada asil ilgilendiren husus, Allah’in bu belirle-
mesi/takdiri karsisinda insanin s6z konusu belirlenmisligin disina ¢ikmasi ve
fiillerindeki sorumlulugun temellendirilmesi problemidir. Eger insan fiilleri
belirlenmis seyler ise, insan kendisinin karar vermedigi ve takdir etmedigi
fiillerden nasil sorumlu olmaktadir? Filhakika Allah’in insanin eylemleri
hakkindaki ezeli bilgisi, onu herhangi bir davranisi yapmaya zorlayan bir bilgi
olmadig: gibi yaratma anlaminda da degildir. Eylemi yapmaya karar verme
noktasinda bir irade ve o eylemi gerceklestirecek gii¢ olmadan salt bilginin bir
seyi yapmay1 gerektirmedigi asikardir. Bilgi ancak fiili mimkiin kilan bir
ozelliktir denilebilir. Bu noktada eylemin yokluktan varlik sahasina ¢ikabilme-
si icin irade ve kudret sifatlarinin da ilme taalluku lazimdir. O halde eylemin
ortaya ¢tkmasinda asil aktor ilimdir. Ciinkii ilim-irade ve kudret birlikteligin-
de irade ilme, kudret de iradeye baghdlr.34 Kisacas1 Allah’in ilmi insanin
secimine bagli olup irade ve giiclinii yok etmemektedir. Bununla birlikte
insan, fiillerini kaza ve kader diisiincesini aklina getirmeden gergeklestirmek-
tedir. Matiiridi’nin ifadesiyle “Kaza ve kader diye bir faktor genellikle insanla-
rin aklina gelmemekte ve insanlar fiillerini gergeklestirdikleri sirada kaza ve
kaderden 6tiirii bir sey yaptiklar1 hissini duymamaktadirlar.”® Bu ifadelerden

AAAAAA

tini temellendirirken insanin hiir oldugu duygusuna vurgu yapmustir. Esasen

2 Matiiridi, Te'vilat, 11, 433; ayrica bkz., Amidi, Seyfettin Ebt’l Hasan b. Muhammed
b. Salim, Gayetii’l- Meram fi [lmi’l-Kelam, Beyrut 2004, 74; Ciiveyni, Imamu’l-
Harameyn Ebi’l-Meali Abdilmelik, Kitabu’l-Irsdd, Misir 1950, 61-63; Eg’ari, el-
Ibane an Usili’d-Diyane, Kahire 1954, 12.

*  Ibn Hiimam, Kitabu’l-Miisdyere, 61.

**  Nesefl, Ebu’l-Muin Meym@n b. Muhammed, Tabsiratu’l-Edille, Ankara 2003, I,
257-258; Gazzali, el-Iktisad fi'l-Itikad, Beyrut 1983, 66; Sehristani, Muhammed b.
Abdulkerim b. Ebi Bekr Ahmed, Nihdyetii’l-Tkdam, London 1934, 239.

% Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, 309.
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insan, eylemlerini hiir bir sekilde gergeklestirmekte fakat eylemin neticesi
olumsuz oldugu takdirde kadere siginmaktadir.

Diger taraftan Ehl-i Siinnet kelamcilari ilahi ilmin insanin iradesini bagla-
madigini ve onun hiirriyetini yok etmedigini ispat edebilmek i¢in, Mutezi-
le’den Cubbai (v. 321/933) ve taraftarlarinin yaptlgl?76 ve Ibn Furek (v.
406/1015) tarafindan da kabul gordiigii iddia edilen “Ilim, kendisiyle kadir

olandan fiilin ihkam ve itkaninin meydana geldigi bir sifattir.”’

veya “Alim,
kendisinden muhkem fiil miimkiin olandir.” seklindeki tanimi, ilmin fiili
gerektirmeyecegini soyleyerek reddetmistir. Aksi halde ilim sifat: da fiili bir
sifat olacak ve bu nedenle taalluk ettigi seyi hemen gerektirecektir. Halbuki
kelamcilara gore ilim, bdyle bir sifat degildir. Ilmin taalluk ettigi seyin viicuda
gelebilmesi i¢in ona irade ve daha sonra da kudretin taalluku gerekmektedir.*®
Bu baglamda Allah’in ilmi eylemi gerektiren bir sifat degil, kendi fiilini diizenli
-ihkam- ve dogru -itkan- olarak yapabilme imkaninin sartidir. Insanin bilgisi
de kendi fiillerinin meydana gelmesinin ve bu fiilleri sahiplenmesinin bir
ogesidir.>” O halde ilim sifat1 fiili degil; zati bir sifattir. Bu durumda zati olan

bir sifatin dogrudan bir varliga tesiri pasif yoldan olabilmektedir.*’

Bu noktada sunu vurgulamak gerekir ki Matiiridi’nin, kaderi, 6nceden be-
lirleme anlaminda ele almamasi bir¢ok problemi ortadan kaldirmaktadir.
Aslinda kaderi bu manada ele almak hem Kur’an ayetleriyle hem de Allah’in
adalet ve hikmet sifatlar1 arasinda ¢eliski olusturmaktadir. Ayni zamanda
boyle bir kabul insanin davraniglarindaki sorumlulugu iptal etmektedir. Oyle
ki insan fiilleri cins ve ¢esit olarak mutlak manada iyi ve kotd, bu fiillerin
sonuglar1 da hayir-ser seklinde deger hiikiimleri tasimaktadir. Davraniglara bu
vasiflari belirleyip takdir eden ise insan akli degil; bizzat Allah’tir. Karsiliginda

% Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan b. Ahmed el-Hemedani el-Esedabadi, el-Mugni fi
Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, Kahire 1957, V, 239.

7 Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Usiilu’d-Din, Istanbul 1928, 5.

Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Kader ve Kaza, 92; ayrica bkz., Metin Ozdemir,

“Problematik Boyutlariyla Kader Meselesi”, (Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye

Baglaminda Kader Meselesi kitabi icinde; Editér: Ilyas Celebi), Istanbul 2014, 45-

48.

*  Bkz., Bagdadi, Ustlu’d-Din, 5; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 49-51; ibn
Teymiyye, Siidlani fi’l-Kaza ve’l-Kader, Beyrut 1993, 80-84.

“ Gazzali, el-Iktisad fi'l-tikad, 66; Sehristani, Nihayetii'l-Tkdam, 239.
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miikafat verilen fiil hayir; ceza verilen ise serdir. Biitiin bu miikafat ve cezay1
belirleyip takdir eden de Allah’tir. Akil da bunu kavrama yetenegine sahiptir.
Nitekim Amentii’deki “ve bi’l-kaderi” (kadere de inandim) ifadesinin agikla-
mas1 olan “hayrihi ve serrihi minallahi Teéala” ifadesiyle hayrin hayir tanrisi,
serrin de ser tanrisi seklinde diialist sirk anlayis1 degil, her ikisini de belirleyip
takdir edici kaynagin sadece Allah oldugu vurgulanmaktadir. Kader kavrami-
nin Ozetle bu ¢ercevede ele alinmasi halinde geleneksel nitelikte bir¢ok prob-
lem ortadan kalkmus olacaktir.*!

Kader ve kaza anlayisinda 6nceden belirleme ve takdirin oldugunu savu-
nanlar, insan sorumlulugunu temellendirmek i¢in onun kendi kaderinin
neligini bilmedigini ve eylemlerini belirlemede mesuliyetin insanin kendisine
ait oldugunu savunmuslardir. Bu ise kisinin bir fiili isleme veya terke irca
edilebilecek nihai iki alternatif 6niinde bulundugunu degil, 6nceden yazilmis
bir senaryonun -farkina varmadan roliinii oynayan- aktorii oldugunu gagristi-
rir ki, bu aktor, senaryoyu sahnede spontane oynadigini ve kendi buluslariyla
tuluat yaptigin1 sanmaktadir. Tabiidir ki bu formil kisi sorumlulugunu temel-
lendirmekten uzak, cebri kader anlayigidir. Bir baska formiil de kisilerin bir
fiili isledikten sonra, “iyi ki boyle yaptim”, yahut “keske boyle yapmasaydim”
gibi ifadelerle o fiili hiir iradeleriyle kendilerine nispet etmeleri ve sorumlulu-
gu kabullenmeleri seklindedir. Bu formiil de kaderin 6nceden belirleme ve
takdir anlamlarinin reddi halinde deger tasir, aksi halde bir dnceki problem
gegerliligini aynen siirdiirecektir.**

Sonug olarak Allah’in ilminin kaza ve kader ile iliskisi, insanin eylemlerini
bilmek noktasindadir. Zira Matiiridi, kaderi “meydana gelecek her tiirlii olay
Allah’in bilmesi” olarak tanimlayarak Allah’in ilim sifatina raci kilmis; bir
anlamda her ikisini aynilestirmistir.*> Boylece Allah’mn ilmi eylemi zorunlu
olarak gerektiren bir sifat degil de miimkiin kilan bir sifat olmustur. Neticede
Matiiridi’'nin kaza ve kader yaklasimi, insanin eylemi iizerinde herhangi bir
baski olugturmamakta, onun hareket sahasin1 kisitlamamaktadir. Temelde

41

M. Saim Yeprem, “irade Kader ve Mes'uliyet iliskisi”, (Kur’an-i Kerim’de
Mes’uliyet kitabi i¢inde; Editor: M. Bedrettin Cetiner), Istanbul 2006, 400.

M. Saim Yeprem, “Irade Kader ve Mes’uliyet iligkisi”, 401.

*  Bkz., Harun Isik, Matiiridi’ye Gore Kaza ve Kader, 80.

42
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onun kaza ve kader konusuna yiikledigi keyfiyet insanin sorumlu bir varlik
olmasinin 6niinti agmaktadir.

2. Insanin Fiilleri Baglaminda Sorumlulugun Dayanaklar:

2.1. irade

[rade dini literatiirde genellikle Allah’in sifatlar1 arasinda ele alinmigtir. Fa-
kat calismamizda bizim iizerinde duracagimiz konu, Allah’in mutlak iradesi
karsisinda insan iradesinin etkinligi problemidir. Bu noktada insanin irade
ozgiirligli konusu Allah’in sifatlarina bagli olmakla beraber insanin fiilleri
etrafinda belirlenmeye ¢alisgilmistir. Biz de Matiiridi'nin irade hakkindaki
goriislerini bu ¢ercevede ele alacagiz.

Matiiridi’ye gore irade temel olarak dort anlamda kullanilmaktadir:

1. Bir seyin olmasini istemek, temenni ve arzu etmektir. Kelimenin en giiglii
anlami budur. Burada olmas1 muhtemel veya imkansiz olan her seyin di-
lenmesi miimkiindiir.

2. Birilerinin bir seyi yerine getirmesini emretmek veya birilerini bir seye
¢agirmaktir.

3. Riza gostermek ve onaylamaktir.

4. Fail iizerinde baskinin ve icbarin olmadigini ifade etmektir. Dolayisiyla
irade sahibi, davranislarini 6zgiirce yonlendiren ve neticede fiillerinin ha-
kiki sahibi olan demektir.**

Matiiridi’ye gore insandan birtakim fiillerin sadir olmasi, onda irade-
nin/ihtiyarin olduguna delildir. Aslinda insan akliyla giizel ve ¢irkini ayirt
edebilecek sekilde donatilmistir. Insanin béyle bir donanima sahip olmasinda-
ki neden, kendisine sunulan nimetler ve yeteneklerle denenmesinde gizlidir.
Buradan hareketle denenen insanin iyi ve kot arasinda “ihtiyar”da bulunarak
iyi fiillere yonelmesi ve kotiiden kaginmast gerekmektedir.*> Yani Matiiridi,
insanin fiile yonelik kasd1 ve se¢imi nedeniyle miikafat veya ceza gorecegini
kabul etmistir. Bu noktada fiil iyi veya kotiiye elverisli olabilir. Fakat fiilin iyi

“  Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 286-287; ayrica bkz., Gazzali, Thyau Ulimi’d-Din, 1,
149; Bagdadi, Usilu’d-Din, 102.
* Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 221-222.
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veya kotii olmasi insanin ona olan kasdina baghdir.*® Neticede hiir iradeye
sahip olan insan “se¢imde” bulunarak ahlaki yetkinligi elde edip edemeyecegi
hususunda denenmektedir. Allah insanin denenmesini ger¢eklestirmek i¢in de
onu ozgiir irade ile bag baga birakmigtir. Bu noktada Allah’in iradesinin mut-
lak olmas1 ve her seyi kapsamasi insanin fiilinde 6zgiir olmasina engel tegkil
etmemektedir. Her ne kadar fiili Allah yaratsa da fiil, insanin ihtiyar1 sonu-
cunda meydana gelmistir. Bu nedenle de sorumluluk insana aittir.

Insanin bu diinyadaki varligini anlaml ve amacli goren Matiiridi, agik¢a
“insanin gercek anlamda fiile sahip” oldugunu ifade eder. Hatta o haber, akil
ve zaruri bilgiye dayanarak fiilin insana yiiklenmesinin zorunlu oldugunu
vurgular.*’ Bu bilgi kaynaklarindan hareketle fiilin insana ait olmasinin gerek-
liligi meselesini biraz agalim. Haber bilgisine dayali olarak yani naslarda
insana yoneltilen emir ve yasaklardan hareketle insanin fiilin gergek sahibi
oldugu bilinebilir. Ciinkii insanin kendisine ait bir fiili yoksa emir ve nehiyler
anlamsiz olacaktir. Dolayisiyla naslarda insana yiiklenen sorumluluklarin
karsiliginda, onun ceza ve miikafatin muhatabi olmasi, irade ve eylem 6zgiir-
lagiint zorunlu kilmaktadir. Baska bir ifadeyle dinin insana yiikledigi sorum-
luluklar, onun fiilin sahibi ve eyleminde 6zgiir oldugunun kanitidir. Nitekim

8 “Hayri isleyiniz.””, “Islediklerine karsilik

olarak sedefteki inciler gibi ceylan gozliiler vardir.”

Kur'an’da “Diledigini yapiniz.
Y “Kim zerre miktarinca
amel islerse...”" buyrulmustur. Bu ve benzeri ayetlerde insan “amel isleyen”
olarak isimlendirilmis ve onun emir, nehiy, va’d ve va’id konularindaki isleri-
ne de fiil ad: Verilmi§tir.52 fkinci delil olan akli bilgi hakkinda Matiridi, fiil
gercekliginin kisinin kendisine ait olmadig1 takdirde, ona emir ve yasak yo-
neltmenin aklen imkansiz bir durum olacagini vurgular.>® Ugiincii olarak
zaruri bilgi, yani ‘1tyan’ bilgisi ile de insan, aynen su diinyay1 gézlemle bir tiir

“ Fethullah Huleyf, Kitabu’t-Tevhid Girisi, 42.
7 Mataridi, Kitabu’t-Tevhid, 225.

* Fussilet 41/40.

¥ Hac 22/77.

% Vakia 56/24.

3t Zilzal 99/7.

*  Bkz., Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 225-226.

> Mataridi, Kitabu’t-Tevhid, 225.
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bilgiye ulastig1 gibi, fiilinde hiir oldugunu da kesinlikte hisseder.”* Buradan
hareketle Matiiridi’ye gore fiiller gercek anlamda insana nispet edilmelidir.
Esasen sevap ve ikab terettiib eden emir ve nehiyleri, taat, masiyet ve her gesit
kotiiligii Allah’a izafe etmek de aklen hos degildir. Oyleyse insanin fiili, biitiin
yonleriyle Allah’a ait olamaz. Fiilin kesb edeni olan insan, ayn1 zamanda onun
sahibi ve sorumlusudur. Bu sebeple de hesabin muhatabidir.>

Ote yandan Matiiridi’ye gore insanin kendi fiilini gerceklestirdiginin far-
kinda olmasi fiilin insana ait oldugunun bir diger delilidir. Oyle ki insan eger
fiili yapmaktan bagkas: tarafindan engelleniyor olsa bile o fiili yapmakta 1srar
edip bagkalarinin men etmesine ragmen kendi istek ve arzusu ile o fiili gergek-
lestirebilir.”® Diger bir ifadeyle insan kendi nefsinde iradesinin hiir oldugunu
ve eylemlerini kendisinin yaptigin1 hissetmektedir. Su halde insanin eyleminde
hiir oldugunun kaniti, bunun bilincinde/suurunda olmasidir.>” Nitekim insa-
nin yaratilist 6teki cevherler, arazlar ve i¢inde fiillerin meydana geldigi zaman
ve mekanlar gibi degildir; aksine insan segim hakki olan -muhtar- bir faildir.”®

Diger taraftan insan fiillerini isteyerek/bilerek ve begenerek gergeklestir-
mekte, insanin istegi ve kasdi ilahi yaratmay1 belirlemektedir. Yani Allah’in
insanin fiiline iligkin iradesi, insanin ihtiyar1 hakkindaki bilgisine bagl olarak
gerceklesir. Bu noktada insanin fiile iligkin ihtiyari/iradesi ve yonelimi ilahi
yonden 6nce gelmektedir. Biitiin bu siireci insan kendi hissine dayali tecriibe-
sinden bilmektedir. Nitekim Matiiridi de bunu soyle ifade eder: “Herkes,
gerceklestirdigi seyi secerek yaptigini ve fiilinin faili ve kasibi oldugunu ken-
dinden bilmektedir.”” Esasen onun bu yaklasimi tecriibe ile sabit olan bir
konudur. Her insan fiillerini gergeklestirirken “Bu davranisi kim gergeklestir-
di?” sorusuna “Ben yaptim.” cevabini vermektedir. Boylece o, fiil tizerinde iki
kudretin tesirini ve bunlarin her ikisinin de birlikteligini kabul etmistir. Buna

* Bkz., Matiridi, Kitdbu’t-Tevhid, 239.

»  Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 226.

*  Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 310.

" Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 226-227.

*  Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 309; ayrica bkz., Ibn Riisd, Tehdfiitii’'t-Tehdfiit, (nes.
Siileyman Diinya), Kahire 1980, 139; el-Kesf an Menahici’l-Edille fi Akaidi’l-Mille,
(nes. M. Kasim), Kahire 1964, 226-229.

*  Bkz., Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 226; Fahreddin er-Razi, Kitdbu’l-Erbain, Hayda-
rabad 1353, 145.
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gore eylemin yapilma karari insan iradesine baglidir. Iradenin bir eylemi
yapmaya yonelmesi eylemin varlik kazanmasinda, yapmamayi tercih etmesi de
onun yokluk halinde bulunmasinda asli unsur olmaktadir. O halde Allah’in
yaratmasini, insanin kesin ve kati niyeti, arzu ve istegi tayin etmektedir. Biitiin
bu eyleme karsi 6n hazirlanis -niyet, begeni, istek, kasd- Allah’in eylemi ya-
ratmasl, insanin da onu kesbiyle neticelenmektedir. Iste insan, eylemden
onceki sathada onun varlik kazanmasini isteyen, eylemden sonraki safthada da
onu kesb edendir. Bu baglamda Allah’in eyleme miidahalesinin onu yaratmak-
la sinirh olmasi, eylemden dogan her tiirlii sorumlulugun insana ait olmasini
gerektirmektedir.

Ote yandan Matiiridi alimler iradeyi, kiilli ve ciiz’i olmak iizere ikiye ayira-
rak insanin 6zgiir iradeye sahip oldugunu ispatlamaya ¢alismiglardir. Killi
irade Allah tarafindan insana potansiyel olarak verilmis olan iradedir. Bu
iradesi ile insan imkan dahilinde olan biitiin fiilleri tercih etme veya terk etme
glicline sahiptir. Ciiz'i irade, insanda potansiyel olarak mevcut olan kiilli
iradenin belirli bir yone kanalize edilmesidir. “Kasd”, “azm” ve “ihtiyar”
kelimeleriyle ifade edilen bu ciiz’i iradeyi Allah yaratmaz ve ona miidahalede
bulunmaz. Ciiz’i irade insana fiilin yapilmasi veya terki segenegini sunar.
Dolayisiyla ciiz’i irade ihtiyar manasinda disiintilebilir. Neticede insanlarin
fiillerini yaratmada tam bir kudret sahibi olan Allah, insanin ciiz’i iradesini
onun tasarrufuna birakmistir.®’ Kisacasi insanin sahip oldugu iradesi, diger
ifadeyle fiilin yapilmasi veya terki baglamindaki tercih hakkinin olmasi, so-
rumlu tutulmasinin nedenidir.

Filhakika fiillerin gerceklesmesini saglayan temel aktor insandaki giigtiir.
Bu giiciin verili olmasi, kiginin yaptiklarinda kendisini hiir ve gergek fail
olarak hissetmesini kesinlikle engellememektedir. O kadar ki, duyularla elde
edilen biitiin bilgileri inkar etmek miimkiin olmadig: siirece, duyusal olan bu

“  Bkz., Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, 243; Sadru’s-Seria, et-Tavdih fi Halli Gavamizi’t-
Tenkih (Saduddin Mesud b. Omer Taftazani, Serhu’t-Telvih ale’t-Tavdih kenarin-
da), Beyrut y.y., I, 354; Abdullatif el-Harputi, Tenkihu’l-Kelam, Istanbul 1330, 240;
[zmirli Ismail Hakki, Yeni Ilmi Keldm, Ankara 1981, II, 202-203; Ahmed Saim Ki-
lavuz, Ebu Seleme es-Semerkandi ve Akaid Risalesi, Istanbul 1989, 63; Ali Arslan
Aydin, Islam Inanglar: ve Felsefesi, Istanbul 1979, 345.
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bilgiyi yok saymak da miimkiin degildir.! Nitekim Matiiridi bunu soyle
agiklar: “Insanin fiiline iliskin bir zorlamadan s6z edilmesi temelden yanlis ve
imkansiz bir durumdur. Ciinkii herkesin kendisini se¢iminde hiir bildigi
duyularla sabittir. Bu, duyularla algilanan esyanin durumu gibi gergektir.”®>
Yani insan i¢inde duyulariyla yasadig1 cevreyi algiladig: gibi fiilinde hiir oldu-
gunun da farkindadir. Sonugta insanin hiir bir sekilde fiilini gerceklestirmesi
de onun mesul olmasini gerektirmektedir.

2.2. Kudret

Matiiridi diisiincesinde insanin bir eylemi yapma veya terk etme 6zelligine
sahip olmasi, onun kudret sahibi olmasini gerektirmektedir. Ciinkii fiil, kudre-
tin semeresidir.®> Yani insan, ancak canliya fiili yapma veya terk etme imkani
veren kuvvet manasina gelen kudret sayesinde fiili yapma veya terk etmeye
kabiliyetlidir.* Iradenin gercekten anlam tagimasi ve sahibini “fail”
i¢in, kisinin art1 ya da eksi yonde karar verebilme imkanini kendisinde hisset-
mesi gerekir. Irade sahibinin bu 6zgiirliigii hissedebilmesi onda belli oranda

bir kudretin mevcudiyetini zorunlu kilar.
Matiiridi’ye gore teklife konu olan kudret, iki gesittir:

Birinci ¢esit kudret imkana dayanan, fiilden 6nce bulunan, sebeplerin, alet
ve vasitalarin uygun ve fiile yeterli olmasi demektir. Bu giicti “sebepler kudre-
ti” olarak adlandirabiliriz. Nesne ve olaylara ait sebeplerin ve eylemi gercekles-
tirecek kisiye ait hallerin miisait olmasi anlamina gelen sebepler kudreti in-
sanda potansiyel olarak mevcuttur. Bu kudretle insan, eylemi yapma ya da
yapmama imkanina sahip olmaktadir. Sebepler kudreti zaman bakimindan

eylemden 6ncedir. Eylemin meydana gelisi bu kudretin varligina bagli bulun-

" Bkz., Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 226-227; ayrica bkz., Saban Ali Diizgiin, “Kader’i
Farkli Kategoriler Icinde Okumanin Imkan1”, 5.

2 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 239.

% Matiridi, Kitdbu’t-Tevhid, 278; Cebriye ekolii haricindeki tim ekoller insanin
ihtiyari eylemlerini gergeklestirebilmesi i¢in bir kudretinin bulunmas: gerektigini
kabul etmektedir. Zira eylemin meydana gelebilmesi i¢in kudret sarttir ve eylem
bulundukca kudrete muhtagtir. Bu noktada asil ihtilaf, kudretin insanda ne zaman
bulunduguna iliskindir.

o Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 261.
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makla birlikte dogas1 geregi miinhasiran o eylem igin yaratilmamistir. Sebepler
kudreti Allah’in diledigi kullarina ihsan ettigi bir nimettir.%®

Bu noktada sunu vurgulamak gerekir ki sebepler kudreti, teklif i¢in esas
olan kudrettir. Sebepler kudreti olmadan teklif yapilamaz. Aksi halde bu
kudret bulunmadig: takdirde eylemi gerceklestirme imkan ve giicii olmayan
aciz kimsenin sorumluluk altina girmesi gerekirdi. Mesela bir kimsenin kiyam,
riik® ve secde gibi namazin farzlarini yerine getirme ve orug tutma miikellefi-
yeti bedenen saglikli olmasiyla alakali bir durumdur. Mazereti olanlar otur-
mak suretiyle namazla ilgili farzlari, fidye vererek de orucun sorumlulugunu
yeri getirmektedir. Yoksa sebepler kudretinin olmadigi durumda insanin
miikellef kilinmasi, tipki gozii bulunmayan bir adama suraya bak diye emret-
meye yahut eli bulunmayan birine elini uzat demeye benzer.®® Kisacasi insanin
sorumlulugunun temellendirilmesi i¢in eylemin meydana gelmesinden 6nce
hem nesne hem de insanda eylemin gerceklesmesini saglayacak haller baki-
mindan herhangi bir bozuklugun/eksikligin olmamasi gerekmektedir.

Ikinci gesit kudret insanin, fiile kastettigi/yoneldigi zamanda sz konusu-
dur. Bu, fiili gerceklestirecek aletlerin tam ve saglam, sebeplerin de uygun ve
yerinde olmasi durumunda Allah tarafindan yaratilir. Se¢me hiirriyetinin
geregi olan bu gii¢ sayesinde fiil meydana gelir.” Bu giicii ise “fiil kudreti”
olarak adlandirabiliriz. Fiil kudreti, insanin arzu ve istemesi aninda Allah
tarafindan® o anda yaratilan bir giigtiir. Fiilin Allah tarafindan yaratilmast,
insana ait olmasina engel olmamakla beraber insanin fiilin olusum asamasin-
daki istegiyle ortaya koydugu se¢im, Allah’in iradesinin gergeklesmesinin
sebebidir. Yani Matiiridi’ye gore Allah’in insandaki fiil kudretini yaratma
iradesi insanin arzu, ihtiyar ve meyillerine bagli olarak gerceklesiyor gibidir.
Ne ki o, insanin fiilinin Allah’in kudretiyle degil, onun Allah’tan talep ettigi

% Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, 256; Te'vilat, V, 70-73; ayrica bkz., Ebti Hasan Ali b.
Ismail el-Eg’ari, Kitabu’l-Lum’a fi’r-Reddi ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’, Beyrut 1952,
48, 93; Nesefi, Kitabu’t-Temhid li Kavdidi’t-Tevhid, (tah. C. Hasen Ahmed), Kahire
1986, 257-258.

% Bkz., Matiiridi, Kitdbut-Tevhid, 258; Nesefl, Kitabu’t-Temhid, 258; M. Saim
Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, Istanbul 1984, 305.

o Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, 256-257; Nesefi, Kitabu’t-Temhid, 258; Nureddin es-
Sabtni, Biddye fi Ustili’d-Din, (ter. Bekir Topaloglu), Ankara 2000, 129-130.

% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 280-281.
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bir kudretle meydana geldigini belirtmektedir.®” Dolayisiyla insan, Allah’in
kudretinden bagimsiz hareket etme potansiyeline sahip bir giicle donatilmstir.
Bu giig fiil i¢in olan, araz oldugu i¢in ancak fiil ile birlikte bulunabilen -fiilden
once veya sonra bulunmasi imkansiz olan- ve siirekli olarak yok olup yenile-
nen bir kudrettir. Bu kudretle birlikte meydana gelen eylem karsiliginda sevap
ve ceza verilmekte, giizellik ve ¢irkinlik gibi vasiflar olugmaktadir.” Fakat bu
kudret, insanin sorumlu tutulmasina neden olan kudret degildir. Sonugta fiil
kudreti kiginin fiile iliskin siddetli arzu, se¢im ve yonelimine gore ortaya
¢ikan, dogrudan eyleme taalluk eden ve eylemin varlik kazanmasini saglayan
kudrettir.”!

Ote yandan Matiiridi fiil kudretinin, fiilden 6nce olmadigini 6yle delillen-
dirir:

a. Kudret insan bedeninin bir parcasi olmadig1 i¢in araz olarak kabul edilir.
Araz ise siirekli var olamaz ve ikinci zamanda ortadan kalkar. Varlig: de-
vamli olmayan seyin de siirekliligini kendisi saglayamaz. Arazin bekasi
baska bir beka arazini gerekli kilar ki bu ikincisi de bir araz oldugu i¢in
kendi basina var olamaz. Bekanin bagka bir beka ile varligini siirdiirmesi
mubhal oldugu igin fiil kudretinin siirekli var oldugu kabul edilemez.

b. Dini naslar, insanlara Allah’tan yardim istemelerini ve ilahi emirleri yerine
getirebilmeleri i¢in kendilerine gii¢ verme talebinde bulunmalarini em-
retmistir. Eger fiil kudreti eylemden 6nce olsaydi insana boyle bir emrin
verilmesi ve bu emre uyarak insanin bir istekte bulunmas: anlamsiz ola-
caktr.”?

Kanaatimizce MAatiiridi’nin kudreti siniflandirmasinin temel nedeni, insa-
nin hem zorunlu hem de istege bagl eylemlerinin yaraticisinin Allah oldugu-

* Matiridi, Kitdbu’t-Tevhid, 280.

" Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 255-256, 259; ayrica bkz., Eg’ari, Makalatu’l-Islamiyyin
ve Ihtilafu’l-Musallin, Wiesbaden 1963, 281; Kitabu’l-Luma, 54-55; Bakillani, Kita-
bu’t-Temhid, Beyrut 1957, 287; Razi, Ustlu’d-Din, 83; Ibn Furek, Mucerredu Ma-
kalati’l-Es’ari, (tah. D. Gimaret), Beyrut 1987, 107-108; Adududdin el-Ici, el-
Mevakif fi [lmi’l-Kelam, Beyrut tsz., 151; Sabani, Biddye, 129-130.

7' Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, 259-260; Razi, Usilu’d-Din, 83-84.

72 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 259; ayrica bkz., M. Saim Yeprem, Mdtiiridi’nin Akide
Risalesi ve Serhi, Istanbul 2000, 29.
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nu, onun eylemlerini gergeklestirirken cebir altinda bulunmadigini ve ihtiyari
eylemlerden dogan sorumlulugun insana aidiyetini ortaya koymak i¢indir.

Ote yandan Matiiridi’ye gore, insan hakiki manada kudret sahibi oldugun-
dan bir seyi yapmaya gii¢ yetirdigi gibi onun ziddin1 yapmaya da kadirdir.
Yani insandaki kudret iki zit fiil igin elverislidir. Esasen 6zgiir irade, ancak zit
fiiller arasinda tercih yapmakla tecelli eder. Aksi takdirde insanin irade ve
ihtiyarindan bahsetmek ve onu sorumlu kilmak miimkiin olmayacaktir.”?

Netice olarak Matiiridi’ye gore eylemi ortaya ¢ikaran asil faktor fiil kudreti,
sorumluluk yiikleyen amil ise sebepler kudretidir. Zira sebepler kudreti, hem
nesne ve olaylarin hem de eylemi gergeklestirecek kisinin buna yatkin olusu-
nun, dolayisiyla akilli varligin teklife uygun kudrete haiz oldugunun gosterge-
sidir. Kisacas1 Matiiridi disiincede insanin hadis kudretini istedigi fiil i¢in
harcama 06zgiirligiine sahip olmasi, kendisinden sadir olan fiilden sorumlu
tutulmast igin yeterlidir.

3. Insanin Sorumlu Olusunun Gerekliligi

Insanin yaratiligtan gozlem yapabilecek ve sonuglar ¢ikarabilecek duyular,
akil ve kalp gibi niteliklerle donatilmis olmasi,”* davranislarinda 6zgiir olma
ve bilingli olarak yerine getirdigi eylemlerinden sorumlu olmas: sonucunu

dogurmustur. Zira olaylar1 gozlemlemesi ve degerlendirmesi i¢in insana goz,
kulak, kalp verilmis ve bunlarin her birinden insanin sorumlu olacag: belirtil-

7 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 263; Sabtni, Biddye, 132; Farabi insanin fiillerin ziddini
yapmaya kadir oldugunu soyle a¢iklar: Dogustan bazi fiillere egilimli olarak yara-
tilmig bir insanin varlig1 zor ve imkansizdir. Sayet boyle bir egilim var ise bu du-
rumda bu kisi, bu fiillerin ziddin1 yapmaya gii¢ yetiremez. Yani insan dogustan iyi
veya kotii fiillerden birisini yapmaya dogrudan icbari bir sekilde yonlendirilmis
degildir. Aksine insanin varolusu, onun iradesini ve ihtiyarini kullanmasiyla ortaya
¢ikmaktadir. Bkz., Farabi, Fusil el-Munteze’a, (nes. Fevzi Mitri Neccar), Beyrut
1971, 35-36; Kitabu’l-Huruf, (¢ev. Omer Tiirker), Istanbul 2008, 73; W. Montgo-
mery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, (gev. E. Ruhi Figlali), Ankara 1981,
392.

7 Bkz., Nahl 16/78; Miilk 67/23; Secde 32/99.
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mistir: “Ciinkii kulak, goz, goniil, bunlarin hepsi yaptiklarindan sorumludur-

lar.””

I[slam’da miikellefiyet ergenlik ¢agina ulagmig ve bilinci yerinde insanlar
icin gecerlidir. Bu da bilgi, irade ve kudretle gerceklesir. Insan, gerceklestirece-
gi eylem hakkinda akli ile bilgi sahibi olur, iradesi ile onu seger ve kudreti ile
de gergeklestirir. Bu sifatlar, yiiklendikleri sorumlulugun geregi olarak biitiin
insanlarda mevcuttur. Demek ki sorumluluk; fiilin temelinde bulunan bilgi,
tiile yonelik arzu ve istek yaninda fiile iliskin giiciin bir arada bulunmasiyla

ortaya ¢ikan ahlaki zorunluluk ve kapasite durumudur.’® Kisaca insanin sahip

oldugu bilgi, irade ve kudret, ona eylemi ger¢eklestirme imkani sunmakta ve
dolayisiyla onu eylemin sahibi ve sorumlusu kilmaktadir.

Filhakika Allah “O yaptigindan sorumlu tutulmaz; oysa onlar sorumlu tutu-

lurlar.””’ ayetiyle de agikga insanlarin davranislarindan sorumlu oldugunu
belirtmistir.”® Nitekim insan bu gorev ve sorumlulugu yiiklenebilecek bir

varliktir ve bunu -Kuran’in anlatimiyla- o ezeli diyalogda kanitlamistir.
Kur’an’a gore tiim evrenin yiiklenmekten kagindig1 veya korktugu sorumluluk
bilincini insan kabul etmistir: “Dogrusu biz emaneti goklere, yere ve daglara
arz ettik; ama sorumlulugundan korktugu icin onu yiiklenmeyi reddettiler. O
emaneti insan iistlendi.””’ Ayette insanin iistlendigi “emanet” en genis anla-

80

miyla sorumluluktur.®” Bu nedenle insan, 6zgiir bir yapiya sahip ve ayni za-

Isra 17/36; Matiiridi bu ayeti agiklarken insanin sahip oldugu imkandan (kulak,

goz ve kalp) dolay1 Allah’a siikiirle miikellef oldugunu ve kendisine yiiklenen mii-

kellefiyetin karsiligini alacagini vurgulamistir. Maturidi, Te’vildt, III, 156; bkz.,

Temel Yesilyurt, “Kur’an Isiginda Insanin Bireysel Sorumlulugu”, 38-39.

" Bkz., Herbert Morris, Freedoom and Responsibility, Standford 1961, 75; William K.
Frankena, Ethics, New Jersey 1964, 55; ayrica bkz., W. Montgomery Watt, Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 295.

7 Enbiya 21/23; Nahl 16/93; bkz., Matiiridi, Tevilat, I1I, 323.

™ Bkz., Matiridi, Te'vilat, IV, 224.

7 Ahzab 33/72.

% Matiiriddi miifessirlerin “emanet” kavramina degisik anlamlar yiiklediklerini

belirtmigtir. Buna gore kavram kelime-i sehadet ve tevhid, Allah’in insanlar1 mii-

kellef tuttugu biitiin farzlar ve ayrica namaz, orug, hac, insana emredilen ve yasak-

lanan hususlar olarak tefsir edilmistir. Matiiridi bu agiklamasinin ardindan emanet
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manda Allah’in emanetinin koruyucusudur. Ayrica Allah’1 bilme, tanima ve
son olarak da O’na ibadet etmekle yiikiimliidiir.*' Neticede dinin temel amaci

da akil, can, mal, namus, nesil ve inan¢ emniyetini saglamak olup bunu da
insana birtakim emanetler yiikleyerek gerceklestirmektedir.

Ote yandan Allah, diinyay1 insan igin bir imtihan alani olarak yaratmis,®*

bu alanda basar1 gosterebilmesi i¢in onu bilgi, irade ve kudretle donatarak
“halife” kilmigtir. Hz. Adem’i “halife” kilan, yani ona mesuliyet yiikleten esas
vasfi, onun akli ve iradesidir. Daglara-taslara, goklere-yerlere arz edildigi halde

sadece “bilgisiz, zalim insanin -iistlenip de- ¢ignemekten ¢ekinmedigi”®’

emanet, taat ve isyan karsiliginda miikafat ve cezay1 goze alarak miikellefiyet
sorumlulugunu iistlenmek/yiiklenmek, bu emanete layik ve kabiliyetli olmak

kavraminin miibhem bir kavram oldugunu ve bu nedenle de kavramin ancak Allah
tarafindan bildirilen bir nasla bilinecebilecegini vurgulamistir. Genis bilgi icin
bkz., Matiiridi, Te’vildt, IV, 139; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXV, 235;
Nesefi, Ebu’l-Berekat Ahmed b. Mahmud, Tefsiru’n-Nesefi (Medarik Tefsiri), 1s-
tanbul 1984, 111, 315.
¥ Aslinda Insan yeryiiziinde bagibos, kendisini olaylarin ve zamanin akigina biraka-
cak, her geyi oluruna terk edecek, tek basina hicbir seye etkisi ve yetkisi olmayacak
sekilde yaratilmigtir denemez. M. Abdullah Draz, Islamin Insana Verdigi Deger,
(cev. Nureddin Demir), Istanbul 1983, 58; ayrica bkz., Zariyat 51/56; Temel Yesil-
yurt, “Kur’an Igiginda Insanin Bireysel Sorumlulugu”, 38-39; Matiiridi’ye gére “Si-
zi, bos yere yarattigimizi ve bize dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?” (Miiminun
23/115) ayeti insanin bir amaca matuf olarak yaratildiginin kanitidir. Bu baglamda
sayet Allah insanlar1 helak etmek i¢in yaratsaydi, insan bos yere yaratilmis olacak-
t1. Aslinda Allah her seyi insanin emrine vererek onu bir ama¢ dogrultusunda ya-
ratmis ve basibos birakmamistir. Bu baglamda her insan Allah’in kendisine verdigi
biitin nimetlerden &tiird gitkiirle miikelleftir. Biitiin insanlar ayrim olmaksizin
gerceklestirdikleri iyi ya da kotii fiillerinden mesuldiir. Dolayisiyla ahirette eyle-
minin karsiligin1 mitkafat veya ceza olarak alacaktir. Dolayisiyla sorumlu olan in-
sanin hicbir eylemi kargiliksiz kalmayacaktir. Sonug olarak ahirette iyi ile koti;
stikreden ile nankoriin saflar1 da ayrilmis olacaktir. Matiiridi, Te'vildat, I, 98, 240,
500; I1, 169; 111, 156, 421-422; IV, 224, 384, 436.
2 Milk 67/2; bkz., William C. Chittick-Sachiko Murata, Islamin Vizyonu, (gev.
Turan Kog), Istanbul 2000, 186-188.
#  Ahzab 33/72.
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demektir.®* Agirlikhi yoruma gére hilafet, esas itibariyle yeryiiziinii imar ve

1slah gorevi olup, insan bu gorevin gerektirdigi giiglerle donatilmistir. Halife
kelimesinin sozliik anlaminin da isaret ettigi gibi art arda gelen nesiller boyun-
ca insan, bu gérevin yiikiimliliigii altindadir. Insana iyilik ve kétiilagii kavra-
yip bunlardan birini segme yetenegi verilmistir. Bu nedenle insan kendini
mesul kilmaya yetecek bir 6zgiirliige sahiptir. Olaylar tecriibe edip tedebbiir
etmesi i¢in ona goz, kulak ve kalp (akil) verilmis, kendisine dogru yol goste-
rilmis, boylece degerlerin bilincine varmasi, ahlaki tecelli ettirmesi ve iyinin
yaninda saf tutmast igin donanimh kilinmigtir. Insanin béyle bir gérevle

yiikiimlii olmast onun yeryiiziindeki varliginin temel anlamidir denilebilir.*

Esasen insan sorumlulugunun -kendisine yiiklenen emanetin- baslangicini,
Hz. Adem’in yaratiisindan daha geriye yani emanetin/sorumlulugun arz
edildigi ve insanin da bu sorumlulugu 6zgiir iradesiyle kabul ettigini belirttigi
o ahitlesmeye dayandirabiliriz. Zira ayette kullanilan “arz etme” ifadesi kisinin
kendi ihtiyarina birakilan bir teklif anlaminda ele alinmalidir. Ciinki
Kur'an’daki anlatima gére insana yiiklenen emanet/sorumluluk bilinci®® ona
zorla verilmemis; aksine insan hiir iradesiyle onu kabul etmistir. Dolayisiyla
bu sozlesme/misak ezelde gerceklesmis oldugundan denilebilir ki “Hiirriyet,
ezelden beri insanda bulunan bir cevher ve 6zdiir.”® Su halde sorumluluk
tiimiiyle insanin tercih ettigi bir olgudur; dagin tasin ytiklenmekten kagindig:
sorumlulugu insan kendi tercihiyle iistlenmistir.*® Bu baglamda sorumluluk,
basindan beri beseri eylem alanina doéniik ve tiimiiyle kisisel bir olgudur. Ayni
zamanda bu, insanin dogruyu, iyiyi, giizeli se¢gmekte oldugu kadar; aksini
isteme, se¢me, benimseme ve yasama ge¢irme imkanina da sahip olmas1 anla-

# Matiiridi, Te'vildt, IV, 139-140; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, IV, 240.

% Bkz., Ilhan Kutluer, “Insan”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, XXII,
320-323.

% Ahzab 33/72.

¥ Muhammed Abid Cabiri, ed-Dimukratiyye ve Huktiku’l-Insan, Beyrut 2004, 174-
175.

% Sura 26/56.
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mina gelir: “Siiphesiz biz ona (dogru) yolu gésterdik. Ister siikredici olsun, ister

. G
nankaor.”*’

Diger taraftan insana yiiklenen sorumluluk/emanet ona ait 6zgiir iradenin
ve fiilin oldugunun kanitidir. Insanin davraniglarindan tam anlamiyla sorumlu
tutulabilmesi i¢in kendisine sunulan segenekler arasindan tercih yapabilecek
glice sahip olmasi gerekir. Nitekim Maturidi de insanin fiillerinde ancak
ihtiyar sahibi oldugu takdirde sorumlu tutulabilecegini vurgular. Ona gore
insan fiili gerceklestirebilecek irade ve giice sahiptir. Fiili gerceklestirme asa-
masinda insan 6ncelikle hiir iradesiyle fiile meyleder, iyi veya koti fiili seger;
sonra fiili yapmaya kesin karar verdigi anda, Allah insanda fiil kudreti yaratir.
Ardindan Allah, insanin begenip istedigi ve -fiil- kudretiyle yoneldigi fiili
insan i¢in yaratir. Insan da biitiin bunlarin bilincinde/farkinda olarak eylemini
gerceklestirir. Su halde sorumluluk, 6zgiir irade ve se¢imin -fiilin begenilip
secilmesinin- karsihgidir. Ozgiir kimse ise iradesinin ya da tercihlerinin men-
sei kendisi olan kimsedir.

Insan secimine bagl olarak gerceklestirecegi eylemiyle diger varlik tiirleri
icinde 4lemin hiyerarsik olarak en iist seviyesine ¢ikabilir veya en alt seviyeye
90

diisebilir.”™ O davraniglarindan hesap sorulacak yegéne varliktir. Bundan
sonra kendi yazgisin1 Allah’in emir ve yasaklarini dikkate alarak ¢izen insan
kurtulusa ulasacak, emre bagkaldiran ve yasaklari ¢igneyen de bunun karsili-
gin1 tastamam alacaktir.”’ Nitekim insana secme giicii verilmis, iyi ve kotiiniin
mabhiyeti bildirilmis olduguna gore, yapip-etmelerinin karsiligini gérmesi

kadar normal bir sey olamaz.”?

Matiiridi insanin sorumlu bir varlik oldugunu birtakim delillere dayandirir.
Bunlar:

¥ Insan 76/3; Temel Yesilyurt, “Kur’an Isiginda Insanin Bireysel Sorumlulugu”, 38-

39.

" Bkz., Fatir 35/18; Nur 24/54; Lokman 31/33.

* Ibrahim 14/51; Miiminun 40/17; Zilzal 99/7-8; Bakara 2/62, 281; Al-i Imran 3/30,
185, 195; Isra 17/13-14; Kehf 18/49; Yasin 36/54; Casiye 45/28; Rahman 55/31; Ne-
be 78/40; Tekvir 81/14; Infitar 82/1-5; Ingikak 4/6.

2 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak Ilmi ve Islam Ahlaki, Ankara 1991, 80; Hiisameddin
Erdem, Ahlak Felsefesi, Konya 2003, 82.
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1. Insan fiilinde ihtiyar/irade sahibidir.

2. Insan fiilini gereklegtirirken cebr/baski altinda degildir; yaptiginin aksini
yapabilir ve yaptigini terke de giicleri vardir.

3. Insan eylemini gerceklestirirken Allah’in takdirini, kaza ve iradesini hati-

rina getirmez. Aksine eylemi hiir olarak gergeklestirdigini bilir.”?

Esasen Matiridi, Cebriye’nin baskici kader diisiincesini ve Mutezile’nin
ulthiyeti bir kenara birakan 6zgiirliik¢ii yaklasimini reddederek hem ulthiyeti
hem de insan 6zgiirligiinii temellendirmenin ¢abasina girmistir. Bu baglamda
Cebriye ile Mutezile arasinda orta bir yol izleyerek insan eylemlerinin yaratici-
sinin Allah, o eylemi gergeklestirenin ise insan oldugunu belirtmistir. Ona
gore kaza ve kader, ne Cebriye’nin iddia ettigi gibi insan eylemleri iizerinde
zorlayic1 etkiye sahiptir, ne de Mutezile'nin belirttigi {izere insan mutlak
hiirriyet sahibi olup eylemlerinin yaraticisidir. Tam aksine insan sahip oldugu
akil ve Ozgiir iradesi ile tercihlerini yapmakta, bunun neticesinde de eylemle-
rinin sorumlulugunu dstlenmektedir. Onun bu konudaki 6zgiin fikirleri alt
baslikta ele alinacaktir.

3.1. Fiilin Yaratilmasi ve Yonler Teorisi

Matiiridi’ye gore insanin gergek anlamda fiili vardir.”* Insanin iradesiyle
gerceklesen eylemler, kasd ve ihtiyar yoniiyle insana aittir. Bunu delillendir-
mek i¢in Matiiridi, yonler teorisini gelistirmistir. Bu teoriye gore fiile ait iki
yon bulunmakta; fiilin bir yonii Allah’a diger yonii ise insana ait olmaktadir.”
Buna gore;

a. Birinci yon, fiilin yoktan var edilmesi yani yaratilmasi, biitiin yonleriyle
planlanarak bir zaman ve mekan i¢inde meydana getirilmesi ve belirli

% Bkz., Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, 307-312.

* Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, 225; Sabtni, Bidaye, 136.

% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 229; Kitabu’t-Tevhid Terciimesi, (ter. Bekir Topaloglu),
Ankara 2003; 292; Taftazani, Serhu’l-Akdid, (haz. Siileyman Uludag), Istanbul
1991, 198; Bakillani, Kitabu’t-Temhid, 304-305; Serafettin Golciik, Kelam Agisin-
dan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, 175, 288; A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Ke-
lam’a Giris, Istanbul 2014, 150.
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ozelliklere sahip kilinmasidir. Fiilin bu vechesi, insanin giictinii agtig1 i¢in
Allah’a aittir.

Fiilin diger yonii, insanin akliyla kavranabilir. Fiil bu yoniiyle onun kasd
ve ihtiyarina baghdir. Dolayisiyla fiil bu a¢idan ona aittir. Nitekim insan
hareket ve siikun gibi fiillerin kendi kasd1 ve giiciiyle gerceklestiginin far-

[ el . o s 1
kindadir.”® Fiilin bu yonii insanin sorumlu olmasinin da nedenidir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Matiiridi zaviyesinden insan, Allah’in kendi-

sinde yarattig1 hadis giicle, diledigi fiili 6zgiirce kesb eder. Ama insanin fiilleri

dahil her seyin yaraticis1 Allah’tir. Burada Allah’in fiili, “halk”, insanin fiili ise
“kesb” olmaktadir. Bu noktada Eg’ari kesbe “hadis kudretin fiile iktirani™’

anlamini verirken Matiiridi “kulun bir seyi ihtiyar etmesi” anlamini vermekte-

dir. Fakat Matiiridi, Te'vilat'ta kesb kelimesini kullanmamakta; bunun yerine

insanin fiili manasinda, “ihtiyar” kelimesini kullanmaktadir. Bununla birlikte

Matiiridi, fiili yaratanin Allah oldugunu ispatlamak igin bazi kanitlar 6ne

stirmiistiir. Bunlari sirasiyla su sekilde zikretmek miimkiindiir:

1.

Matiiridi fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu aklen ispat igin 6ncelikle
insanin mahiyetine dikkat ¢ekmektedir. Buna gore insan akil, irade ve ih-
tiyar sahibi olan, fiillerde bulunan iyi-kotii, giizel-¢irkin, fayda-zarar gibi
ozelliklerin potansiyel olarak zihnine yerlestirildigi, iyi, faydali ve oviilme-
ye layik olani yapmasi emredilen, kotii ve yerilmesi gerekeni yapmas: ise
yasaklanan bir varliktir. Sahip oldugu bu yetiler, insanin davranislarindan
sorumlu, fiillerin yaraticisinin Allah ve onu gerceklestirenin ise insan ol-

masini gerektirmektedir.”®

Insan zaman ve mekan i¢inde meydana gelmis olan fiili, zaman1 geri
cevirerek tekrar edemez. Bunun yaninda insan “fiilin yoktan varliga ¢ik-
masint” akliyla da kavrayamaz. Yani insanin fiilde kavrayamayacag: bazi

Bkz., Matiridi, Kitdbu’t-Tevhid, 229-230; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, (gev.
Serafettin Gélciik), Istanbul 1988, 144.

Eg’ari, Luma, 42; Ibn Furek, Mucerredu Makalati’l-Es’ari, 92.

Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, 221; Bu noktada denilebilir ki eylemin faili olan insan,
ancak yaptig1 davranigin iyi veya kot oldugunu bildigi ve bu dogrultuda eylemini
gerceklestirdigi takdirde mesul tutulabilir.
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haller” bulunmaktadir.'” Neticede fiillerin ortaya cikisi, insanin kasdina

bagli gibi gériinse de yaratmanin insana nispeti, kainatin hi¢bir sey bilme-
yen ve kuvveti olmayan bir kisi sayesinde var olabilecegini kabul etmek gi-
bidir.!"!

Ashinda Matiiridi’ye gore fiilin sadece Allah’a nispeti, insanin cebir altinda
olmasini ve sorumlulugunun iptal edilmesini, sadece insana nispet edilmesi
ise insanin fiilin mutlak faili veya yaraticis1 olmasini gerektirecektir ki, bu

»102

da “Allah, her seyin yaraticisidir.”'"* ayetiyle tenakuz olusturmaktadir. In-

sanin butun fiilleri, Allah’in kudreti altindadir. Aksi takdirde insanin -
sinirli kudretiyle- kendi fiiline tek bagina muktedir olmasi, Allah’in kudre-
tinin sinirlandirilmasini ve yaratma bakimindan Allah’in ortaklarinin ol-

masini gerektirecektir.'”

»104

“Allah, her seyin yaraticisidir. ayetinde gecen “her sey” ifadesinin

kapsamina insanin fiili de dahildir. Nitekim “Halbuki sizi de yaptiklarinizi
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da Allah yaratmistir.”> ayeti de insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldu-

gunun agik delilidir.'"

Insanin gergeklestirdigi fiillerin bir kismu giizel; bir kismu da ¢irkin olabi-
lir. Fakat o, fiilinin hasen ya da kabih oldugunu bilmemektedir. Bazen iyi
olarak diisindiigi fiil, kotii sonuglanabilmektedir. Burada kastedilen fiilin
yaraticist insan oldugu takdirde, her zaman her yerde gerceklestirdigi isle-
rin istedigi gibi olmas1 gerektigidir. Kisacas: fiilin bazen insanin irade ve

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 229.

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 230.

Bkz., Matiiridi, Kitdabu’t-Tevhid, 229.

Enam 6/102; Ziimer 39/62.

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 230-231; Te'vilat, 11, 625.
Rad 13/16.

Saffat 37/96; bkz., Maturidi, Te’vilat, IV, 237.

© Mataridi, Kitabu’t-Tevhid, 244, 247.
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beklentisinin aksi sekilde gergeklesmesi, fiilin yaraticisinin insan olmadi-

ginin kanitidir.'"”

5. Allah egyalar1 varliklar1 ve cevherleriyle yokluktan varlik sahasina ¢ikar-
maktadir. Yani mahiyetleriyle beraber yaratmaktadir. Fiili ¢irkin yapan
bilgisizlik olmadig1 gibi onu giizellestiren de ilim degildir. O halde fiilleri

mahiyetleriyle beraber yaratmak, ancak Allah’in kudreti kapsamindadir.'"®

Bu noktada sunu vurgulamak gerekir ki Kur’an’daki tenzih ve ta’zim sade-
dindeki ayetler, her seyin Allah’in irade ve kudretiyle gerceklestigini, onun
ilim, irade ve kudretinin her seyi kusattigini, iradesinin mutlak ve diledigi her
seyi yapan oldugunu, dolayisiyla eylemlerimiz dahil her seyi Allah’in yarattig1-
n1 disiindiiren ayetlerdir. Bu baglamda kelam ekolleri de hem ayetlerin bu
ozellikleri hem de fikir diinyalarini yonlendirdikleri ve olusturduklari 6n
kabulleri nedeniyle ayni delillerden farkli ¢ikarimlarda bulunmuglardir. Aslin-
da konuya iligkin biitiin naslar beraber ele alindig1 takdirde goriis farkliliklar:
en aza inecektir.

Sonugta Matiridi, Allah ve insanin fiildeki rol ve etkinliklerini temellen-
dirmek igin fiilde “yonler” oldugu fikrini savunmustur. Bu dogrultuda o,
eylem tizerinde hem Allah’a hem de insana etkinlik alan1 olusturmus ve dola-
yistyla eyleme iki giiciin tesirinin imkanini savunmustur: “Insan eylemlerinin
birinci yonden ona ait olmadigy, ikinci yonden ise ona ait oldugu sabit olmus-
tur.”'" Boyle bir yaklasgim herhangi bir ortakhigi da gerektirmez. Bu noktada

Allah’in “her seyin yaraticis”' !

olmasi, insan fiili tizerinde -birinci yon- etkin
olmasini dogurmustur. Boylece fiil Allah’a nispet edilince “halk”, insana nispet
edilince “kesb” adini almigtir. Kesb ise insanin o fiili, yapmasi ve kendine ait
kilmasidir. Bu agsamada insan herhangi bir baski ve zorlama altinda degildir.

Ayrica Allah’in fiilin yaraticisi olmasi insanin hakiki fail olmasina da engel

7 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 230; Said Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye gire Insan
Hiirriyeti Kavrami, Ankara 1988, 102.

" Bkz., Matiridi, Kitdbu’t-Tevhid, 228-232.

' Matiridi, Kitabu’t-Tevhid, 229; Sabani, Biddye, 137.

""" Enam 6/102; Rad 13/16; Ztimer 39/62; Miimin 40/62.
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degildir. Boylece Matiiridi kesb teorisini yonler teorisiyle agiklamaya ¢alismis-

tr. 717

Ozetle fiili secen, begenen ve kesb edenin insan olmasi, onun teklif ve so-
rumlulugun muhatabi olmasin1 saglamistir.''? Matiiridi gelistirdigi yonler
teorisiyle de insana tam bir yaratma giicti izafe ederek mutlak bir hiirriyet
taniyan Mutezile ile insana fiili iizerinde higbir yetki tanimayarak fiilin her
yoniiyle Allah’a ait oldugunu iddia eden Cebriye’nin aksine fiile iki yon vere-
rek orta yolun temsilcisi olmustur. O, bu ¢oziimlemesiyle fiilinde insana
onemli bir rol bigmis ve Mutezile’ye nazaran daha tutarli olmustur.

3.2. Insanin Giig Yetirilemeyecek Bir Seyle Sorumlu Tutulmamasi

Matiiridi diislincesinde insan, giiciiniin yetmeyecegi isle mesul tutulamaz.
Clinkii korii bakmakla, kotiiriimii ylirimekle miikellef tutmakta oldugu gibi
acizi teklife muhatap kilmak hikmetten uzaktir. Su halde hikmet sahibi Allah,
insana boyle bir sorumluluk yiiklemez.'"> Nitekim teklif sebepler kudretine
dayanmaktadir. Bu nedenle insanin gii¢ yetiremeyecegi bir seyle yiikiimli
tutulmasi dogru degildir. Zira insan diger canlilardan farkli olarak diisiinme
ve bilme gibi 6nemli vasiflara haizse de sahip oldugu bu gii¢ler mutlak olma-
yip sinirhdir. Yani sinirh bir giice/potansiyele sahip olan insanin sinirsiz bir
sorumluluga muhatap olmasi da miimkiin degildir. Oyleyse insanin yerine
getirmesi gereken 6devler, eylemlerini yerine getirebilme kapasitesiyle sinirli-
dir. Dolayistyla insan, giiciinii asan bir eylemin sorumlulugunu tasimamakta-
dir: “Allah, bir kimseyi ancak giiciiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar.”’’* Bunun
yaninda Matiiridi “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah’indir. I¢inizdekini
agiga gikarsaniz da, gizleseniz de, Allah, onunla sizi hesaba ¢ekecektir. Stiphesiz

" Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 228-229; Ciiveyni, Kitabu’'l-Irsad, 190; Sabani, Biddye,
136-137; ayrica bkz., Metin Yurdagiir, “Kur’an’da Kader ve Imam Matiiridi’'nin
Tevileti’l-Kur’an’inda Kader ile Hgili Bazi Ayet-i Kerimelerin Yorumu”, (Yayinla-
yan: A. Hulusi Koker), Ebu Mansur Semerkandi-Matiiridi Kongresi, Kayseri 1986,
156-158.

"2 Bkz., Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 229, 237-243.

' Bkz., Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 263-266; Te'vilat, I, 241; Sabuni, Biddye, 141; M.
Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, 306.

'"* Bakara 2/286; ayrica bkz., Bakara 2/233; En’am 6/152; A’raf 7/42; Mii’'minGn 23/62;
Talak 65/7; Matiiridi, Te'vilat, I, 241.
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ki O, diledigini bagislar diledigine azab eder. Allah, her seye kadirdir.” > ayeti-
ni agiklarken de insanin kalbinden gegirdigi diisiincelerden mesul olmadigim
ama azmettigi ve gergeklestirdigi iyi ya da koti fiillerinden sorumlu oldugunu

ve ancak bunlarin karsihigini alacagini ifade etmistir.''®

3.3. Sorumlulugun Bireysel Olmasi

[rade ve eylemlerinde hiir olan insan, sorumlulugunu yerine getirirken iyi
ile kotii arasinda se¢im yaparak eylemlerini gergeklestirmektedir. Bunun
neticesinde de eylemlerinin karsiligini bizzat kendisi alacaktir. Ne ki Kur’an da
insan sorumlulugunu ve davraniglarin sonuglarina katlanmanin kisiselligini
vurgulamustir. “Kim dogru bir is yaparsa, kendi iyiligi icin, kim de kétii bir is

17

yaparsa kendi kotiiliigii icin yapmis olur.”'’, “Eger iyilik yaparsamiz bunu

kendiniz i¢cin yapmis olursunuz, sayet kotiiliikk yaparsaniz, bunu da kendiniz

"8 “Hic kimse kimsenin yiikiinii tastyacak degildir.”""

icin yapmis olursunuz.”
Boylelikle insan, en yakini dahi olsa bile baskasinin eylemlerinden mesul
tutulmamis ve onun ancak kendi yaptiklarinin kargiligini alacag: belirtilmis-

tir. 12

Insana birtakim sorumluluklar yiikleyen Allah, her insanin mesuliyetinin
kendisini bagladigini, kendisine ancak salih amellerinin yarar saglayacagini,
hesap giiniinde hi¢ kimsenin bir baskasinin giinahini yiiklenmeyecegini veya
insanin bir bagkasinin affina yetkisi olmadigini belirtmistir. “Oyle bir giinden

""" Bakara 2/284.

' Matiridi, Te'vilat, 1, 240.

""" Fussilet 41/46.

" fsra 17/7.

' Necm 53/38.

" Bkz., Lokman 31/33; Miiddessir 74/38; En’am 6/164; Isra 17/15; Ziimer 39/7;
Necm 53/38; Maturidi, Te'vildt, 1, 98, 240-241; II, 208; III, 141-142; IV, 78-79;
Matiiridi’ye gore “Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderi-
len peygamberleri de mutlaka sorguya cekecegiz!” (A’raf 7/6) ayetiyle Allah hem
peygamberi hem de insanlar1 hesaba ¢ekecegini bildirmistir. Buna gore herkes
kendi gergeklestirdigi eylemden sorumludur ve bunun kargiligini ahirette gorecek-
tir. Her ne kadar diinyada kisi baskasinin sugunu yiiklense de ahirette durum fark-
lidir. Kimse kimsenin sorumlulugunu yiiklenemeyecektir. Matiiridi, Te'vilat, 11,
208.
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sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir baskas: adina bir sey ddeyemez. Hicbir kimseden
herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara yardim da edil-
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mez.” =", “Hi¢bir giinahkar baska bir giinahkdrin yiikiinii yiiklenmez. Giinah

yiikii agir olan kimse, (bir baskasini), giinahini yiiklenmeye ¢agirirsa, ondan
hicbir sey yiiklenilmez, cagirdigi kimse yakini da olsa.”'** Matiiridi de bu bag-
lamdaki ayetleri izah ederken insanin kendi iradesi disinda ger¢eklesen eylem-
leri ve bir baskasinin eylemlerini sahiplenemeyecegini belirtmistir.'*> Bu

meyanda “Onlar bir iimmetti, gelip gecti. Onlarin kazandiklar: kendilerinin,

sizin kazandiklariniz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorguya ¢ekilmezsi-

niz.”'>* ayetini aciklarken Allah’in her insan1 kendi dininden ve yaptiklarindan

sorumlu tuttugunu vurgulamistir, '

3.4. Fetret Ehlinin Sorumlulugu

Matiiridi’'ye gore nesne ve fiillere iligkin husun-kubuh akilla bilinebildigi
icin emredilen ve yasaklanan fiilleri, insan akliyla kavrayabilir. Ayrica Allah
vahdaniyet ve hikmetine delalet eden varliklar yaratmistir. Bu nedenle insanla-
rin Allah’in varligini bilmesi gerekmektedir.'”® O halde Matiiridi diisiincede
ihsanin giizelligi, nimet ve iyilige karsi nankorliigiin ¢irkinligi biitiin akil
sahipleri arasinda ortak bir husustur. Kisacas: fiillere ait bizatihi giizellik-
¢irkinlik mevcuttur ve bunlar akil sahibi insanlar tarafindan bilinebilir. Dola-
yistyla ihsanin giizelligi ve nankdrliigiin ¢irkinliginin bilinmesi gibi hususlar

seriatin mevcudiyetine bagh degildir.'?’

"' Bakara 2/48.

" Fatir 35/18; En’am 6/164; Matiiridi, Te’vilat, 11, 201-203; IV, 176.

'» Bakara 2/286; Matiiridi, Te’vilat, 1, 49-50; IV, 384, 613.

' Bakara 2/134.

> Mataridi, Te'vilat, I, 98.

120 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 100.

7 Bkz., Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 221, 224; Seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, Kahire 1317,
35-36; Eb(i Hanife, el-Alim ve’l-Miite’allim, (nes. Mustafa Oz), Istanbul 1992, 41;
Ekmeluddin el-Baberti, Serhu’l-Vasiyye li’l-Imdm Ebi Hanife, (nes. 1. Hatib el-
Haseni), yy. tsz., 4-5; Ibn Furek, Mucerredu Makalati’l-Es’ari, 94-96; Mustafa Un-
verdi, “Ahlakin Epistemolojisi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
yil 7, say1 2, 339.
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Diger taraftan Matiiridi’ye gore, Allah insanlar1 akillariyla kendi varlig1 ve
birligini bilecek bir fitrat tizerine yaratmistir. O, “(Yerine gore) miijdeleyici ve

sakindirict olarak peygamberler gonderdik ki insanlarin peygamberlerden sonra

1128

Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin ayetinden hareketle ibadet ve dini

hiikiimlerdeki hiiccetin din, bunlar1 bilmenin yolunun peygamberlerin bildir-
mesi, Allah’1 tanima mecburiyetinin ise akildan kaynaklandigini belirtmistir.
Aslinda Allah, disiintp tefekkiir ettikleri takdirde, her seyde insanlar1 Allah’in
varligina, birligine ve rububiyetine gotiirecek kanitlar var etmistir. Bu baglam-
da her ne kadar insanlarin Allah’a kars1 delil ileri siirme haklari yoksa da,
Allah onlarin mazeret beyan etmelerinin 6niine gegmek i¢in ayrica peygam-
berler de gondermistir.'” O halde aklin en temel gorevi Allah’t bilmek-

tir/tanimaktir. Dolayistyla Allah’1 bilmek istidlali bilgiye dayanir.'*

Biitiin bu ifadelerden anlagildig: iizere Matiiridi’ye gore akil, Allah’in varli-
gin1 bilme ve temel konularda iyi ile kotiiyli ayirt etme giiciine sahiptir. Bunun
sonucunda peygamber gonderilmese de insan, akliyla Allah’1 bilmekle miikel-
leftir. Sonugta insanin sorumlu olmasinin temel nedeni dinin varlig: degildir;
din gelmeden 6nce de insan akliyla Allah’a iman etmek ve ona siikretmek ile
miikelleftir. Ciinkii iman, aklin bedihi olarak kavrayacag: bir durumdur. Fetret
ehli'®! ve kendisine davet ulasmayan kimselerden peygamber gonderilmemesi
veya dini davet ulagmamas1 nedeniyle miikellefiyetler diisiiriilemez. Bu gibi
kimseler akillariyla Allah’in varligina ve birligine inanmak, akil yiiriitmek
suretiyle bilinebilecek olan biitiin iyi fiilleri yerine getirmek ve kot islerden
sakinmakla mesuldiir.'** Boylece aklin varlig1 insanin ahirette sorumlu tutul-

** Nisa 4/165.

¥ Matiridi, Te’vilat, 1, 444, 528-529.

%0 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 286-288.

Fetret, Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda tebligsiz dénem igin kullanilir. Bu

=

donemde yasayan topluluklara da fetret ehli denir.
2 Genis bilgi i¢in bkz., Mustafa Ak¢ay, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu,
Ankara 2013, 367-376; Muhammed b. Veli b. Rasul el-izmiri, Hdsiye Ale’l-Mir’at,
Istanbul 1309, I, 278; Ibn Furek, Mucerredu Makalati’l-Es’ari, 285. Pezdevi,
Matiiridi’'nin de aralarinda bulundugu Semerkand alimlerinin, ilahi hitap gelme-
den 6nce Allah’a imanin ve gtikriin gerekliligini ileri stirdiiklerini belirtmektedir.
Ona gore Kerhi, Muhtasar'inda Ebi Hanife’nin “Alemdeki varlik mucizelerini,

ayetlerini géren kimse i¢in Yaraticrtyr tanimada 6ziir kabul edilmez.” dedigini nak-
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masini zorunlu kilar.'*? Neticede bu diisiincede olanlara gore akil, mutlak ve
miitkemmel bir bilgi kaynagi olmamakla birlikte Allah’in varligini bilme ve
temel konularda iyi ile kotiiyli ayirt etme giiciine sahiptir. Peygamberler de
aklin bilebilecegi ilkeleri teyit ederler; ahiret halleri, ibadet sekilleri, baz1 hu-
kuk ve ahlak kurallar1 gibi akil tarafindan bilinemeyecek konularda ise insan-

lar1 bilgilendirirler.'>*

Ote yandan Ciiveyni (v. 478/1085) immetin marifetullahin vacip olusu hu-
susunda icma ettigini kaydetmektedir. Ona gore bu bilgiyi elde etme yolunun
nazar oldugu aklen agikdrdir. Bu agidan bakildiginda Ciiveyni’nin marifetullah
konusundaki yaklagiminin Mattridi’nin yaklagimu ile ortiistigii goriilmekte-
dir. Ancak aradaki temel fark sudur: Maturidi marifetullahin viicubiyetini
aklen temellendirirken Ciiveyni, marifetullahin viicubiyetinin akli olusunu

naklen temellendirmektedir. '

Sonug

Insanin sorumlu oldugu diisiincesi, bir hakikat-i sabite olarak kabul gor-
mils olmasina ragmen, kelamda hem ahlak hem de ilahi sifatlar agisindan
tartistlmistir. Ahlak baglaminda ele alinmasi insan fiillerinin meydana gelisi,
aidiyeti ve yaratiligt odakli konulari muhtevidir. Insanin eylemini 6zgiirce icra
etmesi ve davraniglarinda herhangi bir baskiyr hissetmiyor olmasi, onun
sorumlu olusunun dogal zeminidir. Ahirette hesap verecek oldugu fiillerini
hiir iradesiyle ve tam bir sorumlulukla gerceklestiriyor olmasi ise iradenin
ozgiirligii ve insan sorumlulugunun ahlaki vechesini olusturur.

Konunun ilahi sifatlara bakan yonii ise yaratici kudretin mutlak iradesi ile
insanin sorumlulugunun sinirlaridir. Insanin sorumlulugu nasil bir gekilde
ortaya konulmalidir ki, ultthiyet kisitlanmamis olsun? Problemin diigiimlen-

letmektedir. Bu goriiste olanlar, Kur’an’da insanin Allah’in tabiattaki ayetlerini

gormeye davet edildigi ayetleri delil getirmekte ve bu ayetlerin bir davet¢inin dave-

ti olmadan 6nce Allah’a iman etmenin gerekliligini ortaya koydugunu ileri siir-

mektedirler. Bkz., Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 299-301.

Beyazizdde Ahmed Efendi, Isaratu’l-Meram min Ibardti’l-Imam, (nes. Yusuf

Abdurrezzak), Kahire 1949, 74-82; Ibn Humam, Musdyere, 165-166.

* Metin Yurdagiir, “Fetret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995,
XII, 476.

1 Bkz., Ciiveyni, Kitabul-Irsad, 43.
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digi nokta burasidir, dersek yanilmis olmayiz. Aslinda kelam okullar1 insanin
sorumlulugunu kabul etmelerine karsin, ¢oziimii farkli sekillerde ortaya koy-
mugslardir. Bu galigma, Matiiridi’'nin konuyu 6zgiin bir bi¢cimde agiklayarak
hem ahlak hem de ulthiyet yoniinden en az hasarla isin i¢inden ¢ikmaya
calistigini ortaya koymaya ¢aligmistir. Onun insan sorumlulugunu temellendi-
ren goriisii bir yandan fiillerde ilahi yaraticiliga rol bigerek ulthiyeti yticeltir-
ken, diger yandan insanin eylemini kendine ait kilmada basarili bir aciklama
yontemi gelistirerek kesb teorisini anlasilir bir sekilde vuzuha kavusturmus, bu
esnada yeni kavramsallastirmada bulunmustur.

Matiiridi’ye gore insanin eylemi sahip oldugu irade ve giigle gergeklestigi
icin ona aittir. Bu noktada insan kudretinin verili olmasi, kisinin davranisla-
rinda kendisini hiir ve gergek fail olarak hissetmesini engellememektedir.
Nitekim bu giig, fiilin yapilmasina veya olasiliklardan birisini tercihe ve diger-
lerini terke imkan saglamaktadir. O, fiilin ortaya ¢ikisini ise soyle izah etmek-
tedir: Insan oncelikle fiilin faydali ve zararli olup olmadigini hesaplar, sonra
diledigi/begendigi eyleme yonelir ve onu seger, benimser; ardindan fiili yapa-
bilmesi i¢cin Allah tarafindan ona fiil kudreti verilir. Sonra fiil bu kudretle
eszamanli olarak gerceklesir. Neticede insan hiir iradesiyle aklin1 kullanarak
iyi ya da kotii fiili segip gergeklestirmeye karar verdigi anda Allah fiili yaratir.
Boylece fiil insanin irade ve kudretine bagli olarak Allah’in irade ve kudretiyle
yaratilmis olur. Buradan hareketle Matiiridi’ye gore sorumlulugun esas nede-
ni, fiile iki irade ve kudretin taalluk etmesidir denilebilir.

Ote yandan fiilin Allah tarafindan yaratilmasi insanin 6zgiirliigiine mani
degildir. Ciinkii fiilin olusum sathasindaki biitiin 6n hazirliklar/sartlar, her-
hangi bir zorlama ve baski olmaksizin insan tarafindan hazirlanmaktadir.
Bagka bir ifadeyle fiile yonelen, irade/ihtiyar ve se¢cimiyle onu begenip isteyen
insandir. Aksi halde insanin irade/ihtiyar ve kudreti olmadan ondan bir fiil
sudur ediyorsa, sorumluluktan s6z edilemez.

Sunu da vurgulamak gerekir ki Matiiridi’nin insan sorumlulugunu temel-
lendirmede ¢agdaslarina nazaran farkli bir yol takip ederek fiile iki yon verme-
si onun en dikkat gekici yaklagimidir. Bu baglamda o, fiilde hem insana hem
de Allah’a etkinlik alani olusturarak fiili, “yoktan var edilme” anlaminda
Allah’a; irade/ihtiyar ve kasd yoniiyle insana baglamistir. Fiilin birinci -
yaratma- yoniiniin aktorii mutlak irade ve kudretiyle Allah’tir. Ancak fiilin
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ikinci yoniiniin 6znesi sinirlt akil, irade ve kudretiyle insandir. Bu ifadelerden
hareketle denilebilir ki Matiiridi gelistirdigi yonler teorisiyle; biri Allah’a
digeri de insana ait olmak iizere fiile iki yon vererek Mutezile’nin ilahi irade ve
kudreti dislamis goériinen yaklasimindan korunmus ve ilahi sifatlara halel
getirilmesine mani olmustur. Dolayisiyla da hiirriyeti Mutezile’'ye nazaran
daha “makul” tarzda temellendirmistir denilebilir.

Matiiridi’ye gore insan, kaza ve kader diisiincesini aklina getirmeden fiille-
rini gergeklestirir. Ayrica insan, eylemini yaparken kendisini 6zgiir hisseder ve
bu dogrultuda diledigi fiile yonelebilir. Insan nasil ki duyulariyla yasadig
cevresini algiliyorsa, hisleriyle de davranislarinda hiir ve onlarin faili oldugu-
nun farkindadir. Biz buna irade 6zgiirliigiiniin dogal sezgi temeli diyebiliriz.

A AN e

Boylece Mataridi, irade hiirriyetini temellendirirken insan psikolojisine atif

AAAAAA

hatirina getirmeden eylemlerini yapmasini, verili olan bir giigle 6zgiirce se-
¢imde ve eylemde bulunabilmesini, yani fiilinde irade/ihtiyar sahibi olmasini,
eylemini hiir bir sekilde gergeklestirdiginin suurunda olmasini, gerceklestirdi-
gi fiilin ziddin1 da yapabilmesini ve yaptigini terkedebilme giicliniin olmasim
ozgiir bir varlik olusunun kanitlar: olarak 6ne stirmiistiir.
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Allah'a Yaklagsmada
[sabetli Olan ve Olmayan Yollar

Emine OGUK’

Ozet: Sinirli ve eksik bir yaratilisa sahip olan insan, kusurlarini tamamlama ihtiyaci
igindedir. Bu his kendisini daha giiglii ve miikemmel bir varlik arayigina siirtikler.
Beger olarak sahip olunan 6zelliklerin fevkinde tistiin bir varlik arayisi, insanlik ta-
rihi boyunca devam edegelmistir. Ancak yiice varlik olan yaraticiya ulagtirdigina
inanilan pek ¢ok yol vardir. Bu noktada s6zkonusu yollardan hangisini takip etmek
gerektigi sorusu devreye girer. Makalemiz bu soruya cevap olugturmak amaciyla
planlanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Allah, insan, iletisim, yaklagma, uzaklasma.

Ways Approaching God with Target and Non-Target/ Excesses

Abstract: Limited and incomplete human being is in need to complete the short-
comings constantly. This quest leads him to arrive in a much more powerful entity.
The need which inspires to finding the quest an excellent and outstanding, beyond
the his own nature, have persisted in throughout history. The mind will be able to
calm when finds the real owner and decides on him. When a lot of ways to be more
closer the Lord, "which ones should be referred to, which ones should be avoided"
the question makes sense. This article is look for answers to these questions.

Keywords: God, creator, communication, approach, estrangement.

iktibas/ Citation: Emine Ogiik, “Allah'a Yaklasmada Isabetli Olan ve Olmayan Yol-
lar”, Usil, 20 (2013/2), 81 - 112.

Giris
Cenab-1 Hak kullarinin kendisine yakin olmalarini istediginden inanan kisi
cesitli vesileleri de firsat bilerek rabbine yaklagsmay: amaglar. Allah'a yaklagmaya

gotiiren vesileler arasinda iman ve ibadetlerin layikiyla yerine getirilmesi' ve

Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Kelam ABD Ogretim
Uyesi.

Ibadetlerin Allah'a yaklagmadaki énemini Elmalili Hamdi Yazir su sekilde dile ge-
tirmistir: "Insanin Yiice Yaraticisi ile irtibatin1 diizenleyen ve bu irtibatin canli tu-
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ahlaki giizellestirmeye katk: saglayan iyiliklerin tamamini saymak miimkiindiir’
ki bunlar taat kapsamindadir. Bu ugurda yapilmas: gerekenler yaninda, yapil-
mamasi gereken cesitli yanlig uygulamalar da vardir. Sinir1 yaratic tarafindan
belirlenen bu kanunlara tabi olunmadiginda veya s6z konusu sinirlar agildi-
ginda yaraticryla olan iletisim sekli aksayacaktir. Bu yanlislardan uzak durmak
i¢in s6z konusu asiriliklarin ne olduklarinin tespit edilmesine ihtiya¢ vardir ve

en az bu yolda yapilmasi gerekenlerin ifadesi kadar 6nem arz etmektedir.

I. Allah'a Yaklagsma Yollar1

Kur'an'in birgok ayetinde ben (ene) ve biz (nahnu) sigalariyla Cenab-1
Hakk'in kullartyla olan yakin iliskisine ve ¢esitli diyaloglara isaret edilmekte,’
yaraticinin kullartyla olan yakinhigini ifade eden gesitli isimleri bulunmaktadir.*
Allah'in kuluna ¢ok yakin olusu kullarin da ayni oranda Allah'a yakin oldugu
anlamina gelmez. Kullar, rabbe yakinlik agisindan farkl seviyelerde bulunurlar.
Allah’a yaklagsmak O'na kars1 sevgi, saygi ve baglilig1 gosteren duygu, diisiince
ve davranis bigimleriyle ve ilahi emir ve yasaklarin geregini yerine getirmek su-

retiyle gergeklesir. Kul Rabbine yoneldiginde, O'na sigindiginda, O'ndan istek-

tulmasini saglayan ibadet, niyete bagli olarak yapilmasinda sevap olan ve Yiice Al-
lah’a yakinlagmayi saglayan 6zel itaat halidir" (Elmalili Muhammed Hamdi Yazr,
Hak Dini Kur’édn Dili, Istanbul, ts. I, 95).

Yiice Allah ayetlerde tovbekarlik, ihsan, adalet, sabir ve takva gibi bazi vasiflara sa-

)

hip kimseleri sevdigini agik¢a beyan etmistir (bkz. Al-i Imran 3/146, 148; el-Maide
5/42; et-Tevbe 9/7). O'nun sevgisine mazhar olan bu kisiler ayni zamanda O'na ya-
kin olmayi basaranlar ziimresindendir.

" Siz beni anin ki ben de sizi anayim. Bana siikredin ve sakin nankorliik etmeyin (el-
Bakara 2/152).
Biitiin yaratiklarina yonelik islerin goriilmesinde kendisine dayanilip giivenilen an-

Al

lamina gelen vekil, ger¢ek yardimci ve dost anlamina gelen "veli" bunlardan sadece
birkacidir.
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lerde bulundugunda, kisacas: yaraticisiyla her tiirlii iletisiminde karsilik gor-
mekte ve isteklerine cevap bulmaktadir.” Yaraticinin kuluna ne kadar yakin ol-
dugunu, hig bir zaman ondan ayrilmadigini anlamak, bu idrakin geregini yerine

getirmenin 6nkosulunu olusturmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de Allah'a yaklagsmak i¢in gesitli vesileler aramak gerektigine
delalet eden ayetler bulunur.® S6z konusu vesileler arasinda dua etme, yakarista
bulunma, namaz kilma, orug tutma, sabir ve tévbede bulunma gibi bir¢ok iba-
det tiirtinti saymak miimkiindiir. Allah'a yaklagma yollarina dikkat ¢eken alim-
ler arasinda yer alan Imam Matiiridi (6. 333/944) Allah'in kullarina olan yakin-
liginin gesitli gostergeleri oldugunu ifade ederek bunlari gesitli ayetlerle de des-
teklemistir. Buna gore Allah kuluna olan yakinligini duasina icabette bulun-
makla, onlara yardim etmekle ve her seyi koruyup muhafaza etmekle gostermis-
tir. Kul ise Rabbine olan bagliligini, O'na yaklasmak i¢in cesitli vesileler araya-
rak ve secde ederek gosterir.” Kullugun bir geregi olan ve Allah'a baglilig1 sim-
geleyen ibadetler Allah ile yaklasmaya sebep olmaktadir.” Allah'a yaklagma ni-

yetinde olan herkes buna vesile olan amelleri bilmek ister.

"Eger kullarim sana benden sorarlarsa bilsinler ki ben onlara yakinim. Bana dua et-
tigi vakit duasina karsilik veririm. O halde onlar da benim davetime uysunlar ve bana
inansinlar ki dogru yolu bulsunlar (el-Bakara 2/186); “Melekler demislerdi ki: Ey
Meryem! Allah sana kendisinden bir Kelime'yi miijdeliyor. Adi Meryem oglu Isa'dir.
Mesih'tir; diinyada da, ahirette de itibarli ve Allah'in kendisine yakin kildiklaridan-
dir” (Al-i Imran 3/45); Allah kisi ile kalbi arasina girer (el-Enfal 8/24); Kim bana bir
karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklagirim (Mislim, Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-
Nisaburi Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim (ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki),
Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1955/1374, "Zikir", 22).
¢ (el-Maide 5/35; et-Tevbe 9/99; el-Isra 17/57). Vesile Allah'a yaklasmay1 umarak ya-
pilan her tiirlii iyi amele karsilik gelir. ilim, iman, ibadet ve her tiirlii giizel amelleri
ihata eden genel bir kavramdir. (Ragib el-Isfahani, Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muham-
med b. Mufaddal, el-Miifredat fi garibi'l-Kur'an, Kahire 1970, "vsl" md.).
7 Matiridi, Ebtt Mansur Muhammed b. Mahmud, Kitabii’t-Tevhid (ngr. Bekir Topa-
loglu ve Muhammed Arugi), Ankara 2003, s. 118.
Bunlar: ifade eden bir kudsi hadiste soyle buyrulmustur: "Kulum bana iizerine farz
kildigim ibadetleri yapa yapa yaklastigi kadar baska hicbir seyle yaklasmaz. Daimi
surette yapmis oldugu ibadetlerle de kulum bana yaklasir, hatta o kadar ¢ok yaklasir
ki, sonunda bana muhabbet besler, ben de onu severim. Onu sevdigim zaman kulag
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Allah ile olan bagini giiglendirmek isteyen kisi dncelikle samimi bir sekilde
bu karar1 vermeli ve buna niyet etmelidir. Bu bir irade beyanidir ve Allah'a yak-
lagmayi isteyen kisinin dncelikle iradesini bu yonde harekete gecirmesi gerekir.
Burada amag sadece Rabbi bilmek, tanimak, O'nu sevmek ve O'na kullukta bu-
lunmak olmalidir. Ilim ve hikmet elde etme gayesinin bile Allah'a yaklagma sii-
recini baltaladigini sdyleyen Ibn Teymiyye’ (6. 728/1328) bu niyetin ne kadar

ar1 ve katigiksiz olmasi gerektiginin altini ¢izmistir.

Allah kelami olan Kur'an okuyanlar1 Allah'a yaklastiran bir vasitadir. Bu yiiz-
den okunmasi tavsiye edilmis ve bu ylizden Hz. Peygamber Kur'an'1 ¢okga oku-
mugstur. Hz. Peygamberin en biiyiik mucizesi olan Kuran insani tesiri altina alan
ve onu biitiin yénlerden kusatan bir etkiye sahiptir. Islam tarihinde Kur'an't
dinledikten sonra Miisliiman olan kimselerin varligi Kur'an'in essiz iisliitbunu
ve insanlar tizerindeki tesirini gostermektedir. Peygamber efendimize de vahye
hazirlanma siirecinde gece kalkarak agir agir Kur'an okumas: tavsiye edilmis-
tir."” Kur'an'in hemen her 4yetinde Allah'a isaret eden bir hiikiim vardir. Herkes
bu bag vasitasiyla rabbiyle dogrudan iliski kurabilecektir. Mi’minler Allah"
ayaktayken, otururken ve yatarken her tiirlii pozisyonda anmaya ve yaratilisin

mitkemmelligini tefekkiir etmeye davet edilmistir."

Allah'a yaklagma vesileleri i¢cinde Restil-i Ekrem'e tabi olmak bag siralarda
yer alir. Ayette Peygamber sevgisi Allah't sevmenin ve Allah sevgisine ulagma-
nin bir geregi olarak zikredilmis” ve dolayisiyla muhabbetullahin peygambere
ve getirdigi esaslara uymaktan gectigi ifade edilmistir. Peygamberler de insan-

lar1 Allah'in buyruklarina kulak vermeye ve sadece O'na teslimiyette bulunmaya

ve gozii olurum. Artik bundan sonra benimle goriir ve benimle isitir” (Buhari, Ebt
Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhari, Istanbul: Darii't-tibaati'l-
amire, 1315, "Rekaik" 38; ibn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-
Kazvini, Siinenu Ibn Mace (thk. Halil Me'mun $iha), Beyrut: Darii'l-Ma'rife,
1996/1416, "Fiten" 38).

°  Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Ahmed, en-Niibiivvat, Medine 1403, s. 147.

" el-Miizzemmil 73/1-8.

" Al-i Imran 3/191.

Ayette bu gereklilik soyle ifade edilir: "Eger Allah't seviyorsaniz bana uyun ki Allah

da sizi sevsin” (Al-i Imran 3/31-32).
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davet etmislerdir. Bu nedenle Islam inanci, Allah'a ve restiliine itaat etmeyi, on-
lar1 her seyden ¢ok sevmeyi, Allah'in sevdiklerini ve razi oldugu kimseleri 6n-
celemeyi gerektirir. Hz. Peygamber de miiminleri sevmekte ve bu sevginin bo-
yutlar1 ayette soyle dile getirilmektedir: "Peygamber, inananlara kendilerinden
daha yakindir”.” Allah'a giden yolda insanlarin rehberligini yapan Hz. Peygam-
ber her yoniiyle miiminlere dnciilik etmistir. Allah nezdindeki bu kiymet ve
degeri sebebiyle onun yoluna uyan kimseler Allah'in rizasina ve sevgisine nail
olurlar.

Kendini tanima kiginin kendisiyle bulusmasi, kendisiyle tanigmasi, kendisini
kesfetmesi, varolus sirrina niifuz etmesi demektir. Kendini taniyan kimse eksik-
liklerinin, acizliklerinin farkina varacak, biitiin bu 6zelliklerin haricinde sonsuz
ilim, kudret ve irade sahibi bir varlig1 arayacaktir.” Kendini bilen insan kendisi
i¢in en dogru ve en iyi olani yerine getirmeye ¢alisacaktir. Kendisine verilecek
en bilyiik zararin ahiret hayatinda azaba siiriikleyen ameller oldugunun suu-
runda oldugundan, bunun geregini yerine getirecektir.” Eksik yonlerin farkina

varmak onlar1 diizeltmeye de vesiledir.

Hata ve kusurlarin ortadan kaldirilmasi noktasinda, nefsi hata ve giinahlar-
dan uzaklagtirmaya alistirma temrini olan tévbenin fonksiyonu biyiiktir.
Tévbe eden kigi Allah'in sevdigi kullar ziimresine dahil olmaktadir.” Islam alim-
leri insanlarin gesitli manevi egitimlerle nefsin kemalini bozan cehalet, haset,
kin ve giinah gibi kotii sifatlarinin degisebilecegi ve yerine giizel sifatlarin kaza-
nilabilecegi goriisiindedir.” Allah'a kars1 islenen biiyiik giinahlardan kabul edi-
len kibrin ortadan kalkmas1 i¢in insan benliginin uysallagtirilmasina ihtiyag var-
dir. Clinki din insanlar1 iman, ihlas, salih amel ve giizel ahlaka ulagtirmak icin
gelmistir.

" el-Ahzab 33/6; et-Tevbe 9/24.

" Matuaridi, Kitabii't-Tevhid, 159-161.

' el-Bakara 2/195.

' el-Bakara 2/222.

Nefsin arinarak temizlenebilecegine isaret eden cesitli ayetler vardir: Hi¢ siiphesiz
nefsini arindiran kurtulusa ermistir” (es-Sems 91/9). Bu yolculukta kisinin egitilerek
kendini olgunlastirmasi hedeflenmektedir.
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Allah'in yerine getirilmesini istedigi her tiirlii ilim ve ameli Allah'a yaklasma
vesileleri kapsaminda degerlendirmek miimkiin olsa da, bunlar arasindan bir
kismi 6ne ge¢cmektedir. Kullar1 Allah’a yaklastiran bu ibadetler iginde ustl ve
erkéni kaynaklarda belirtilenler oldugu gibi, zamani, yeri, sayis1 ve ustlleri agi-
sindan kullara birakilan ibadetler de vardir. Makalemizde s6z konusu ibadetler

bu iki esas cercevesinde tasnif edilerek yapilandirilmistir.
A. Sart ve Esaslar1 Kaynaklarda Belirtilen ibadetler

1. Namaz

[slam inancinda da Allah’a yaklagmay1 ve O’na yiikselmeyi saglayan ibadet-
lerin en 6nde geleni namazdir.” Bu nedenle Allah'a kulluk igin gerekli olan so-
rumluluklarin baginda da bu ibadet yer alir. Namazin ilk bakista daha ¢ok sekli
ve zahirl yonii 6n plana ¢iksa da, derinlik itibariyle kiyas1 kabil olmayan bir

319

ozellige sahiptir. Namaz “Dinin diregi”” olmasiyla ve “Kulun Allah’a en yakin

2320

oldugu hal” olarak nitelendirilen secde ibadetinin onda bulunmas: gibi husu-
siyetleriyle 6ne ¢ikmis, her akli basinda miikellef Miislimanin giinde bes defa

Rabbe teslimiyetini gosteren en bas gorevleri arasinda yer almistir.

Diger taraftan Miislimanlara Hz. Peygamber'in Allah katina yiikselisi
(Mi'rac) sirasinda farz kilinan namaz, "miiminin miraci" olarak vasfedilmistir.”
Kul namazinda Allah'tan bagka her seyi reddetmek suretiyle sadece O'nun ira-
desine boyun egmektedir. Giinde bes vakit namaz kilan Miisliiman yaraticisiyla

olan irtibatini stirekli canli tutmakta, Rabbinin huzurunda her tiirli benlik id-

Dogrul, Omer Riza, Kur'an ve Islam Uzerine, Istanbul 2006, s. 227.

Tirmizi, Ebti Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, el-Cdmiii's-sahih:

Siinenii't-Tirmizi (thk. Ahmed Muhammed Sakir), [y.y.] : el-Mektebetii'l-Islamiyye,

[t.y.], “Iman” 8; Ahmed Ibn Hanbel, Ebit Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Sey-

bani Ahmed b. Hanbel, Miisned (thk. Sidki Muhammed Cemil Attar), Beyrut:

Darw’l-Fikr, 1991, V, 231, 237.

*  Miislim, "Salat" 215; Nesai, Ebt Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, Sii-
nenii'l-kiibra (thk. Abdilgaffar Silleyman Biindari, Ebtt Abdullah Seyyid b. Kesrevi
b. Hasan), Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1991/1411, "Mevakit" 35.

' Nesai, "Nisa", 1.
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diasini terk ederek saygi ile egilmektedir. Namaz miimine her an Rabbi tarafin-
dan goriildiigi bilincini agilar. Bu ibadeti yerine getiren binlerce Miisliiman
ayni anda yiiziinii Kabe'ye ¢evirerek tek bir viicut gibi diisiincelerinin merkezine
Rabbini yerlestirir. Dimdik ayakta durarak, egilerek ve yere kapanarak Allah'a
olan baghligin sergiler. Namaz, canli cansiz her bir varligin kendine has 6zel
bir bi¢im ve tarzda Allah'1 yiiceltmesinin® kul tarafindan Rabbe arzini sembolize

eder.”

Kulun sayesinde Allah'a en yakin anlardan birini gergeklestirdigi secde iba-
deti de namazdadir. Secdenin Allah'a yaklagmaya vesile oldugunu beyan eden
ayetlerle* kulun rabbine en yakin oldugu zamani “secde an1” olarak vasfeden
hadis® secdenin bu yaklasmadaki 6nemini vurgular. Peygamber Efendimiz " O
halde secdede Allah'a ¢ok¢a dua ediniz!" buyurarak kulun Allah'a yaklastig1 an-
larda dua etmesinin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Secde aninda kul her seyi arka-
sinda birakarak biitiin benligiyle rabbine yonelmistir. Tilavet, siikiir, sehv gibi
cesitli vesileleri firsat bilerek secde emrini yerine getiren kimse, bu esnada Rab-
binin huzurunda olmanin verdigi manevi giicti hissetmeyi basarabilirse, O'nun
azameti ve yliceligi 6niinde hust iginde egilip yere kapanmanin, kendi benli-

ginden siyrilip tim varligiyla O'na teslim olmanin ruhunu hissedebilirse, bu

* el-Hac 22/18; en-Nar 24/41.

*  Yildizlarin gokyiiziindeki hareketleri miiminlerin namaz esnasinda belli hareketleri

tekrar etmelerine, daglarin dimdik ayakta durmasi namazdaki kiyama, hayvanlarin

one egik dolagmalar: rikk(i haline, bitkilerin kokleriyle yerle olan temas: da secde
haline benzetilmistir (Hamidullah, Muhammed, Isldm Peygamberi (trc. Salih Tug),

Istanbul: Irfan Yay., 1993, 11, s. 730).

> el-Alak 96/19; el-Fetih 48/29.

»  Miislim, "Salat", 215; Ebti Davud, Siilleyman b. Eg’as b. Ishak el-Ezdi Ebti Davud es-
Sicistani, Kitdbii’s-Siinen (thk. Muhammed Avvame), Cidde: Darit’l-Kible 1i’s-
Sekafeti Islamiyye, 1998/1419, "Salat", 147-148; Nesai, "Mevakit", 35; "Tatbik", 78;
"Da’avat", 118.

* Miislim, "Salat", 215.
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duygular onu rabbine daha da yaklagtiracaktir.” Ilim sahibi kimselerin kendile-
rine Kur'an okununca derhal yiiziistii secdeye kapandiklarini beyan eden ayet,”
secdenin kiymetine ve Rabbe olan yakinlig: ifade etmedeki 6nemine isaret et-
mektedir. Bu 6zellikleriyle namaz Peygamberler disindaki insanlarin Allah'a en

yakin olma firsatini yakaladiklar: bir ibadet olarak goriillmustiir.”

2. Orug

Orug kulu Allah'a yaklastiran ruhi bir egitimdir. Sahur ile iftar arasinda yeme
ve igmeden uzak kalma gibi fiziksel tezahiirleriyle beraber duygu ve diisiince
planinda Allah'a bir yonelis niteligindedir. Giin boyunca nefsin terbiye edilmesi
ve irade egitimi sabrin ve Allah rizasi i¢in sikint1 ve zorluklara gogiis germenin
egitimidir. Boylece orug tutan kiside kulluk suuru gelismektedir. Bu ibadette kul
Rabbinin emriyle yemeyi ve igmeyi birakarak rabbine olan bagliligini ve tesli-
miyetini gosterdiginden orug insana daima rabbini hatirlatir. Bir ay boyunca
devam eden manevi egitim sonucunda Allah sevgisi ve korkusu kalplere iyice
yerlesir. Orug esnasinda birgok mahrumiyete sadece Allah'a itaat ve O'nun
emirlerini yerine getirmek maksadiyla katlanilir. Bu nedenle orug ayni zamanda
bir sabir ve riza egitimidir. Bu o6zellikleri sebebiyledir ki Peygamber Efendimiz
oruglu kisinin rabbine kavustugu ani, rahatlayacag iki seving anindan biri ola-

rak vasf etmigtir.”

3. Kurban

Kurban kelime anlamu itibariyle "Allah'a yaklasmaya vesile olmak iizere ke-
silen hayvan" demektir. Sahip olduklarini Allah yolunda kurban etmeyi, nefsani
arzularini ve siifli duygularini bogazlayarak Hakk'a teslim olmay1 ifade eder. Bu
bir nevi Allah'in bahsettigi nimetleri O'na yaklagsmak i¢in kullanma temrinidir.
Biitiin dinlerde bulunan bu ibadet insanin emrine verilen bir canin yaraticrya

olan sevgi, sadakat ve bagliligin bir gostergesi olarak rabbe sunulmasidir. Maddi

¥ Namazda hustinun 6nemi hakkinda bkz. Colak, Abdullah, "Allah'a Kars1 Derin
Sevgi ve Sayginin Bir Tezahiirii Olarak Namazda Husa", Bilimndme, XVI, 2009/1, s.
183-206.

* el-Isra 17/107.

29

Hamidullah, Isldm Peygamberi, 11, s. 733.

30

Buhari, "Savm", 9; Miislim, "Siyam", 164.
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ve ruhani boyutlar1 olan bu ibadet gerek fert gerekse toplum agisindan gesitli
yararlar tagir.” Kisi kurban kesmekle Allah'in emrine boyun egmis ve O'na olan
bagliligini ve kulluk bilincini korudugunu canli bir bi¢imde ortaya koymus olur.
Miiminler her kurban kesiminde Hz. Ibrahim ile oglu Ism4il'in Cenab-1 Hakk'in
buyruguna mutlak itaat konusunda verdikleri bagarili sinavin hatirasini tazele-
mis ve kendilerinin de benzeri bir itaate hazir olduklarini simgesel davraniglarla
gostermis olmaktadir.” Kur'an'da kurbanin kan ve etinin degil, kesenlerin
takvéalarinin Allah'a ulasacaginin belirtilmesi” biitiin ibadetlerde oldugu gibi
kurbanda da esas olanin takva oldugu gercegine isaret eder. Takva hem ibadet-
lerin kabuliinin hem de Allah katindaki mertebenin 6l¢iistidiir. Bu 6zellikle-
riyle kurban ibadetinin Allah'a siikiir ve yaklasmada 6nemli bir rolii oldugu go-

rulmektedir.

4. Zekat

Arinma, ¢ogalma ve artma anlamlarina gelen zekat ibadetinin igerigi kelime
manasinda gecen tiim anlamlar1 ihata eden bir 6zellige sahiptir. Kisinin top-
luma kars1 sorumluluklari i¢inde 6n plana ¢ikan infak ibadeti Islim'in en temel
esaslarindan biri olarak kabul edilmistir.” Buna gore insanin insana veya top-
luma kars1 olan sorumluluklari ayn1 zamanda Allah'a kars: olan vazifelerin bir
uzantist sayllmustir. Diger taraftan zekét ve sadaka, zengin ile fakiri kucaklagtir-
makta, her ikisine de sagladig: biiytik faydalarla toplumsal barisa 6nemli katki-
larda bulunmaktadir. Mal ile yapilan bu ibadet Allah tarafindan verilen riziklar:

Allah rizas1 i¢in sarf ederek arinmak anlamina gelir. Zekat Allah'in zenginlerin

Ali Murat Daryal kurbanin fert ve toplum hayatina olan katkilarini anlatirken kur-
ban kesen ve kesmeyen toplumlar arasindaki farklara dikkat ¢cekmistir (bkz. Daryal,
Ali Murat, Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri, Istanbul 1994, s. 41-211).
Kurban ibadetinin kendileriyle sembollestigi Hz. Ibrahim'i canindan bir parga olan
oglu Hz. Ismail'i kurban etme kararini vermeye gétiiren saik Allah askidir. Baska hi¢
bir gii¢ kimseye boylesine zor bir karar1 aldiramaz. (Konuyla ilgili izahlar i¢in bkz.
Daryal, a.g.e., s. 258-259; Giig, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve Islam'da Kurban, Bursa
2003, s. 311-312).

* el-Hac 22/37.

Dogrul, Kur'an ve Islam Uzerine, s. 222.
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malindan fakirlere ayirdig1 bir haktir. Malin temizlenmesi maddi, kalbin ve nef-
sin arinmasi da manevi cihetini olusturur.” Zekat vermeye alisan kisi cimriligin
etkisinden kurtularak comertler sinifina dahil olur. Peygamber Efendimiz c6-
mert kisinin hem Allah'a, hem de insanlara yakin oldugunu ifade etmistir.” Sa-
hip oldugu mallarin Allah tarafindan kendisine gegici bir siire igin tevdi edilen
bir emanet oldugunun suuruyla Allah'a olan memnuniyetinin ve stikriiniin bir
ifadesi olarak bunlari ihtiyag sahipleriyle paylagir. Zekat mali temizlemenin ve
Allah'a ait olan1 O'nun kullariyla paylasmanin gostergesidir. Bu paylasim kul ile
Allah arasinda bir iletisimin, bir duygu baginin ve yonelisin ifadesi olarak Al-

lah'a yaklasmaya vesile olmaktadir.

5. Hac

[lahi iradeye teslim olan kisinin her giin namazinda yéneldigi kiblesinin
merkezine dogru yolculuga ¢ikarak gerceklestirdigi hac ibadeti onu kendi ig
diinyasinda manevi kesiflere dogru bir yticelise sevk ederek rabbine yaklastirir.
Namaz, orug, sadaka, kurban, dua, telbiye, zikir ve tovbe gibi bircok ibadetin
fonksiyonunu i¢inde barindiran bu kutsal yolculugun tek bir gayesi vardir. O
da yaraticiya daha yakin olmaktir. Hac ibadeti bereketli, kutlu ve tiim insanhk
i¢in hayirli bir mekan olarak vasfedilen Kébe'ye dogru yonelmenin, ona yaklas-
manin ve ona varmanin adidir. Gidenlerin temizlenip arinarak geri déndiigiine
inanilan bir yolculuktur bu. Insanin rabbine gercek méanada yénelisini, kabul
niyaziyla ilahi huzurda pervane olmasini, kullugun ve teslimiyetin zirvesini ya-
kalamasini temsil eden bir seferdir. Bu kutlu seferde insanlarin rableriyle arala-
rindaki bag doruk noktasina ulasir ve kisi kendisine agirlik veren tiim ytiklerin-
den kurtularak hafifler. Bu vecibeyi yerine getiren insan, Allah'a yalvarmak,
O'nun rizasini kazanmak i¢in kurbanlar kesmek, yolculuklarin zahmetine da-
yanmak ve giinahlardan temizlenmek sayesinde maneviyatini yiikseltmis ve

ahlakini arindirmis olur.

* “Onlarin mallarindan zekat al! Bununla onlar: temizlersin, onlari aritip yiiceltirsin”

(et-Tevbe 9/103).

* Tirmizi, "Birr", 40.
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B. Sart ve Esaslar1 Kaynaklarda Belirtilmeyen ibadetler

1. Zikir

[nanan insanin ruhunu temizleme yolu Allah't anmasindan geger. Ibadetle-
rin temelinde de zikir vardir, zira ibadetleri yapmanin temel amaci evrenin sa-
hibi olan yaraticiyr anmak ve O'na yaklagmaktir. $ekli ibadetler O'nu anmanin
birer aracidir.”” Allah'1 anmaktan geri kalmak, O'ndan uzaklasma sonucunu do-
gurur. Allah'r zikretmenin yolu zati1 hakkinda bize bildirdigi isimlerin manala-
rin1 diisiinerek Allah'a yonelmekten geger. Kur'an'da Allah'a en giizel isimlerle
dua edilmesi ve O'nun &viiliip yiiceltilmesi emredilmistir.” Isimler olmadan Al-
lah’1 tanty1p O'na yaklagmak miimkiin degildir. En giizel isimlerle Allah Teala'y1
anmak, zatina yarasir sekilde zikretmek, O'na yakismayacak noksanlik ve ku-
surdan O'nu uzak tutmak, kemal ve yiicelikleri zatina nispet etmek anlamlarina
gelmektedir. Isimlerin zikrinden amag belli isimleri, belli araliklarla, belli bir
sayida tekrarlamak degildir. Manalar1 bilinmeden, bunlarin isaret ettigi kainat
olaylar1 iizerinde diigiinmeden zikir gergeklesmis olmaz. Yine isimlerin zikrin-
den amag sadece felsefi boyutta yaraticinin tefekkiir edilmesi de degildir. Allah
sadece kavranilip hayran kalinacak bir varlik degildir. Peygamberimizin "en ha-
yirli amel” olarak vasfettigi zikir” kalben Allah'1 hatirdan ¢ikarmamak anlamina
gelir. Allah'a yaklasmaya vesile olmasi sebebiyle miiminlerin Allah't ¢ok zikret-
meleri ve sabah aksam tesbih etmeleri istenmistir.” Bu dyle bir zikir olmalidir
ki, bu sayede kalpler itminana erebilsin. Kisiyi mesguliyetlerden ve engellerden

uzaklastirarak 6zgiirlestiren zikir budur.

2. Sabir

Tyilikleri yerine getirip kétiiliikklerden uzaklasma noktasinda nefsin taham-
miil glicii anlamina gelen sabir," bela ve zorluk anlarinda kontrolii kaybetme-

den sebat ve dayaniklilik géstermek demektir. Allah sevgisini kazanmak ve O'na

7 Akyiiz, Vecdi, [badet Ilkeleri, Istanbul 2002, s. 123.

% el-A'raf 7/180; el-Kaf 50/39-40.

»  Ibn Mace, "Edeb" 53; Tirmizi, "Da’avat", 6.

“ el-Ahzab 33/41-42.

“ Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 433; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, "sbr" md.
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yaklagmak i¢in baga gelen bir takim olaylar sabir sayesinde olgunlukla karsila-
nir: "Miiminler sabir ve namaz ile Allah'tan yardim isteyen, Allah'a saygidan
kalbi iirperen, (hasyet) kesinlikle Rablerine kavusacaklarini (miildki) ve O'na do-
neceklerini (riicit’) diistinen kimselerdir”.” Allah Teala korku, aglik, mal ve can
eksiltmesi gibi yollarla insanlarin sabirlarini deneyecegini beyan etmektedir. Bu
zorluklar karsisinda "Biz Allah'a aidiz ve O'na dionecegiz” diyerek sabir goste-
renler ilahi miijdeyi hak etmislerdir.” Allah'in sabredenlerle beraber oldugunu*
ve sabreden kullarini sevdigini® beyén eden ayetler, sabreden kul ile Allah ara-
sindaki yakin iligkiye dikkat ¢eker.

3. Riza ve Siikiir

Allah, kullarina ihtiyaglarini karsilamasi i¢in her tiirlti rizki ve imkani ver-
mistir. Riza ve siikiir bunlarin farkinda olmak ve geregini yapmak demektir. Sii-
kiir, Allah ile kurulan iletisimde en etkili yollardan birini olusturdugundan Pey-
gamber Efendimiz tarafindan "en hayirli dua" olarak vasfedilmistir.” Namazda
en cok okunan siire olan Fatiha "adlemlerin rabbi olan Allah'a hamdederim" s6-
ziiyle, yani stikiirle baglar. Bu sozlii duanin fiili sekillerinden biri de kurbandur.
Kurban, Allah tarafindan bahsedilen verilen her tiirlii nimetin farkina vararak
O’na olan teslimiyeti en canli sekilde gostermektir. Siikiir ayn1 zamanda sabra

ve rizaya da vesile olur.

4. Dua

Allah'a kullugun 6ziinii olugturan dua” ise en hayirli ibadet olarak vasfedil-
mis,"” insanin yaraticistyla giiglii bir iletisim arac1 olma vasfini korumustur.” Bu
ibadet insani1 ayricalikli kilan bir fonksiyona sahiptir. Insan her tiirlii halini dua

kanalryla Rabbine iletir. Yakarislar, yalvarislar, naz ve niyazlar, dilek ve istekler

*  el-Bakara 2/45-46.

#  el-Bakara 2/155-157.

* el-Bakara 2/153.

% Al-i Imran 3/146.

% Eb Davud, "Vitir", 23.

¥ 1bn Méce, "Dua" 1; Tirmizi, "Da'avat", 1.

#  Eb Davad, "Vitir", 23.

“ Sinanoglu, Mustafa, "Ibadet", DIA, Istanbul 1999, XIX, 234.
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bu kabildendir. Her seyi kusatan Yiice Allah insanin agiga vurduklar1 yaninda
gizlediklerini, kalbinden gegen duygularini bilir. Insanin samimi niyetlerle Rab-
binin sinirsiz gilicline siginarak O'na dua etmesi, kulunun Rabbi ile olan baglan-
tisin1 kuvvetlendirir. Insan dua sirasinda aciz oldugunu ve Rabbine muhtag ol-
dugunu hal ve kavliyle 1zhar etmekte, yaraticinin 6niinde egilmekte ve yardim
talep etmektedir. Dua ani kisi ile Rabbi arasinda en 6zel baglantinin saglandig:
bir andir. Dua eden kisi Cenab-1 Hakk'in kudret ve yiiceligini itiraf eder, irade-
sine razi olur, aczini teslimiyet iginde gosterir. Bu sirada kul "Bana dua edin ki
duaniza icabet edeyim™ buyuran yaraticisinin dualarina icabet edeceginin suu-
rundadir. Allah kendisine dua eden kisinin kalbinden gegenleri bilir, dilegini
yerine getirmekle de ona icabet eder. Kul rabbini andiginda O'nun kendisinden
haberdar oldugundan ve dileklerine icabet edeceginden emindir. Duasinin kar-
siligin1 alan kisi ise manevi bir derinlik kazanir, bu sayede Rabbiyle olan baglar

daha da kuvvetlenir.

5. Takva

Takvéa kavramini "Allah'in byiikliigii, azameti, giicii ve azab1 karsisinda du-
yulan saygi ve iirperti hissi” olarak yorumlamak miimkiindiir. Bu manada ayet-
lerde "ger¢ek miiminlerin Allah'in ismi anildiginda kalplerinin tirperdigi’" me-
leklerin ise "Allah korkusundan titredikleri"™ ifade edilmistir. Diger taraftan
takva kisi i¢in "irkin seyleri 6rten ve onu zararl etkilerden koruyan giizel ve
hayirl bir 6rtii" olarak da kabul edilmistir.” Allah'a duyulan saygidan kaynak-
lanan bu korku halini muhafaza eden insan giinaha diigme noktasinda uyanik
olacak ve kendini kétiiliiklerden koruyacaktir.” Bu itibarladir ki Nith, Htid, Sa-

* el-Mii'min 40/60, ayrica bkz. el-Bakara 2/186.

“Miiminler ancak Allah anildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine Allah'in dyet-
leri okundugunda imanlar: artan ve yalniz Rablerine dayanip giivenen kimselerdir”
(el-Enfal 8/2).

2 el-Enbiya 21/28.

"...Size ¢irkin yerlerinizi ortecek giysi, onunla siislenecek elbise indirdik. Fakat takva
ortiisii (yok mu); o hepsinden daha hayirlidir.” ( A'raf 7/ 26).

Takva kavraminin "Allah korkusu" seklindeki terciimesinin yersizligi, bu kavramin
anlami ve bu konudaki agiklamalar icin bkz. Ali Galip Gezgin, "Kur'an Meallerinde
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lih, LGt ve Suayb peygamberler iimmetlerine "Allah'tan sakinarak emirlerine it-
aat etmelerini" tavsiye buyurmugslardir.” Bu sekilde kendini gosteren korku ve
trperti hissi yiiksek bir dereceyi ifade eder ve sahibini rabbine daha ¢ok yaklas-
tirir. Nasil insan bedeninin digini 6rten elbise varsa, i¢ yliziint 6rten takva or-
tiisi de vardir. Miifessirler tarafindan iman, giizel huy, haya, iffetli davranas,
tevhid sekillerinde yorumlanan bu i¢ 6rtii insanin ruhi, manevi ve ahlaki yo-

niinii kusatan ve koruyan bir 6zellik arz etmektedir.”

I1. Allah'a Yaklasmada Isabetli Olmayan Yollar /Asiriliklar

Bu baglik altinda yaratici ile yaratilan arasindaki ontolojik farkliligi yok sa-
yarak onlar1 birbirine yaklagtirma adina kulu ilah seviyesine ¢ikaran veya ilahi
kul derecesine indiren gesitli goriis ve anlayislar degerlendirilecektir. Mahiye-
tini sadece Yiice Allah'in bilecegi bu yakinlig: hisseden kisilerin baz1 seylerin ig
yuziine ve hakikatine niifuz edeceklerini ifade eden beyan” bu kimselerin bir
takim manevi giizelliklere ve kesiflere mazhar oldugu gergegine 151k tutmakta-
dir. Ancak bu yakinlig1 elde eden arifin konustugunda kendi nefsiyle degil, ytice
Allah'tan gelen bir ilim ve ilhamla konustugu, kendi benligini devre dis1 biraka-
rak, —hasa- Yiice Allah'in bir pargasi veya O'nun yeryiiziindeki tezahiirii imis
gibi algilar1 ortaya ¢ikaran soz ve ifadelerden kaginmak gerekir. Yiice Allah bu
tiir tanimlamalardan biitiintiyle uzaktir. Bu diinyada beser nesli icinde en ytik-
sek dereceye ulasabilecek yegane insanlar peygamberlerdir. Ancak hig bir pey-
gamber i¢in ilahi kitaplarda "Allah'tan bir parga" seklinde bir ifade kullanilma-
mistir. Bu seviyeye ulagmis bir kisinin hata ve giinahtan biitliniiyle uzak olmasi
gerekir ki bunu hig kimse hakkinda savunmak miimkiin degildir. Burada hatir-

lanmasi gereken sey, inanma bi¢imi ve ibadetlerden her birinin yalnizca Allah'in

Takva Kelimesinin Tiirk¢eye Terciimesi Sorunu", Kur'an Mealleri Sempozyumu, 11,
Ankara 2007, s. 295-315.
»  es-Suard 26/106-110, 124-126, 142-144, 161-163-, 177-179.
¢ Aciklamalar igin bkz. Kili¢, Sadik, ""Takva Giysisi' Bilimle El Ele", Ekev Akademi
Dergisi, 11, sy. 3 (Kasim 2000), s. 7-12.
Yakin sahipleri icin yeryiiziinde de kendi nefislerinizde de dyetler vardir. Gormiiyor
musunuz? (ez-Zariyat 51/20-21).
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emrettigi, Peygamberimizin ac¢iklayip gosterdigi tarzda yapilmasinin gereklili-
gidir.® Bu sinirlar1 esas almak yerine, Allah'a yaklagma adina inanma bigimi ve
ibadetlerde gosterilen agiriliklar ve gesitli anlayislara temas etmekte fayda var-
dur:

A. Cesitli Ruhbanlik Anlayislar:

Insanin ihsan derecesine ulagmasi ve Rabbine yaklagmasi miicihede etme-
sini gerektirir. Ancak bu miicahede bir devamlilig1 gerektireceginden, asirilik-
larla elde edilemez. Onun i¢in Peygamberimiz "Din kolaylik esasina bagldir. En
iyisini yapmak amaciyla yarisa kalkisan herkesi mutlaka yenilgiye ugratir. Bu
sebeple elinizden geldikce dogruluktan ve orta yoldan ayrilmayiniz’™ buyurmus-
tur. Bu hadis alimlerin "imanin kemali olmaz, imanda mutlaka eksiklik olur™
diisiincesiyle paralellik arz etmektedir. "Giiciiniiz yettigi kadar Allah'tan saki-
nin"' ayeti bu sinir ve dengeye isaret etmektedir. Burada Allah ile olan iliskinin
kesintiye ugramamasi ve devamlilik arz etmesi asil hedeftir. Asiriya kacanlar

bikkinlik sebebiyle tamamen haktan uzaklasabilirler.

Bu dogrultuda Maide stresinde gecen bir ayette "Ey iman edenler! Allah'in
size helal kildig1 iyi ve temiz seyleri kendinize haram kilmayimiz ve sinir1 asma-
yimiz. Bilesiniz ki Allah sinir1 asanlari sevmez. Allah'in helal ve temiz olarak ver-
digi nimetlerden yiyin ve inandiginiz Allah'tan korkun"” buyrulmaktadir. Pey-

gamberimiz kendisini ibadete adamak gayesiyle kadini, giizel yemeyi ve zevk

*  Bu kriterlerin disina ¢ikarak Peygamberimizin siinnetinde bulunmayan herhangi

bir davranisin ibadet telakki edilmesi veya mevcut ibadet sekillerinde degisiklikler
yapilmasi dinde bidat olarak nitelenir ve kinanir. (Koca, Ferhat, "Ibadet; Islim'da
Ibadet", DIA, Istanbul 1999, XIX, 241).

*  Buhari, "Iman" 29.

% Nesefi, Ebiil-Muin Meymtin b. Muhammed b. Muhammed b. Mekhl, Tabsiratii'l-
edille (nsgr. Hiiseyin Atay), Ankara 2004, II, 425.

o et-Tegabiin 64/16.

% el-Maide 5/87-88.
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alinan seyleri nefsine yasaklayan Osman b. Maz'un'u” uygulamak istedigi din-
darliktan men etmis” ve soyle demistir: "Osman! Ruhbanlik bize mesru kilin-
mamuigstir. Beni 6rnek almryor musunuz? Allah'a yemin ederim ki ben iginizde
Allah'tan en ¢ok korkan ve O'nun belirledigi sinirlara en ¢ok sayg: gosteren bi-
riyim".” Bunun gibi siirekli namaz kilacagini, hig ara vermeden orug tutacagini,
diinyadan tamamen el-etek ¢ekecegini ve kendilerini araliksiz ibadete adayaca-
gin1 sdyleyenleri Peygamberimiz, ihsan mertebesinin dinde agiriya kagma mer-
tebesi olmadigini sdyleyerek ikaz etmis ve "Dini hayatta asiriya gitmekten saki-
nin. Zira sizden 6nceki immetler asir1 dini davranislar1 yliztinden helak olmus-
lardir"” ve yine "Thsan itidalden ayrilmamaktir. Mutedil olup orta yolu izleyi-
niz"” seklindeki sozleriyle onlar itidale davet etmistir. Islim’da diinya hayati
i¢in ahiret feda edilmedigi gibi, ahiret hayati i¢in diinya hayatini feda etmek
isabetli goriilmemis, her ikisi arasinda bir dengenin kurulmasina 6zen gésteril-
mistir. Hz. Peygamber de immetine her zaman itidalli bir dini hayat tavsiye
etmis, ibadetlerde asiriya gitmek isteyen bazi sahabileri uyararak kisi tizerinde
ailesi bagta olmak tizere bagkalarinin da haklar1 oldugunu ve her hak sahibine
hakkinin verilmesi gerektigini, Allah'tan en ¢ok korkan ve O'na en ¢ok ibadet
eden kisi olan kendisinin bile yiyip igme, 6zel hayat1 siirdiirme ve istirahat gibi
insani gerekleri yerine getirdigini ve dolayisiyla da Islam’da ruhbanligin olma-
digin1 belirtmistir.”

Insan Allah'a olan yolculugunda en iist basamaga tirmansa ve Allah'in ira-
desine uygun hareket etme noktasinda kendi benligini biitiiniiyle yok ederek
kisiligini ortadan kaldirsa bile insan olma 6zelliginden uzaklagsmaz. O yine in-

san kalir ve eksikliklerinden biitiiniiyle kurtulamaz.” Bu durum Peygamber

% Taberi, Ebti Ca'fer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-beydn fi tefsiri'l-Kur'an, Bulak
1322-1329, VII, 6-9.

* Buhari, "Nikah", 48; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 175-176, 187.

% bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 226; Taberi, a.g.e., VIL, 7.

% Nesai, "Menasik", 217; Ibn Mace, "Menasik", 63.

¢ Buhari, "Iman" 29.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 266; IV, 226; Darimi, "Nikah", 3.

®  Hamidullah, Muhammed, Islama Giris (trc. Cemal Aydin), Ankara 2010, s. 85.
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Efendimiz’in "Din ile hi¢ kimse yarisamaz, aksi halde din O'na galip gelir"” ifa-
desinin agik bir gostergesidir. Muhammed Hamidullah'in (1908-2002) da ifade
ettigi gibi manevi yonden gelismis olan kisi biitiin hal ve hareketlerinde ilahi
iradeye teslim olan” kisidir. Bu agik bilgilere ragmen Allah'a yakinlik ve muhab-
bet sebebiyle bazi kisilerin bir takim hallere ulastiklari, ilahi sifatlarin tecellisine
mazhar olduklari ve ger¢ek manada Allah ile birlikteligi yakaladiklar: seklindeki
ifadeleri tevil etmek oldukga giigtiir.

Bazi ayetlerde diinya hayatinin yerildigi goriilmektedir.” Fakat burada yeri-
len seyin ne oldugunu anlamak icab eder. Uzak durulmasi gereken toplum ve
insanlar degil, onlarin arasinda yapilan bazi yanlis inan¢ ve uygulamalardir.
Gergek ziihdii diinyadan biitiiniiyle el-etek cekmekte gorerek daga ¢ikanlari Ib-
nii'l-Cevzi (6. 597/1200) eserinde siddetle elestirmistir.” Islam diinyasinda zithd
hareketinin ortaya ¢iktig1 ilk donemlerde Miisliiman zéhidler itidal sinirlarini
koruyarak ifrat ve tefritten kaginma noktasinda titiz davranmiglardir. Bu ne-
denle Ibnii'l-Cevzi tasavvufun ortaya ¢ikmaya bagladigi dénemi “ihsan derece-
sinden ibaretti" seklinde vasfetmis,” Allah'a yaklagsma noktasinda ifrata sapan-

lar1 elestirmistir.

B. Ibadetlerin Diistiigii inanc1

Bazi kimselerin yakinlik derecelerini bildiklerine ve o yakinliga ulastiklarina,
Yiice Allah'in cemélini kesfedip seyrettiklerine, ulastiklar: derece sebebiyle artik
kendilerinden bir takim ibadetlerin kalktigina” inanilmistir. Bu inang sebebiyle
halk arasinda zaman zaman kendilerini tamamen Allah'a verip meczup olduk-

lar1 igin bilinglerinin yerinde olmadig1 gerekgesiyle diinyadan ve ibadetten

™ Buhari, "Iman", 29.

7 Hamidullah, Islama Giris, s. 132.

7 el-Bakara 2/212; Al-i Imrén 3/14; el-En'am 6/32; el-A'raf 7/51.

7 Ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Telbisii Iblis, Kahire
1347/1928, s. 197.

7 Ibnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s.167.

Kuseyri'nin "kendisini Allah'a yakinlik i¢inde géren kisiyi nefsinin oyununa gelmis

biri" seklindeki degerlendirmesi ve "Allah'a yakin oldugunu iddia edenlerin gercekte

Allah'a uzak olduklar1” gergegini kabulii bu noktaya 151k tutmaktadir. (bkz. er-Risdle,

s. 82).



98 ~ Emine Ogiik

uzaklasan veya ibadeti kurallar1 disinda yapan kimseler tiiremis, veli olduklari,
yiikiimliiliigiin temeli olan akil melekesine sahip olmadiklar1 gerekgesiyle bun-
lardan ibadet miikellefiyetlerinin distiigine inanmilmigtir.”” Diger taraftan
“Yakin gelinceye kadar Rabbine ibadet et”” ayetindeki ‘yakin’ kelimesinin ‘mari-
fet/bilgi’ anlamina geldigini iddia edenler arasinda bu ayeti delil gostererek
“ibadetlerden maksat bilgiye erismektir, yakin mertebesine ulagan ve kalbi te-
miz olan kimselerden ibadet yiikiimliigti diiser” fikrini savunanlar olmustur.”
Ciineyd-i Bagdadi de (6. 297/909) boyle bir mertebenin varligindan bahseden
bir zimrenin bulundugunu, ancak bu iddiayz ileri siirenlerin ¢ok hatali olduk-
larini, Allah'a ulagsma noktasinda ibadet ve taat disinda bir yol olmadigini ve
hi¢bir giictin kendisini Allah'a ibadet etmekten vazgeciremeyecegini ifade et-

mistir.”

Hangi seviyeye ulasirsa ulagsin bir kiginin ibadetlerden muaf oldugu gorisi
isabetli degildir. Olmus olsaydi, Allah'a yaklagsmadaki dereceleri itibariyle en
basta yer alan peygamberlerin yapmakta olduklari ibadetleri terk etmeleri gere-
kirdi. Ibn Teymiyye bu ifadesini Tefsir ehli ve Miisliimanlarin tamaminin fikir
birligi ettikleri su goriisle destekler: Bir kimse neye erisirse erigsin, akil sahibi
oldugu miiddetce, ona namaz gibi ibadetler vacip, zuliim ve fuhsiyat gibi seyler

80

de haram olmaya devam eder.” Kulluk devamlilik istedigi i¢in ibadette kesinti
olmamalidir. Peygamber Efendimiz en hayirli amelin devamli olan amel oldu-
gunu ifade etmistir." Kur'an'da insandan 6liinceye kadar rabbine kulluk etmesi
istenir.” Dolayisiyla ibadetlerin yerine getirilmesinde siireklilik esastir. Ibadet
ve amellerde sevgi ve iradeye dayali istek ve sebat s6z konusu degilse arzu edilen

maksat hasil olmayacaktir.

7 bkz. Uludag, Siilleyman, "Ibadet; Tasavvufta Ibadet", DIA, Istanbul 1999, XIX, 248.

7" el-Hicr 15/99.

7 Serrac, Ebl Nasr Serrac et-Tusi, Kitdbii'l-Liima' (nsr. Abdiilhalim Mahmid), Kahire
1960, s. 531-538.

” Kugeyri, Abdilkerim Kuseyri, er-Risdletii'l-Kugseyriyye, Kahire 1385/1966, I, 106.

*  Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye, Der'ii Tedruzi’l akl ve’n-nakl (nsr.

Abdullatif Abdurrahman), Beyrut 1997, 11, 89-91.

"Amellerin en hayirlisi az da olsa devamli olamidir” (Buhari, "Libas", 43; "Rikak", 18;

Miislim, "Misafirin", 215-218; "Miinafikin", 78).

# el-Hicr 15/98-99.
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C. Allah Hakkinda Ask Kavraminin Kullanilmasi

[lahi sevgideki agiriligin bir boyutu "agk" kavramiyla ifade edilir. Kulun Al-
lah'la veya Allah'in kulla olan iliski boyutundaki coskuyu ve Allah sevgisindeki
kemali ifade etmek {izere ask kavramini kullanmayi tercih edenler olsa da bu
sekliyle sézkonusu duyguyu ifade etmek tizere Kur'an’da yer almadig: goriiliir.
Bu itibarla ilahi muhabbeti ifade etmek tizere agk kavraminin kullanilip kulla-
nilmayacagi hususu Islam alimleri arasinda tartigma konusu olmugtur.® Cezbe-
denin kendine ¢ekisindeki asirilik olarak tanimlanan ask sézctigii "haddinden
fazla olma" manasini igerir.”" Acaba bu hal Allah ile olan sevgi iliskisi i¢in uygun
mudur? Sevginin en siddetli tezahiiriiniin agk agsamasinda ortaya ¢iktig1 ve bu
noktada insanin bikarar hale geldigi bir gercektir. Asik kisi mecntin olmus, pe-
risan hale gelmis, varlig1 ve davraniglar: dagilmis, artik kendisine hiikmedemez
bir hal almistir. Askin en son noktasi seven ile sevilen arasindaki ayirimin kay-
boldugu ortada sadece sevgi ve agkin kaldig1 bir mertebe olarak kabul edilmis-
tir.” Netice itibariyle kendisini kendisi yapan 6geler arasindaki denge yok ol-
mus, en sonunda da kendi benliginden siyrilarak sevgilisinin elbisesine biiriiniir
bir hal almistir. Tasavvufta bu durumu ¢agristirir mahiyette kendilerini tama-
men Allah'a verdikleri ve bu nedenle bilinglerini kaybettikleri i¢in "meczup”
diye anilan bir ziimreden bahsedilir. Allah'in veli kullar1 olduklarina, ancak akil
melekesine yeterince sahip olmadiklari i¢in miikellefiyetlerinin distiigiine ina-
nilan bu kimseler diinya ile ilgilenmedikleri gibi ibadetleri de terk etmislerdir.”

¥ Uludag, Siileyman, "Ask", DIA, Istanbul 1991, IV, 11-13. Islam tasavvufunda Haris
el-Muhasibi (6. 243/857)’ye kadar ask sozctigii kullanilmamus, ilk defa Muhasibi ta-
rafindan Allah sevgisi ve korkusunu ifade etmek iizere bu kavram kullanilmigtir.
Zinnan-i Misri (6. 245/859), Bayezid-i Bistami (6. 234/848) ve Ciineyd-i Bagdadi
(6. 297/909) yaraticiya nispetle ask sozciigiinii kullanan sufiler arasinda yer almis-
lardir. Erol Giingdr bu kavramin kullanilmasinin Islam diisiincesinde ayni dénem-
lere denk gelen vahdet-i viicut anlayiginin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu inancin-
dadir (bkz. Giingér, Erol, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Istanbul 2004, s. 60).
Ibn Miskeveyh, "Risile fi'l-lezzat ve'l-Alim" (Dirasdt ve'n-nusis fi'l-felsefe ve'l-uliim
inde'l-Arab i¢inde, nsr. Abdurrahman Bedevi), Beyrut 1981, s. 1-2.

% Fazlioglu, Thsan, Isk Imis Her Ne Var Alemde, Istanbul: Klasik Yay., 2011, s. 45-47.
% Uludag, "Ibadet", DIA, XIX, 248.
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Ask kavraminin kullanilmasina kars1 ¢ikanlar agkin insanin islerini diizgiin
sekilde yiiriitmesini engellemesi ve aklini basindan almasi, beseri askin iki cins
arasinda farkli birlikteligi cagristirmasi gibi sebepleri zikretmislerdir. Ibn Tey-
miyye de hig bir sevginin Allah'in kuluna kars1 olan sevgisinin 6niine gegeme-
yecegini, Allah'in kulunu sevmesinin en fazla Peygamberleri sevme derecesinde
oldugunu, ancak bu sevgilerin ifadesi igin Allah Teala'nin agk kavramini kullan-
madigini ifade etmis, Allah hakkinda durum boyle iken kulun rabbini nihai se-
kilde sevmesinin miimkiin olmayacagini sdylemistir. Allah'a nispet edilen lafiz-
larin Hz. Peygamber tarafindan bilinmesine ragmen Hz. Peygamber’den kul-
Rab iliskisine delalet edecek sekilde ask sozctigiiniin kullanilmasiyla ilgili bir ri-
vayetin bulunmamasini, stimullii bir kullanim alani olmayan agk sézciigiiniin
daha ¢ok nikah sevgisiyle ilintili olarak kullanilmasini bu kavrama kars1 ¢tkma
gerekeeleri arasinda zikretmistir. Hatta Allah'in kullarina hultl etmesiyle bag-
lantili sekilde maddi boyutta Allah'a izafe edilen bir agk kavraminin kisileri
kiifre diisiirecegini belirtmistir. Manevi anlamda ise agk bir ifrat ifadesidir ve
insan kalbini ve bedenini bozmak suretiyle diisiince ve bilgisini fesada ugratir.”
Bu gerekgelere istinaden Allah ile kul arasindaki sevgiyi ifade etmek iizere ask
sozciiglini degil, Kur'an'in tsltibuyla ortiisen "muhabbet” kavramini tercih et-

mekte fayda vardir.

D. Tesbih ve Ta'til Diisiincesi

Insan ile mabud arasinda benzerlik kurmak suretiyle mabudu insana veya
insan1 mabuda yaklastiran anlayislar™ tesbih diisiincesine sahiptir.” Bu diisiince

iki sekilde kendini gosterir:
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Okumus, Biinyamin, "Ibn Teymiyye’'nin Tevhid Yorumunda Allah Sevgisi: Hakika-
tin Bilgisine Erisme ve Mutlulugu Kazanmanin Yolu", Kelam Arastirmalar: 7:1
(Ocak 2009), s. 92-94.

% Misebbihe yaraticinin sifatlarini yaratilmiglara benzeterek tegbihe diigmiis, Hiristi-
yanlar da yaratilmislarda olan sifatlar1 yaraticinin sifatlarina benzeterek hak yoldan
uzaklagsmiglardir. Tesbih anlayisina sahip olan kimseler i¢cinde yaratici hakkinda dii-
stiniilen her seyi insana izafe eden agir1 goriisler de vardur.

%

Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii (trc. Sabri Hizmetli), Ankara
1992, s. 76.
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1. Yaraticinin sifatlarinin insan ozelliklerine benzetilmesi. Bunun en ileri
noktas1 Miisebbihenin Rabbi bir cisimden ibaret goren tavrinda kendini goster-
mektedir.”

2. Insanin yaraticinin 6zelliklerine benzer addedilmesi.”

Kelam ilminin tesekkiil etmeye basladig ilk donemlerde tesbih diisiincesine
sahip kimselerin oldugu kaynaklarda zikredilir.” Cehm b. Safvan (6. 128/745)
ve Ca'd b. Dirhem'in (6. 118/736) tesbihi inkarda ifrata diistiigii, tenzih ifade

eden ayetleri de delil gostererek sifatlar1 inkar noktasina vardig: bilinmektedir.”

Tesbih anlayisinin verdigi zararlardan ka¢inmak amaciyla gesitli agiklama
bicimleri gelistirilmistir. Tenzih diisiincesi bu agiklama tiirleri i¢inde 6n sirada
yer alir. Ancak bu yaklagim abartildiginda bir baska yanlisa kapi aralar. Ilahi
sifatlarin biitiiniiyle selbi yolla agiklanmasi, yaratici ile yaratilan arasindaki ben-
zerligi ortadan kaldirma adina O'nun hig bir sekilde bilinmesinin miimkiin ol-
madig1 ve bu sebeple O'nun hakkinda selb harici bir yolla konusulamayacag:
anlayiglarinin gelismesine zemin hazirlamistir.” Filozoflar da ilahi sifatlarin Al-
lah'in z4tiyla kdim veya zét izerine zaid manalar olmadiklarini séyleyerek sifat-
lar1 zat iginde eritmisler, sifatlardan uzaklastirilmis bir ulthiyet fikrine sahip
olmuslardir. Sifatlar1 zattan uzaklagtirma diisiincesinin temelinde zatin tegay-

yiiriine sebep olmasy, ilahi zatin hadis olan seylere mahal teskil etmesi ve tead-

% Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 159, 186.

Matiiridi insan ile Allah arasinda hi¢bir benzerlik noktasi olmadigini ifade etmistir.
(Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 161).

Mukatil b. Siileyman'in tesbih diisiincesine sahip oldugu ifade edilmistir. (Topa-
loglu, Bekir, "Allah", DIA, Istanbul 1989, 1I, 487).

* Irfan Abdiillhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar1 (trc. M. Saim Yep-
rem), Istanbul 1994, s. 245-246; Topaloglu, "Allah", DIA, 11, 487-488. Sabini (6.
580/1184) tesbihe diisen firkalar arasinda Miisebbihe, Kerrdmiyye ve Neccériyye
gibi akimlarin oldugunu zikreder (bkz. Sabtni, Nureddin Ahmed b. Mahmtid b. Ebi
Bekir, el-Bidéye fi ustiliiddin, (ngr. Bekir Topaloglu), Ankara 1995, s. 23).

Islam diisiince tarihinde Dirar b. Amr, Hiiseyin b. Muhammed b. Neccar ve Mute-
zile'den bazilar1 bu fikre sahip oldugu kabul edilir (irfan Abdiilhamid, Itikadi Mez-
hepler, s.245-252).
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diid-i kudemaya sebep olmasi gibi nedenler vardir. Bu sebeplerden dolayz filo-
zoflar Allah'in sadece selbi ve izafi sifatlarla nitelenebilecegi goriisiine kail ol-

muslardir” ki bu diisiince de zat-sifat ayniligine sebep olmaktadir.

Islam diisiincesinde yaratici-yaratilmis irtibatin1 ortadan kaldiran ve daha
bagka mahzurlar igeren niteliklerinden yoksun kilinmig pasif bir Tanr1 anlayist
kabul gormez. Bundan dolay: biitiiniiyle tenzih iceren diisiinceler elestirilmis-
tir.” Diger taraftan O’nun tenzihi noktasinda ileri gidilmemesi gerektigi savi
ile mutlak ve askin oldugu gercegi celismez. Yani Allah mutlak ve askin bir
yaraticidir. Kul ile Allah arasinda ilginin kurulmasi i¢in O'nun askin niteligin-
den siyrilip insana benzetilmesi veya insan bigiminde maddilesmesine gerek
yoktur.”

Yukarida zikri gegen tesbih ve tatil goriislerini ifrat ve tefrit olarak nitelemek
miimkiindiir. Kur’an’in bildirdigi ultthiyyet tasavvurunda nefy ve ispat i¢ ice-
dir.” Tenzihe agirlik veren kisi, insan ve tabiatla alakas: olmayan bir Allah te-
lakkisini savunmus olur. Diger taraftan Allah’a tesbihi yakistirip tenzih etmeyen
kimse O’nu sinirlandirmig olur. Iste bu nedenlerle her iki vasfin bir denge i¢inde
birlestirilmesi gerekir. Tesbih diistincesi esitli donemlerde hull, ittihad, inkar-

nasyon gibi yanlis anlayislarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

E. Diinyada Allah'in Goriilmesi
Kelam ilminde zikri gegen "Ru'yetullah” bahsi, ahiret hayatinda Allah'in go-

riiliip goriilmeyecegi meselelerini konu edinmektedir. Ehl-i siinnet alimlerine
gore diinyada Allah'in goriilebilme imkéni muhal kabul edilmistir. Buna gore

Hz. Musa'nin "Rabbim bana kendini goster seni goreyim” seklindeki istegi "Sen

* Irfan Abdiilhamid, [tikadi Mezhepler, s. 256-259.

Tenzihe dayali yaratic1 anlayisinin elestirisi baglaminda Islam diinyasinda farkl fi-
kirler zuhur etmistir. Vahdet-i viicid tenzih¢i Tanr1 anlayislarinin elestirisi olarak
ortaya ¢ikmistir. (Ekrem Demirli, "Ibnii'l-Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayist:
Tenzih ve Tesbih Hiikiimlerinin Birlestirilmesi", Islam Arastirmalar: Dergisi, sy. 19,
2008, s. 25-44, s. 44).

7 Topaloglu, "Allah", DIA, 11, 493.

eg-Stird 42/11 ayetinde gegen "...O'nun benzeri hi¢bir sey yoktur” ifadesi tesbih dii-
stincesini savunanlara, devaminda gelen "O isitendir, bilendir" ifadesi de tenzihgilere
bir reddiye mahiyetindedir.
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beni asla goremezsin™’ cevabiyla geri ¢evrilmis, "Gozler onu idrak edemez, O
gozleri goriir”” buyrugu diinyada iken Cenéab-1 Hakk'in goriilmesinin imkan-
s1izligin1 belgelemistir. Zira bir seyi gérmek yon, cihet ve sekilden bagimsiz ola-
rak gorme kapasitesine sahip olamayan insanlar i¢in goriilen seyde bu 6zellik-
lerin bulunmasini ve onun kiinhiine vakif olmay1 gerektirir. Tahayyiil ve tasav-
vurdan uzak olan Cenéb-1 Hak icin bunlarin diisiiniilmesi imkénsiz telakki edil-

mistir."”" Diinya hayat1 Allah't gormenin 6ntinde bir perde sayilmstir.

Bu agik delillere ragmen Miisebbihe’den Allah'in diinyada goriilebilecegine
inanan ashab-1 batin ve vesavis isimli gruplarin bulundugu bilinmektedir." Al-
lah'in diinya hayatinda gériilebilecegini savunanlar Enes b. Malik'ten Serik b.
Abdullah yoluyla gelen Mi'rac rivayetini'” delil gostererek rii'yetin miimkiin ol-
dugunu iddia etmislerdir. Ancak Hz. Aise o gece hakkinda Hz. Peygamber'e
"Rabbini gordiin mii” sorusunu soran Ebti Zer el-Gifari'ye cevap olarak Peygam-
berimizin "O bir nurdur, nasil gorebilirim?" seklinde cevap verdigini sdylemis"
ve eklemistir: "Her kim Muhammed'in Rabbini gordiigiinii ileri siirerse Allah'a
iftira etmis olur"."” Allah'in diinyada goriilemeyeceginin agik belgelerine rag-
men Allah'a yakinlik, O'nunla beraber olma, O'nu her an yaninda hissetme hali
tiziksel boyuta tagindiginda tecessiim igeren yanlig yaklagimlar ortaya ¢ikmak-
tadir.

” el-A'raf 7/143.
" el-En'am 6/103. Idrak kelimesinin gozle (basar) birlikte zikredildigi yerlerde
"gérme" manasina geldigi ve dolayisiyla "Gozler onu idrak edemez" ayetinin "Gozler
onu goremez" seklinde anlagilmasi gerektigi cesitli tefsirlerde ifade edilmistir. (bkz.
Tabersi, Ebti Ali Fadl b. Hasan b. Fadl, Mecmeu'l-beyan fi tefsiri'l-Kur'an, Beyrut-
Liibnan 1418/1997, 1V, 100; Fahreddin er-Razi, Ebit Abdullah Muhammed b. Omer
b. Hasan, Mefatiihii'l-Gayb, Beyrut-Liibnan, 1426/2005, V, 108-109.

Fahreddin er-Razi, Islam Inancinin Ana Konulari: Medlimii Usiliiddin (trc. Nadim
Macit), Erzurum 1996, s. 71-72.

12 Tbnii'l-Cevzi, Telbisii Iblis, s. 226-227.
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Rivayette Hz. Peygamber'in sidretiil-miintehdya gectigi ve rii'yete mazhar oldugu
ifade edilmektedir. (bkz. Buhari, "Tevhid", 37).

" Miislim, "[man" 291-292.

15 Buhari, "Bed'iil-halk", 7; Miislim, "Iman", 283, 287.
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Ahirette Cenab-1 Hakk't gérmeye dayali bir idrakin (ru'yetullah) miimkiin
olacagi konusunda alimler arasinda ihtilaf olmakla birlikte, buna isaret eden
ayetlerden hareketle' Ehl-i siinnet alimlerinin ¢ogunlugu Allah hakkinda elde
edilen marifetin kemale ermesiyle birlikte Allah'in 4hirette tasavvur ve sekilden
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bagimsiz sekilde goriilecegi yoniinde goriis beyan etmistir.

F. Huliil ve ittihad Anlayis1

Huldl iki zatin birlesmesi sonucu zatlardan birinin digerinin yerini almasi
anlamina gelir. Ittihad ise iki ayr1 zatin bir olmast demektir."” Tasavvuf tari-
hinde yaraticinin evrenle bir oldugunu ya da Tanri'nin hakikat, evrenin O'nun
yansimasi oldugunu savunan bu anlayis yanlilarina gore Allah bir takim kisileri
segerek rubtibiyet 6zelliklerini onlara giydirmistir ve dolayisiyla da bu kimse-
lerle bir sekilde biitiinlesmis olmaktadir.

Ozellikle Sia icinde Gulat diye isimlendirilen gruplarla bazi Rafiziler tarafin-
dan savunulan bu anlayista bazen imamlar ilaha, bazen de ilah mahltka benze-
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tilmistir. Yahudi ve Hiristiyanlardan etkilendikleri gozlenen bu gruplar ara-
sinda Hz. Muhammed, ehl-i beyt ve bazi veli kimselere Allah'in huldl ettigini
savunanlar yaninda konuyu daha ileri boyuta tasiyarak Hz. Ali (6. 40/661) ve
Cafer-i Sadik'in (6. 148/765) ilah oldugunu ileri siirenler olmustur. Hultila hak

kazanan kimselerin begeriyet sifatlarindan temizlendiklerine, saflagarak derece

1% el-Bakara 2/46; el-Ahzab 33/44; el-Kiyame 75/22-23;

"7 Beyazizadde, Ahmed Efendi, Keméaliiddin Ahmed b. Hasan b. Sennantddin, Usaliil-
miinife li'l-imam Ebi Hanife, (ngr. Ilyas Celebi), Istanbul 1416/1996, s. 53-54.
Beyazizade bu bilgiyi Ebti Hanife'den naklen aktarmistir. Ayrica bkz. Gazzali, Haki-
kat Bilgisine Yiikselis: Medricii'l-kuds (trc. Serkan Ozburun), Istanbul 1995, s. 159.

"% Hulul ve ittihad hakkindaki goriisler ve iki ayr1 zatin bir olmasinin imkansizlig: hak-

kindaki fikirler i¢in bkz. Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii (trc. Ekrem De-

mirli), Istanbul 2004, s. 31-32.

[lah’in insana hultl ettigi inancini ilk olarak ileri siirenlerin Yahudiler oldugu kabul

edilmigtir. (bkz. Muhammed el-Behiy, Islam Diisiincesinin [lahi Yonii, s. 89-94).
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yoniinden Allah'a yaklastiklarina inanilmaktadir. Hiristiyanlikta bulunan "in-
karnasyon" diistincesi' ile de huldl anlayis1 arasinda paralellikler vardir. Hris-
tiyanlar tarafindan Allah'in kelimesi (kelimetullah) olarak gériilen Isa Mesih
Tanri'nin bedenlesmis oglu olarak kabul edilmis, beseri oldugu kadar ilahi bir
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tabiata da sahip oldugu ifade edilmistir."' Ayni zamanda Allah'in kendisine en
yakin akli olan Mesih, Allah ile beraber ezeli sayilmis, Mesih Isa'ya huldl ettik-
ten sonra ilahi kismin Isa'nin begeri kisiligiyle birlestigine ve boylece Isa ile
Mesih'in aynileserek Isa'nin ilahi kaynakli bir insana déniistiigiine inanilmigtir.
Hiristiyan diisiiniir Origen’e (6. 254) nispet edilen bu diisiince uzun yillar kabul
gdrmiistiir. Zamanla Isa'nin ilahi yonii daha da 6n plana ¢ikmig, hatta Isa ilahla
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esit kabul edilir olmustur. "* Hinduizm ve Budizm'de bulunan Nirvana anlay1-
sinda da ittihad fikrinin izlerine rastlanir. Bu yorum sekli diinya hayatinda en
biiyiik hedef olarak ruhun 6liimsiiz 6ziiniin Tanr1 ile birleserek en yiiksek iyiye

ulagsmasini ve boylece esaretten kurtulmasini 6ngérmektedir.'”

[slam kelamcilar1 ve fakihleri ilahi varligin karakteri ile begeri varligin karak-
terinin birbiriyle imtizac edebilecegini savunan antropomorfik hulal diigiince-
sinin kiifre sebep oldugunu ve vahdaniyet prensibine ters diistiigiinii soyleyerek
reddetmisler,"* Allah ile birlesmenin imkansizlig1 konusunda ¢esitli akli deliller
ileri stirmiiglerdir. Buna gore iki seyden birinin digeriyle birlesmesi durumunda
eger her ikisi de 6nceki halleri iizere kalirsa bunlar iki ayr1 seydirler, dolayisiyla

da birlesme gerceklesmemistir. Eger biri yok olmus, digeri var olmaya devam

""" Tanri'nin [sa Mesih’de bedenleserek yeryiiziinde beger hayati yasadigini savunan

Hristiyan inanci i¢in bk. Yasayan Diinya Dinleri, (ed. Sinasi Giindiiz), Istanbul 2007,

DIB Yay., 96.

Yasayan Diinya Dinleri, s. 96.

2 Aydin, Mehmet, "Hristiyanlikta Teslis Doktrini ve Hristiyan Itizalleri", Islam Ilim-

leri Enstitiisii Dergisi, Ankara: Ankara Universitesi Yay., 1982, V, s. 146; Muham-

med el-Behiy, Islam Diisiincesinin Ilahi Yonii, s. 89-94.

Yasayan Diinya Dinleri, s. 324; Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 22.

" Abdiilkahir el-Bagdadi, EbG Manstir Abdiilkahir b. Tahir, el-Fark beyne'l-firak:
Mezhepler Arasindaki Farklar (trc. Ethem Ruhi Figlali), Ankara 1991, s. 195-205;
Irfan Abdiilhamid, Itikadi Mezhepler, s. 54-61; Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Ahmed,
el-Istigase fi'r-red ale'l-Bekri (nsr. Abdullah b. Diiceyn es-Siiheli), Riyad: Mektebetii
Dari'l-Minhac, Riyad 1425, s. 126-131.
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ediyorsa o zaman da birlesme (ittihad) imkansizdir. Dolayisiyla da hadis olanla
ezeli olani birlestirmek veya yaraticinin hadis olanlara mahal oldugunu diisiin-
mek imkansizdir."” Allah'in birligine ¢ok veciz gekilde ifade eden Thlas stiresi de
sifatlar konusunda antropomorfizme ve tesbihe diisen inanglari batil ilan etmis-

tir.

Imam Matiiridi'nin konuyu toparlayici mahiyetteki ifadeleriyle soylemek ge-
rekirse Yiice Allah nesnelere bitisik olmak, onlardan ayr1 bulunmak, onlara gir-
mek ve onlardan ¢ikmakla vasiflandirilmamalidir.”* Gavs, kutub gibi insanlara
hidayette bulunduguna, yardim ettigine ve rizik verdigine inanilan kimselerin
olduguna inanmak, bazi kimselerin ilimlerini Allah'in ilim ve kudretiyle emsal
gormek, kulu kendi sinirlarinin digina ¢ikararak ona uluhiyet vasiflarini yiikle-
mek demektir."” Boylece rabbe ait olan yaratma, rizik verme, ihya, imate gibi
vasiflar kullara atfedilerek sirke girilmis olur. Allah Teala bunlardan miinezzeh-
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tir.

Kur'an'da Allah hakkinda higbir seyin O'nun dengi ve benzeri olamayacagini
ve dolayisiyla da yaratici ile yaratilan arasinda hig bir sekilde benzerlik kurula-
mayacagini net bir sekilde ifade eden tenzih ayetleri vardir."” ki sey arasinda
benzerlik kurulmasi sekle girmeyi, karigsmay1 ve esitlenmeyi gerektirir.” Allah
bunlardan miinezzehtir. Kur'an'da yer alan tenzih ayetleri, tesbihi cagristiran ve
Allah'a izafe edilen el, yiiz, niizul gibi konulardan bahseden ifadelerin nasil an-

lagilip yorumlanmasi gerektigine dair de ipucu olusturmaktadir.

Fahreddin er-Razi, Islam Inancinin Ana Konulari, s. 46, 47.

!¢ Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 167.

""" Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Teymiyye, Muhtasar-u Minhdci's-siinne (ngr.

Abdullah el-Gunyeman), Beyrut: Dar-1 Ibnii'l-Cevzi, 1433, s. 39.

"' “Hi¢ yaratan ile yaratmayan bir olur mu”? (en-Nahl 17) ayetinde halik ile mahltkun

aynilestirilmesi fikri elestirilmistir.

" eg-Sura 42/11; el-Thlas 112/4. Bu ayetler Allah'in bir z1dd1, benzeri ve dengi olmadi-
gini agikca ifade etmektedir. Matiiridi'ye gore benzeri bulunan her sey ¢okluk, zidd
bulunan seyler de ziddinin onu ortadan kaldirma ihtimalinin bulunmasi sebebiyle
yokluk ifade etmektedir. (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 43).

2 {bn Manzir, Ebii'l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim b. Manzr, Lisanii'l-

‘Arab, Beyrut 2000, VIII, s.18.
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Allah Teal4 zatini, insanla ve kainatla olan iligkisini Kur’an-1 Kerim’de farkli
isimlerle insanlara bildirmistir. Sifatlar konusunda takip edilmesi gereken yol,
Allah ve restliiniin takip edilmesini salik buyurduklar1 yol olmalidir. Kur'an'da
Cenab-1 Hak zatini nasil nitelemisse, kullariyla olan iliskilerini nasil tayin et-

misse, insanlara da O'nu dylece vasfetmek diiger.

G. Sirk Diisiincesi
Sirk inanci gesitli sekillerde kendini gosterir. En bagta gelen sirk sebebi, Pey-

gamberler ve salih kimseler de dahil olmak tizere Allah’tan bagkasina duyulan
sevgi ve saygida ol¢iiyli kagirarak agiriya gitmektir. Miisrik kimse yaratilmig
olan kulu rab konumuna yiikselterek ilhad™’ ve ittihad diisincesine kapilmistir.
Tevhidin aslin1 Allah'a higbir seyi ortak kogsmadan ibadet etmek olusturur.”
Islam dininin tevhid diigiincesi, sirki reddederek insanin sadece rabbine bagla-
nip teslim olmasini, O'nun disindaki her tiirlii otorite karsisinda dik durmasini

ifade eder ki bu gergek bir 6zgiirliiktiir.

Allah'a yaklagmak amaciyla baska varliklari araci kilmak da sirk sebebi sayil-
mistir. Bu yolla sirke diisenler Allah'in her seyin hakimiyetini elinde bulundu-
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ran yegane gii¢ oldugunu tasdik ederek'” ve yeminlerini Allah tizerine yaparak
Allah'in her seyin yaraticis1 oldugunu'™ bildiklerini itiraf etmisler, kendilerine
soruldugunda yeryiiziinde yasayanlarin tiimiiniin sahibinin Allah oldugunu™
acikga itiraf etmislerdir. Bu yeterli bilgiye ragmen acaba neden Allah't birakip
putlara ibadet edip, onlari ilah edinmislerdir? Misrikler Allah'a inanmadiklar:

i¢in degil, Allah'a yaklagma yolunda kendilerine sefaatci saydiklari icin putlara

[lhad, kelime olarak dogru itikattan sapma, dinsizlik, inangsizlik, bozuk itikat an-
lamlarina gelir. Islam diisiince tarihinde "Allah'in varligini veya birligini, dinin te-
mel hitkiimlerini inkar etmek, bunlar hakkinda kugku beslemek veya uyandirmak,
dini kurallar1 hafife almak" ménasinda kullanilir. (Sinanoglu, Mustafa, "{lhad" DIA,
Istanbul 2000, XXII, 90-92; Kutluer, Ilhan, Akl ve Itikad, Istanbul 1996, s. 11).

?* el-Fatiha 1/4-5; Al-i Imran 3/64; en-Nahl 16/36; el-Isra 17/23.

'» el-Mimintin 23/88-89.

" el-Fatir 35/42.

‘Goklerin ve yerin yaraticisinin kim oldugu soruldugunda onlari Allah yaratt: diyor-
lardi.” (Zuhruf 43/9; Lokman 31/25; el-Ankebtit 29/61).

" el-Miimintin 23/84-85.
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tapmislardir.” Bu durum, Allah"1 bilmeme halinin degil, Allah'a yaklagma iste-
ginin onlarin sirke diigmelerine sebebiyet verdigini gostermektedir. Bu istek ise
6zilinde kusurlu degildir. Zira miiminler de Allah'1 tanimay1 ve O'na yaklagmay1
isterler. Misriklerin bu tutumunun Allah'a ortak kogsmak oldugu acik sekilde
belirtilmistir.” Burada onlar1 inkara tasiyan seyin ne olduguna 6zellikle dikkat
¢ekmek gerekir. Miisriklerin 6nemli kusurlari, inandiklarini iddia ettikleri rab-
lerinin zat1 ve sifatlar1 hakkinda verdigi bilgilere, ibadet usullerine ve yaklagsma
yontemlerine itimad etmeyip yasak kildig1 farkli yollara tevessiil etmeleridir. Bu
celiskili durumlarini Yiice Allah "Onlarin ¢ogu Allah'a ancak ortak kosarak ina-

1129

nirlar™” ayetiyle desifre etmektedir. Allah Teéla zat, sifat ve fiillerini kullarina
tanitmis ve O'na ibadet etme ve yaklasma yollarini agik¢a beyan etmistir. Bu
yollar1 birbirine karistirmak suretiyle bu ugurda farkli yollara tevessiil etmek
had bilmezliktir ve insanlar1 tevhidden uzaklastirarak sirke siiriikleyecek kadar
elim sonuglar dogurmaktadir. Tevhid Allah'a, rastliine ve indirdigi kitaplara
iman etmeyi, onlara tabi olmayi, yasakladig: seylerden de uzak kalmayi icab et-
tirir. Tevhidin geregi hem rubtbiyyette hem de ultthiyyette Allah'1 birlemek ve

bu bilginin geregini yerine getirmektir.

Sonug¢

Dinin benimsenmesi, oncelikle iman esaslarinin kabuliinii gerektirirken,
imanin ilk asamas: ise Allah'in zat ve sifatlarinin keyfiyetlerinin olusturdugu
Cenab-1 Hakk'a inanmakla gerceklesmektedir. Islam dairesine girmenin ilk
adimi, miitedl olan yaraticinin varligini ve birligini kabul etmektir. Allah gaibdir
ve bunu kullarina bildirmek suretiyle varliginin insan idrakini asan yiiceligini
ifade etmistir. Insanin tistiin idrak ve ihata kabiliyetine hitap eden dinimiz, mii-
sahhas olanin 6tesine gecerek agkin aleme uzanmayi, maddi esya ve vakialarin
imkénlari ile kendini sinirlandirmak yerine tefekkiirii zenginlestirerek yiicel-
meyi 6glitler. Rabbimiz insan1 en miikemmel sekilde ve kendisine ulagma isti-
dadinda yaratmistir. Insan kendisini gelistirip zenginlesme ve sahip oldugu po-

tansiyelini sonuna kadar kullanma giiciine haizdir.

127 ez-Zumer 39/3.
' Yinus 10/18.
2 Ysuf 12/106.
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Allah'a yakin olma hali, her miiminin 6zledigi ve elde etmek istedigi bir hal-
dir. Biitiin ameller, diinyada iyi bir kul olma yolunda gosterilen biitiin gayret ve
cabalar, Allah'a daha ¢ok yaklasmak icindir. Yakinligin kul ile Allah arasinda
cift tarafli bir boyutu vardir. Allah biitiin kullarina ¢ok yakindir. Bu yakinlik her
daim goriip gozetme, gesitli ihsan ve ikramlarda bulunma seklinde tezahiir eder.
Fakat biitiin kullar rablerine o 6lgiide yakin degildir. Kulun Rabbine yaklagma-
sinda rabbinin ona olan yakinligini idrak etmesinin biiyiik rolii bulunur. Al-
lah'in kendisine olan yakinliginin farkina varan kul ayn1 zamanda bu bilginin
geregini yerine getirmek i¢in hazir demektir. Kulun bunun i¢in namaz, secde,
tovbe, dua... gibi gegerli vesileleri firsat bilerek gayret icinde olmas: gayet tabi
ve oviilecek bir haldir. Buradaki yakinlik inanilmasi gereken esaslara iman et-
mekle baslay1p, itaat, takva ve ihsan sahibi olmakla devam eden bir siiretir. Ya-
zarlar eserlerinde sairler siirlerinde bu yakinlig: siklikla dile getirir. Bu yakinli-
gin yolu tagkinlik, agirilik, had bilmezlikten degil, itidal ve tevazudan geger.

Kisi Allah'a yaklagsmayi istedigi ve bu yolda gayret gosterdigi siirece, dogru
vasitalar: da takip ederse amacina ulasacaktir. Eger Allah'1 bilip O'na yaklagma
arzusunun diginda baska amagclar s6z konusu ise, o zaman hedefine ulasmasi
zor hale gelir. Cendb-1 Hakk'in yiikledigi mesuliyet, verdigi gii¢ ve iktidar ka-
dardur. Irade, hiirriyet ve kudretin olmadig1 yerde mesuliyetten bahsedilemez.
Kulun bu imkénlarini seferber ederek ulagabilecegi son nokta, ayn1 zamanda
Cenab-1 Hakk'in onun ulagmasini istedigi bir sinir1 ifade eder. Kulun Rabbini
bilme konusundaki irade ve kudretinin hudutlar: sarih sekilde tayin ve tespit
edildiginden, bu sinirlarin zorlanmasi konu iginde "asiriliklar” bashig: altinda
siraladigimiz bazi istenmeyen sonuglarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir.
Bu bagliklar altinda ifade edilen hususlarin kisileri siiriikledigi sonuglar ¢ok
agirdir. Inanan kisiye yaragan hem yaraticisini tanima, hem de O'na yaklasma
siirecinde O'nun tarafindan belirlenen hudutlara riayet etmektir. Imkanlarini
kullanarak bu ugurda sinirlari zorlamadan miicadele eden ve en iyiye ulasmak
i¢in gayret gosteren kul ise kendi adina iizerine diisen sorumlulugu yerine ge-

tirmis demektir.
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Ysuf Sinadntiddin el-Amasi (1000/1592) ve
“Tebyini’l-Meharim” Adl Eseri

Recep Orhan OZEL’

Oz: Amasya, Selguklu ve Osmanli Dénemi’nin dnemli idari merkezlerinden biridir.
Ozellikle Osmanli Devleti’'nde sehzadelerin devlet islerinde tecriibe kazanmalar:
i¢in bu sehre gonderilmesi, Amasya’nin ilmi ve kiiltiirel agidan da 6nemli bir konum
kazanmasina neden olmustur. Boylece Amasya’da ilim ve kiiltiir hayatinda adim
duyuran bir¢ok ilim ve sanat adami yetismis ve devletin degisik bolgelerinde hizmet
gormiiglerdir. Osmanli ilim diinyasinda kendisine yer verilen Amasyali dlimlerden
birisi de Yasuf Sinaniiddin el-Amas?’dir. Miiellif, eserini Mekke’de ikamet ederken
yazmistir. Eserin igerigini, Kur’dn-1 Kerim’deki haramlar olusturmaktadir.
Tebyini’l-Meharim’in yazilisinda, toplumda goériilen olumsuzluk ve duyarsizlikla-
rin artmasi ve bu alanlarda ihtiyaca cevap veren miistakil bir ¢aligmanin olmayist
etkili olmustur. Kitapta doksan sekiz ayri1 konu baglig1 bulunmaktadir. Konularin
seciminde Kur’an’dan hareket edilmesi, gergek hayattan 6rnekler verilmesi, dikkat
gekici 6zelliklerindendir. Bu agidan eser, donemin sosyal ve kiiltiirel durumuna da
191k tutan tespitlere sahiptir. Iste bu caligmada &ncelikle yazarin hayati hakkinda
bilgi verilmis ve ardindan Osmanli ilim ¢evrelerince kabul goren “Tebyini’l-
Meharim” adli eseri ¢esitli yonleriyle tanitilip degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Amasya, Tebyint’l-Meharim, Yasuf Sinaniiddin.

Yasuf Sindniiddin el-Amasi and “Tabyin al-Meharim”

Abstract: Amasya is one of the most important administrative centers in Seljukian
and Ottoman periods. Particularly in Ottoman State, the princes were sent to this
city which helped Amasya to elevate in terms of knowledge and culture. Therefore,
many well known scholars and artists grew up in Amasya and served in many dif-
ferent regions of the Ottoman state. One of the scholars who has a great impact in
Ottoman wisdom history is Yasuf Sindniiddin el-Amasi. The author wrote his book
while he was residing in Mecca. The work is about the things forbidden in Quran.
The rising of problems and insensitivity in society, and the lack of a specific effort
to fulfill these areas affected him while writing Tabyin al-Meharim. The book has
ninety-eight different topics. These topics were chosen from Quran and actual life.

Yrd. Dog. Dr., Amasya Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri ABD
Ogretim Uyesi.
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When considered from this point of view, the book reflects the social and cultural
situations of that period. In this study, the biography of the writer is emphasized
firstly and then the work “Tabyin al-Mehéarim” which was approved by Ottoman
men of wisdom was analyzed and presented in various aspects.

Keywords: Ottoman, Amasia, Tabyin al-Maharim, Yasuf Sinanuddin.

iktibas / Citation: Recep Orhan Ozel, “Ytisuf Sinaniiddin el-Amasi (1000/1592) ve
“Tebyini’'l-Meharim” Adli Eseri”, Ustl, 20 (2013/2), 113 - 140.

Giris

Amasya, tarihte pek ok medeniyete ev sahipligi yapmis 6nemli kentlerimiz-
den biridir. Sehrin, Selguklu ve 6zellikle Osmanli Donemleri’'nde idari merkez
olarak degerlendirilmesi tarihi ve kiiltiirel agidan temaytiiz etmesinde biiyiik rol
oynamigstir. Stiphesiz bunda payitahtta gérev yapacak Osmanl sehzadelerinin
devlet yonetimine hazirlanmasi ve beraberlerinde iist diizey devlet erkaninin
ikametinin agik etkisi vardir. 788/1386 tarihinden itibaren Osmanlr’ya baglan-
masi sehir i¢in yeni bir doniim noktas: olmus, Amasya ilim, kiiltiir ve sanat ala-
ninda 6nemli gelismelere taniklik etmistir.' Boylece sehirde camiler, medrese-
ler, mektepler, kiitiiphaneler, imarethaneler, tekkeler gibi sosyal ve kiiltiirel is-
levi olan birgok miiessese kurularak Amasya idari yoniiniin yaninda ilmi agidan
da bir merkez haline gelmistir. Bunun sonucunda ise basta Tefsir, Hadis, Fikih
gibi ser’i ilimler olmak {izere tarih, hat, siir gibi alanlarda da pek ¢ok alim ve
sanatkar yetismistir. Nitekim biyografi eserleri, birgok Amasya’li 4lim ve sa-

natkarin hayatina yer vermektedir.’ Ote taraftan gehrin ilmi yonden cazip bir

' Ismail Hakki Uzuncarsili, Kitabeler, (Istanbul: Milli Matbaa, 1927), s.109; Abdi-zade
Hiiseyin Hiisdimeddin Yasar, Amasya Tarihi, (Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2007), I, 5.152.

Tefsir, Hadis, Kelam ve Tip gibi bircok dalda eser veren Hayreddin Hizir b. Omer
el-Atafi (v.948/1541), sahih-i Buhariye genis bir hasiye yazan Yasuf Efendizade
(v.1167/1753), Beydavinin tefsirine yazdigi héasiye ile tanmman Muhagsi Sinan
(v.986/1578), Seyhu’l-hattatin diye de bilinen Hattat Hamdullah (v.926/1520) ve
onun hat sanatina kazandirdig1 meshur talebeleri, ilk kadin Divan sairlerinden ol-

)

dugu bilinen Mihri Hatun (v.912/1512), Halvetiyye tarikatin1 Anadolu’ya getiren
Pir {lyas Siictiaddin (v.886/1433), Celaliiddiin es-Siiytiti'nin talebesi ve ibn Kemal’in
hocas1 Akbilek Bahsi Halife (930/1524), Akifzade Abdiirrahim b. Ismail
(v.1223/1808), tarihe dair eser veren Mustafa Vazih Efendi (v.1247/1831), Osman
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konum kazanmasi, diger sehir ve bolgelerden de pek ¢ok ilim adaminin buraya
yonelmesini saglamistir. Amasya’nin bereketli ilmi ortamindan feyizlenen ve
Mekke’ye miicavir olarak yasayan alimlerden birisi de Yasuf Sinaniddin el-
Amas?’dir. Bu ¢calismada onun biyografisine yer verilecek ve meshur Tebyinii’l-
Meharim adli eseri degisik yonleriyle ele alinacaktir. Calismamizda eserin Ma-
nisa Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde bulunan 1346 numarali niishasi esas alinmis-
tir. Eserin sayfalar1 20 satirdan olugmakta olup toplam 595 sayfadan ibarettir.
Miistensihi aslen Drama’li Ahmed Nureddin b. Muhammed Emin’dir. Istinsah
islemi, 1926 yil1 Rabi’i'l-evvel ayinin 18’inde Pazartesi gecesi tamamlanmuigtir.
Miistensih, bu eseri Tatar Efendi diye bilinen Ali b. Ahmed’in yazdig
1148/1735 tarihli diger bir niishadan gogalttigini ifade etmektedir. Arapga nesih
hattiyla oldukga diizgiin yazilan eserde konu basliklarinin, ayetlerin ve kimi ke-
limelerin kirmizi miirekkeple yazildig gorilmektedir. Ayrica her sayfa i¢in nu-
mara takdir edilmistir. Diger taraftan, caligmaya esas aldigimiz Manisa niisha-
sinda tereddiide diisiilen yerlerde Tebyinii’l-Mehdrim’in Amasya Yazma Eser
Kiitiiphanesi'nde 381 numarada kayitli bulunan niishasina bagvurulmustur. Bu
niisha, yipranmig bir mukavva ciltle kapli olup, bozuk nesih kirmasi ile kaleme
alinmugtir. Istinsah tarihi 1160/1746’dir ve 285 varaktan ibarettir.

I. Yhsuf Sinaniiddin el-Amasi’nin Hayat1

Amasya’da diinyaya gelen Ytsuf Sinantiddin el-Amési hakkinda biyografi
kitaplar1 bizlere fazla bilgi vermemektedir. Yazarin dogum tarihi, ilmi alanda
yetismesi, hocalari, gorevleri ve gorev yaptig1 yerlerle ile ilgili ayrintil1 bilgilere
sahip degiliz. Bununla beraber mevcut bilgilerimiz 151g1nda sunlar1 sdyleyebili-
riz:

Elimizde yazarin dogum tarihi ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.
[smail Pasa el-Bagdadi (v.1920) ve Omer Riza Kehhale (v.1987) miiellifin baba-

sinin adinin Abdullah oldugunu belirtmektedir. Sinaniiddin diye de bilinen

miellif i¢in el-Amaési, er-Rtmi, el-Hanefi gibi kayitlar diigiilmektedir. Buna

Fevzi Olcay (v.1973) ve Abdiz4dde Hiiseyin Hiisameddin Yasar (v.1939) bunlardan
sadece bir kagidir. Kendileri de Amasyali olan son ti¢ miiellif, tabakat eserlerinden
yararlanarak hazirladiklar: miistakil ¢aligmalarda s6z konusu 4lim, mutasavvif ve

sanatkarlarin isimlerine yer vermistir.
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gore Ytsuf b. Abdullah Amasyali olup Hanefi mezhebindendir.’ Nitekim ken-
disine Hanefi fikh1 4limleri arasinda yer verilmigtir.' Mekke’ye yerlesen miiel-

A

life, Anadolu’dan geldigini ifade etmek tizere “Réimi” nispetinin verildigi anla-

silmaktadir.

Kaynaklar kendisi i¢in “Nezilii Mekke”, “sekenii Mekke” gibi tabirleri kul-
lanmaktadir. Bu nitelemelerden miellifin Mekke’ye hicret ettigi ve orada
ikdmet ettigi anlasgilmaktadir. “Miste’reb Tiirk™ denilmesine nazaran,
Mekke’deki ikametinin kisa siire degil de daimi oldugunu soyleyebiliriz. Ese-
rinde kullandig1 akic1 ve giiglii Arapga, bu dile olan vukifiyetinin bir gosterge-
sidir.

Akifzdde Abdiirrahim® (v.1223/1808), 1000/1592 yilinda vefat eden alimler-
den bahsederken miiellifimize de deginmekte ve tabakat ve teracim kitaplarini
¢okga inceleyen hatta bircok ulema ve mesayih-1 kiramin vefat tarihlerini hif-

zinda tutan Sofyali Ibrahim Efendi’den gunlar1 aktarmaktadir:

“Bu asrin faziletli 4limlerinden biri de Tebyinii’l-Mehdrim sahibidir. Din

kardesim Ibrahim Efendi Sofyavi’nin (Allah iki cihanda kendisine selamet ver-

Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-miiellifin ve dsaru’l-musannifin,
(Istanbul: Vekaleti’'l-Mearif, 1951), II, 565; Omer b. Riza b. Muhammed Réagib b.
Abdilgani el-Kehhéle, Mu’cemii’l-miiellifin, (Beyrut: Daru ihyau’t-tiirasi’l- Arabi,
t.y.), XIII, 311.

*  Ahmet Ozel, Hanefi Fikhi Alimleri, (Ankara: TDV, 2006), 5.130.

Miista’reb: Nesep bakimindan 6z Arap olmayan sonradan Araplar’in arasina déhil
olan ve onlarin dilini konugan kimse demektir. Bkz. Ibn Manzur, Lisdnii’l-arab, A-
r-b Md., (Beyrut, Daru Sadr,1414/1993).

¢ Akifzade Abdiirrahim: Asil adi Abdiirrahim b. Ismail Efendi olan bu zat, 1177/1763
yilinda Amasya’da dogmus, ilk tahsilini Amasya’da gegirdikten sonra Istanbul’a git-
misg ve hayatinin geri kalanini burada gegirmistir. 1223/1808 yilinda vefat eden
Akifzdde Abdurrahim’in kabri, Sehzidebasi Camii haziresindedir. Bkz. Osman
Fevzi Olcay, Amasya Sehri, haz. Kurtulus Altunbas-Harun Kiigciik, (Amasya:
Amasya Belediyesi Yayinlari, 2010), s.81.
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sin) bana anlattigina gore o, Seyh Aliyyii'l-Kari ile Harameyn’de bir araya gel-
mistir. Nitekim kendisi ad1 gegen faziletli alimlerin orada bulustuklarini bazi

risalelerde gordiigiinii ifade etmistir.”

Yasuf Sinaniiddin’in vaizlik yaptigini ayni zamanda fikihla istigal eden bir
vaiz oldugunu 6greniyoruz.’ Tebyinii’l-Mehdrim adli eserin ketebesinde “Mekke
vaizi” olarak tanindig1 ifade edilmektedir.” Hayreddin Zirikli (v.1976) miellif

A%

i¢in bir de “Halveti” nispetini kullanmaktadir. Yine kendisini “seyhii’l-harem”
diye de nitelemektedir." Bu kayit dikkate alinacak olursa miiellifin ilmiyede te-
mayiiz ettigi ve tasavvufi yoniiniin oldugunu sdylememiz mimkiindiir. Hal-
vetiligin 15. yy.’da Amasya’da giiglii bir sekilde yer buldugu diistintiliirse miiel-
lifin, Amasya’nin sufiler i¢in ¢ekim merkezi olan manevi ortamindan etkilen-
digi diistiniilebilir."” Bununla beraber eserini inceledigimizde Halvetilige inti-
sapli oldugunu séylemenin kolay olmadigini belirtmek gerekir. Asagida degini-
lecegi tizere, miiellifin sufilerin sema ve raks gibi ritiiellerine mubhalif kaldig1 ve
bu uygulamalara cevaz vermedigi goriilmektedir. Halvetilikte devran ve musi-
kiye 6nemli bir yer verildigi diisiiniiliirse, miellifin Halvetilige intisabinin tar-

tismaya agik oldugu anlasilmaktadir.

Miiellifin, kiitiiphane kayitlarinda zaman zaman bagka isimlerle karigtiril-
dig1 gortilmektedir. Bu karigikligin isim benzerliginden ileri geldigini zannet-
mekteyiz. Yine Amasyali bir alim olan ve Kad1 Beydavi'nin Envdru’t-Tenzil ve

Esraru’t-Te’vil adl1 eserine hasiye yazan Ytsuf Sinaniiddin bunlardan biridir."”

7 Akifzade Abdirrahim, Kitabii’l-Mecmu’ fi’l-meshiid ve’l-mesmu’, vr.111, Ali Emiri
Ktp., No: 10292.

¥ Kehhéle, Mu’cemii’l-miiellifin, XIII, 311.

Tebyinii’l-meharim, s.595.

' Hayruddin b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-A’ldm, (Daru’l-

Ilm, 2002), V111, 233.

Halvetiligin Amasya’da tesekkiilii ve gelisimi i¢in bkz. Hasan Karatas, The Urbani-

zation and Ottomanization of the Halvetiye Sufi Order by the City of Amasya in the

Fifteenth and Sixteenth Centuries, (doktora tezi, University of California, 2011),

s$.59.

2 Tam ad1 Sinaniiddin Ytsuf b. Hiisameddin b. ilyas el-Amasi er-Rimi el-Hanefi’dir.
893/1487’de Sonisa’da dogmustur. 90 yaslarinda iken 986/1578°de Istanbul’da vefat
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Nitekim meydana gelen bu karisikligi fark eden bazi aragtirmacilarin s6z ko-

nusu yanlisa isaret ettikleri ve dogrusunu gosterdikleri gorilmektedir.”

Ytsuf Sinantiddin’in, 1000/1592 tarihinde vefat ettigi konusunda kaynakla-
rin hemen tamaminda ittifak vardir."” Zirikli bu genel bilgiye ilaveten 986/1578
yilinda vefat ettigi ihtimalini de dile getirmektedir.” Buna karsin miellifin ne-
rede vefat ettigi konusunda ¢ok daha belirgin bir ihtilaf s6z konusudur. Kendi-
sinin Amasya’da vefat ettigini soyleyenler oldugu gibi Mekke’de vefat ettigini
ifade edenler de bulunmaktadir." Amasya Tarihi miellifi Abdizade Hiiseyin
Hiisameddin Yasar, “Sinan Efendi Tiirbesi” baghig: altinda su ifadelere yer ver-

mektedir:

“Ucler Tiirbesinin civarinda bir han derunundadir. Orada fiihtl-1 ulemadan
Seyhu’l-Harem" ve Tebyinii’l-Meharim’in miiellifi es-Seyh Sinantiddin Ytsuf

»18

el-Halveti medfundur.

Bugiin Amasya’nin, “Ucler” diye bilinen mahallesindeki bir sokaga “Ytisuf

Sindniiddin” adinin verildigi goriilmektedir. Sokak, adin1 bu mahalde bulunan

etmistir. Kabri, kayimpederinin Sarigiizel denilen yere yaptirdig1 mescidin hazire-
sindedir. Kadi tefsirine yazdig1 hasiye, ulema arasinda ¢ok makbul goriilmiis ve ken-
disine “Muhassi Sinan” denilmistir. Bkz. Ziya Demir, XIIL.-XVI. y.y. Osmanli Mii-
fessirleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 5.437.

" Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. Mustafa Tatci-Cemal Kurnaz, (An-
kara: Bizim Biiro Basimevi, 2009), II, 55; Zirikli, age, VIII, 233.

" Akifzade Abdiirrahim, Kitabu’l-mecmu’ fi’l-meshud ve’l-mesmu’, vr.111, Ali Emiri
Ktp., N0:2527; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 11, 55; Ayrica bkz., [smail
Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin, 11, 565; Izahul-mekniin, 11, 429; Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin,, X111, 311;

5 Zirikli, el-A’lam, VIII, 233.

Miiellifin vefat yeri ile ilgili farkli bilgiler i¢in bkz. Zirikli, ayn1 yer; Katip Celebi,

Mustafa b. Abdillah, Kesfii’z-Zuniin an Esdmi’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, (Beyrut: Daru

Thyai’t-Tiirasi’l-Arabiyye), 1941, I, 342; Ismail Paga el-Bagdadi, Hediyyetiil-drifin,

I1, 565; Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 11, 55.

Harem-i serifte (Mekke), halife tarafindan memur bulunan zat hakkinda kullanilan

bir tabirdir. “Seyhi’l-Haremi’n- Nebevi” de denir. Hac yolu {izerinde bulunduklar:

icin eskiden Sam valileri hakkinda da kullanilirdi. Bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Os-

manli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, (Istanbul: MEB, 1993), III, 347.

' Abdizade Hiiseyin Hiisamettin Yasar, Amasya Tarihi, 1, 117.
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bir tiirbeden almaktadir. Amasya’nin diger tiirbelerine nazaran olduk¢a bakim-
s1z ve ilgisiz kaldig1 goriilen tiirbenin yikilmaya yiiz tutmus bir hali vardir. Uze-
rinde herhangi bir kitabeye rastlanmayan bu tiirbe kime aittir? Miiellifin vefat
yerine iligkin kaynaklarin ittifak etmemis olmasi bu konuda kesin bir goriis or-
taya koymamiza imkén vermemektedir. Burada miellifin, Mekke’deki ikame-

tine iligkin yer verdigi su satirlara yer vermekte fayda goriiyoruz:

“...Bu kitabin miellifi bendenizin ikimetine gelince, bu durum tercihe bagl
olmay1p zorunluluktan ileri geliyor. Eger kiigiik ¢ocuklar1 kendisini baglamasa
veya elinde onlar1 Mekke’den ¢ikarma imkani olsa miicavereti terk ederdi. Yine
de Allah’tan ruhumuzu, Mekke ve Medine’den (Haremeyn) birinde almasini

»19

niyaz ederiz. Zira onlar kiyamet giinii giiven iginde diriltileceklerdir.

Miiellifin Mekke’de ikameti ile ilgili zorunluluk halinin son bulup bulmadi-
g1 bilmiyoruz. Elbette hayatinin ilerleyen doneminde memleketine doniis
yapmis olmasi imkéan dahilindedir. Bununla beraber kendisinin kutsal toprak-
larda vefat etmeyi arzuladigini1 da gérmekteyiz. Sayet Amasya’da vefat ettiyse,
ad1 gegen harabe tiirbenin kendisine ait olma ihtimali vardir. Ancak duasi miis-
tecap olup da Mekke’de vefat ettiyse, bu tiirbenin bir bagka zata ait oldugu so-
nucu ortaya ¢ikar. Nitekim yaptigimiz arastirmada Genceli Sinaniiddin Yasuf,
(v.922/1516 )* ve Kopriicegizzdde diye bilinen Sin4niiddin Ytsuf Efendi'nin

(v.952/1545)" Amasya’da miiderrislik ve miftiliik gorevinde bulunduklar: ve

9 Tebyinii’l-Mehdrim, s.407.
2 Genceli Sinaniiddin Ytsuf, Bursa ve Iznik’te miiderrislik yatiktan sonra Amasya
Sultan Bayezid Medresesi'ne atanmistir. Burada miiderris olarak gérevine devam
etmekteyken 922/1516 yilinda vefat etmistir. Ayrintili bilgi icin bkz., Taskoprizade,
es-Sakdiku’n-nu’maniyye fi ulemdi’d-devleti’l-Osmdniyye, (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-
Arabi, t.y.), I, 185; Mehmet Siireyya, Sicill-i Osmdni, haz. Nuri Akbayar, (Istanbul:
1996, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari), s.1514; Katip Celebi, Siillemii’l-vusil ild ta-
bakati’l-fuhil, haz. Mahmad Abdulkadir el-Arnatt v.d., (Istanbul: IRCICA, 2010),
II, 441.

*' Kopriicegizzade Sinaniiddin Ytsuf Efendi, degisik medreselerde gorev yaptiktan
sonra Amasya’ya gelmis ve burada miftiliik yaparken 952/1545 yilinda vefat etmis-
tir. Tagkoprizade, es-Sakdik, I, 293; Mehmet Stireyya, Sicill-i Osmdni, s.1514, Ziya
Demir, Osmanli Miifessirleri, s.411.
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orada vefat ettikleri bildirilmektedir. Su halde miiellifin vefat yeri ve kabrini ta-
yin etmede kesin bir kanaate varabilmek i¢cin daha bagka verilere ihtiyacimiz
vardir. Allah (c.c) ilme hizmet eden ve bu diinyadan gogen tiim alimlerimize

rahmet etsin.

I1. Eserleri

A. Tebyinii’l-Meharim:

Kaynaklarda Tebyinii’l-Mehdrim adli eserin miiellife ait oldugu hakkinda
acik bilgilere sahibiz. Caligmamizin temel konusunu teskil eden eseri, asagida

gesitli yonleriyle ele alacagiz.

B. el-Mecilisii’s-Sinaniyye:

Baz1 kaynaklar, Yusuf Sinantiddin’in el-Mecdlisii’s-Sindniyye adli ikinci bir
eserinden bahsetmektedir.” Eser, nasihatname tiiriinde olup ahlaki 6giitler iger-
mektedir. Arapga yazilan eserin Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde

iki ayr1 niishas1 mevcuttur.”
Tebyinii’l-Meharim

1. Eserin Adu:

Yasuf Sinaniiddin’in meshur eseri, “Tebyinii’'l-Meharim”dir. “Meharim” ke-
limesi, “haram kilinan hususlar” anlaminda “mahrem” kelimesinin ¢oguludur.
“Tebyin” kelimesi ise “agiklama, beyan etme” anlamina gelip tef’il vezninde bir
mastardir. Birlikte bir isim tamlamasi olusturan iki kelime “Haramlarin agik-
lanmas1” anlamina gelmektedir. Eserine bir mukaddime yazan miellif, bu bo-
limiin son kisminda ¢alismasina Tebyinii’l-Meharim adin1 verdigini agik¢a be-

lirtmekte ve gayretinin Allah rizasina mahsus olmasi i¢in dua etmektedir.”

2 Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin, 11, 565; Izdhu’l-Mekniin fi’z-zeyl ala
kesfi’z-zuntin an esdmi’l-kiitiibi ve’l-fiiniin, Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, II,
429; Zirikli, el-A’lam, VIII, 233.

» Yasuf Sindntddin el-Amasi, el-Mecdlisii’s-sindniyye, Stleymaniye Ktp., Resid
Efendi, No: 570, 571.

> Yasuf Sinaniiddin el-Amaési, Tebyinii’l-mehdrim, s.6.
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2. Eserin Miiellife Nispeti:

Kaynaklarin hemen hepsi, eserin Yasuf Sinaniiddin el-Amasi’ye aidiyeti ko-
nusunda hem fikirdir.” Ulkemizdeki yazma eser kiitiiphanelerinde Tebyinii’l-
Meharim’in kirk civarinda niishas1 bulunmaktadir. Bazi kiitiiphane katalogla-
rinda miellif ismi, “Stinbil Sinan” lakapli Sinidniiddin Yusuf b. Hisdm el-
Amasi olarak kaydedilmistir. Bu kaydin isim benzerligi nedeniyle sehven yazil-

digin1 ditgtintiyoruz.”

Ote yandan istisnai olarak Zirikli, yukarda ismi gecen Ytisuf Sinaniiddin b.
Abdillah b. Hiisamiiddin b. ilyas el-Amasi’nin (v.986/1578) eserleri arasinda
Tebyinii’l-Mehdarim’e yer vermektedir.” Zirikli'nin bu zatin telifleri arasinda
mezkir esere yer vermis olmasini ihtiyatla karsilamak gerekir. Bize gére bu zat
yukarida temas edilen Muhagsi Sinan lakabiyla anilan yine Amasyali bir alimdir.
Nitekim yazarin biyografisi ile ilgili verilen bilgiler Muhagsi Sinan ile uyusmak-
tadir. Bu nedenle ilgili eserin, Muhagsi Sinan’a nispeti dogru olmasa gerektir.
Nitekim s6z konusu miiellifin yaptig1 calismalar arasinda boyle bir esere rastla-
nilmamuigtir. Bursali Mehmet Tahir de ayni zatin terceme-i haline yer verirken,
“Kur’an-1Kerim’de vaki esy4-y1 muharremenin esbéb-1 hiirmetinden bahis, tef-
sire dair 98 bab tizere miirettep “Tebyinii’l-Mehdrim” ismindeki eserin sahibi
olup H.1000 tarihinde Amasya’da vefat eden Seyhu’l-Harem Yiisuf Sindniiddin
el-Halveti el-Amasi baska bir zdt-1 dliyedir.” diyerek eserin Muhagsi Sinan’a nis-
petinin dogru olmadigini beyan etmektedir. Hakikaten Muhasgsi Sinan’in haya-

tina yer veren kaynaklarda boyle bir eser yazdigindan bahsedilmemektedir.”

% Katip Celebi, Kesfiiz-zuntin, 1, 342; Akifzade Abdiirrahim, age, vr.111; Ismail Pasa
el-Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin, 11, 565; Hayruddin Zirikli, el-A’lam, VIII, 233; Bur-
salt Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 11, 55;

% Istanbul’da Koca Mustafa Pasa semtinde yine bir Amasyali olan ve Halvetiye Ta-

rikdtinin Stinbiiliyye kolunun kurucusu olarak gosterilen Siinbiil Efendi Tiirbesi

mevcuttur. Asil ad1 Yusuf b. Sinan olan ve Siinbiil Sinan lakabiyla bilinen bu zat,

936/1530 senesinde Istanbul’da vefat etmis ve buraya defnedilmistir. Ayrintil bilgi

icin bkz. Hiir Mahmut Yiicer, “Siinbiil Sinan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),

XXXVIII, 135.

7 Zirikli, el-Alam, VIII, 241.

28

Omer Nasuhi Bilmen, Tabakatii’l-miifessirin, (Istanbul: Bilmen Yayinevi 1974), 11,
666, Ziya Demir, Osmanli Miifessirleri, s.438.
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Amasya iizerine ¢aligmalariyla tanidigimiz Osman Fevzi Olcay da 1937 yilinda
telif ettigi Amasya $ehri adli eserinde Tebyini’'l-Meharim’i Muhagsi Sinan’a
nispet etmistir.” Ancak miellif daha sonra 1947’de telif ettigi “Mesahir-i
Amasya”da, bir bakima verdigi bu bilgiyi tashih etmis ve Osmanli Miiellifleri’ne
referansla eserin ger¢ek sahibinin Yasuf Sindniiddin el-Halveti oldugunda karar
kilmistir.” Bu durumda Tebyinii’l-Mehdrin’in miellifimize aidiyetinde siiphe

etmemek gerekir.

3. Eserin Yazildig1 Tarih ve Yer:

Eserin yazildig1 tarih konusunda higbir ihtilafin s6z konusu olmadigini soy-
leyebiliriz. Nitekim ketebesinde yazara ait oldugu anlasilan ifadeler su sekilde-
dir’:

Lol b eldl Ol el Camiall Clgall by 5 Ol sl Gl a0l O gry STl 05
opleds il s Gl B ol ey il b el e Bl i

“Bu kitap, miilkiin sahibi, kullarina karsiliksiz bagista bulunan Allah’in yar-

dimi sayesinde, Mekke vaizi olarak bilinen aciz miiellif Seyh Sinan tarafindan

Mekke’nin Safa cihetinde, H.980 yilinin Receb-i serif ayinin 4’tinde (9 Kasim
1572) yazild1.”

Ayrica miuellif, kitap i¢inde kendi dénemine iligkin bir degerlendirme yapar-
ken .5l sle o @)L*J\ oy s Ll b 0K LS” demektedir.” Bu durumda
eserin 980/1572 yilinda telif edildigi, tereddiide imkan vermeyecek sekilde agik-
tir. Eserin telif yili olan mezkar tarih, Osmanlr’da II. Selim’in (1566-1574) sal-

tanat yillarina tekabiil etmektedir.

Yine bu beyanlardan eserin Mekke’de kaleme alindigini séyleyebiliriz. Ay-

rica kitap icindeki ifadelerine gore kendisi o sirada Mekke’de yasamaktadir.”

»  QOsman Fevzi Olcay, Amasya Unliileri, haz. Turan Bocekgi, (Amasya: Amasya Bele-
diyesi Yayinlari, 2002), s.122.
Osman Fevzi Olcay, Amasya Sehri, s.92.

30

31

Tebyinii’l-mehdrim, 595.

32

Ayni eser, 5.360.

33

Ayni eser, 5.406.
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Dolayisiyla eseri bu kutsal mekanda, Mekke’nin manevi atmosferinde yazdig

anlagilmaktadir.

4. Eserin Telif Sebebi ve Onemi:

[lmi calismalar, belirlenen hedefler dogrultusunda yapilmaktadir. Bu ne-
denle yapilacak ¢alismalarin alanindaki bir eksikligi ya da yanlis1 giderme veya
bireysel ve toplumsal ihtiyaglara cevap verme gibi amaglarinin olmasi dogaldir.
Eserlere miiellifleri tarafindan yazilan mukaddimeler bu konuda bize bilgi ver-

mektedir.

Miiellifimiz de eserine bir mukaddime yazmis ve orada bu sdylenen nokta-
lara deginmistir. Once muhkem ayetleriyle Kur’an’i indiren Allah’a hamd eden
miiellif ardindan “Helal belli haram da bellidir. Ikisi arasinda siipheli hususlar
vardir...” hadisi ile sozlerine baglamaktadir. Haramlara diigmemenin yolu on-
lara yaklagmamaktan geger. Bu ise kisinin ancak haramlarin sinirlarini bilme-
siyle miimkiin olabilir. “Bu sinirlarin kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir” diyen Ytsuf

Sinaniiddin, eseri telif sebebini soyle agiklamaktadir:

“Onceki tefsir, hadis ve fikih alimleri, haramlarin simirlarini giin gibi ayan
beyan, gozler oniine serdiler. Fakat insanlar artik bunlar: gormez oldular. Ara-
larindaki muamelelerde, haramlar: belirleyen sinirlar ortadan kalkti. Helal-ha-
ram demeden diinyalik toplamaya dalmalar: gozlerini kor edince, neredeyse ne-
lerin haram oldugu bile unutuldu. Iste bu korliigiin devas: Kur’an-1 Kerim, ta-
bipleri ise alimlerdir. Asil musibet ve bela ise tabip durumundaki alimlerin, miir-
sitlerin ve yol gostericilerin bu korliige yakalanmasidir. Zira onlar hakikati gore-
meyince, ne kendileri dogru yolu bulabilirler ne de onu baskasina gosterebilirler.
Nitekim, zamane alimlerinin gozleri de devlet adamlarinin ve zenginlerin ya-
ninda makam-mevki kapma sevdasiyla bu illete yakalandi. Allah’in bu durum-
dan korudugu kimseler ise ne kadar azdir. Her ne kadar haramlar tefsir ve hadis
kitaplarinda genisce agiklansa da, degisik yer ve kitaplarda bulunduklarindan bu
bilgileri elde etmek zordur. Bu giine kadar kimse, Kur’an-1 Kerim’de gecen ha-
ramlar: miistakil bir kitapta beyan etmedi. Insanlarin diinya hirsina maglup ol-
duklarini, diinyalik kazanmaya daldiklarini, bilgisizlige ve nefse uymaya baglh

olarak heldl ve haram arasindaki gizgileri ayiramadiklarini ve cogunlugunun,

3 Buhari, Iman 39, Biiyl 2; Miislim, Miisakat 107.
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alimlerin bu konudaki goriislerini inceleme imkanlarinin olmadigini gordiigii-
miiz i¢in Kur’an’da yer alan haramlar: tek bir kitapta bir araya getirmeyi arzu
ettik.™

Gorildugi gibi Yasuf Sinantiddin, kendi ¢aginda diinyevilesmenin bagladi-
gin1 gérmiis ve bunun da haramlara kars1 hassasiyetlerde korelme ve duyarsiz-
liklar olusturdugu sonucuna varmigtir. Hatta donemin alimlerinin bile makam-
mevki ugruna ayni duruma diistiiklerini ve toplumu uyarma gérevini yapama-
diklarini ifade etmistir. Bu 6nemli soruna ¢6ziim bulma arzusuyla, insanlarin
rahatlikla ulasabilecegi sekilde, bilgileri bir araya getirmis ve Tebyinii’l-
Mehdarim’i kaleme almigtir. Miiellifin bundan yaklasik dort yiiz yil 6nce dile ge-
tirdigi bu problemlerin her zaman ve zeminde goriildiigii dikkate alinirsa eserin

glincelligini korudugunu séylememiz miimkiindiir.

Miiellifin te’lif sebebi baglaminda dénemin Kur’an aragtirmalart ile ilgili tes-
pitleri de dikkat gekicidir. O’na gore o giiniin alimleri Kur’an’in sadece belagat
ve fesahatine 6nem veriyorlar. Bu yiizden Kur’an’in lafzi 6zelliklerini 6ne ¢ikar-
tirken haramlardan korunmayi ihmal ediyorlar. Kur’an’in asil indirilis gayesini
arastirmaya yonelmiyorlar. Oysa Kur’an’in amaci, Allah’t ve kudretini, kullugu
ve O’na yaklagilacak vesileleri bildirmek, ahirete tesvik etmek, giizel ahlaki ve
ahiret ahvalini vs. 6gretmektir.” Bu durumda eserin, zellikle Kur’an arastirma-
larina iligkin calismalara yon vermeyi ve alimler nezdinde Kur’an’in ihmal edi-
len 6nemli bir yoniinii 6n plana ¢ikarmay1 hedefledigini soyleyebiliriz. Yasuf

Sin4niiddin, donemin miifessirlerini soyle elestirmektedir:

“Zamanumizda ilim meclislerinin onde gelen dlimleri, Kur’an arastirmala-
rinda beldgat ve fesdahata yoneliyorlar. Muktazd-y1 hal, icdz, ihtisdr, istidre,
tesbih, hakikat ve mecaz gibi Medani ve Beyan ilimlerinin, tecnis, tham, mukdbele
ve 1tbak gibi Bedi ilminin ve kelime ve ciimle yapisina iliskin nahiv ilminin ko-
nularini ve buna benzer dlet ilimlerini on plana ¢ikariyorlar. Kur’an ilimleri tize-

rine arastirma ve sozlerinin yegdne ve nihdyi gdyesi bunlardan ibarettir. Biitiin

»  Tebyinii’l-mehdrim, s.3.

% Tebyinii’l-mehdrim, s.5.
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bunlarin yaninda haramlardan korunmayi ihmal edip Kur’an’in indirilis ama-

cina itibar etmiyorlar.” 37

Bu satirlarda miiellifin Meéni, Beyan, Bedi gibi belagat ilimlerini ve ayni za-
manda nahiv kurallarini “ara¢ ilim” konumunda nitelemesi 6nemlidir. Bu ilim-
lerin Kur’an’t anlamada “ama¢” konumuna getirilmesinin, Kur’anin asil mesa-
jin1 gozden kagirmaya neden oldugunu diisiinmektedir. O’nun i¢in ilmin birey-
sel ve toplumsal misyon tagimasi gerekmektedir. Nitekim “amelsiz ilmin degeri
yoktur”* demesi ilme yiikledigi sosyal misyon bakimindan dikkatimizi cekmek-
tedir. Bu arada “Bilmeden amel edene bir, bilip de amel etmeyene yedi defa ya-
39

ziklar olsun.
dis de nakletmektedir.

seklinde sahih hadis kaynaklarinda tespit edemedigimiz bir ha-

5. Eserde Takip Edilen Yontem:

Miiellif eserini telif ederken Kur’an-1 Kerim tizerinden hareket etmistir. Zira
kendisi Kur’an-1 Kerim’de yer alan haramlari ele aldigini 6zellikle belirtmekte-
dir. O, Kur’an’t haramlarin sinirlarini belirleyen bir kaynak olarak gérmekte ve
onu, haram konusunda duyarliliklar1 kaybolanlar i¢in ilag mesabesinde deger-
lendirmektedir. Yukarda da gectigi tizere “Bu giine kadar kimse, Kur’an-1 Ke-
rim’de gegen haramlari -diger konulari harig tutarak- miistakil bir kitapta beyan
etmedi.” diyerek eserinin ayirict vasfinin Kur’an eksenli olduguna vurgu yap-
maktadir. Okuyucuya bagindan sonuna kadar Kur’an’ diisiinerek okumayi tav-
siye eden ve onu diisiinmeden tilavet etmeyi dogru bulmayan miellif, Kur’an’in
indirilis amacinin “te’emmiil” ve “tedebbiir” oldugunu ifade etmektedir. Kita-
bin konu dagiliminda da Kur’an tertibini baz aldigini belirtmis ve Kur’an’da

haramlarin gelisine gore bir siralama yaptigini ifade etmistir.” Kitabin birinci

37

Ayni yer.
% Ayni yer.

»  Miiellifin hadis olarak naklettigi ibare su sekildedir: «3aaly 3 ye alay ¥y Jamy 3 Jus
Gl ponw damy Y alay M Guss” Tebyinii’I-mehdrim, s.5. Mezkar ifade, Thya-i
uliimiddin’in “ilmin afetleri” bahsinde, “Bilmeyene bir, bilip de amel etmeyene yedi
kere yaziklar olsun” seklinde Ebudderda’nin kendisinden nakledilmektedir. Gazali,
Ebu Muhammed b. Muhammed, /hydu Uliimi’d-din, thk. Ebu’l-Fazl Ziyaiiddin Ab-
diirrahim b. Hiiseyin Iraki, (Beyrut: Daru’l-hayr, 1997), I, 81.

Y Tebyinii’l-mehdrim, s.6.
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konusunu teskil eden “kiifiir” bahsinde, “Bu Kur’an’da zikredilen giinahlarin
ilkidir” demekte ve Bakara suresi 6. ayetine yer vermektedir." Miiellifin eserinde
takip ettigi bu yontem, eseri biiytik 6l¢lide ahkam tefsiri yahut konulu tefsir tii-
riine yaklastirmaktadir. Nitekim her konuya ilgili ayetle baglamis ve daha sonra
bunun izahina gegmistir. Elbette ki a¢iklamalarinda miifessir, muhaddis ve fa-
kihlerin goriislerinden de yararlanmistir. Bu 6zelligi dolayisiyla eseri tefsire dair

eserler kategorisinde tanimlayan miiellifler de olmustur.”

6. Eserin Baslica Kaynaklar::

Eserini telif ederken oncelikle ilgili Kur’an ayetlerine yer veren Yusuf
Sinéniiddin, ardindan Hadis-i Serifleri glindeme getirmektedir. Hadis rivayet-
lerinin kaynaklarini genellikle zikretmekle beraber, bazen sadece hadis metnini
vermekle yetindigi goriilmektedir. Hadis senetlerini ¢ogu kere vermemekte, za-
man zaman ise hadisin ilk ravisini zikretmektedir. Bu noktada Abdullah b. Ab-
bas (v.68/687), Abdullah b. Mes’ud (v.32/652), Ebti Hiireyre (v.57/678), Abdul-
lah b. Omer (v.73/692) gibi sahabilerden siklikla nakillerde bulunmaktadir.”
Yine Dahhik (v.67/686), Hasan el-Basri (v.110/728), Ata b. Ebi Rebah
(v.114/732), Ziihri (v.124/742), Katade (v.117/735) gibi tabiinin 6nde gelen sah-
siyetlerinin goriislerine yer vermektedir.” Ayrica dort halife donemi uygulama-

larina da yer verdigi gortilmektedir.

Yusuf Sinaniiddin eserini telif ederken birgok miiellif ve eserden de yarar-
lanmigtir. Kimi zaman yararlandig1 mielliflerin adini agik¢a zikretmekte, kimi
zaman ise sadece eser adini vermekle yetinmektedir. Hadis kaynaklar1 arasinda
Darimi (v.255/869), Buhari (v.256/870), Miislim (v.261/875), Ibn Mace
(v.273/887), Ebti Davud (v.275/888), Tirmizi (v.279/892), Ibn Hibban
(v.354/965), Taberani (v.360/971), Dérakutni (v.385/995), Beyhaki
(v.458/1066), gibi isimleri ¢ogunlukla zikretmektedir.”

41

Ayni yer.

“  Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 11, 55.

¥ Tebyinii’l-mehdrim, s.34, 59, 69, 86, 117.

“  Aym eser, 17, 54, 63, 82, 108, 311, 286, 311.

¥ Tebyinii’l-mehdrim, s.18, 19, 24, 28, 31, 46, 57, 63, 67, 88, 89, 117, 118.
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Eser ahkam ayetleri tizerinde yogunlastig1 icin Hanefi fikhinda 6n plana ¢ik-
mig bir¢ok dlime deginilmektedir. Imam Ebd Hanife (v.150/767), Imam Ziifer
(v.158/775), Imam Ebt Yasuf (v.182/798) ve Imam Muhammed (v.189/805),
Tahavi (321/933), Kerhi (v.340/952), Kudari (v.428/1037), Halvani
(v.452/1060), Pezdevi (v.482/1089), Serahsi (v.483/1090), Kadihan
(v.592/1196), Kirmani (v.597/1201), Bezzazi (v.827/1424), Ibn el-Hiimam
(v.861/1457) gibi Hanefi fikhinin meghur isimlerinin goriislerine yer vermekte-
dir.* Bunun yaninda Imam Malik (v.179/795), Imam Safii (v.204/820), Ahmed
b. Hanbel (v.241/855), Kad1 Iyaz (v.544/1149) ve Karafi (v.672/1274) gibi diger

mezhep imami ve 4limlerin goriislerine de yer verdigi olmaktadir.”

Tefsirde daha ¢ok Fahreddin er-Razi'nin (v.606/1209), Mefatihu’l-Gayb adl
tefsirinden nakilde bulunmakta bunun yaninda Kadi Beydéavi'nin (v.691/1292)
yukarda ad1 gegen tefsirine siklikla atif yapmaktadir.” Bundan bagska Semseddin
es-Sivasi'nin (v.803/1401) Uyinu’t-Tefdsir li’l-Fuzald’i’s-Semdsir ve Bagavinin
Mealimu’t-Tenzil adl1 eserini zikrettigi olmaktadir.” Bazen ise muellif ismi ya

da eser ad1 beyan etmeksizin “Miifessirler dedi ki...” diyerek bilgi vermektedir.

Ahlaki konularda ise tasavvufi kaynaklara miiracaat ettigi olmaktadir. Malik
b. Dinar (v.131/748), Seri es-Sekati (v.251/865), Ciineyd Bagdadi (v.298/911),
Ebu Talib el-Mekki (v.386/1006), Kuseyri (465/1072), Imam Gazali
(v.505/1111), gibi mutasavviflardan nakiller yapmaktadir.”

7. Eserin Muhtevasi:

Inceledigimiz eser, agirlikli olarak haramlar baglaminda dinin diinyevi
alanla kesisen hiikiimlerini konu edinmektedir. Yeri geldik¢e temel Islam bi-
limlerinin hemen hepsini ilgilendiren alanlara temas edebilmektedir. Ote yan-
dan s6z konusu konular iglenirken donemin toplumsal hayatinda gériilen kimi
olumsuzluklara da deginilmektedir. Bu agidan muhtevay1 iki ayr1 baslikta ele

almay1 uygun goriiyoruz.

% Ayni eser, s.7, 10, 35, 56, 65, 74, 401, 485, 535, 580.
Y Ayni eser, s.1, 10, 19,99, 117, 152, 262.

®  Ayni eser, s.27, 47, 54, 106.

¥ Ayni eser, s.27, 58,97, 151, 353.

 Ayni eser, s.24, 29, 55, 149, 174, 231.
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(1) Genel Konular

Arapga olarak kaleme alinan Tebyinii’l-Mehdrim adli eser, 98 ayr1 konu bas-
ligindan olugmaktadir. Ayrica ele alinan her konu, kendi i¢inde “Fasl” adiyla
cesitli alt bagliklara ayrilmaktadir. Iman, ibadet, ahlak ve muamelat olmak iizere

dort ana baglik atina girebilecek bu konu bagliklar: sirasiyla soyledir:

1. Kiifiir 2. Nifak 3. Kibir 4. S6z-amel uyumsuzlugu 5. Her Miisliimana vécip
olan ilmin terki 6. Sihir 7. Allah’in yasakladiklarini yemek 8. Af ve sulhtan sonra
haddi agma 9.Vasiyyeti degistirme 10. Itikafa girene haram olan seyler 11. Hak-
s1z yollarla mal yeme 12. Harpte haddi agsma 13. Nefsi tehlikeye atma 14. Hacta
yasak olan davranislar 15. I¢ki ve kumar 16. Hayiz halinde cima 17. Yemin-i
gams 18. Iddetli kadinin hamileligini gizlemesi 19. Kadinin istegi iizerine bo-
sanma ve mehir 20. Bosanmadan sonra eslerin tekrar evlenebilmesi 21. Kocanin
esini zora sokmak i¢in boganmayi siiriincemede birakmasi 22. Zimmiyi Islam’a
girmeye zorlama 23. Sadakalarin minnet ve eza ile gegersiz olmasi 24. Riya 25.
Riba 26. Yazic1 ve sahidin zarar gormemesi 27. Sehadeti gizlemek 28. Giinaha
azmetmek 29. Insanlar arasinda fitne ¢ikarmak 30. Kéfirlerle dost olmak 31.
Hacc terk etme 32. Devlet malini ¢alma 33. Cimrilik 34. Ilmi ketmetme 35.
Yetim mali yeme 36. Evlilikle ilgili yasaklar 37. Biiyiik giinahlar 38. Haset 39.
Sarhos halde namaz kilmak 40. Kisinin nefsini tezkiye etmesi 41. Kétiiye araci
olma 42. Kasten bir miimini 6ldiirme 43. Dalalet diyarindan hicret etmeme 44.
Bagkalarindan gekinerek giinahlar1 terketmek 45. Biithtdn 46. Allah’in yaratti-
gin1 degistirmek 47. Esler arasinda adaletsizlik 48. Kotii soz 49. Giinah ve diis-
manlikta yardimlagma 50. Yol kesme 51. Hirsizlik 52. Riigvet Yemek 53. Nehy-
i ani’l-miinkeri terk etmek 54. Thramlinin avlamasi 55. Kafir putlarina sévme
56. Besmelesiz kesilen hayvani yeme 57. Bid’at ehli firkalar hakkinda 58. Israf
59. Duada asirilik 60. Livata 61. Gilinahta israr edeni zemmetme 62. Alimlerin
diinyaya meyli 63. Allah’in isimleri ile ilgili ilhdd 64. Cepheden kagma 65.
Eménete ihdnet 66. Miisebbibsiz (Allah) sebeplere dayanma ve ucub 67. Kafirin
Mescid-i Harama yaklagmasi 68. Zekata engel olma 69. Giinahlarda gorecelik
70. Olen kafire istigfar 71. Ahiret amelini diinya i¢cin yapma 72.Zuliim ve zulme
meyil 73.Tul-i emel ve diinya hirs1 74. Anababaya isyan 75. Zina 76. Olgii ve
mizanin bozulmasi 77. Namazi terk 78. Mekke'ye miicavir olan kimsenin
zemmi 79. Iffetli kadinlara iftira 80. Bakiglar1 haramdan ¢ekmek 81. Hz. Pey-
gambere digerleri gibi nida 82. Yalan 83. §iir ve sarki 84. Allah’a, restliine ve
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miiminlere eziyet 85. Mahluk icin secde ve kiydm 86. Sila-1 rahimi kesme 87.
Alay, ayiplama ve lakap takma 88. Tevbeyi terk etme 89. Sti-i zan ve tecessiis
90. Giybet 91. Ciiniibiin, hayizlinin, lohusanin ve abdesti olmayanin mushafa
dokunmasi 92. Zihar 93. Ric’i ve bain talak iddetini bekleyen kadin 94. Miibah
haram kilma 95. Nemime 96. Yetimi azarlama 97. Dilenciyi azarlama 98. Emir-

ler

“Me’'murat” adli son boliimde emirlere yer verildigini ve burada kitabin ge-
nel muhtevasinin digina ¢ikildigini gormekteyiz. Bu kisim, miiellif tarafindan
kisa tutuldugu igin kitabin konu biitiinliigiinii bozacak bir durum arz etmemek-
tedir. Emir ve nehiyler beraber diistiniilmesine binaen yazarin kisa da olsa ne-
hiylerin yaninda emirleri hatirlatma ihtiyaci duydugu disiintilebilir. Kitaba
adini verdigi haramlari, emirlere gore daha kapsaml ele aligini soyle degerlen-
dirmektedir:

“...Clnki asil biyiik tehlike haramlar tarafindadir. Helak olan, haramlar:
cignemekle helak olmustur. Kurtulan da onlardan uzak durmakla kurtulmus-
tur. Haramlara gotiiren sebepler ¢ok oldugu i¢in nefsin onlardan kaginmasi zor-

»5]

dur...

Miiellif zaman zaman haram kilinanlarin altinda yatan hikmetlere degin-
mektedir. Ornegin kiifriin nigin en biiyik giinah (ekber-i kebair) sayildigina
iliskin sordugu soruya, “Ciinkii kiifiir, bu alemin yaratilmasindaki asil maksadi
ortadan kaldirir. Zira Allah’in yaratmasindaki maksat, kendisini, sifat ve fiille-

252

rini, kitaplarini, onlardaki hitkiimlerini ve el¢ilerini tanimaktur.

Miiellif, liigavi agiklamalara da yer vermektedir. Nifak kavramini irdelerken
ligat manasina deginmekte®, kibir konusunu islerken de kibir ve tekebbiir ara-

sindaki farka isaret etmektedir.™

Eserde bazen bir konudaki farkl: gériislerin serdedildigi, sonunda da bir ka-
naate varildigi goriilmektedir. Nitekim ilmiyle amel etmeyenin “emr-i bil

ma’ruf nehy-i ani’l-miinker” gérevini yapip yapamayacagina iliskin gortsleri

st Tebyinii’l-mehdrim, s.4.

2 Ayni eser, s.6.
3 Ayni eser, s.15.

*  Aymnieser, s.19.
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verdikten sonra soyle der: “Kisi, bagkalarina ma’rufu emredip de kendisi amel
etmezse bir vécibi terk etmis olur. Ameli terk ettigi i¢in, ma’rufu emretmeyi de
birakirsa iki vacibi terk etmis olur. Bir vicibin terk edilmesi ise iki vacibin ter-
kine gore daha hafiftir.”

Miellif konular ele alirken zaman zaman tartigsmali noktalara da temas et-
mektedir. Bu baglamda mezhepler arasi goriis farkliliklarina yer verdigi hatta
Mutezile ve Ehl-i siinnet arasindaki tartigmali itikadi konulari ele aldig1 goriil-
mektedir. Mukallidin imaninin sahih olup olmadig1,” sihrin mahiyeti,” amelle-
rin gegersiz sayilmasi, bityiik giinah isleyenlerin ahiretteki konumu™ bunlardan

bazilaridir.

Bazi ayet-i kerimelerdeki tefsir niiktelerini gosterdigi olmaktadir. Ornegin
sahitligin gizlenmesi ile ilgili “ & Qg ads (’;;T :uu 35 555 P 1,435 Y3
ke 5 lass” ayet-i kerimesinde” te’kid i¢inde te’kid oldugunu ifade etmektedir.
Buna gore (;‘.J :uu’ ifadesi kendi i¢inde te’kid iken giinah (ism) kelimesi gorii-
nen uzuvlara degil de onlarin en sereflisi ve 6nde geleni olan kalbe izafe edilerek
ikinci bir te’kid yapilmistir. Boylece sahitligi gizlemenin ne kadar kotii bir dav-

ranis oldugu pekistirilmistir.*

Yine bazi ayet-i kerimelerin sebeb-i niizullerine temas ettigini* ve sebebin
hususiliginin hiikmiin de hususiligini dogurmayacag kuralinin altini gizdigini
goriiyoruz”. Zaman zaman ayetlerde zihne dogan miiskilleri giderme yoluna
gittigi”, miiphem ifadeleri Hadis-i Serif yoluyla tavzih ettigi,” kiraat farkliligina

ve ayrica Halku’l-Kur’an meselesine degindigi” gorilmektedir.

» Aymi eser, $.26.

% Tebyinii’l-mehdrim, s.27.

7 Ayni eser, s.32.

% Ayni eser, 79.

* el-Bakara 2/283.

Ayni eser, 5.97.

° Aym eser, s.184, 207, 224.
¢ Ayni eser, s.198, 212, 409.
Ayni eser, s.225.

#  Ayni eser, 5.229.

% Aym eser, $.527, 535.
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Miiellifin tasavvuf konusunda dengeli bir yaklasimi vardir. “Gulat” dedigi
Batinilige varan egilimleri onaylamamaktadir. Cennet, cehennem, sevap, ceza
gibi ahiret hallerini zahir anlamlarina aykiri sekilde te’vil eden bu akimi reddet-
mektedir.” Ayni sekilde bir¢ok tasavvufi kesimlerce kabul goren sema ve raks
konusunda da tutumu olumsuz olup, zikir esnasinda sesi yiikseltme, elbiseleri
parcalama gibi davranislarin men edilmesi gerektigini diisinmektedir.” Yine
tasavvufta 6zel anlam ytiklenen “veli” kavramini Kur’an’dan istishad yapmak
suretiyle tiim inananlar igin gegerli gormektedir. O’na gore “ u’-U‘ QLZSSH G 35/1 (..};
Y Uzila.s”® (Sonra kullarimizdan sectiklerimizi kitaba varis kildik) aye-
tinde gecen “ist1fd” kelimesi, Allah’in miiminleri se¢mesi anlamina gelmekte-
dir. Buna gore kim Kur’an’a iman ederse se¢ilmisler arasina girmektedir. Nite-
kim bu minval tizere Kur’an’da “| ,:J gl Js 41”% (Allah, iman edenlerin dos-
tudur) buyrulmaktadir.” Bununla beraber eserin kaynaklarinda belirttigimiz
mutasavviflar1 saygiyla anmakta ve kendilerinden nakillerde bulunmaktadir.

Hatta s6z konusu zatlardan kimi ayetlerle ilgi isari yorumlar da nakletmekte-
dir.”

Eserde az da olsa konuya uygun siir ve temsili anlatim da kullanilmis ve boy-
lece okuyucunun ilgisini ¢ekecek niiktelere yer verilmistir.” Kitabin temasiyla
uyum arz eden bir temsili soyledir: Allah’a isyan edenin misali kralin yanina
cagirdigl bir adama benzer; yanina geldiginde kral kendisine sunu der: “Sara-
yima ve bah¢eme girmene izin veriyorum. Bah¢emde yiyecek ve igecek olarak
ne varsa onlardan yiyip igebilirsin. Fakat benim, orada kadin ve erkek geng hiz-
metkarlarim var. Onlara kotii gozle bakmaman konusunda seni uyaririm. Sakin
ola, onlarla ilgili gizli ya da agik hi¢bir koétiiliige yaklasma. Eger buyruklarima
itaat edersen seni vezir olarak tayin edip bana yakin kimseler arasina alacagim.

Yok, emirlerimi ¢ignersen ibret-i alem i¢in seni cezalandiracagim.” Adam, kra-

% Ayni eser, s.237.
¢ Ayni eser, s.449.
% el-Fatir, 35/32.
® el-Bakara 2/257.
" Tebyinii’l-mehdrim, s.15.
" Ayni eser, 56.

”  Ayni eser, s.175, 207.
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lin sarayina ve bahgesine girer. Bah¢ede bulunan ¢esit gesit yiyecek ve icecek-
lerden zevkle yer iger. Daha sonra kral onun yanindan ayrilir. Adam kralin or-
tada olmadigini goriince hizmetkérlara koti niyetle yeltenir ve ¢irkin fiili isler.
O, bir giin yine bu kétii fiilleri islerken, kralla goz goze gelir. Adam o anda utan-
cindan yerin dibine batmak yahut gokyiiziinden inecek bir atesle yanip kiil ol-
mak ister. Iste bu diinya evinde dolaganin durumu da béyledir; Allah’in nimet-
lerinden yer icer, bahgelerinde, golgeliklerinde ve her neresi hosuna gidiyorsa
orada dolagir. O her aninda Allah’in nimetlerine gark olmustur. Bununla bera-
ber Allah’in haram kildig: o ¢irkin fiillere yeltenir. Kiyamet giinii geldiginde ise
goziindeki perde kalkar ve Allah’in yaptiklarindan haberdar oldugunu ve ken-
disini her yer ve zamanda gordiigiinii bilir. Fakat o bu sirada utancindan “Kegke

hi¢ yaratilmasaydim da boyle bir utanci yasgamasaydim” der.”

(2) Donemin Toplumsal Problemleri

Eserin dikkat ¢ekici yonlerinden biri de, o donemde helal-haramlarla ilgili
olarak toplumda yasanan kimi olumsuzluklara yer vermesidir. Boylece biz, ah-
laki ve dini agidan miladi 16 yy. in toplumsal gidisat: hakkinda yazarin gézlem
ve perspektifine gore bilgi sahibi olmaktayiz. Yazarin, gerek giriste sebeb-i telife
iliskin agiklamalar1 gerekse kitap boyunca giindeme getirdigi ahlaki ve toplum-
sal problemler agisindan kétiimser bir tablo ¢izdigini soyleyebiliriz. Temas edi-
len toplumsal problemlerin, Osmanli’nin layihalar donemi olarak nitelendiri-
len,” idari, mali, askeri ve egitim gibi konularda 1slah talep edilen XVII. yy. ra-
porlarinda yer bulan hususlarla benzerlik tagidigini gormekteyiz. Miellife gore,
[slam’in “hudtd” dedigi ilahi sinirlara riayetsizlik, toplumun degisik noktala-
rinda gozlemlenen problemlerinin temel nedenini olusturmaktadir. Bu ve ben-
zeri eserleri, XVIL. ylizyildaki 1slahat namelerin 6nciisii olarak da gérmek miim-

kiindir.”

Ayni eser, s.175.

™ Zeki Arslantiitk, Naima’ya Gore XVII. Yiiz Yil Osmanli Toplum Yapisi, (Istanbul:
Ayis181, 1997), s.118.

”»  Osmanlt’nin kurulugundan itibaren degisik vesilelerle elestiri mekanizmasinin can-
landirildig1 ve bazi eserlerde devlet yonetimine elestiriler yoneltildigi gériillmekte-
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Ornegin o giin toplumda rastlanan en ciddi mahzurlardan biri, avam ag-
zinda elfaz-1 kiifriin duyulmasidir. Cehalet nedeniyle agizlarindan ¢ikan bu soz-
lerin bilincinde olmayanlar, yillarca elde ettigi sevaplar1 bir kelime ile yok edi-
vermektedir. Yine suursuzca soylenen bu lafizlar nedeniyle evlilik bagi son bul-
makta, kisi esiyle gayr-i megru iliski kurma durumuna diismektedir. Bu nedenle
s0z konusu cahillerin ihtiyaten her giin imanin yenilemesi, bilip bilmeden s6y-
ledigi bu sozlerden Allah’a tovbe etmesi gerekmektedir. Ayrica s6z konusu ki-

siler, sahitler huzurunda nikahlarini da yenilemek durumundadir.”

O giin insanlar arasinda sik¢a uygulama bulan haramlardan biri sihirdir. Er-
kek ve kadinlarin birgogu kar1 koca arasini ayirmak igin sihre bagvurmaktadir.

Bu amagla yazilmus sihir kitaplarindan tiirlii hile ve fesatliklar 6grenilmektedir.”

Ote yandan eserde, hac vecibesi ile ilgili insanlarin birgogunun bilgisizlik
icerisinde oldugu tespiti yapilmaktadir. Mekke’de hacca gelenlerin durumunu
gozlemledigini belirten miiellif, ogu kimsenin bilgisizce hac yaptigina tanik ol-
mustur. Ifade ettigine gore o giin, Hac konusunda layikiyla bilgi sahibi olan bir
kimseyi gormek miimkiin degildir. Vekaleten yapilan haclarin, vekil segilen ki-
siler tarafindan gec¢im kapisi haline getirildigini, usuliine uygun yapilmadig:
i¢cin bu haclarin fasid oldugunu ifade etmektedir. Eger vekile, hemserilerinin
yaninda hacci ifsad ettigi soylense, diger mezheplerde ¢ikis yolu arama igine
girdigi, kendisini taniyan biri sdylenenleri duymamigsa susup gectigi ve kimse-
lere bunu haber vermedigi goriilmektedir. Bu durumda hac borcu miivekkilin
tizerinden diigmedigi gibi vekélete mukabil alinan iicret de vekile helal olma-

maktadir.”

Yine miiellifin ayet-i kerimeleri kendi donemi ile iligkilendirerek yasanan
sorunlara ¢6zlim dnerdigini okumaktayiz. “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye

atmayin...”” ayet-i kerimesini a¢iklarken 6nce ayetin kapsamina iligkin beyan

dir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Alpay Bizbirlik, Kroniklerde Osmanli Devleti Y 6neti-
cilerine Yapilan Elestiriler Uzerine-Baslangigtan XVI.yy. Sonuna Kadar-, Bilig,
Say1:31, 2004, s.52.

% Ayni eser, s.30.

77

Ayni eser, s.33.

™ Tebyinii’l-mehdrim, s.115.

" el- Bakara, 2/195.
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edilen degisik goriislere yer vermekte sonra da Hac ibadeti maksadiyla
Mekke’ye gelenler arasinda gordiigii bir sorunu giindeme getirmektedir. Belirt-
tigine gére maddi durumu elverisli olmayan zamane fakirleri azik temin etme-
den Hac yolculuguna ¢ikmaktadir. Bunlarin bir¢ogu, 6zellikle de sicagin siddetli
oldugu mevsimlerde aglik, susuzluk ve yorgunluk gibi nedenlerle yollarda ha-
yatlarini kaybetmektedirler. Miiellife gore insanlarin tevekkiil adina yaptiklar
bu uygulamalar, ayette gecen “nefsi tehlikeye atma” anlamina gelmektedir. Zira
Allah, Hac ibadetini mali durumu yetersiz olanlara degil, dinen zengin sayilan

kimselere emretmistir.”

Guimriik ve pazarlarda vergi tahsildarlarin hukuksuz isler yaptiklar ve de-
gisik adlar altinda haksiz kazang elde ettikleri de tespit edilen olumsuzluklar-
dandir. Mutaffifin suresinde 6l¢ii ve tartida az da olsa hile yapanlar kinanmak-
tadir. Onlarin durumu bdyleyken, insanlarin mallarini “6sr” veya “sultan hakk:”
gibi adlar altinda 6l¢iisiiziiz ve tartisiz alan miiltezimler ahirette hiisrana ugra-
yacaklardir. Kendilerini mutemet olarak nitelendiren bu kimselere hain demek

yaragir."”

Ytsuf Sinaniiddin, riigvet baghig altinda da ciddi tespitlere yer vermektedir.
Dini konudaki umursamazliklar nedeniyle riisvet alip vermenin de 6nemsen-
medigini ifade etmektedir. Oyle ki, riigvet olmaksizin hi¢ kimse hakimler nez-
dinde isini gorememektedir. “Riisvet bugiin bizim i¢in en yararli sey haline
geldi. Ciinkii bizden herhangi biri, insan seytanlarinin ve zalimlerin kétiiligiini
ancak riigvet sayesinde def edebilir.” seklinde ironi yapan miiellif, kazé siste-
minde goriilen bu usulsiizliigii su ifadelerle haber vermektedir: “Hékimlerimiz,
Beni Israil hakimlerinden daha fena oldular. Ciinkii onlar riigveti gizli yollarla
aliyorlardi. Ama giintimiizdekiler alenen riisvet talep ediyorlar ve para kesesini
insanlarin 6niinde aliyorlar. Riigvetsiz islerin yiliriimeyecegi iyi bilindigi igin, in-

sanlar verecekleri riigvetleri yanlarina alip da geliyorlar. Yine miellif, hakimlik

% Ayni eser, s.51.
' Aym eser, s.119.
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gorevinin de bu tiir yollarla elde edildigini sdylemekte, bu tiir hakimlerin ver-
digi hiikiimlerin gegersiz oldugunu ve bu durumun Islam {immeti i¢in biiyitk

bir musibet oldugunu beyan etmektedir.”

Devlet kademelerinde aracilik ve torpille makam-mevki elde edildigi de o
gliniin usulsiiz uygulamalarindandir. Bu tiir islemlere yardimci olmanin, “gii-
nah ve diigmanlikta yardimlagsma” anlamina geldigi kanaatindedir. Yoneticilik,
tahsildarlik ve kadilik gibi makamlara talip olanlarin ¢ogunun hain oldugunu

i¢lerinde dosdogru bir kisinin bulunmadigini soylemektedir.”

“Giinaha araci olmanin, eskiyanin eline kili¢ vermek” anlamina geldigini
soyleyerek, “Kalenderiyye”yi ve uygulamalarini elestirmekte hatta bu kimselere
bagis ve vakif yoluyla yer tahsisinin caiz olmadigini sdylemektedir. Miiellife
gore, onlara bu tiir yardimda bulunanlar, s6z konusu mekanlarda iglenen gii-
nahlara ortaktir. Ciinkii Anadolu’da goriildiigii gibi, ayak takimindan birgok
kimsenin de katildig1 bu mekéanlarda oyun, eglence ile fesatliklar yapilmakta-

dir®

Yasuf Sindntiddin, “Emr-i bi’'l-martf nehy-i ani’l-miinker” konusunda da
pek olumlu tespitlere yer vermemektedir. Belirttigine gore diinyada en basta ge-
len gorev, iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirmadir. Bu vazife yapilmadig:
zaman, din yok olur, fitneler her tarafi kapsar, dalélet yayginlasir, cehalet alir
basini gider ve beldeler harab olur. O’na gore, kendi ¢aginda bu 6nemli gérevin

ilmi de ameli de adeta yok olmugtur. Hatta neredeyse ad1 bile unutulmustur.”

Miiellifin, degisik vesilelerle donemin egitim anlayisinda gordiigi bozulma
ve diizensizliklerden de bahsettigi goriilmektedir. Ornegin bu baglamda yénelt-
tigi elestirilerden biri, talebelerin hocalarinin konumlarina gore “Efendi” veya
“Sultanim” hitaplarini kullanmak durumunda kalmasidir. Oyle ki, hocasina hi-
tap ederken bu kelimeleri sehven unutan 6grenciye sert bakislar atilir, kizilir

kasten terk eden ise hoca tarafindan kovulur. O’na gore ilme hiirmet iddiasiyla

Tebyinii’l-mehdrim, s.205.
Ayni eser, s.196.
¥ Aym eser, 5.196.
¥ Aym eser, 5.213.
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yerlesen bu anlayis, gurur, makam-mevki sevgisi gibi nedenlerden ileri gelmek-
tedir.* Ote yandan avamda ilim tahsiline karg1 olumsuz bir kanaat olugtugunu,
bu yaklagimin altinda velinin tahsil hayatini uzun bulmasi, ilim adamlarinin
zengin ¢ocuklarina ilgi gostermesi, meslek ve el sanatlarinin getirisinin daha
kisa siirede olugu gibi nedenler yatmaktadir. I[lim adina olusan bu olumsuz yar-
gilar1 “biiyiik bir musibet” olarak niteleyen miiellif, bunda ilmi diinyevi ¢ikarlar
i¢in talep eden kotii alimlerin (s s.J| <lde) biiyiik bir payinin oldugunu belirt-
mektedir. Oysa ki selef i¢inde ilmi hakk: hakim kilma ve hakka davet i¢in 6gre-
nen ahiret alimleri (5 ~Y! ¢lLle) vardi”

Yine israf konusunu islerken sozii limlerin giydigi 6zel kiyafetlere getiriyor,
yenleri ve etekleri yerlere kadar uzatilan ulema kisvesini, kat kat bityiitiilen sa-
riklar1 abartili buluyor. O’na gore dnceki alimlerden hi¢bir miifessir, fakih ve
muhaddisin kendilerini diger insanlardan ayirt edici elbiseler giydikleri goriil-
memistir. Aksine tevazu, takva ve ziihd anlayislar1 nedeniyle diger insanlar gibi
giyinirlerdi. Zamanin ilim ¢evrelerinde elbiseler gereginden fazla uzatilmakta,
talebenin onsuz derse oturmamasi ve ilmi kisvesi olmadan toplum i¢ine ¢ikma-
maslt istenmektedir. Buna muhalif uygulamalar ise ilmi hafife alma ve 6nemse-
meme olarak degerlendirilmektedir. Bu tiir abartili kiyafet ve uygulamalarda 1s-
rar edenlerin aslinda nefislerine maglup olduklarini ve sirf kendilerine “alim”
denilmesini istediklerini ifade etmektedir.” Ayrica kimi miiderrislerin 6grenci-
leri “Ebti Hanife” gibi bile olsa onlarin zeka ve becerisine bakmadigini, ilmi kis-
vesi olmadig1 icin dgrenciyi medreseye kabul etmedigini belirtmektedir. Ote
yandan ilim talibinin ¢ars1 pazara gidip alis veris yapmasinin ayip goriilmesini

de dogru bulmamaktadir.”

Miiellifin ilim camiasinda elestirdigi diger bir nokta, zamanin &limlerinin

mesken, giyim ve esya konusunda liiks ve konfora diigkiinliigiidiir. Bu alimler

% Aym eser, s.158.
Tebyinii’l-meharim, s.191.
% Ayni eser, s.244.
Ayni eser, 5.247.
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ona gore, Hz. Peygamber’in (a.s), sahabenin ve tabiinin yolunu terk etmisler-
dir.” Yine alimlerin, sultanlardan bagis ve hediye almasini dogru bulmaz. Ge-
rekee olarak ise sultanlarin, insanlarin mallarini haksiz yollarla almalarini gos-
termektedir. Miiellifin burada genelleme yaparak zamanin tiim hitkiimdarlarinm
gayr-i mesru kazang sagladigini ifade etmesi dikkatimizi gekmektedir. Miiellifin
donemin sultanlari ile ilgili bu genelleyici ve sert tutumu, samimi inang ve ka-
buliiniin bir yansimasi olabilir. Ancak sultanlar arasinda istisnaya gitmemesi, o
gitin kutsal toraklarin yonetimini elinde bulunduran Osmanli idaresine mesafeli

oldugu ihtimalini de ¢agristirmaktadir.

I¢kinin haramligini islerken s6zii o giiniin tartismali meselelerinden afyon
ve kahve konusuna getirmektedir. Afyon kullaniminin déneminde yayginlk
kazanan bir bagimlik haline geldigine isaret ettikten sonra “Afyon, Ebi Hanife
zamaninda bugiinkii gibi yaygin hale gelseydi, o da bunun haramlig1 yoniinde
fetva verirdi...” yorumunda bulunmaktadir.” Bu yaklagimiyla muellifin, fetva-
larin tarihsel boyutlarinin ve bunlarin zaman ve zemine gore farkl: ictihatlarin
sonucu olabileceginin farkinda oldugu anlamaktayiz. Daha sonra kahve konu-
suna deginen miiellif, bireyin dini ve diinyevi sorumluluklarini engelleyici ve
bedenine zarar verici bir yoniin olmadigini, bu nedenle haramhigina kiyas edi-
lecek bir 6zellik tasgtmadigini belirterek, meseleyi “Ozetle kahveyi ancak cahil ve

292

mutaassip kimse haram sayar.”” soziiyle noktalamaktadir.

Ucretle Kur’an okuma meselesinin o giin de giindemde oldugu anlagilmak-
tadir. Konuyu uzunca ele aldiktan sonra; “Sonug olarak giiniimiizde yaygin ol-
dugu tizere iicretle Kur’an okumak caiz degildir... Para i¢in okundugundan sa-
hih niyet s6z konusu degildir. Bu yiizden okuyucu igin sevap s6z konusu olmaz.
Durum bédyle olunca okuyucuyu iicretle tutana nasil sevap olsun?! Isin icinde
para olmasaydi bu zamanda kimse kimseye Kur’an okumazdi. Bilakis Kur’an,

diinyalik elde etmek i¢in kazang kapisi olarak goriilityor.” demektedir.

Stiphesiz, Tebyinii’l-Meharim daha baska yonleriyle de 6n plana ¢ikarilabilir.

Burada imkan nispetinde eserin belli bash o6zellikleri tizerinde durulmustur.

Ayni eser, s.251.
Tebyinii’l-mehdrim, s.61.
Ayni eser, 5.63.

Ayni eser, s.307.
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Eserin tahkikli bir basiminin ya da terciimesinin yapilmas ilim diinyasi i¢in ya-
rarli olacaktir. Ayrica irsat ve teblig vazifesi ifa edenler de Tebyinii’l-Meharim’i

kaynak eser olarak kullanabilecektir.

Sonug

Amasya, tarihte idari ve ilmi yonden énemli bir merkez olarak kabul edilmis
ve buna bagl olarak pek ¢ok ilim adami yetismistir. Osmanli ilim gevrelerinde
adindan bahsedilen 4limlerden birisi de Ytisuf Sindniiddin el-Amasi’dir. Do-
gum tarihi bilinmeyen miiellif, 1000/1592 yilinda vefat etmistir. Miiellifin ne-
rede vefat ettigi konusu ihtilafli olup, Mekke’de ya da memleketi Amasya’da ve-
fat ettigini belirtenler vardir. Mekke vaizi olarak da bilinen miiellif Mekke’de
ikamet etmistir. Hayatinin ilerleyen donemlerinde Amasya’ya tekrar doniis ya-
p1p yapmadigini bilmedigimiz i¢in vefat yeri konusunda kesin kanaat belirtme-
miz zordur. Kimi yazarlar kendisini Halvetilige nispet etse de sema ve raksa ce-
vaz vermemesi Halvetilige nispetinin tartigmaya agik oldugunu géstermektedir.
Ytsuf Sinantiddin’in en bilinen eseri Tebyinii’l-Mehdrim’dir. Yazma eser kii-
tiphanelerinde kirk civarinda niishasi olan eser, 980/1572 yilinda Mekke’ nin
manevi ortaminda yazilmistir. Doksan sekiz konu baslhigindan olusan eserde
agirlikli olarak haramlar islenmektedir. Az da olsa son kisimda, emirler i¢in ayr1
bir baslik agilmistir. Eserin en bariz yoni, her konuya ilgili ayetlerle baglamasi
ve Hadis-i Serif, sahabe, tabiin, degisik fakih ve miifessirlerin goriisleriyle bu
ayetleri aciklamasidir. Tertipte, kendisinin de belirttigi izere Kur’an’da haram
kilinan hususlar esas alinmistir. Bu 6zelligiyle eserin ahkam tefsiri veya konulu
tefsir tiiriiyle yakinlk arz ettigi soylenebilir. Nitekim Tebyinii’l-Mehdrim’in bu
yoniiyle tefsire dair bir eser oldugu da ifade edilmistir. Zaman zaman doénemi-
nin dini, ahlaki ve ilmi hayatina iligkin tespit ettigi olumsuzluklara deginmesi,
eseri tarihi ve kiiltiirel agidan da degerli kilmaktadir. Miellifin s6z konusu agik-
lamalarindan, dénemin dini ve ahlaki yapisinda ciddi bozulmalarin meydana
geldigi anlagilmaktadir. Oyle ki bu ve benzeri durumlar, miiellif tarafindan se-
beb-i telif olarak gosterilmistir. Ancak belirtilen bu tespitlerin ve olumsuz ge-
nellemelerin realitesini ortaya koymak icin ele aldigimiz eserin tek basina yeterli
olmadigini belirtmek isteriz. Bu amagla donemin sosyal ve kiiltiirel yapisina 151k

tutacak benzeri ¢agdas eserlerin de ¢alisma konusu yapilmasi ve elde edilen ve-
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rilerin mukayesesi bizlere yardimci olacaktir. Yazarin kisisel duygu ve diisiin-
celeri ve bireysel tecriibelerinden kaynaklanan siibjektif yaklasimlariyla reel ve
genel durum arasindaki uyum ancak o zaman yerli yerince ortaya konulabile-
cektir. Ote yandan Arapga olarak kaleme alinan eserin ehil ellerce tahkikli tip-
kibasimi veya terciimesinin yapilmasi, hem ilme hizmet olacak hem de tarihle

gliniimiizii bulusturan bir adim olacaktir.
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Oz: Osmanlr’da Tanzimat'in ilaninin ardindan baglatilan reform siireci pek gok
alani oldugu gibi ilmi ¢alismalar1 da etkilemigtir. Kur’an ve tefsir ilimlerinde gele-
neksel yontemlerin devam etmesinin yani sira ilk Tiirk¢e Kur’an terciimesinin ba-
simu gibi icraatlar yeni terciimelerin yazilmasina zemin hazirlamistir. Bu ¢aligmada
donemin 6nemli sahsiyetlerinden Ahmed Cevdet Pasa’nin terciime ve tefsir faali-
yetleri arastirilarak Terctime-i Serife isimli eseri hakkinda analizler yapilmistir.
flim diinyasinin haberdar olmadig1 bu eserin tanitimi yapilarak tefsir ilmi baki-
mindan 6zellikleri incelenmektedir.
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Ahmed Cevdet Pasha’s Contribution to Tafsir Genre and
his work Tercume-i Serife

Abstract: Period of reform that starts with the announcement of Tanzimat (Reor-
ganization) affected scientific studies alongside so many areas. Alongside continu-
ation of traditional methods in the genre of the Qur’an and its interpretation, ac-
tivities such as printing of first Turkish translation of the Qur’an lead up to write
new translations. In this study, scientific activities of Ahmed Cevdet Pasha who is
the crucial political figure in Tanzimat Era in the field of translation and interpre-
tation of the Qur’an have beenstudied and more particularly hiswork of translation
and interpretation of the Qur’an namely Tercume-i Serife that has been recently
explored in the Library has been critically analysed. This work, which is not known
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been studied from the point of Qur’anic studies.
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Giris

Osmanli Devleti'nde Tanzimat Fermanr'nin ilaniyla askeri, mali ve teknik
alanlarda reform faaliyetleri baslamis, hukuk ve egitim alanlarinin moderni-
zasyonu da bunlari takip etmistir. Batililasma ve yenilik soylemlerinin hiz
kazandig1 bir donemde ilim ve siyaset sahnelerinde aktif rol oynayan Ahmed
Cevdet Pasa entelektiiel kisiligiyle devrine damgasini vurmustur. Tarih, hu-
kuk, edebiyat, egitim, mantik sahalarindaki eserleriyle Osmanli Devleti'nin
sosyo-kiiltiirel ve siyasi hayatina katkida bulunmusgtur. Donemin 6nemli
olaylarina sahitlik eden Cevdet Pasa, ¢ok yonlii bir devlet adami portresi
gizmektedir. Modernizm ile gelenek arasindaki muvazenenin korunmasina
yonelik bir tutum i¢inde olmustur. Ahmed Cevdet Pasa modernlesme siire-
cinde rol oynayan 6nemli ilim ve devlet adamlarindan birisi olmakla beraber
aynt zamanda Kur’an ve Tefsir alaninda da yapmis oldugu ¢aligmalarla da
adin1 duyurmustur. Ilk Kur’an basimindaki rolii, Kur’an tarihi ile ilgili Os-
manlr’da yazilan ilk eser kabul edilen Hiildsatii’l-Beydn fi Te’lifi’l-Kur’an adl
eseri ile Cevdet Pasa Tefsir ilmine dair yaptig1 katkilar bunlarla sinirli degildir.
Bugiine kadar sadece adin1 duydugumuz fakat giin yiiziine ¢tkmamis Terciime-
i Serife adl1 eseri Cevdet Pasa’nin tamamlanmamis ve basimi yapilmamis bir
tefsir olup Bakara stiresi ile Ali Imran suresinin ilk 3 ayetinin terciime ve
tefsirinin yapildig1 bir calismadir. Eser bir yiiksek lisans tezine konu edilmis'
ve giin yiiziine ¢ikarilmistir. Eserin matbu niishasinin olmayis1 ve mevcudiye-
tinden s6z eden miielliflerin yeri hakkinda bilgi vermemeleri esere ulagmakta
glicliik saglasa da, kiitiiphane kayitlarinda yapilan dikkatli bir ¢aligma ile esere
ulasilmistir.

Bu ¢aligmada, Ahmed Cevdet Paga’nin Tefsir ilmine yaptig1 katkilar kisaca
hatirlatilacak ardindan da, Terciime-i Serife’nin Cevdet Pasa’ya nispeti husu-

Tez, Dog. Dr. Necmettin Gokkir'in danigmanliginda Emine Armagan tarafindan
hazirlanmistir. Konu “Tanzimat Donemi Tefsir Matbuati ve Denetiminde Osmanl
Devlet Politikasi” bashikli 113K241 numarali TUBITAK projesi gercevesinde ele
alinmigtir. Tezde Terciime-i Serife adli eserin orijinal niishasi, Osmanlica tahkikli
metni ve transkripsiyonu yapilmis ayrica eserin Cevdet Pasa’ya olan aidiyeti ispat-
lanmis ve eserden yola ¢ikilarak Ahmed Cevdet Paga’nin yorumlama yontemi ve
temel kaynaklari tespit edilmistir. Daha Fazla bilgi i¢in bkz: Emine Armagan, Ah-
med Cevdet Pasa ve Terciime-i Serife, (Basilamamig Yiiksek Lisans Tezi) Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2015.
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sunda elde edilen veriler degerlendirilecek ve Terciime-i Serife’nin o6zellikleri,
yontemi ve Kur’an ilimleri agisindan ele alinan unsurlari irdelenerek 6zli bir
bicimde aktarilacaktir. Bu calisma ile Osmanli’'nin son donemlerinde siyasi
olumsuzluklarin egitimi ve ilmi faaliyetleri akamete ugrattig1 algisinin Ahmed
Cevdet Pasa gibi kiymetli ilim adamlari tarafindan yazilan eserlerin giin yiizii-
ne ¢tkmasiyla degisiklik gosterecegine inaniyoruz. Ayrica adindan bahsedil-
mesine ragmen giin yiiziine ¢tkmamis bir eserin tanitimini yaparak, akademik
caligmalara bilimsel katkisini gostermenin yaninda hig¢ siiphesiz Osmanli
Tefsir tarihinde yer alan 6nemli bir eserin varligini da ispatlamis olacagz.

I. AHMED CEVDET PASA’NIN HAYATI VE TEFSIR ILMINE

KATKISI

Ahmed Cevdet Paga 26/27 Mart 1822 (13/14 Recep 1238) yilinda Osman-
I'nin Tuna eyaletindeki Lof¢a kasabasinda diinyaya geldi. Ahmed Cevdet Pasa
egitimine Lofca’da baglamis, 1839 yilinda Istanbul’a gelerek dénemin énemli
hocalarindan ders almigtir.’1844’te Rumeli Kazaskerligine bagli Premedi

kadiligryla ilk resmi goérevine baglayan Cevdet Pasa, kendisine tevdi edilen
vazifelerle Tanzimat doneminin 6nemli devlet adamlarindan biri haline gel-
mistir. Tarih, hukuk, dil, mantik, tefsir gibi bir¢ok alanda 6nemli eserlere imza
atmustir. Paga siyasi hayati biraktiktan sonra vaktini ilmi ¢alismalarina ve
cocuklarina ayirmistir. Kisa bir hastaliktan sonra 26 Mayis 1895’te Bebek’teki
yalisinda vefat etmis ve Fatih Sultan Mehmet Tiirbesi haziresine defnedilmis-
tir.’

A. Hulasatii’l-Beyan fi Te’lifi’l-Kur’an

Hiilasatii’l-Beyan fi Te'lifi’l-Kur’dn adli eser 1303/1885 yilinda Karabet ve
Kasbar matbaasinda 26 sayfadan olusan bir risale niteliginde basilmigtir.
Kur’an-1 Kerim tarihinin Arapga olarak kaleme alindig1 eser Kur’an tarihi

> Yusuf Halagoglu, M. Akif Aydin, “Cevdet Pasa”, DIA, Ankara, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993, c. VII, s.443.
’ Age., c.VII,s. 445.
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eserlerinin ilki olma niteligini tagimaktadir.* 1989 yilinda Ali Osman Yiiksel

tarafindan Muhtasar Kur’an Tarihi adiyla terciime edilmisgtir.’

Hiilasatii’l-Beyan fi Te’lifi’l Kur’dn, Kuran-1 Kerim’in niizuli, suhuf ve
mushaf kavramlari, inzalin anlamlar1 ve niizul siiresi, vahiy katipleri, sahabe
arasindaki kurra ve mertebeleri, Kur’an’in cem’i, kiraat ihtilaflar: ve kaynakla-
r1, Hz. Osman(r.a.)’in mushafi ¢igaltmasindaki hadiseler, Abdullah b. Me-
sud(r.a.)’in mubhalefeti, Hz. Hafsa’nin mushafinin sonu, ayet ve strelerin
tertibi gibi meseleleri konu edinmektedir. Ahmed Cevdet Pasa eserinin yazilis
sebebini Tezdkir isimli kitabinda su sekilde anlatir: “Mahkeme-i Temyiz reis-i
evveli Riza Beyefendi’nin iltimds: iizerine te’lif-i Kur’dn hakkinda Arabiyyii’l-
ibare bir risile kaleme alindi ve Hiildsatii’l-Beyan fi Te'lifi’l Kur’dn tesmiye
olundu.™

Cevdet Pasa ifadesinde Temyiz Mahkemesi birinci bagkani Riza Bey’in ri-
casl lizerine eserini kaleme aldigini belirtmektedir. 19.yy.’da Avrupa’da Nol-
deke ile baglayan Kur’an tarihi tartismalar1 Islam alemine de yansimistir. Bu
sebeple zuhur eden tartigmalara cevap niteligi tasiyacak Arapca bir eser yazila-
rak batili ilim adamlarinin da istifadesine sunulmasi amaglanmistir. Nitekim
Cevdet Pasa’nin degindigi konulara bakildiginda agikg¢a isim zikretmese de
miistegriklerin elegtirdikleri konulara temas ettigi goriilmektedir.” Eser boyut-
lar1 bakimindan risale niteligi tasisa da muhteva olarak 6zlii bir anlatim
benimser. Islam geleneginin tefsir, hadis ve tarih kaynaklarini referans goste-
rerek meseleleri izah etmektedir. Eserin sonunda bu kitabi kendi arzusuyla
yazmadigini agikea dile getirir:

“Cadldl lde e e o0 Lo J anexr s (,;J L =1 \das Beni bu eseri yazma-
ya sevkeden[ler]i memnun etmek icin derlenmesi [soylenmesi] gerekenlerin

* Ahmed Cevdet Pasa, Hiilasatii’l-Beyan fi Te'lifi’l-Kur'an, Istanbul, Karabet ve
Kasbar Matbaasi, h.1303/m.1886.

5 Ahmed Cevdet Pasa, Muhtasar Kur’an Tarihi, trc: Ali Osman Yiiksel, Istanbul,
Bayrak Yayinlari, 1989, s.7.

¢ Cevdet Pasa, Tezdkir (40-Tetimme), s.228.

7 Bilal Gokkir, “Modern Dénemde Kur’dn Tarihinin Ortaya Cikisi: Kur'an’in Ko-
runmuslugu Hususunda Oryantalist Iddialar ve Miislimanlardan Cevaplar”, Is-
tanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXVII, 2012, s.13.
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sonu...” seklindeki beyan1 bu tartigmalara cevap vermesi yoniinde bir istegin
olustugunu ortaya koymaktadir. Bu beyan ayni zamanda Kur’an tarihi hak-
kinda Avrupa’da ortaya ¢ikan oryantalist fikirlerin Islam diinyasinda yanki
buldugunun agik ifadesidir.

B. Lahika-i Serife

Ahmed Cevdet Pasa’nin Kur’adn terclimesine yazdigi mukaddimesinde
“Kur’an-1 Kerim’de miikerreren mezkir olan ve ayniyla lisan-1 Tirkiyyeye
terciimeleri kabil olmayan liigat-1 serifeyi beyan ve izah i¢in elif ba tertibi tizre
bir Lahika-i Serife tahrir ile is bu Terciime-i Serife’ye ilhak kilinacaktir™ diye-
rek ifade ettigi eseridir. Terciime-i Serife ile es zamanl1 olarak yazildig: anlasi-
lan Lahika-i Serife, Tirk¢eye dogrudan terciime edilemeyen Kur’an lafizlari-

nin izahi i¢in hazirlanmis bir ligattir.

Silleyman Tevfik’in el-Beyan fi Ayati’l- Kur’an adli Kur'an terciimesinin
sonunda “Liigat-1 Kur’aniyye hakkinda Lahika-i Serife” bagligiyla basimi
yapilmigtir. On bes sayfadan olusan eserin her sayfasinda iki stitun bulunmak-
tadir. Eliften baglayarak He harfine kadar alfabe sirasina gore kelimeler izah
edilmektedir. 111 kelimeden miitesekkildir."” Basimi yapilan Lahika-i Seri-

fe’nin ilk sayfasi 6rnek olarak verilmektedir.

8

Cevdet Pasa, Huldsatu’l-Beyan, s.26.

* el-Beyan fi Ayati'l-Kur'an, haz: Osman Rasid Efendi, Halis Efendi, Mehmed Zihni
Efendi, Faiz Efendi, Aydoslu Tevfik Efendi, 2. bs., Istanbul, Tiirk Negriyat Yurdu,
1928, s. 4-5.

" Ahmed Cevdet Paga, Lahika-i Serife, 2. bs., Istanbul, Tiirk Nesriyat Yurdu, 1928,

$.577.
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]

Resim-1:Ldhika-i Serife’nin ilk sayfasinin drnegi.

Ldhika-i Serife’de ele alinan kelimelerin hemen hepsi Bakara stiresinde ge-
¢en kelimelerdir. Cevdet Pasa Kur’an’da birden fazla zikredilen ve Tiirkgeye
tek kelimeyle terciimesi miimkiin olmayan kelimelerin segildigini belirtir.
Dizilimde kavramlar1 asil harfleriyle siralamakla birlikte miistak kelimelerin
de esas alindig: goriiliir. Elif babindaki 031, coll, L), dl, sl ,,LSul kelime-
leri kok harflerine gore bir siralamanin yapilmadigina 6rnek olarak gosterile-
bilir.

Maddelerde liigavi yahut 1stilahi manadan sadece biri verilmektedir. Bazi
maddelerde ise kelimelerin hakiki anlamlariyla birlikte 1stilah manalar1 da
zikredilmektedir. “<dw feth-i sin kesr-i fd ile kagik, yani akli hafif ve re’yi zayif
ve vakur olmayan kimesne demektir. Cahil ve nadan olan kimseye dahi itlak
olunur. Istilah-1 fukahada sefih miisrif manasina olup ahmak ve saskin olan
kimesne dahi sefih addolunur”’ diyerek sefih maddesinin hem liigat hem de

1stilah manasini vermektedir.

""" Cevdet Pasa, Lahika-i Serife, s.8.
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Tiiremis kelimelerin asillar1 da verilerek anlami ag¢iklanir. Ornegin; ol
maddesinin harc ve sarf etmek manasinda iie kelimesinden miistak oldugunu
belirtir."” Nafaka lafzinin masraf manasina geldigini ifade eder.

Cogul isimlerin zikredildigi maddelerde miifred halleri verilir. <L, mad-

3 manasint zikrettikten

desinde “sahitlere asikar deliller, vazih mucizeler”
sonra kelimenin miifredi «.,’dir, der. Ayni sekilde miifred isimlerin ¢ogul
halleri de verilir. Zaman zaman kiraattaki farkliliga gore anlam degisiklikleri
de belirtilir. Ornegin; < maddesinde “Ya-i sakine ile olii demektir. Cem’i
il 3o/ gelir. Ya-i miiseddede ile 6liicii ve olecek ve dlmeye salih olan demektir.

? seklinde agiklanmaktadir.

Cem’i o 320 gelir”
Lahika-i Serife’de halkin anlayisina muvafik sade bir dil kullanimi esas
alindigindan dénem itibariyla tedaviilde bulunan kelimeler eserde kendini

gostermektedir. Bu nitelikteki kelimelerden drnekler soyledir:

Tebsir: mesrude etmek, mutlulamak./ Tasdik: gerceklemek./ Hac: ihram
bend./ Halim: miilayim olan./ Hudu’: serfiiru eylemek./ Rab: Cenab-1 perver-
dekér Teald./ Rikkat: mihribanhk./ Zelle: ayak siir¢iip kaymak./ Sefih: kacik,
akli hafif./ Tagut: pisvay: dalalet./ Tayyib: pak, pakize./ Alim: bilgic./ Gufran:
yarligamak./ Gaffar, Gafur: yarligayici./ Miittaki: perhizkar./ Mesabe: mesve-
retgah.

Lahika-i Serife’de kaynak olarak Ragib el-Isfahani'nin Miifreddtu Elfdzi’l-
Kur’an adli eserinden istifade edildigi diistiniilmektedir. Metodu itibariyla iki
eserin birbirinden farkli oldugu goriiliir. Ragib el-Isfah4ni eserinde kelimeleri
kok harflerine gore siralayarak bunlardan miistak olan kelimeleri zikredildik-
leri ayetle beraber vererek muhtemel manalarini agiklar. Lahika-i Serife’de ise
siralama kelimelerin kok harfleriyle olmayip miistaklarina nadiren yer veril-
mektedir. Ayetler zikredilmeksizin genellikle kelimenin muhtemel manasi
izah edilir. el-Miifredat’taki kelimelerle karsilastirildiginda tamami bulunmasa
da birbiriyle uyusan maddeler bulunmaktadir. Bu maddelerdeki agiklamalarin

birbirine paralel olduklari tespiti ile Cevdet Pasa’nin bu eserden istifade ettigi-

2 Age.,s.2.
" Age.,s.3.
" Age.,s.13.
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ni soyleyebiliriz. “Arg” kelimesinin izah1 buna 6rnek olarak verilebilir. Cevdet
Pasa ars kelimesini “Sakf demektir. Ve padisahin taht ve seririne dahi ars
denilir. Ve ulv ve rifat ve mecd ve san manasinda isti'mal olunur. Ve arsi’r-
rahman bir ciirm-i azim ve dlidir ki mikdar-1 cesametini ancak Allah Tedld
Hazretleri bilir. Nitekim kiirsi hakkinda mervi olan bir hadis-i serifde ‘yedi kat
gokler ve yerler kiirsiye nisbetle ancak bir ovada bir halka gibidir. Arsin kiirsiye
nisbetle fazli dahi ovanin halkaya nisbetle olan fazli gibidir’ deyu buyurulmus-
tur. Ve inde’l-hukema ars felek-i atlasdir ki mecd ve cihat-1 ulv olan felek-i

»15

a’zamdir. Kaffe-i mevcudat: muhitdir.” > seklinde agiklamaktadir.

el-Miifreddt'ta ise buna paralel bir izah gorilmektedir: “Ars kelimesinin kok
anlami tavani olan seydir. Yiiksekligi dikkate alinarak sultanin oturdugu tahta
ars denmistir. Ars kelimesiyle izzet, gii¢c ve devletten kinaye yapilir. Allah’in
arst, insanin isminden baska hakikatini bilmedigi seylerdendir, avamin sandig
gibi degildir... Bazilarina gore ars, Felek-i A’la’dir; kiirsi ise yildizlar felegidir.
Bu goriisii ileri siirenler, Hz. Peygamber’in su hadisini delil getiriyorlar: Yedi
g0k ve yedi yer tabakasi, Kiirsi’ye gore sadece ¢ole atilan bir halka gibidir. Kiirsi

16

de Ars’a gore oyledir.”

Ragib el-Isfahani’den 250 yil sonra yazilan es-Semin el-Halebi'nin Umde-
ti’'l-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz isimli Kur'an sozligii metot olarak Miif-
reddt takip etmektedir."” Fakat eserin Lahika-i Serife ile ortak bir noktas
bulunmamaktadir. Osmanli donemindeki Kur’an sozliikleri arastirildiginda
“Abdiillatif Ibn Melek- Liigat-i Feristeoglu, Abdiilmecid Ibn Feriste-Liigat-i
Kandin-i lahi, Murad Buhari - Cami w’l-Miifredati’l-Kur'aniyye, Haherzade
[smail Efendi - Minhdcii’l-Beyan fi Tefsiri Liigati’l-Kur’dn, Muhammed Said
Efendi - Takdimetii Ragaibi’l-Furkan fi Tercemeti Garibi’l-Kur’dn” eserleri gibi
zengin bir Arapga literatiir karsimiza ¢ikmaktadir.”® Bu eserlere bakildiginda

" A.ge,s. 9-10.

' Ragib el-Isfahéni, Miifreddt-i Elfazi’l-Kur’dn, tahkik: Safvan Adnan Davudi, C:IJ,

Dimagk, Daru’l-Kalem; Beyrut, Daru’s-$amiye, 2002, s.558-559.

Muhammet Abay, “Haherzade’nin Minhacu’l-Beyan Adli Kur’dn Sozliigiiniin

Tahkiki (Dad Harfine Kadar)”, Doktora Tezi, Istanbul, 2003, s.10.

" Abay, “Haherzade’nin Minhacuw’l-Beyan Adlh Kur’an Sézliigiiniin Tahkiki (Dad
Harfine Kadar)”, s.4.
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Terciime-i Serife'nin yontemiyle miinasebetin bulunmadigi, madde segimle-
rinde dahi uyusmazliklarin oldugu gozlenmektedir. Bu baglamda Cevdet
Paga, Réagib el-Isfahani’den biiyiik olgiide yararlanmis olup ayrica Kur’an
tefsirlerinden istifade ettigi kanaati hasil olmaktadir. Cevdet Paga’nin bu eseri,
Kur’an ligat1 alaninda Tiirkgedeki 6zgiin ¢alaismalardan birisi olarak kabul
edilebilir.

C. Osmanlvda Ik Mushaf Basimina Katkist

Osmanlr’da matbaacilik faaliyetleri Said Pasa ve Ibrahim Miiteferrika’nin
tesebbiisiiyle baslamis, ancak Patrona Halil isyaninin ¢ikmasiyla basim faali-
yetleri durdurulmustur. 1744 yilinda Yenisehir Miiftiisit Abdullah Efendi’nin
kitap basilmasinin caiz olmasiyla ilgili yeni bir fetva vermesiyle basim faaliyet-
leri tekrar baslamis olsa da dini ilimleri konu edinen kitaplar basiimamaktay-

di."” Basim faaliyetini anlatan Cevdet Paga bu durumu soyle ifade etmektedir:

“Matbaacilikta tazime aykir: diisen isler varsa da miicellidin miista
ile vurmasi ve kitaplar cenderede sikmak fikih ilmi usullerine gore bili-
nen bazi meselelerde (el-umuru bi-makasidiha) hiikmiince Kur’an-1 Ke-
rim’in yapraklar: dagilip orada burada kalmaktansa ciltlenmesi caiz
oldugu halde ser’i kitaplarmn ¢ogaltilmas: ‘niyet-i hayriye’si ile basilma-
larimda mahzur goriilmeyerek sonra isteklilerin menfaati icin ser’i ki-
taplar da basilarak biitiin fen sahipleri istifade etmislerdir.”*

Cevdet Pasa baslangicta dini kitaplarin basimina izin verilmedigi, ancak
maksat ne ise hitkiimlerin de ona gére verilecegi kuralina gore daha sonra dini
kitaplarin basimina miisaade edildigini sdylemektedir. Matbaanin yayginlas-
mastyla basilacak kitaplarin cesitleri konusunda ihtilaflarin ortaya ¢iktig
goriilmektedir. Oncelikle kitabin basilmas: tartigilmig, basim faaliyetlerinin
artmasinin ardindan da basilacak kitaplarin tiirleri tartisilmistir. Baslangicta
dini kitaplarin basilmasi bir saygisizlik sayilirken bu isin zamanla Kur’an’in

basilmasina kadar geldigini gormekteyiz.

Osman Keskioglu, Niizuliinden Giiniimiize Kur’dn-i Kerim Bilgileri, Ankara,
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1987, s.145.

Ahmed Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, (yayina hazirlayan: Diindar Giinday), Istan-
bul, U¢dal Negriyat, 1966, c.I, s.112.
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Mushaf basimi artig gostermesine ragmen Istanbul’da hiikiimet tarafindan
basima izin verilmiyordu. Gayr-1 resmi olarak Istanbul’da da basim faaliyetleri
ortaya ¢ikmistt.”’! Ahmed Cevdet Pasa Tezdkir'inde; Bab-1 Ali’nin uzun zaman-
dir mushaf basimini istedigini, ancak fetva alinamadigindan tereddiit iginde
oldugunu soyler. Iranlilarin Valide Han’nda ve birka¢ yerde gizlice Kur’an
bastiklar1 duyulmus, basilan mushaf pargalarinin bakkal ditkkanlarinda go-
rilmesi Seyhiilislamlik tarafindan sikayet konusu olmustu. Bu sirada Fran-
sa’da Hafiz Osman hattiyla bastirilan Kur’an Dersaiddet’e getirilerek Béb-1
Ali’de satigina izin verilmistir. Yazilarinin tam olarak ¢ikmadigi, bu sebeple
Matbaa-1 Amire’de gerekli ihtimamin gosterilmesi stiretiyle bir mushaf basil-
mas1 yoniinde tartigmalar ortaya ¢ikmistir. Vekiller arasinda yapilan miizake-

reler neticesinde mushafin basimi gérevi Cevdet Pasa’ya verilmistir.”

Seyh Hamdullah adiyla meshur olan Hamdullah Agah Efendi (v. 1530) hat
sanatinin en {ist seviyedeki iistadlarindan kabul edilmektedir. Omriinii hat
sanatina adamis olan Seyh, yazdig1 Kur’an-1 Kerim’lerden en giizeli olduguna
kanaat getirdigi mushafi Hz. Muhammed (s.a.v.)’e hediye etmek maksadiyla
Medine’ye gondermistir.> Manisali olan ve babasi sekercilik yaptigindan
“Sekercizade” lakabiyla taninan Seyyid Mehmed inléi hattatlardandir. Bir
tistadin yazi tarzini taklit etmede ustalagmis olan Mehmed Efendi yazilarinda
“Sekerzade” imzasini kullanirdi. Sultan III. Ahmed tarafindan Medine’ye
gonderilerek oradaki Seyh Hamdullah Efendi’nin mushafinin aynisini yazmasi
istenir. Hac vazifesini yaptiktan sonra Medine’ye giderek bir yilda Kur’an-1
Kerim’i tamamlamustir. Istanbul’a déndiigiinde mushafi tezhip ettirerek tahta
yeni ¢ikan I. Mahmud’a hediye etmistir.** Iste bu Kur’an-1 Kerim 1874’te
Sultan Abdiilaziz devrinde Maarif Nezareti tarafindan bastirilmistir. Cevdet

Pasa bunu soyle anlatir:

2 Osman Keskioglu, “Tiirkiye’de Matbaa Te’sisi ve Mushaf Basim1”, Ankara Univer-

sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: XV, 1967, 5.131-132.
*  Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir (40 Tetimme), yay. haz: Cavid Baysun, C: IV, 2.bs,,
Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1986, 5.128.
“Vekantivis Cevdet Pasa Evraki”, Tarih-i Osman-1 Enciimeni Mecmuasi, No: 46,
1333.
*  Mubhittin Serin, “Sekerzade Seyyid Mehmed”, DIA, C:XXXVIII, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2010, 5.489.
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“... Ol niisha Dersaadet’te reis-i huffaz olan Timur Hafiz’a okuttu-
ruldu ve goriilen yanhgslar asrimizda Seyhul-Hattatin ve reisiil-ulema
olan Izzet Mustafa Efendi’ye tashih ettirildi ve asrimizda yeni zuhur
eden aks-i ziya sanatinda mahir olan Erkan-1 Harp Fotografhanesinde
miistahdem kolagast Hafiz Ali Efendi marifetiyle tab’u temsil ettiril-
di.>>

Yetmis niisha tas baskis1 olarak bastirilan mushaf-1 serif el yazmasi gibi
aharli kagitlara bastirilarak devletin ileri gelenlerine hediye edilmistir. Bundan
sonra mushaflarin basimi yayginlasmistir. Matbaanin Avrupa’da kullanilmaya
baslamasindan 439 sene, Tiirkiye’ye matbaanin gelisinden de 152 sene sonra
mushaf-1 serif basimi ger¢eklesmistir. Kur’an basimi ciddi bir konu olarak
degerlendirilmis, devletin 6nemli kademesinde bulunan Cevdet Pasa’nin eliyle

gerceklestirilmistir.

Devletin bu icraatla Kur’dn-1 Kerim basimini kendi denetimi altina almak
istedigi goriilmektedir. Cevdet Pasa Kur’dn'in bakkallarda dahi satilir olma-
sindan duyulan rahatsizi1 ifade etmistir. Kur’an’in aligveriste kullanilacak bir
mal olmadigi ve onun kutsalliginin korunmas: gerektigi diisiiniilerek bu
duruma hitkiimet tarafindan el konulmustur. 19 Ocak 1874’te Maarif Vekaleti
tarafindan valiliklere bir belge gonderilerek 850 tane Kur’an’in Yanya, Bosna,
Trabzon ve Iskodra’da bulunan fakir ¢ocuklara dagitilmas: talimati verilir.*
Gonderilen bu belgenin tarihi de basilan mushafla ayn1 zamana rastlamakta-
dir. Devlet kontrollii bir sekilde Kur'an dagitimini yaparak bagkalar: tarafin-
dan ticaret malzemesi haline gelen basimlardan kurtulmak istemektedir.
Sultan II. Abdiilhamid dini kitaplarin dogru bir sekilde basilip yayinlanmasina
Ozen gostermis, somiirgede bulunan Miislimanlara dahi Kur’an-1 Kerim’ler

géndermeye caligmigtir.”’

»  Cevdet Pasa, Tezdkir(40 Tetimme), s.129.
* Necmettin Goklkar, Necdet Yilmaz, “Osmanli Arsivlerinde Kur’an Ve Tefsir Konu-
lu Belgeler”, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari-I-, ed: Bi-
lal Gokkir v.d., Istanbul, [lim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2011, s.39.
II. Abdiilhamid ve Dénemi: Sempozyum Bildirileri, haz: Coskun Yilmaz, Istanbul,

Seha Negriyat, 1992, 5.37.
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II. AHMED CEVDET PASA’NIN TERCUME-I SERIFE ADLI
ESERI

A. Eserin Ahmed Cevdet Pasa’ya isnad1

1. Ahmed Cevdet Paga’nin Kur’an Tefsirine Isaret Eden Eserler

Ahmed Cevdet Pasa ilim diinyasinda pek ¢ok eseriyle taninmaktadir. An-
cak ona ait bir Kur’an terciimesinden haberdar olanlar olduk¢a azdir. Hayat1
ve eserlerinin konu edildigi 6nemli kaynaklara bakildiginda Terciime-i Serife
isimli Kur’an terciimesinden® bahsedilmedigi tespit edilmistir. Ornegin;
Bursali Mehmet Tahir'in Osmanli Miiellifleri* adli eserinde ve Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin®® Cevdet Pasa maddesinde eserden sz
edilmemektedir.

Terciime-i Serife’den ilk olarak bahseden kigi Osman Nuri Ergin’dir. Istan-
bul sehremaneti ve vilayet mektupgusu olarak taninan Ergin®' Tiirkiye Maarif
Tarihi isimli eserinde Kur’an’in Tiirkgelestirilme seriiveninden bahsetmekte-
dir. Cumhuriyet donemindeki Kur’an terciimelerini zikrettigi dipnotunda
Cevdet Pasa’nin da Kur’dn terciimesine basladigini ancak bu terciimeyi ta-
mamlayamadigini ifade etmektedir. Dort defter dolduracak kadar yazdig
terciimenin Cevdet Paga'nin vefatinin ardindan Beyazit'ta Inkilip Miizesi'ne
satildigini belirtmistir. Cevdet Pasa’nin terciimesiyle es zamanl olarak 110
kelimeden olusan bir Kur’an liigati hazirladigini, terciime tamamlanamadig:

i¢in liigatin de terciimesi yapilan béliimii kapsadigini ifade etmektedir.*

Terciime-i Serife’yi zikreden bir diger kaynagimiz Osman Keskioglu'dur.
“Kur’dn Tarihi ve Kur’an Hakkinda Ansiklopedik Bilgiler” adl1 eserinde Cevdet

Ahmed Cevdet Paga “Kur’an terciimesi” kavrami ile “Kur’an Meali” kavrami

yerine “Kur’an Tefsiri” kast etmektedir.

»  Bursali Mehmet Tahir Bey, Osmanli Miiellifleri, Istanbul, Matbaa-i Amire, h.1333,
cIl, s. 76-77.

*  Halagoglu-Aydin, Cevdet Paga”, DIA, VII, 5.443.

Miislim Yilmaz, “Osman Nuri Ergin: Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri (1883-1961)”,

Tiirkiyat Mecmuasi, 2013, ¢. XXIII, 5.146-147.

?  QOsman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, C:V, Istanbul, Osmanbey Matbaasi, 1943,

s.1613.
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Pasa’nin Kur’dn-1 Kerim’i terciime etmeye basladigini ancak bu terciimeyi
tamamlayamadigini sdylemektedir.”> Osman Keskioglu’nun bu beyani bizde
terciimeyi gordiigli kanaatini olusturmaktadir. Ayrica Kur’an’daki ayetlerden
segilen 110 kelimenin agiklandig: bir liigat-1 Kur’aniyye hazirladigini da be-

lirtmektedir.>*

Kur’an terciimesinden bahseden bir baska yazar ise Muhammed Hamidul-
lah’tir. Kur’dn-1 Kerim Tarihi(bir deneme) adli eserinde Cevdet Pasa’y1 Liigat-1
Kur’aniyye yazari olarak tanitir. Ardindan Osman Keskioglu'nu referans
gostererek Cevdet Paga’nin yarim kalan bir Kur’an terciimesi oldugunu zikre-

der.®

Kur’an basimi ve terciimesi faaliyetlerinin Tanzimat doneminde bagladigini
soyleyen Niyazi Berkes, Cevdet Pasa’nin bazi Kur’an ayetlerini tercime ettigi
duyumunu almistir. Berkes’e gore, Osmanlica Arapc¢a ve Farsca kelimeler ile
zenginlesen bir dil olmasi sebebiyle o donemde Kur’an gevirisi i¢in yeterli bir
dil degildir. Osmanlicanin, Arapga ve Farsganin etkisinde kalmasinda medre-
selerin rolii vardir. Berkes, medreselerin hem Arap dili hem de Tiirk diline
hikim olmayislarinin bunda etkili oldugunu belirttikten sonra, Cevdet Pa-
sa'nin da Kur’an'in ¢evrilemeyecegini anlayarak, okul ¢ocuklar: igin Kisas-1

Enbiya ve Tevarih-i Hulefa adli eserini yazdigini iddia etmistir.*°

Ahmed Cevdet Paga’nin Kur'an terciimesi yazdigina dair bilgiler farkli

kaynaklarda aktarilmaktadir.’” Ancak bu terciimenin mevcut oldugu yer

*  Osman Keskioglu, Kur’an Tarihi ve Kur’an Hakkinda Ansiklopedik Bilgiler, 1. bs.,
Istanbul,Nebioglu Yayinevi, 1953, 5.275.

* o A.ge.,s. 275.

»  Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi: Bir Deneme, ¢ev: M. Said Mutlu,

Istanbul, Yagmur Yayinevi, 1965, s5.80. Ayrica bkz. Muhammed Hamidullah,

Kur’an-1 Kerim Tarihi, gev: Salih Tug, Istanbul, Marmara Universitesi {lahiyat Fa-

kiiltesi Vakfi Yayinlari, 1993, s.117.

Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, haz: Ahmed Kuyas, Ankara, Bilgi yayinla-

r1, 1973, 5.257-258.

Diicane Ciindioglu 1999 yilinda Yeni Safak gazetesindeki kosesinden Ahmed

36

Cevdet Paga’nin Kur’dn ¢evirisinin bulundugunu ilan etmistir. Uzun siiredir bu
terciimeyi arastirdigini ifade eden yazar terclimeyi buldugunu séyler. Ancak o da
mevcut terciimenin yeri hakkinda bilgi vermemektedir. Bk. Ciindioglu, “Inanin
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hakkinda herhangi bir malumat verilmemektedir. Biz de s6z konusu tercii-
meyle ilgili yaptigimiz arastirmalar neticesinde elde ettigimiz bilgileri aktar-

maya calisacagiz.

2. Terciime-i Serife’nin Tespiti

1928’de basilan Siileyman Tevfik’e ait olan el-Beyan fi Ayati’l-Kur’an®® adh
Kur’an-1 Kerim terciimesinin basinda Ahmed Cevdet Pasa’nin yazdigi bir
mukaddime bulunmaktadir. Cevdet Pasa bu mukaddimede Kur’an terciimesi
kaleme alacagindan bahsetmekte ve terciimede kullanacagi bazi usul ve esasla-
r1 siralamaktadir. Ayni eserin son kisminda ise Cevdet Pasa’nin Lahika-i Serife
adli Kur’an ligati yer almaktadir. Bu eserde Cevdet Pasa’ya ait olan mukaddi-
me ve Ldhika-i Serife onun Kur’an-1 Kerim terciimesi yapip yapmadig1 husu-
sunda bir siiphe uyandirmaktadir. S6z konusu mukaddimeyi goren arastirma-
cilardan bazilar1 Stileyman Tevfik'in terciimesini Cevdet Pasa’ya atfetmisler-
dir. Bazilari ise bahsi gegen terciimeden kastin ne olduguna anlam verememis-
tir. Bunun yani sira bir kisim arastirmacilar Cevdet Pasa’nin miistakil bir

Kur’an terciimesi yazdig1 sonucuna ulagmiglardir.”

Cevdet Pasa saghginda iki yiiz civarinda eserini Veliyyliddin Efendi Kii-
tiphanesi’ne vakfetmistir. Vefatindan sonra da diger kitaplar1 kiz1 Fatma Aliye
Hanim’a intikal etmistir.*” Fatma Aliye Hanim babasinin eserlerinin basimina

ehemmiyet vermis, Kisas-1 Enbiya’nin on iki cliziiniin eksiksiz sekilde basilma-

Bana, Yarin Yine Kiyamet Kopacak!” Yeni Safak Gazetesi 9 Subat 1999; “Miijde!
Ahmed Cevdet Pasa’nin Kur’dn Cevirisi Bulundu”, Yeni Safak Gazetesi 10 Subat
1999; “Ahmed Cevdet Pasa’nin Tiirk¢e Kur’dn Cevirisi”, Yeni Safak 11 Subat 1999;
“Ahmed Cevdet Pasa’nin Kur’dn Cevirisi Uzerine Birka¢ Not”, Yeni Safak, 13 Subat
1999. Ayrica 1996 yilinda Cevdet Pasa’nin Lahika-i Serife ve Kur’an ayetlerinden
orneklerin yer aldig1 “Ahmed Cevdet Pasa’nin Kur’dn-1 Kerim Terciimesine Dair
Tamamlanmamus Bir Eseri” ismiyle Ahmed Cevdet Paga Kitabi'nda yayima hazir-
lamistir. Ancak kitabin basimi yapilmamustir.

el-Beyan, s.3.

Ciindioglu, “Miijde! Ahmed Cevdet Paga’nin Kur’an Cevirisi Bulundu!”, s.9.

Nail Bayraktar, Atatiirk Kitaplig1 Belediye yazmalari, Cevdet Pasa Yazmalar1 ve
Kur’an-1 Kerimler Alfabetik Katalogu, IstanbulBiiyiiksehir Belediyesi Kiitiiphane
ve Miizeler Mudiirliigi, 1997, s. 95.
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sin1 saglamistir.*' Cevdet Paga’nin eserleri arasinda basimi yapilan bir Kur’an
terciimesi olmadigindan Kur’an ve tefsire yonelik ¢aligmalar1 bilinmemektedir.
Aragtirmalarimiz esnasinda elde ettigimiz bir senet bu kaniy1 degistirecek
niteliktedir. Senette Maarif Kiitiiphanesi miidiirii olarak taninan Naci Kasim
isimli yayincinin Ahmed Cevdet Pasa’nin Ldhika-i Serife’si ve Terciime-i
Serife’sinin birinci ciiz’iinii kiz1 Fatma Aliye hanimdan basimini yapmak iizere
aldig1 belirtilmektedir. (bkz. Resim-2).

Resim-2: Maarif Kitiiphanesi miidiirii Naci Kasim’in Fatma Aliye hanima verdigi
senet.

Belgenin transkripsiyonu:

“Ahmed Cevdet Pasa merhumun Ldhika-i Serife namiyla yazdigi Liigat-1
Kur’aniyye ile Terciime-i Serife’nin birinci ctiz’iinii Fatma Aliye hanimefendi
hazretlerinden aldim. Bu eserleri (iki ciiz’ii) tab’ ettikten sonra par¢alamadan

aynen iade edecegime dair is bu senedim takdim edildi.”

“ Halagoglu, Aydin, “Cevdet Pasa”, DIA, VII, 5.449.
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23 Subat Sene [1]927 Naci Kasim Maarif Kiitiiphanesi Miidiirii

Senette goriildiigii izere Naci Kasim isimli yayinci Ldhika-i Serife adli
Liigat-1 Kur’dniyye ile Terciime-i Serife’nin birinci ctiz’iinii Fatma Aliye ha-
nimdan almistir. Aldig iki ciiz halindeki eseri, basimini yaptiktan sonra par-
¢alamadan iade edecegine dair bir senet hazirlayarak Fatma Aliye hanima
verdigini belirtmektedir. Terciime-i Serife isminden soz edilerek yazilan iki
ciizden bahsedilmesi Cevdet Pasa’nin Kur’an terciimesini yazmaya bagladigina
isaret etmektedir. Naci Kasim bu eserleri miistakil olarak yayimlamadigina
gore nerede kullanmistir sorusu akla gelir. Silleyman Tevfik'in el-Beydn fi
Ayati’l-Kur’dn ismiyle yayimlanan Kur’an terciimesinde yayimci olarak Naci
Kasim’in imzas1 gortilmektedir. Dolayisiyla Cevdet Paga’nin mukaddimesi ve

Liigat-1 Kur’aniyye’sini bu eserde istimal etmistir.

3. Terciime-i Serife’ye Nasil Ulagtik?

Ahmed Cevdet Pasa’nin vefatindan sonra kiitiiphanesinin kizi Fatma Aliye
Hanim’a intikal ettigini belirtmistik. Beyazit Inkilap Miizesi'nce satin alindig1
ifade edilen Cevdet Pasa’nin metrukat: Fatma Aliye Hanim’in terekesinden bu
miizeye intikal etmistir. Beyazit Inkilap Miizesi Osman Nuri Ergin’in de
kurucularindan oldugu Istanbul Belediye Miizesi ve Kiitiiphane’siyle baglanti-
lidir. Istanbul’da ilk belediye kiitiiphanesi 1924’te Istanbul Sehremaneti Daire-
si'nde olusturulmaya baslanmistir. Daha sonra toplanan koleksiyonlar bir
komisyon tarafindan 1929’da Sisli Atatiirk Evi'ne (Inkilap Miizesi) oradan da
1931°de Beyazit Medresesi'ne tasinmigtir. Bu kiitiiphane 1939 yilinda Belediye
Miizesi ve Kiitiiphanesi adiyla yeniden agilmistir. Satin alinan ve bagis yapilan
kitaplarin artmas: nedeniyle miize kiitiiphaneden ayrilmistir. Kitap koleksi-
yonlarinin artmas: sebebiyle medrese yetersiz kalarak 1981 yilinda Tak-

sim’deki Atatiirk Kitaplig'na taginmigtir.*?

Osman Nuri Ergin’in Beyazit Inkildp Miizesi olarak zikrettigi yer Beyazit
Medresesi’dir. Ahmed Cevdet Paga’nin eserleri Inkilap Miizesi'ne satilmus,
oradan da Atatiirk Kitapligi'na nakledilmistir. Fatma Aliye Hanim’dan alinan

# BB Taksim Atatiirk Kitaplig, http://ataturkkitapligi.ibb.gov.tr/ataturkkitapligi/
index.php?dil=tr&p =1, 20 Mart 2014.
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kitaplarin ¢ogu Cevdet Paga’nin eserlerinin miiellif niishalaridir.* Bu bilgiler
is1ginda Taksim Atatiirk Kitapligi’'nda yapilan katalog taramalarinda “Kur’an
Terciime ve Tefsiri” ismiyle kaydedilen kitabin yazari bilinmemekle birlikte
“Cevdet Pasa’nin el yazisi ile oldugundan terciimenin de ona aid olmasi muh-
temeldir” ibaresinin yazildigin tespit ettik.** Eserin ilk defteri bulunmadigin-
dan kitabin yazar1 tam tespit edilememis ve Cevdet Pasa’ya aidiyetinin muh-

temel oldugu kayd: diisiilmiistiir.

Terciime-i Serife adl1 esere ulagan Osman Ergin, Cevdet Pasa’nin Kur’an
tercimesi yazimina basladigini ve dort defterden miitesekkil terciimesini
tamamlayamadigini zikretmektedir. Ldhika-i Serife isminde 110 kelimelik bir
Kur’an liugati olusturdugunu belirterek Ragib el-Isfahdni’nin el-Miifredatu
Elfazi’l-Kur’dn isimli eseriyle mukayese eder. el-Miifredat'tal621 kelimenin
varligini diisinerek Cevdet Paga’nin liigatinin Kur’an’daki kelimelerin tama-
min1 kapsamadigin belirtir. Liigatin az sayida kelimeyi ihtiva etmesini tercii-
meylees zamanli bir bi¢cimde hazirlanmasiyla ilintilendirir. Cevdet Pasa ter-
cimesini tamamlayamadig1 i¢in liigat ¢alismasi da ayni sekilde yarim kalmis-
tir, diyerek terciimeyi gordugiinti beyan eder.” Ergin’in verdigi bilgilerle elde
ettigimiz eser mukayese edildiginde eserin dort defterden olustugu, eksik
boliimlerinin oldugu ve eserde Lahika-i Serife’ye atiflarin yer aldig1 saptanmuis-

tir.

43

Bayraktar, a.g.e., 5.95.

*  Nail Bayraktar, Atatiirk Kitapligi Osman Ergin Yazmalar: Alfabetik Katalogu II,
IstanbulBiiyiiksehir Belediyesi Kiitiiphane ve Miizeler Miudiirliigii, 1995, s.64.
Ergin, a.g.e., s.1613.
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Resim-3: Terciime-i Serife’den bir 6rnek sayfa

Terciime-i Serife’deki yazi bigimi Cevdet Paga’nin bilinen eserleri ile muka-
yese edildiginde defterlerin “ J sl - 7, “ _sU ¢:> 7 seklinde ayrilmasi, numara-
lanmas1 ve yazi stilinde uyum oldugu .gérﬁlmektedir. Kur’an Terciime ve
Tefsiri” adiyla kiitiiphane kaydi yapilan Terciime-i Serife isimli eserin elde
edilen diger verilerle benzerliginin tesadiif olmadig1 kanaatindeyiz. Eserin ilk
defterine ulagilamamasina ragmen elimizdeki niishalar terciimenin ona ait
oldugunu gosteren isaretleri ihtiva etmektedir. Osman Ergin’in bahsettigi
terciime ile Terciime-i Serifenin aymi nitelikleri tasidigi gozlenmektedir.*®
Ayrica Tezdkir, Terceme-i Hal, Ma’ruzat vb. eserleriyle karsilastirdigimizda
yazi karakterlerindeki uyum calib-i dikkattir. Elde edilen verilerden yola
cikarak Terciime-i Serifenin Ahmed Cevdet Pasa’ya ait oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Mevcut defleterler arasinda eserin birinci ciiziiniin ve Ldhi-
ka’nin yer almiyor olmasi, Naci Kasim’in basimi yapmak {izere aldigi bu
ciizleri iade etmedigini diisiindiirmektedir.

“ A.ge., s.1613.
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4. Cevdet Pasa’nin Kur’an Terciimesine Yazdigi Mukaddime

Ahmed Cevdet Pasa terciimesi i¢in yazdig1 mukaddimenin basilmis olmasi
bizim i¢in 6nemlidir. Zira orada verdigi malumat Kur’an terciimesi hakkinda
bize bilgiler sunmaktadir. Siileyman Tevfik'in Kur'an terciimesinin bag kis-
minda yer alan Cevdet Paga’ya ait mukaddime su climlelerle takdim edilmek-
tedir:

“Cevdet Pasa merhumun tahrir buyurduklari Kur’an-1 Kerim terciime-

sinin mukaddimesi pek miifid bulundugundan teberriiken derc edil-
di”>4

el-Beyan fi Ayati’l-Kur’dn’da yayinct Naci Kasim’in mukaddimesinden 6n-
ce Cevdet Pasa’nin kendi terciimesi i¢in yazdigi mukaddimenin yer aldig
goriilmektedir. Mukaddimenin igeriginin faydali bulunmas: sebebiyle nakle-

dildigi soylenmektedir.

Mukaddime incelendiginde Cevdet Pasa'nin Kur’an’in niizuliiyle ilgili bir
takim bilgiler verdigi goriiliir. Mekki ve Medeni ayetlerden bahseder. Her
peygamberin gonderildigi kavim igerisinde revag bulan konularda mucizeler
gosterdigini belirterek Hz. Muhammed(s.a.v)’in mucizesinin Kur’an oldugunu
soylemektedir. Kur’dn ayetlerinin belagat o6zelliklerinin hi¢ kimsenin yetise-
meyecegi 6l¢iide oldugunu, insanlarin onu gegmede aciz kaldigini ifade eder.

dA D

Bu noktadan sonra konuyu Kur’an’in terciimesi meselesine getirir:

“Kur’dn-1 Kerim’in azictk mezaydsina vakif olabilmek igin lisan-1
Arabda pek ¢ok maharet lazimdir. Herkes lisan-1 Arabda olan meleke

ve maharetinin derecesine gore onun zevkine varir.

Hakkiyla baska lisana terciimesi ise kabil degildir. Ancak Arapga bil-
meyenlere sathice medni-i ulydsini tefhim icin mukaddemad bazi zevat-1
kiram onu lisan-1 Tiirkiye terciime etmislerdir. Halbuki onlarin tabir ve

ifadeleri ise lisdn-1 asra muvafik degildir.

Binaen aleyh is bu abd-1 kemine Ahmed Cevdet Istanbul’da zebanzed
olan ta’birat-1 Tiirkiyye ile Kur’dn-1 Kerim’in terciimesine miibdderet

eylemistir.

47

el-Beyan, s.3.
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Soyle ki Ayat-1 Kerime’nin mealen terciimeleri yazilup serh ve izah igin
ilavesine luziim goriilen sozler dahi soyle “(” bir kavs-pare ile asil ter-
ciimeden fasl ve tefrik olunacaktir. Fakat Kur’an-1 Kerim’de miikerreren
mezkiir olan ve ayniyla lisan-1 Tiirkiye terciimeleri kabil olmayan liigat-
1 serifeyi beyan ve izah icin elif ba tertibi iizre bir ldhika-i serife tahrir

ile is bu Terciime-i Serife’ye ilhdk kilinacaktir.”*

Cevdet Pagsa Kur’an’in bagka dile hakkiyla terciimesinin miimkiin olmadi-
gin1 soylemektedir. Ancak Arapg¢a bilmeyenler icin yiizeysel bir terciimenin
yapilabilecegini kabul etmektedir. Bu manada bazi tercimelerin var oldugunu
ancak maksada hizmet etmediklerini ifade etmektedir. Terciimelerdeki ifade-
lerin insanlarin kullandig: dile uygun olmadigini belirtir. Arap olmayan insan-
larin Kur’an’t daha iyi anlamasi i¢in yazilan terciimelerin bu islevi géremedik-
lerini sdyler. Kur’an tercimesinin daha yalin bir dille yazilmasi gerektigi
kanaatine sahiptir. Kendisi de asra uygun, herkesin anlayacag: sadelikte bir
Kur’an terciimesi yazmayi planlamistir. Cevdet Pasa mukaddimesinde tercii-

mede kullanacagi usul ve yontemleri su sekilde siralamaktadir:
1. Oncelikle ayetlerin mealleri verilecek.

2. Dabha detayl bir sekilde agiklanmayi gerektiren ayetlerde meal ile tefsir
arasina “(” seklinde bir kavis isareti konularak meal ile tefsir birbirin-

den ayrilacak.

3. Kur’dn’da tekrar edilen ve Tiirkceye aynen terciime edilemeyen bazi

kelimeleri izah i¢in ayrica bir Kur’an liigati hazirlanacak.

4. Bu Kur’an liigati elif-ba siralamasina gore yapilarak tercimenin sonuna

eklenecektir.

Bu bilgiler 15181nda Terciime-i Serife ile Cevdet Pasa’nin mukaddimesi ara-
sindaki iligkiye bakarak ortak noktalarina dair tespitler yapabiliriz. Ahmed
Cevdet Paga Kur’an-1 Kerim terciimesine bagladigini ve bunun i¢in kullanacag:
usulleri belirtmektedir. Bu usuller Terciime-i Serife adli eser ile mukayese

edildiginde s6z konusu yontemlerin ayniyla kullanildig: tespit edilmektedir.

¥ A.ge.,s. 4-5.
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Mukaddimede zikredilen esaslarin terciimede zuhur ettigini ifade edebiliriz.

Nitekim Terciime-i Serife’de;
1. Ayetler zaman zaman béliinerek mealleri verilmistir.

2. Mukaddimede belirtildigi gibi tefsire ihtiyag duyulan ayetlerin meali ile

«

tefsiri arasina “ ( ” seklinde parantez agilarak ayetin tefsiri yapilmstir.
Ayetlerin ihtiva ettigi manaya gore uzun ya da kisa agiklamalarin yapil-
dig1 goriilmektedir. Bazen ayetin bir biitiin olarak meali verildikten
sonra tefsiri yapilmistir. Bazen de ayeti ilgili yerden bolerek meali ve

tefsiri yapildiktan sonra dyete devam edilmektedir.

3. Mukaddimede Tiirkgeye izah1 birebir yapilamayan kelimelerin Lahika-i
Serife isimli Kur’an liigatinde izah edilecegi belirtilmistir. Terctime-i Se-
rife’de de bunun 6rnekleri bulunmaktadir. Bazi kelimelerin izahati i¢in
“Bunlarin tafsilati Lahika-i Serife’dedir. Oraya bak™ seklinde atif ya-
pildig1 goriilmektedir.

4. Terciime-i Serife’de referans olarak Ldhika-i Serife'nin gosterildigi ve

bahsedilen kelimelerin izahinin orada mevcut oldugu goriilmektedir.

Cevdet Paga’nin terclimesi i¢in yazdig: bilinen mukaddimesi ile Terciime-i
Serife arasindaki miinasebet dikkat ¢ekicidir. Zira Cevdet Pasa’nin siraladig:
yontemlerin istimal edilmis halidir. Ayrica Terciime-i Serife’deki baz1 kelime-
lerin izahati icin “Bunlarin tafsilatiLdhika-i Serife’dedir. Oraya bak” ifadesinin
kullanilmasi, atif yapilan kelimelerin de Ldhika-i Serife’de mevcut olmasi

tercimenin Cevdet Pasa’ya ait oldugu kanaatini kesinlestirmektedir.
B. TERCUME-I SERIFE’NIN OZELLIKLERI

1. Sekil Ozellikleri

Terciime-i Serifenin mevcut niishast dort defterden miitesekkil olup top-
lam 131 varaktir. Defterlerin digsinda iple tutturulmus bir kapak bulunmakta-
dir. Eser miiellif niishas1 oldugundan miisvedde goriiniimiindedir. Niishalarin
yazi tiirli rikadir. Her sahifede satir sayisi farklilik gostermekle beraber orta-
lama olarak 17-20 satirdir. Ebatlar1 235x160 mm’dir.
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Eser incelendiginde eksik boliimlerinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Defter-
lerin ilk sayfasinda “ u.;b e SMGN | VP “@b sy sl o> 7 seklinde
siniflandirma yapilmistir. Bu numaralandirmalar Kur’an-1 Kerim’de bulunan
ciizlere gore olmayip defterlerin siralarini ifade etmektedir. Birinci ve besinci
defter bulunmamaktadir. Ikinci defter Bakara siiresinin 104.ayetinden bagla-
maktadir. Dolayisiyla Fatiha stiresi ve Bakara stiresinin 103. ayetini ihtiva eden
birinci defter mevcut degildir. Ayrica besinci defter Bakara stresi 229-
260.ayetleri ihtiva etmekte olup bu defter de elimizde bulunmamaktadir.
Altinci defter ise Al-i Imran stiresinin 3.ayetiyle bitmektedir. Terciime-i Seri-
fe'nin ilk defterlerinde 4yetlerin tefsirine daha fazla yer ayrilirken son defterde
ayetler sadece terciime edilerek kisaca tefsir edilmektedir. Al-i imran stiresin-
den birkag ayeti yazarak tefsir etmemesi ve defterin devaminin bos kalmasi

Cevdet Paga’nin terciimeye devam etmedigi kanaatini olusturmaktadir.

Ahmed Cevdet Pasa Terciime-i Serife’de ayetlere kirmizi miirekkeple nu-
maralar koyup bazi ayetleri giinimiizdeki mushaflardan farkli sekilde numa-
ralandirmaktadir. Bakara stresinin 114.ayetinin bir boliimiinii 115.ayet olarak
numaralandirmaktadir. Giniimtizdeki mushaflarda 114.ayetin devami sayilan
ks Slde aFW = gz.gjj & uin < Nﬁ.ﬁ bolimiinii 115.ayet olarak goster-
mektedir. Dolayisiyla ardindan gelen ayet numaralarinda kayma meydana
gelmektedir. Her ayet bir fazlasi olan rakamla numaralandirilmaktadir. Bu
durum Bakara stiresi 176.ayete kadar devam etmektedir. Terciime-i Serife’de
176 olarak numaralandirdig1 ayet Kur’an tertibinde 175 ve 176.ayetlerin birle-
siminden olusmaktadir. 177.4yete gelindiginde ise siralama normale gelmek-
tedir. Terciime-i Serife’de 6.deftere baslandiginda Kur’an tertibinde Bakara
stresi 260.ayetin 261 olarak numaralandirildigini gérmekteyiz. Boylelikle

Bakara stresi 287 ayet olarak tamamlanmaktadir.

2. Muhtevasi

Osmanl’da Tanzimat d6neminin ardindan ulusculuk distincesinin bir

yansimasi olarak Tiirkge eser yazimi yayginlagmis,”® Cevdet Pasa da gramer

*  Mustafa Oztiirk, “Son Dénem Osmanli’'dan Giiniimiize Tiirkiye’de Kur’an ve

Tefsir Calismalar1”, Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C:1, S:
1, Bahar 2014, s.16.
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caligmalariyla dil konusunda yetkinligini ortaya koymustur. Terciime-i Serife
i¢in yazdigit mukaddimesinde isim zikretmeksizin Tibyan ve Mevakib gibi
Kur'an terctimelerinin halkin diline inememelerini elegtirmig®’ bu eksikligi
gidermek maksadiyla eserini yazdigini belirtmistir. Ayetlerin cevirisinde ve

tefsirinde kullandig1 dil onun bu alandaki maharetini géstermektedir.

Eser muhteva bakimindan Kur’dan’in az bir kismini icermektedir. Ancak
miellifi olan Ahmed Cevdet Paga’ya ait olmasi ve tefsir alaninda bu tir bir
eser yazmaya bagladiginin bilinmesi bakimindan son derece 6nemlidir. Fatiha
stiresinden baslayan Terciime-i Serife’de Kur'ani tertibe riayet edilmektedir.
Al-i Imran stiresinin basladig1 béliime gelindiginde siirenin Medeni oldugunu
soyleyerek ayet sayisini zikretmektedir. Eserin ilk defteri elimizde bulunmadi-
gindan Fatiha ve Bakara Surelerinin baslangicini gérmemekle beraber onlarin
da ayni nizam ile basladigini tahmin etmekteyiz. Ayetleri terciime-tefsir usu-
liinde ise Oonce ayetin mealini verir. Ardindan bir parantez agarak tefsirini
yapar. Tefsiri tercime yapilan ayetlerde ise ayrica tefsir yapilmaksizin diger

ayete gecilir.

Tefsir boliimiinde yetlerin muhtevasina gore rivayetlere yer verir. Ayetle-
rin sebebi niizulii olarak kabul ettigi bir yahut iki tane rivayeti aktarir. Rivayet
tefsirlerinde goriilen ard arda aktarim s6z konusu degildir. Senetler zikredil-
meksizin Hz. Peygamber(s.a.v)’e isnad edilen hadislere yer verilmektedir.
Genellikle “mervidir ki diyerek hadisler nakledilirken herhangi bir kaynak
gosterilmez. Hadislerin sihhat derecelerinden bahsedilmez. “Bazi miifessirinin
ridyetine gore, re’yine gore” ifadeleriyle miifessirlerin goriislerinden aktarilir.
Cevdet Pasa éyeti ayetle agiklar, 6nce agikladig: ayetlere atifta bulunur. Nakil-
lerin yani sira akli izahlara da yer verir. Konularin agikliga kavusmasini sagla-
mak i¢in tahliller yapar. Bilimsel verilerden faydalanarak mantiki ¢ikarimlarda
bulunur. Ahkam ayetleriyle ilgili olarak tafsilata fazla girmeden mezheplerin
gorislerini aktarmakla yetinir. Siyasi ve giincel meselelere ayrica yer verir.
Itikadi, kelami meselelere de deginerek Yahudi ve Hiristiyanlarin uygulamala-
rini elestirir. Sebeb-i niizuller tizerinde durarak ayetle ilgili ge¢mis hadiselere
yer verir. Nesh meselesi de tefsirinde ulimu’l-Kur’an’a dair tartigtig1 konular-
dandur.
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3. Kaynaklar:

Ahmed Cevdet Pasa Terciime-i Serife’sinde tefsir ilminin geleneksel ¢izgisi-
ni takip etmektedir. Terciime-i Serife’de kelimeleri liigavi manalariyla ele
alarak kelamin icdzindan bahsetme, nasih mensuh, esbib-1 niizuller, ayetler
arast tenasiib ve insicam, Hz. Peygamber(s.a.v) ve sahabe tefsirlerine yer

verme gibi tefsir eserlerinde yer alan unsurlarin 6rnekleri bulunmaktadir.

Terctime-i Serife’nin yaziminda kaynak olarak istifade edilen tefsirler zik-
redilmemektedir. Tefsiri yapilan ayet hakkinda rivayetler dogrudan aktaril-
makta fakat referans gosterilmemektedir. Cevdet Pasa’nin naklettigi rivayetle-
rin ¢ogu Rizi ve Beydivi'de bulunan rivéyetler olup Zemahgseri, Ibn Kesir,
Kurtubi gibi miifessirlerin eserlerinde de bazi rivayetlerin mevcut oldugu
goriilmektedir. Ayrica Suytti'nin ve 6zellikle Vahidi’'nin esbab-1 niiztl eserle-
rindeki ¢ogu rivayetin nakledildigine rastlanmaktadir. Ornegin; ehl-i kitabin
Hz. Muhammed(s.a.v)’i kendi ogullar1 gibi tanidiklarini anlatan éayet-i keri-
menin” Abdullah b. Selam ve arkadaglar1 hakkinda nazil oldugu rivayeti ile
Hz. Omer ve Abdullah b. Selam arasinda gegen diyalog Terciime-i Serife’de
zikredilir. Tefsirlere bakildiginda Beydavi,” Zemahseri,” Kurtubi,” Réazi* ve

Vahidi’'nin” eserlerinde ayni rivayetin aktarildigi miisahede edilmektedir.

Cevdet Paga’nin eserindeki rivéyetlerin ¢ogunu Beydavi’'nin tefsirinde bul-
mamiz miimkiindiir. Ayetlerle ilgili sebeb-i niizul, sahabe nakilleri ve miifessir
gorislerinin birgogu Envdrii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vilden nakledilmektedir.

Terciime-i Serifede “Bunlar gecmis bir iimmettir. Onlarin kazandiklar: onlar

>2 Bakara, 2/147.

* Ebi Said Nasiriidddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beydavi, Envarii’t-Tenzil ve

Esrarii’t-Te'vil, C: I, Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997, 112.

Mahmid b. Omer Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uytni'l-

Ekavil fi Viicuhi't-Te’vil, tashih: Mustafa Hiiseyin Ahmed, C: I, Kahire, Matbaatii’l-

Istikame, 1946, s. 204.

* Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li Ahkdmi’l-Kur’dn, C: II, Kahire,
Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964, 5.163.

* Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, C:1V, Beyrut, Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999, s.110.

7 Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbab-1 Niiziilli’l-Kur’an, Rivaye: Bedrettin b. Abdullah el-
Ergeyani, Riyad, Daru’l-Meyman, 2005, s.152.
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icindir. Sizin kazandiginmiz dahi sizin igindir. Onlarin islediklerinden dahi

258

mes’ul olmazsiniz”™ mealindeki ayetin tefsirinde “Resul-i Ekrem sallalahu

aleyhi ve sellem buyurmustur ki: Ey beni Hasim! Nas bana amelleriyle gelip de

AN

siz bana neseplerinizle gelmek olmaz” rivayeti Beydavi’de aynen gegmektedir.”

Terciime-i Serifede nakledilen rivayetler Osmanli’da kullanilan tefsirlerin
kaynak olarak kullanildigin1 géstermektedir. Isim zikretmemesi kesin yargilara

varmaktan bizi alikoymaktadir.

4. Dil ve Uslubu

Eserlerinde etkili bir tislup sergileyen Cevdet Paga’nin dil sahasinda da
onemli ¢aligmalar1 bulunmaktadir. Zira yayinlanan eserlerinin kii¢iik biiytik
herkes tarafindan takdirle karsilanmasi ve 6vgiiye mazhar olmas: tislubundaki
bagarisinin bir gostergesi sayilabilir.®" Terciime-i Serife’'de de benzer tslubu
gormek miimkiindiir. Eserin sadece Kur’an terciimesinden ibaret olmayip aym
zamanda bir Kur’an tefsiri olmasi kullandig dil ve Gslup tahlilinin daha iyi bir

sekilde yapilmasini saglayacaktir.

Terciime-i Serife her ne kadar Kur'an’in tamamini ihtiva etmese de elde
edilen kisim eserin dil ve tslup tahlili i¢in kafidir. Cevdet Pasa’nin Kur’an
ilmine katkis1 incelendiginde dikkat ¢eken unsurlar mevcuttur. Kur’an geviri-
sinde bazi dyetler yalin bir dille tercime edilirken bazi ayetlerin Arapga keli-
melerle terclimeye aktarildig: dikkati gekmektedir. Cevdet Paga Kur’an ayetle-
rini tamamen Tiirkgeye ¢evirme kaygisi tasimaksizin halkin kullandig: dile

uygun olarak insanlarin istifade edebilecegi bir terciimeyi amaglamistir.

Tiirkgeye gevrilen ayetlerde yalin ve sade dil kendini belli etmektedir. Ayet-
lere mana verirken atiflar1 dahi atlamadan her kelimeye Tiirk¢e karsilik bul-
maya ¢aligmaktadir. Bu dyet ¢evirilerine bazi 6rnekler asagida verilmektedir:

50 K B gl Al oslal 511554 05 5 N1 B Ji i 1,065
33l

> Bakara Stiresi, 2/135.
> Beydavi, a.g.e., 1, 5.108.
“ A.ge.,s4l.
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“Ve dediler ki elbette cennete kimesne giremez meger ol kimse ki Yahudi ya-
hut Nasdra ola. Bu onlarin arzularidir. De ki delilinizi getiriniz, eger sadik

iseniz.”’

Tek kelime ile Tiirk¢eye aktarilamayan ayetlerde tefsiri terciime yontemi
kullanilmigtir. Birkag kelime ile izah edilerek ayetin ¢evirisi yapilmaktadir.
D531 48 B3 8055 4as e D5k gls e
“Bunlar iizerlerine Rablerinden medh ve sena ve diinya ve ahirette liituf ve
ihsan vardir. Ve hak ve sevabi bulanlar bunlardir”® ayetinde &1315 ve w55
kelimeleri “medh ve sena ve diinya ve ahirette liituf ve ihsan” olarak tercime
edilmigtir.

Terciimede ayetlerdeki Arapga kelimeleri gevirmeyerek aynen aktardig: da
vakidir. Kelimenin Tiirk¢e karsiligini veremediginden terciime kisminda
oldugu gibi birakmaktadir. Bu kelimelerden bazilarini parantez agarak tefsir
bolimiinde agiklar. Bazilarin1 Lahika-i Serife adin1 verdigi ve eserin sonuna
ekleyecegi Kur'an sozligiine birakir. Bu tiir terciime Ornekleri de agagida

verilmektedir:

13 5 I Ll & aadis 6 AA 4
“Ve megsrik ve magrib Allah’indir. Oyle ise nerede tevecciih eder iseniz Al-

lah’in vechi oradadir™ ayetinde “mesrik, magrib, tevecciih, vech” kelimeleri

tercime edilmeyerek tefsir boliimiinde izah edilmistir.

SR e AST 2
“Ve fitne katlden eseddir”™ ayeti adeta terciime edilmemistir. Tefsirinde ise

fitne kelimesinin izahi yapilmaktadir.®

Ayet-i kerimelerde belirtildigi iizere Ahmed Cevdet Paga Arapga kelimeleri

terciime etmeden, ayetten aynen alarak cevirilerinde kullanmistir. Esere genel

" Bakara, 2/111.
% Bakara, 2/158.
“  Bakara, 2/116.
*  Bakara, 2/191.
% Cevdet Pasa, Terciime-i Serife, 4/2.
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olarak bakildiginda sade, agik bir dil kullanma gayreti asikar olmasina ragmen
ayetlerdeki kelimelerin geviride kullanilmasi, Tiirkge kelimelerin yetersizligini
gostermektedir. Bunun yani sira Cevdet Paga’nin yasadigi donemde konusulan
dil diistiniildiigiinde eserdeki Arapga agirlikli ifadelerin daha iyi anlagilabile-
cegi kanaatindeyiz. Kur’an’in anlasilmasi i¢in yazilan Terciime-i Serife, izah
etmeye c¢alistigimiz tizere dil ve iislup bakimindan sadeligi, insanlarin anlayis

seviyesine uygunlugu bakimindan 6énemli bir eser mesabesindedir.
5. Yontemi

(a) Rivayet Yontemi A¢isindan

(i) Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri

Kur’an-1 Kerim’de birbirini tefsir eden ayetler bulunmaktadir. Kur’an’in bir
ayetinde bahsi gegen bir konu bagka bir ayette tafsilathi bir sekilde anlatilmak-
tadir. Bu anlatimlar bazen mevcut ayeti tasdik i¢in, bazen de miiphem ve
miicmeli teybin ve tafsil i¢in olabilmektedir. Terciime-i Serife’de bunun drnek-

lerini gormekteyiz.

Bir ayetin tefsiri yapilirken konu ile ilgili diger ayetler de zikredilmektedir.
Farkli stirelerdeki ayetler aralarindaki irtibat sebebiyle birbirinin izahinda
kullanilmaktadir. Ornegin Ahmed Cevdet Paga, “Senden hamr ve kumari

766 ayeti nazil oldugunda Mekke’de icki igmenin miibah oldugunu

soruyorlar
soylemektedir. Bu hitkmiin sebebini ise nazil olan Nahl stiresi 67. ayete bagla-

maktadir:

“Fi’l-asl hamr zgmek miibah idi. Ve Mekke'de uL.o 3///4 UL;;J/ ol o e
[l bjjj | K Lo uj,t;w dyet-i kerimesi nazil olarak makam-1 itminanda
zikrolunmayla ehl-i Islam onu igmeye me’luf oldular. Sonra Hazreti Omer ve
Muaz radiyalldhu anhiimad diger bazi ashab-1 kiram ile birlikte Medine-i Mii-
nevvere’de Resul-i Ekrem’e gelmisler: “Ya Resulullah bize hamr ve kumar hak-
kinda fetva ver. Bunlarda ekseriya akil ve mal gidiyor” demisler. Onun iizerine
bu dyet-i kerime nazil olmus ve suallerine bu veghile cevap verilmistir” diyerek

Bakara stresi 219.4yetin nazil oldugunu belirtmistir.”’

% Bakara, 2/219.
7 Cevdet Pasa, Terciime-i Serife, 4/26.
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(ii) Kur’an’in Siinnetle Tefsiri

Kur’an’in anlagilmasi i¢in bagvurulan temel kaynaklardan biri Hz. Peygam-
ber (s.a.v)’dir. Ahmed Cevdet Pasa Terciime-i Serife’de siinnete yer vererek
hadislerle ayetlerin izahi yoluna gitmistir. Naklettigi hadisleri senetlerine yer
vermeksizin ‘mervidir ki’ diyerek dogrudan aktarir. Hadislerin ¢ogunda kim-
den nakledildigi de zikredilmez. Ayrica hadisleri kaynaklarini belirtmeden
hadis ve tefsir kitaplarindan nakletmektedir. Burada Hz. Peygamber

(s.a.v)’den nakledilen bir hadisi serifi 6rnek verecegiz:

O shaxs 158 e & desd Y;Mb@,@b@&»hi&Bunlar
gecmis timmettir. Onlarin kazandiklar: onlar icindir. Sizin kazandiginiz dahi

68 Ayetinin tefsi-

sizin icindir. Onlarin islediklerinden mesul dahi olmazsiniz.
rinde herkesin kendi amelinden sorumlu olacagini anlattiktan sonra su hadis-i
serifi aktarir: Resul-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem buyurmustur ki; “Ey
ben-i Hasim! Nas bana amelleriyle gelip de siz bana nesepleriniz ile gelmek

olmaz.”®

(iii) Sahabe ve Tabifin sozii ile Tefsiri

Cevdet Pasa tefsirinde sahabi yahut tabitin isimlerini zikretmeksizin “Mii-
fessirinin re’yine gore, bazi miifessirine gore” diyerek konu ile ilgili goriislere
yer verir. Az sayida sahabinin ismini aktarmaistir.

RPScEN (:.Jij.ﬂj (,_Ji;.u: G e @ l;};&ﬂ/; 3l lji;{ﬁﬂ/j “Ve ta ki sehr-i Rama-
zan’da yediginiz giinleri kaza ile eyyam-1 ma’duday: ikmal edesiniz. Ve ta ki
inde’l-ikmal Allah sizi irsad eylemesi tizerine hamd ederek tekbir getiresiniz. Ve
ta ki bu vechile size miiyesser olan nimetler iizerine siikiir eyleyesiniz”’® ayetin-
de tekbir getirmekten muradin ne oldugunu izah ederken Ibn Abbas’in rivaye-
tini de aktarir: “Ibn-i Abbas radiyallahu anhiima hazretlerinden mervidir ki;
ehl-i Islam hilal-i sevvali gordiiklerinde tekbir getirmelidir, deyu buyurmusg-

tur””! der.

% Bakara, 2/135.
®  Cevdet Pasa, Terctime-i Serife, 2/20.
" Bakara, 2/185.
7' Cevdet Pasa, Terciime-i Serife, 3/29.
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(b) Dirayet Yontemi A¢isindan

(i) Muhkem ve Miitesabih Ayetleri Yorumlamasi

Cevdet Pasa Terciime-i Serife ve Lahika-i Serife’de hurtif-u mukataa ve Al-
lah Teala ile ilgili miitesabih ayetleri izah etmektedir. Bu kelimelerdeki maksa-
di ortaya koymaya c¢alisgirken muhkem-miitesabih konusunun tafsilatina

girmemektedir.

“Ve megrik ve magrib Allah’indir. Oyle ise nerede tevecciih eder iseniz Al-
lah’in vechi oradadir.”ayetinde gecen vech’ kelimesinden maksadin ne oldu-
gunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bazi alimler Allah’in sifatlarina ait olan
ayetlere zahiri manalar vermekten kaginmaislar, bazilari ise bir takim varliklara
benzetme yoluna gitmislerdir. Cevdet Paga ise bu kelimeyi miinferit olarak

izah etmeyerek ayetin genel biitiinliigii i¢inde ele almaktadir.

“Yani Allah’in emrettigi cihet oradadir. Yahut Zat-1 Ilahi orada mevcut ve
hazirdir. Orada ne ki islenir ise onu ilm-i ilahi muhittir. Ciinkii Allah Teala
Hazretleri mekdndan miinezzeh oldugundan ona gore her yer birdir. Bir ma-
hall-i miibaregin kible ittihazi dahi onun emr-u tesrifi iledir. Yoksa kiblegih
olan bir maksud bizzat degildir. Kabe’nin yahut Mescid-i Aksa’nin kible ittihazi
miicerred Allah Tedld Hazretlerinin emrine mentit bir keyfiyettir.”” diyerek
‘Allah’in vechi’ seklinde terciime ettigi ayeti ‘Allah’in emrettigi cihet, Zat-1
[lahi’ olarak tefsir etmektedir. Vech kelimesine dair herhangi bir izaha giris-

meden ayetin baglamina uygun mana verdigi anlagilmaktadir.

(ii) Ayetleri Liigavi Mana ile Agiklamas1

Cevdet Pasa Terciime-i Serife’de ayetlerdeki kelimelerin anlamlar: tizerinde
durmaktadir. Bazi kelimelerin liigavi manalarini vererek bunlar iizerinden
¢ikarimlar yapmaktadir. Ornegin; d;l rels) Y\ PRESH N PRERIPCARY i 33
e, 31 G OB 5KEsls Ayetinin tefsiri Terciime-i Serife'nin ulagabildigimiz
niishalar1 arasinda bulunmamaktadir. Fakat ayetin icindeki secde kelimesinin
manast Ldhika-i Serifde s> bashgiyla verilmekte olup su sekilde izah
edilmektedir:

”?  Bakara, 2/116.
7 Cevdet Pasa, Terciime-i Serife, 2/10-11.
7 Bakara, 2/34.
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“Secde etmektir ki ash liigat-1 Arabda serfiiru eylemek ve inhina ile yani egi-
lerek tezelliil ve tevazu’ etmektir. Evailde beyne’n-nas tevazu icin bu muamele
cari idi. Ve hala bazi akvamda(kavimler) caridir. Zuhur-1 Islam’da bu muamele
terk olunarak selam vermek onun yerine kaim olmustur. Ve istilah-1 ser’de
secde ibadet kastiyla alnini yere koymaktir. Bu ise ancak Allah Tedld Hazretle-
rine olur. Ondan baskasina bu vechile secde sirktir. Fakat eger ulemanin re’yine
gore ibadet kastiyla olmayip da miicerred tezelliil ve ta’zim vechile alnini yere
koymak asr-1 saadete kadar miibah imis. Yusuf aleyhisselam meliklere secde
etmeleri dahi bu vechile idi ki hakikat-i halde secdeleri Cenab-1 Hakka olup
ancak onu kible ittihaz etmisler idi. Bu da Kadbe’ye tevecciih kabilindendir.
Mamafih meleklerin Adem’e siictidu manay-1 liigaviye masruf olarak ona tazim

icin serfiiru etmekten kinaye olmak dahi muhtemeldir.””

(iii) Ayetlerin Tefsirinde Miispet Ilimlerden Faydalanmas1

Kur’an’da bulunan miispet ilimlere delalet eden 4yetlerin izahinda bilimsel
verileri kullanarak bir takim sonuglar elde etmeye c¢alisan tefsirlere bilimsel
tefsir ad1 verilmektedir. Terciime-i Serife’'nin bilimsel tefsir metoduyla yazildig:
soylenemez. Ilmi tecriibelerden faydalanmaktadir ancak eserin biitiiniinii
kapsayan r/11telikte degildir. Cevdet Pasa tefsirinde (23.5\ 3 sl gi.’il.a f5> &l
ol 2w J.aj G5yl 25%Size ancak 6liyii ve kani ve hinzir etini ve Al-
lal’tan l/)a§kasznzn/ namina kesilmis olan hayvani haram kildi.”” ayetinden

maksadi anlatirken bilimsel verilerden faydalanmaktadir.

Cahiliyye donemindeki bazi insanlar kendilerine baz1 yiyecekleri haram ki-
larlardi. Bununla beraber miisrikler putlarin namina hayvan keserlerdi. Miis-
riklerin kestikleri yenmez ama ehl-i kitap hayvan keserken Allah’in adini
andiklar1 i¢in onlarin kestiklerini yemek mesrudur. Miisrikler hinzir eti yer-
lerdi. Cenab-1 Hak ise onu haram kilmistir. Tab-1 selim de bunu reddeder.
Yakin bir zamanda hinzir etinin kani bozdugu ve insan bedeninde bazi kotii
hastaliklar1 meydana getirdigi tespit edilmistir. Tab-1 habis ehli miigrikler kan
icer ve oli hayvan eti yerlerdi. ‘Kendi oldiirdiigiiniiz hayvanin etini yiyorsunuz
da Allah’in 6ldiirdiigii hayvanin etini yemiyorsunuz’ diye ehl-i kitaba satagir-

lardi. Tab-1 selim 6lii etini hos gérmez. Onu yiyen adamin agzinda bir yara

7 Cevdet Pasa, Lahika-i Serife, s. 8.
" Bakara, 2/174.
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yahut derisi styrilmis ya da ¢izilmis bir yer olur ise derhal helakine béri olacag:

etibba-i miiteahhirin tarafindan tecriibeyle ispat olunmugtur.”’

(iv) Itikadi ve Siyasi Meselelere Deginmesi

Ahmed Cevdet Pasa da tefsirinde itikadi meseleleri tartigir. Hiristiyanlarin
Hz. Isa(a.s.) hakkindaki iddialarini giindeme getirir. Bakara stiresinde zikredi-
len 2w’ kelimesinin tefsirini yaparken {2» kelimesinden kastin Hiristiyan-
larin vaftiz gelenegi olma ihtimaline deginerek Hiristiyanlarin vaftiz anlayisi-

ni, papazlarin uygulamalarini ve bir takim inanis bigimlerini elestirir:

“Evailde Nasaramin bir takimi tevhide ve bir takimi teslise yani
ekanim-i seldse itikadina mail idi. Iznik cemiyet-i diniyesinde ekseriyet-
i ard ile teslise karar verildi. Allah eb ve ibn ve ruh’ul-kudiistiir. Bu ii¢
birdir ve bir iigtiir denildi. Bu itikad azar azar her tarafa yayild:. Nasa-
ramn muvahhid giiruhu munkariz oldu. Simdi bildigimiz tavaif-i Na-
sara hep teslise kaildirler. Bu ise teaddiid-i ilah demek oldugu cihetle

sirke varir.””

Hiristiyanlarin arasinda tevhide inananlarin varligindan bahsederek zaman
icinde ¢ogunun teslis inancini benimsediklerini ifade eder. Teslis inanciyla
Allah’a ortak kosan Hiristiyanlar1 bu durumdan kurtarmak isteyen papazlar
tictin bir oldugu iddiasinda bulunurlar. Papazlar bu iiglemenin Allah’in sifatla-
rindan olmayip cevher oldugunu savunmaktadirlar. Cevdet Pasa onlarin

iddialarini ¢iiriitmek i¢cin mantiki 6nermelerden yararlanmaktadir.

Nasara’nin yanlisa diismelerinin sebebini ¢ogunluga itibar etmelerine bag-
lamaktadir. Iznik Konsiili'nde toplanarak Hiristiyanhigin gelecegi konusunda
kararlar alan meclisin durumundan yola ¢ikarak konuyu siyasi meselelere
getirmektedir. Siyasette ekseriyete miiracaati normal goriir. Zira ekseriyette
tecritbenin ¢ok oldugunu bu manada verilen karara uyulabilecegini belirtir.
Ancak akaid gibi nazari meselelerde ise ¢ogunluga bakmanin biiyiik hata

oldugunu belirtir:

77 Cevdet Pasa, Terctime-i Serife, 3/16-17.
®  Bakara, 2/139.
7 Cevdet Pasa, Terciime-i Serife, 2/24.
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“Nasaranin Oyle akl-1 hikmete miinafi bir itikada diismeleri ekseriyete
miiracaat eylemelerinden neset etmistir. Yoksa Iznik meclisinde hazir
olan esdtiza iginde akil ve hikmet sahipleri var idi. Teslisin butlanin
beyan ve izah etmisler idi. Ekseriyet onlara kars: geldi. Halbuki tecriibe-
ye miistenid olan mevadd-1 siyasiyede ekseriyete miiracaat miinasip
olur. Ciinkii ne tarafta ekseriyet var ise o tarafta tecriibe ¢ok demek
olur. Fakat fikr-i dakik ile bilinecek akdidde ekseriyete bakmak biiyiik
hatadir. Zira ezkiydya nispetle humekd ziyade oldugundan ekseriyet
onlarda bulunmak tabiidir. Iste Iznik cemiyetinde ayniyla béyle oldu.
Ekseriyet ile 0yle butldni bedihi ve sirki miieddi bir itikada karar veril-

di.”%
6. Kur’an Ilimleri A¢isindan Degerlendirilmesi

(a) Nesh Konusuna Yaklagimi

Cevdet Pasa Terciime-i Serife’de neshten bahsederek Kur’an’da neshin vaki
oldugunu savunmaktadir. Lgls 31 e 25, VIR 4;\ e C.M L “Kang bir
dyeti nesh eder yahut unutturur isek ondan hayirlisini yahut onun gibisini

getiririz.”” ayetinin tefsirinde nesh konusunu érneklendirerek agiklamaktadir.

dA D

Nesh ayetinin detayli bir sekilde tefsirini yaparak Kur’an’da neshin varligi-
n1 savunmaktadir. Kur’dn’da ilk olarak yirmi gazinin iki yiiz kafire mukabele
etmesi mesru iken daha sonra yiiz gazinin iki yiiz kafire mukabelesini mesru
kilan ayetin nazil oldugunu belirtir. Béylelikle Enfal stiresindeki 65. ayetin 66.
ayetle nesh edildigini ifade eder. Ehl-i Islam’in ilk inananlarindan bir kisinin
on kafire denk olmasini iman kalitesine baglamaktadir. Islam’in yayilmasiyla
Miisliman olanlarin sayis1 giin gegtikge artmistir. Kemiyet bakimindan artis
olmasina ragmen keyfiyette ilk inananlara yetisilemeyecegini soylemektedir.
Ik Miisliimanlar ile sonradan Miisliiman olanlarin esit seviyede tutulamaya-

cagini ifade etmek icin ikinci ayetin nazil oldugunu ifade etmektedir.**

¥ Age., 2/26.
' Bakara, 2/106.
%2 Cevdet Pasa, Terciime-i Serife, 2/3.
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Cevdet Paga, Allah Teala bir ayetin hiikmiinii nesh ederse bunda muhakkak
bir hikmetin oldugunu, insanlarin diisiinerek bunu idrak edebilecegini sa-
vunmaktadir. Bir ayetin bagka bir dyetle hitkmiiniin kaldirilmas: yahut degisti-
rilmesinin Allah tarafindan bir sebebe mebni oldugunu ifade ederek yaratilan-

larin menfaatine olacak sekilde bunu icra ettigini belirtmektedir.

“Efal-i ilahiyede nice hiikm-i hafi vardwr. Bizim idrakimiz ise mahdut ve
kasirdir. Hikem-i baliga-i ilahiyyenin binde birini idrak edemeyiz. Fakat ihlds
ile diisiintir isen pek azini bulabiliriz.... Cenab-1 Hakkin ilim ve kudreti her seyi
muhittir. Bizler aciz ve kasiriz. Surasi muhakkaktir ki bazi ahkam-1 ser’iyyenin
nesh ve tebdili Ummet-i Muhammediye hakkinda bir fazl ve ihsan-1 ilahi-
dir....Nds1 erfak ve maslahat-1 asra evfak olan ahkami Cenab-1 Hakk bilir.”®
seklinde bu fikrini aciklar. Neshin Allah Teala tarafindan insanlara bir lituf ve

ihsan oldugunu séylemektedir.

Cevdet Pasa; Yahudilerin ‘Allah Tedld bir hiikmii nesh etse cehl lazim gelir.
Bir ayeti mesru kildiginda sonunun gelecegini bilemeyip sonradan pisman
olmus demek olur.” diye diistinerek neshi inkar ettiklerini soylemektedir.
Cenab-1 Hak mensuh olan hitkmii belli bir vakte kadar cari olmasi i¢cin mesru
kilmigtir. O’nun igin zaman kavrami yoktur. Hitkmii nesh etmesi miiddetinin
nihdyete ermesi sebebiyledir. Bir hitkmii koyacagi zaman onun yiiriirliikte
kalacag1 miiddeti belirtmesinin Allah Teald iizerine vacip olmadigini ifade

etmektedir.®*

Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in bir misal vererek devam eder: “Islah-
1 bedene kiyam eden etibba nasil ki vakit be vakit gida ve devay: tebdil ederse
islah-1 niifusa memur olan enbiya dahi vakit ve halin icabina gore ahkam-i
ser’iyyeyi tebdil ederler. Ve nasil ki bir vakit bedene ndfi’ gida ve deva diger
vakitte muzir olabiliyorsa bir vakt-i muayyene ve maslahata muvafik olan
ahkam vakt-i aharda icab-1 maslahata muhalif olur. Binaen aleyh bazi ayditin
icab-1 maslahata gore mensuh olmasi iimmeti muhammediye hakkinda mahza

liitfu ilahidir.” der.®® Zamanin ihtiyacina gore nésin faydasina olacak sekilde

¥ Age,2/3.
"o Age., s.l4.
» A.ge.,s.15.
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neshin gerekli oldugunu belirtir. Hz. Muhammed (s.a.v)’den sonra nesh kapi-

sinin kapandigini beyan eder.

(b) Kur’an’1 Esbab-1 Niizul ile Tefsir Etmesi

Cevdet Pasa da Terciime-i Serife’de sebebi niizullere 6nem vermekte olup
tefsirinde yogun bir sekilde kullanmaktadir. Esbab-1 niizulleri meydana gelen
bir olay iizerine yahut bir soru iizerine ayetin nazil olmasi seklinde tefsirine
yansitmaktadir. Rivayetlerin aktarilmasinda anlatima genellikle “mervidir ki”
seklinde baglanmaktadir.

“De ki: ‘Allah katinda bizimle miicadele mi ediyorsunuz?”%*4yetinin tefsi-

rinde niizul sebebi zikredilerek soyle izah edilmektedir:

“Yehiid-i Medine ile Nasaray-i Necran Nebiy-i dhiri’z-zamanin
Arap’tan meb’us olmasina itiraz ederek Resul-i Ekrem’e: ‘Peygam-
berler hep bizden idi. Ve bizim dinimiz akdem ve kitabimiz esbaktir.
Eger sen peygamber olsan bizden olurdun. Zira niibiivvetce senden ve
sair Arap’tan ehakkiz’ demisler. Onun iizerine bu dyet-i kerime nazil
olmus ve buyrulmus ki: ‘Siz Allah Tedld Hazretlerinin Araptan pey-
gamber gondermesi iizerine bizimle nasil miicadele ediyorsunuz?’
Halbuki o hem bizim rabbimizdir. Ve hem de sizin rabbinizdir. Bir tai-
feyve ihtisast yoktur. Rabbii’l-alemindir. Diledigi taifeden peygamber
»87

intihab eyler. Isine karisilmaz.

“Sana hilallerden soruyorlar.”* ayetinin tefsirinde ensardan bazilarinin Ra-

sul-i Ekrem (s.a.v)’e gelerek ‘Hilal iplik gibi ince bir sey goriiniip sonra biiyiiye-
rek bedir olur. Badehu kiiciilerek yine incelenip hilal olur. Bunun sebebi nedir?
diye sorduklarini aktarmaktadir. Cevdet Pasa bu sorunun fenni bir mesele
oldugunu ser’i bir konu olmadigini belirtir. Peygamberler ser’i hiikiimleri
teblig ile vazifeli olup fenni yahut akli meseleleri izah ile miikellef degildirler.
Bu sebeple Rasulullah(s.a.v.)’e dini problemlerin danigilmas: gerekirken ayin

sekillerini sormanin yersiz bir soru oldugunu séylemektedir.

% Bakara Stiresi, 2/140.
¥ Cevdet Pasa, Terctime-i Serife, 2/27.
% Bakara, 2/189.
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(c) Miinasebatw’l-Kur’an ile Ayetleri Agiklamasi

Terciime-i Serife’de ayetler arasindaki miinasebetlere deginilerek ayetteki
maksadin iyi anlagilmas1 hedeflenir. Ard arda yazilan 4yetler arasinda baglan-

tilar kurularak Kur’an ifadelerinin kuvveti gosterilmektedir.

Bakara stiresi 143-159.ayet-i kerimeleri tefsir edilirken; kiblenin tahvilin-
den bahseden ayetler® agiklanmis, ardindan Allah’t zikretmek ve siikretmenin
geregi ifade edilmis®, sabir ve namaz ile Allah'tan yardim istenmesi tavsiye
edilmigtir.”’ Cevdet Paga’nin ayetleri tek tek izah ettikten sonra aralarinda

miinasebet kurmaya ¢alistigini gérmekteyiz.

“Safa ve Merve Allah’in nisanelerindendir. Imdi kim ki Kabe’yi hac eder ya-
hut umre usulii iizere ziyaret eyler ise ol kimseye onlar: tavaf etmekte giinah
yoktur. Ve kim ki amel-i hayir islerse siiphesiz Allah onun sevabini vericidir,

bilicidir.”* Ayeti kerimesini 6nceki ayetlerle irtibatlandirmaktadir.

Tahvil-i kibleye dair olan ayet-i kerimelerden sonra Cenab-1 Hak kullarini
zikir ve giikiir ile mikellef kild1 ki bu tiim ibadetlere samildir. Bu miikellefiyet-
lerin iistesinden gelebilmek igin sabir ve salét ile yardim istenmesini emreyle-
di. Ve badehu ahval-i sithedanin beyaniyla cihada tergib etti. Badehu insanin
karsilasacag: belalar zikredilerek onlara sabredenlerin sevabi beyan olundu.
Bunda malen ve bedenen yapilan hac farizasina da isaret vardir. Miisrikler
Safa ve Merve iizerindeki putlara tazim gosterdiklerinden bunlarin arasinda
sa’y etmek hususunda ehl-i Islam tereddiit ettiler. Bu ayet-i kerimede onlarin
stiphe ve tereddiitleri izale buyruldu. Ve maksatlarinin zikrullah oldugu, Safa
ve Merve de Allah zikredecek yerlerin nisaneleri oldugundan hemen arala-
rinda sa’y etmeleri emredilmistir. Ytz elli ti¢lincti ayet-i kerimede zikir ve
stkiir ile emrolunup yiiz elli dokuzuncu ayet-i kerime de Allah Teala’nin

“Sakir, Alim” isimleriyle tamamlanmistir. Bu dahi nazm-1 celilin mehasin-i

% Bakara, 2/143-151.
*  Bakara, 2/153.
' Bakara, 2/154.
> Bakara, 2/159.
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bedayiindendir”, diyerek Kur’an ayetlerinin insicamini gostermeye ¢aligmak-
tadir.

(d) ’cazv’l Kur’an

Cevdet Pasa da ayetleri tefsir ederken Kur’an lafizlarinin mucizeligine,
ifadelerdeki belagatin mikkemmelligine vurgu yapar. 3 IS u..aL.a_n.S\ = (._)Q 35 “Ve
size kisasta hayat vardir”ayetinden ona gére murad kisasin gergeklestirilme-
sinde dirilik olmasidir. Ciinkii kisas bir katili 6ldiirmek demek ise de bir insan1
oldiirmek isteyen kimse igin bir ibret olacagindan onu bu fiilinden vazgegirir.
Bu bakimdan hem kendisinin katledecegi adam diri kalir ve hem de kendisi
kisastan kurtulur. Boylelikle pek ¢ok kimse oliimden kurtulur. Ve ‘Kisasta
hayat vardir’ kaidesinin dogrulugu asikéar olur. Cahiliye doneminde bir kabi-
ve pek ¢ok insan bu sebeple oldiiriilirdii. Kisas uygulanarak sadece katilin
oldiiriilmesiyle bunca insanin 6limii engellenmektedir. ‘Bir ddemi éldiirmek-
ten ibaret olan kisasta dirilik vardir’ denilerek 6liimii zidd1 olan dirilige mahal
kilmak ne liutuf ve ne muhtasar miifid s6zdiir. Az s6z ile ¢cok manalar ifade
bulundugu Arap dilcileri tarafindan itiraf edilmistir. Meydan-1 belagatte pek
¢ok Arap dil bilgini bu ayeti kerimenin benzerini sdylemeye ¢alistilar. Birbirle-
riyle yaristilar ancak hepsi benzerini yazmakta aciz kaldilar. Ortaya ¢ikan
sozlerden en muhtasar olan1 ‘el-katlii enfa lil-katli’ soziidiirki bunun da ayeti

kerime nezdinde ayarinin oldukea diisiik oldugu itiraf edilmistir.”

(e) Kisasu’l-Kur’an

Kur'an-1 Kerim’de ge¢mis immetlere dair kissalar anlatilmaktadir. Hz.
Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Lokman, Hz. Musa, Hz. Isa vd. peygamberlerin
hayatlarindan kesitler aktarilmaktadir. Gegmiste gonderilen her peygamber
kavmini Allah’a davet etmis olup tevhid akidesini yerlestirmeye ¢aligmistir.

Kur’an da kendinden dnceki immetlerin yagamlar1 hakkinda érnekler vererek

»  Cevdet Pasa, Terciime-i Serife, 3/7-8.
** Bakara, 2/179.
% Cevdet Pasa, Terctime-i Serife, 3/22-23.
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daha sonraki nesillere bir mesaj vermek istemektedir.”® Terciime-i Serife’de
Cevdet Pasa ge¢mis peygamberlerin kissalarindan 6rnekler vererek insanlar
disiinmeye sevk etmektedir.

Sl S0 U3 535 B8 G (s st S 80505 IR 0T 054 5 gl
Joridl 2155 | 33 “Yoksa siz de resuliiniize mukaddema Musa’ya sudl olundu-
éu gibi sual etmek mi istiyorsunuz? Ve kim ki kiifrii imana bedel ederse siiphesiz

»97 A

tarik-i miistakimden sapar.”’ ayetinin tefsirinde Musa (a.s.)’in kavmini anla-

tir:

“Beni Israil Hazreti Musa’ya ‘bize Allah’r goster’ demek gibi teklifler
etmislerdi. Siz de onlar gibi rasuliiniize nabeca sual ve teklifler etmek mi
istiyorsunuz?... Hazreti Musa aleyhisselam Beni Israil’i Misir'dan ¢ika-
rip ve denizden gegirip de Suriye’ye dogru gelirler iken bir cemaatin
yurduna ugramgslar ki 6kiiz stiretlerine tapiyorlardi. Beni Israil onlara
meyl ile ‘Ya Musa nasil ki onlarin ilahlar: var ise bize de bir ilah tedarik
ediver’ demisler. Musa aleyhisselamin cani sikilip ‘Siz bir cahil kavimsi-
niz. Hi¢ Allah Tedld Hazretlerinden gayriya ibadet olur mu?’ deyu Beni

Israil’e nasihat etmisti.”®

SONUC

Tarih, hukuk, dil vb. alanlarda yazdig: eserleriyle taninan Ahmed Cevdet
Paga, donemin padisahlar: tarafindan takdir ve taltif edilmis, halk nezdinde de
biiyitk bir alakaya mazhar olmustur. Eserleri bircok akademik ¢aligmanin
konusu olmasina ragmen Cevdet Pasa’nin Tefsir ilmi kapsamindaki eserleri
hakkinda bilimsel bir aragtirmanin yapilmamasi ¢alismamizin ¢ikis noktasi
olmustur. Huldsatii’l-Beyan fi Te’lifi’l-Kur’dn, Terciime-i Serife ve Kur’an
lugati niteligindeki Ldhika-i Serife gibi eserleri Tefsir ilmine yonelik 6nemli
eserlerdir. Mushaf basiminda kendisine tevdi edilen vazifenin bir ilk olmasi da

ayrica Onem arz etmektedir.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 17. bsk., Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2008, 5.171-172.

7 Bakara, 2/108.
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Giin yiiziine ¢ikmay1 bekleyen kiymeti haiz birgok eserden biri olan Ter-
ciime-i Serifenin Kur’an tefsiri oldugu goriilmektedir. Bakara stresini ihtiva
etmesine ragmen eserin tefsir ozelliklerini yansitmaya yetecek argiimanlar
i¢cinde barindirmaktadir. Eser tefsire bir yenilik getirme kaygisini tagimaksizin
sade, akici bir iislupla kaleme alinarak halkin Kur’an’la iliskisini artirma ve
tefsirin geleneksel formunu devam ettirme gayesini giitmektedir. Zamanin
ihtiyacina binaen insanlarin bizzat istifadelerine sunulacak bir terciime amag-
lanmigtir. Eser incelendiginde yarim kaldig1 anlagilmaktadir. 1865-1895 tarih-
leri arasinda telif edildigi ihtimali daha kuvvetli bulunmakta olup Cevdet

Pasa’nin hayatinin sonuna dogru bu eseri yazdig1 kanaati olusmaktadir.

Terciime-i Serife’de Beydavi, Ibni Kesir, Fahreddin er-Razi gibi genel olarak
Osmanli miifessirlerinin kullandig1 tefsirlerden yararlanilmakta ve ayetlerin
izahinda klasik tefsirlerde gegen rivayetler aktarilmaktadir. Reform faaliyetle-
rinin hiz kazandig1 bir dénemde Cevdet Pasa Osmanli tefsir gelenegine bagh
ve yenilik soylemlerinden uzak bir tefsir yazmay1 amaglamistir. Tefsirinde
rivayet ve dirayet yontemlerinden ornekler bulunmaktadir. Rivéyet tefsirinin
unsurlarindan Kur’an’in Kur’an’la, stinnetle, sahabe ve tabiun rivéyetleriyle
tefsirine yer verilmistir. Muhkem-miitesabih, liigavi anlam, miispet ilimlerin
kullanimy, itikadi ve siyasi meselelere deginilmesi gibi dirayet tefsirinin 6zel-
liklerine dair drnekler mevcuttur. Kur’an ilimlerinden nesh meselesi, esbab-1
niizul, miinasebati’l-Kur’an, i’cazu’l-Kur’dan ve kisasu’l-Kur’an’a oOrnekler

verilmektedir.

Osmanlt Devleti’nin 6nemli devlet adamlarindan biri olan Ahmed Cevdet
Paga’nin Kur'an-1 Kerim tefsirine baslamasi deger ifade etmektedir. Zira
tarihimizde ilim ve fikirleriyle 6nemli bir sahsiyet olarak taninan Pasa’nin
ayetlere dair yorumlar1 dikkat ¢ekici olmaktadir. Tefsir eserinin nesrinin
yapilmasi, siiphesiz Cevdet Pasa’nin diisiince diinyasini aydinlatmada ve dini

sahsiyetini ortaya koymada yeni bir kap1 agacaktir.
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[lahiyat Alaninda Lisansiistii Caligmalar’

-Sorunlar ve Oneriler-

Cagfer KARADAS™

A. Giris: Islami Egitimin Kisa Ge¢misi

1. flahiyat Oncesi

[slam egitim tarihini, 1400 y1l 6nce Hz. Peygamber’in Mekke’de ilk toplanti
yeri kabul edilen Daru’l-Erkam’la baslatmak en uygun olandir. Burasi miitevazi
sayidaki ilk Miislimanlarin vahiy bilgisini aldigs, dini terbiyeden gegtigi ve ezi-
yetlere kars1 dayanma bilinci ve iradesinin kazanildig: ilk ve tek mektepti. Me-
dine’ye hicretle birlikte Mescid-i Nebevi inga edildi ve kadin-erkek herkesin ka-
tilabilecegi tam bir egitim merkezi oldu. Hatta evsiz ve geliri bulunmayan sa-
habiler i¢in de mescidin yaninda Suffa denilen ilk yatili mektebin de temelleri

yine burada atild1.

[slam tarihinde camiler uzun siire ibadethane olmanin yaninda miitevazi an-
lamda birer egitim yuvasi olma vasfini da uzun yillar devam ettirdiler. Her ne
kadar bina ve mekan olarak miitevazi olsalar da, verilen egitim ve alinan sonug-
lar son derece diizeyi yiiksek bir gelismeyi ve basariy: temsil ediyordu. Nitekim
bu tiir egitim merkezlerinden Ebu Hanife, Malik b. Enes, Muhammed es-Safii
ve Ahmed b. Hanbel gibi mezhep imamlarinin yani sira tefsir, hadis, fikih ve
kelam ilimlerinde miitebahhir nitelemesini hak eden alimler yetisti.

[lerleyen dénemlerde camilerin yaninda bulunmakla birlikte onlardan ba-
gimsiz medrese fikri ortaya ¢ikmaya basladi. Ik ddnemde bu medreseler belli
bir tistada ve ekole bagl ancak egitim yontemi ve igerigi itibariyle son derece
bagimsiz ve baglantisiz kurumlardi. Biiyiik Sel¢uklu Devleti iginde gelisen ve
kurumlasan Nizamiye medreseleri ile birlikte ilk defa 6rgiin diyebilecegimiz
nispeten birbirine bagh farkli sehirlerde ayni isim ve anlayis ¢ergevesinde bir

Bu yaz1 08-10 Aralik 2014 tarihinde yapilan V. Din Surasi'nda sunalan bildirinin
gelistirilmis seklidir.
" Prof. Dr., Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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medreseler dizisi olusturuldu. $afii-Eg’ari anlayis dogrultusunda egitim veren
bu kurumlar, hem anilan mezhepleri desteklemek hem de o dénem igin bir i¢
tehdit kabul edilen Batini/Ismaili tehlikeye karsi 6nlem olarak olugturulmus ku-
rumlardi. Bu kurumlarda sadece miiderris bulunmuyor ayrica vaiz, kiitiipha-

neci, Kur'an ogreticisi ve sarf-nahiv 6greten dilciler de bulunmaktayda.'

Nizamiye medrese 6rneginden hareketle Ebu Hanife’nin mezar1 yaninda ku-
rulan Hanefi medresesi ve Halife Mustansir tarafindan insa edilen ve dort mez-
hebin ayni ¢at1 altinda okutuldugu dortlii diye tabir edilen Mustansiriye med-
resesi daha ileri ve farkli bir adimi temsil ediyordu. Yakin cografya olarak
Konya, Kayseri, Sivas, Erzurum, Malatya, Diyarbekir ve Mardin gibi Anadolu
sehirlerinde gesitli beylikler ve devletler zamaninda kurulmus ve halen bina ola-
rak ayakta duran medreseler, anlayis ve icerik farki olmakla birlikte yukarida
anilan gelenegin bir devamu idi.

Buna mukabil Osmanli medreselerinin, hiikmedilen cografyanin genisligi
nispetinde anlayzs, igerik ve kurumsal anlamda oldukg¢a fazla gesitliligi ve kar-
magiklig1 biinyesinde barindirdigini sdylemek lazim. Bursa, Edirne ve Istanbul
gibi payitaht sehirlerdeki medreseler belli bir anlayis, yontem ve muhtevayi yan-
sitryor olmalari itibariyle homojen egitim kurumlar: olarak degerlendirilebilir.
Ancak Suriye, Misir ve Kuzey Afrika medreseleri daha farkli bir igerik ve formu
temsil etmekteydi.

2. [lahiyatlarin A¢ilmas:

Bati karsisinda alinan askeri yenilgiler ve olusan diplomatik ve ticari iligkiler
ile Osmanl yoneticilerinin ilk planda teknik alan olmak tizere Bati tipi egitime

Nizamiye medreseleri icin bk. George Makdisi, Ortacagda Yiiksek Ogretim, trc. A.H.
Gavusoglu-H.T. Bagoglu, Istanbul 2004, Gelenek Yayinlari, s. 426; Ahmet Ocak,
“Nizamiye Medresesi ve Biiyiik Selcuklularda ilim”, Tiirkler, Ankara 2002, Yeni
Tiurkiye Yayinlari, V, 1371-1375; Cagfer Karadas, “Nizamiye Medreseleri ve

Gazzali”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme Siirecinde Medreseler —Uluslararas:
Sempozyum-, Musg Alparslan Universitesi, 2013, 1, 545-555.
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gecme irade ve tesebbiislerinin ilk meyvesi, 1735 yilinda a¢ilan mithendishane-
dir.” Bunu sirasiyla tibbiyeler ve mimarlk alan1 takip etti. XIX. yiizyilin son ya-

risinda kurulan Darit’l-Fiintin ile birlikte bir biitiin olarak artik Bati tipi yiikse-
kogretim kurumlari olugsmaya basladi. Darii’l-Flintin fikri ilk olarak 1845’te or-
taya ¢ikmakla birlikte kesintisiz ve kalici ilk Daru’l-fiinun 01 Eyldl 1900°de
Daru’l-Fiintn-i Sahane adiyla Edebiyat ve Hikmet, Ulum-i Riyaziye ve Tabiiyye
ile ilk Ilahiyat Fakiiltesi olan Ulum-i Aliye-i Diniyye subelerinden olusan ii¢ fa-
kiilte olarak acildi, 1908’de Mesrutiyet ile birlikte Istanbul Daru’l-Fiintinu is-
mini aldi, Ulum-i Aliye-i Diniyye Subesi’nin ismi de Ulum-i Seriyye Subesi sek-
line doniistii. 1914 yilinda ¢ikarilan Islah-1 Medaris Nizamnamesi ile Daru’l-
Hilafet-i Aliye Medresesi kuruldugunda Ulum-i §eriyye Subesi gereksiz goriildi
ve lagvedildi.’

Tiirkiye Cumbhuriyeti tarihinde ilk Ilahiyat Fakiiltesi, 3 Mart 1924 yilinda
medreselerin fiilen kapatilmasi sonucu Istanbul Daru’l-Fiiniin’unun catisi al-
tinda Ilahiyat Fakiiltesi adiyla kuruldu. 1933 yilina kadar faaliyetini siirdiiren
bu fakiilte, anilan tarihte iniversitede 6ngoriilen yeni yapilanma/iiniversite re-
formu ¢alismasi esnasinda tiniversite birimleri i¢cinde gosterilmedi, muhteme-
len yerine grencisi olmayan Islam Tetkikleri Enstitiisti olusturuldu. 09 May1s
1949 yilinda kabul edilen bir kanun ile 21 Haziran 1949 tarihinde iigiincii Ilahi-
yat Fakiiltesi acilmas1 bu kez Ankara Universitesi'ne bagl olarak gergeklesti.

Bu tarihten 10 yil sonra da Milli Egitim Bakanligi’na bagli olarak ilki Istan-
bul’da olmak tizere 19 Kasim 1959 yilinda Yiiksek Islam Enstitiileri kuruldu.
Zamanla bu Enstitiiler Konya, Kayseri, [zmir, Erzurum, Bursa, Samsun ve Yoz-
gat olmak {izere yedi gehirde acildi. Ayrica 1971 yilinda Erzurum Atatiirk Uni-
versitesi'ne bagh Islami ilimler Fakiiltesi tesis edildi. 1982 yilinda ise Yiiksek

> bk. Komisyon, Istanbul Teknik Universitesi ve Mithendislik Tarihimiz, Edit. Meh-
met Karaca, Istanbul 2012, s. 36, 194-135. Ayr. bk. http://www.arsiv.itu.edu.tr/ek/
L.T.U.%20ve%20Muhendislik%20Tarihimiz.pdf;
http://www.arsiv.itu.edu.tr/tarihce/1823.htm; 14.04.2014; 12:22 (Bu bilgilerin ani-
lan site tarafindan Kazim Cegen, Istanbul Teknik Universitesinin Kisa Tarihgesi adl
eserden alindig ifade edilmigtir.)

> Ekmeleddin Thsanoglu, “Daru’l-Fiintn”, Anadolu’da Islam Kiiltiir ve Medeniyeti,
DIB Yayinlari, Ankara 2007, s. 178-185.
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[slam Enstitiileri, Ilahiyat Fakiiltelerine doniistiiriilerek illerinde bulunan Uni-
versitelere baglandi. Eski Enstitiilerden sadece Yozgat Yiiksek Islam Enstitiisii
kapatildi, Erzurum’da Islami Ilimler Fakiiltesi ile Yiiksek Islam Enstitiisii Ilahi-
yat Fakiiltesi ad1 altinda birlestirildi. Son yillarda agilanlarla birlikte ilahiyat Fa-

kiilteleri 100 civarinda bir sayrya ulagtr.*

B. Ilahiyat Alaninda Lisansiistii Egitim

1. Baglangici ve Bugiinii

Tiirkiye’de ilahiyat alaninda lisansiistii calismalar 1900’de kurulan ilk Ilahi-
yat Fakdiltesi Ulum-i Aliye-i Diniye’nin 1912’de Ulum-i Seriyye adini almasi ile
birlikte Emrullah Efendi tarafindan diizenlenen yeni programinda ortaya ¢ik-
mustir. Emrullah Efendi, Ulum-i $eriyye programini icazet ve rufis olara ikiye
ayirmis, icazetname veren program lisans, rutis denilen program ise doktora
olarak digiiniilmistiir. Oyle goriiniiyor ki, bu dénemde ara bir program olan
Yiiksek Lisans yer almamaktadir. Ruts, aslinda Osmanli’da bir tayin terfi siste-
midir. Bu sistem medreselerde egitimini bitirip “miilazim” olanlardan imtihan-
larda bagar1 gosterenlere verilen berat belgesidir. Isim buradan alinarak Ulum-
i Seriyye subesinin lisansiistii programina ad olmustur. Nitekim bu programi
bitirenlere ruts denilen bir berat verilmektedir.

Giiniimiizde ise lisansiisti egitim, {iniversitelerin biinyelerinde olusturulan
Enstitiiler tarafindan yiiriitiilmektedir. [lahiyat alan1 sosyal bilimler alani olarak
belirlendiginden bu alanda lisansiistii egitim Sosyal Bilimler Enstitiisii tarafin-
dan yiirttilmekte, Yiiksek Lisans ve Doktora unvanlari program sonunda jiiri
oniinde yapilan bir imtihan sonucunda basarili olanlara verilmektedir. Tezli
Yiiksek Lisans programinda bir tez hazirlanmasi zorunlu iken, tezsiz Yiiksek
Lisansta bu zorunluluk yoktur. Doktora programlarina bu giinkii mevzuata
gore tezli Yiiksek Lisans bitirmis 6grenciler kabul edilmektedir. Lisans: bitir-
dikten sonra birlesik veya biitiinlesik doktora programlarina baglama imkani da
bulunmaktadir.

4

Mustafa Ocal, “Tiirkiye’de Din Egitimi Tarihi Literattiri”, Tiirkiye Arastirmalar: Li-
teratiir Dergisi, 2008, c. VI, sy. 12, s. 399-430.
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2. Akademisyenin Giicii ve Sorumlulugu

Islam dininin her ne kadar Hz. Peygamber ile baglayan 1400 yili asan bir
gecmisi var ise de bir Miisliman i¢in bu insanligin baslangici olan Hz. Adem ile
baglayan bir siirectir. Kur'an’in bir¢ok ayetinde “kendinden o6ncekini tasdik
eden” veya miiminler i¢in “sana ve senden dncekilere indirilene inananlar” sek-
linde kayitlar bulunmaktadir. Bu da gosteriyor ki, Hz. Adem’den bugiine insan-
l1ga ilahi olarak gelen ve insanin bu ilahi olandan dogru veya yanlis iirettigi her
bilgi bizim i¢in veri degerindedir. Dolayisiyla lisansiistii galigmalara bu genis
cerceveden ve derinlikten yaklagilmasi zarureti dogmaktadir.

Yapilan lisansiistii ¢aligmalarda da her gegen giin yeni iyilesmeler olmakla
birlikte i¢inde yasadigimiz zaman igindeki beklentileri ve hedefleri yakaladig-
miz1 sdylemek simdilik zor gériinmektedir. Nitekim Tiirkiye ekonomik ve siyasi
alanda diinya 6lgeginde ¢ok hizli bir gelisme gosterirken lisansiistii alanda da
en azindan beklentilere ve hedeflere yaklagsmakta ayni oranda bir hiz1 yakalama
zorunlulugu vardir. Ote yandan Islam diinyasinin yagsadig1 ¢oziilme, karmasa ve
yikim goriintiileri ilim ve entelektiiel ¢evreleri yeniden diisiinmeye, hizl karar
almaya ve boylesi bir ortamda yeni ve etkili ¢oziimler tiretmeye sevk etmektedir.
Bu yasanilanlar her ne kadar goériiniirde siyasi ve askeri niteligi haiz ise de ger-
cekte bir sosyal patlamadir. Bu sosyal patlamanin altinda yaklasik iki asirdir sii-
ren somiirge politikalari, icerden disardan yapilan sosyal mithendislik ¢aligma-
lar1, basta kamusal alan olmak tizere toplumun ve ferdin hayatindan dini ve
inanglar1 tiimiiyle ¢ikarma planlar1 yatmaktadir. Unlii Ingiliz yazar ve sairi
Eliot’un dedigi gibi “Kiiltiir, aslinda herhangi bir toplumun dininin viicut bul-
mus bir seklidir™ noktasindan hareket ettigimizde, dini tahrip etmek veya ha-

yattan atmaya ¢aligmak bir toplumun kiiltiiriinii yok etmek, kendisine yabanci-
lagmasinin yolunu agmak ve nihai kertede sosyal bir patlamaya zemin hazirla-
mak demektir. Bugiin basta Islam cografyasi olmak iizere, sémiirgeye maruz
kalmis toplumlarda ve bu toplumlarin Batr’ya intikal etmis gruplarinda goriilen
huzursuzluk, yilginlik, tatminsizlik, hangi hedefe yoneldigi ve neye hizmet ettigi
bilinmeyen serseri bagkaldirilar, bu siirecin bir sonucudur.

5

T.S. Eliot, Kiiltiir Uzerine Diigiinceler, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1987, s.
20.
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Bugiiniin akademisyeni soziin giiciinii elinde bulunduran diintin aliminin
sOyle ya da boyle yerini almistir veya almak zorundadir. S6z, bir giigtiir; iyiye
kullanilirsa hayir, kotiiye kullanilirsa ser dogurur; 6yle ki kimi zaman hasmi
kimi zaman sahibini vurur. Yunusun “soz ola kese savasi, soz ola kestire basi,
s0z ola agulu as1 bal ile yag ede bir s6z” dizelerinde anlamini bulan iste budur.
Nitekim Hz. Peygamber’in insanin dili ile ilgili hatirlatmalari s6ziin giicline dair
uyarilardir. Bu yiizden bir akademisyenin soziiniin giiciiniin farkinda olmasi ve
onu miispet, etkili ve dogru hedefe gotiirecek sekilde kullanmasi gibi bir hassa-
siyeti her zaman olmalidir. Bu lisans diizeyinde 6grenciye verilecek bilgilerden
lisansiistii diizeyde yapilan tezlere kadar gecerlidir. Aksi takdirde soziin yanlis
ve yaniltic1 kullanilmasi sonucu kotii niyetli arzulara ve eylemlere sebep olmak
gibi bir etkisinin olacagi da unutulmamahdir.

Tarihten giintimiize yasanilan yikimlarda, karmasalarda, sosyal patlama-
larda, kimisi iyi niyetli ama sonucu diisiiniilmeyen kimisi de kotii niyetli sozle-
rin veya konusmalarin pay1 bityiiktiir. Bu durumda bir akademisyen i¢in s6ziin
ne oldugu kadar nereye varacagi, nasil bir etki alani olusturacag: ve zihinlerde
nasil bir yank: bulacagi da 6nemlidir. S6z, agizdan ¢ikan bir sesten, yazilan bir
lafizdan, kulaga carpan bir yankidan ibaret degildir. S6z, bir biitiin olarak ses,
lafiz ve yankiy1 asan, tagidig1 mana ile insanin beyninde ve kalbinde derin izler
birakan kimi zaman bir baris elgisi kim zaman bir mustu, kimi zaman da patla-

yan bir yanardagdir.

Oyleyse yapilan lisansiistii caligmalar birer s6z dagarcigi olmanin Stesinde
sorularimiza, sorunlarimiza ve beklentilerimize bir cevap olmak zorundadir.
Bir gayretin ve emegin iiriini, ¢ergevesi iyi ¢izilmis, dogru hedefi gosteren, ge-
reksiz ¢okluktan ve merami anlatmayan darliktan uzak, itidal ve iktisat tizere
yapilmis bir ¢aligma, toplum nezdinde bir giil bahgesi, bir pinar ¢agiltisi, berrak
bir hava, bereketi miijdeleyen bir riizgar olmanin yaninda hasimlar arasinda ba-
r1s elgisi, karmagaya karsi sakinlestirici, sorunlara karsi ¢6ziim onerisi olarak
kabul gorecektir. Boylesi bir tezin arkasinda iyi niyetli, gayretli, toplumuna ya-
bancilasmamus, iyilerle ve iyiliklerle hemhal olmus, kendini bilen, yaraticisin
unutmayan zihin diinyasina sahip bir akademisyen vardir. Ciinkii soziin giicii,
sahibinin giiciiyle dogru orantilidir. Sonugta alim, akademisyen veya entelektiiel
soziin gliclint temsil eden, bu giicii ruhuna sindiren ve bedenine aksettirendir.
Nitekim Allah’in s6zii ve Hz. Peygamber’in sozii denildiginde belleklerimizde
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biiytik yanki ve tesir birakmasi bu yiizdendir. Allah adina veya Hz. Peygamber
adina s6z uyduranlar, iste tam da bu gii¢ten yararlanmak isteyen kotii niyetli

insanlardir.

C. Lisansiistii Calismalarda Karsilasilan Sorunlar ve Oneriler

Bugiin nicelik olarak dini alanda yapilan tezlerde iyi bir noktada oldugu-
muzu soyleyebiliriz. Ancak ayni1 durum nitelik olarak 6yle midir? Yapilan tez-
lerin yontemleri, kurgulari, igerikleri, éisluplari, hedefleri ve beklentileri karsi-
lamalar1 ne durumdadir?

1. Yontem

Calismada kullanilan yontem, igerigin 6zgiinligiinii saglayacak, hedefe ulas-
mada yon ve yol gosterici olacak nitelikte olmalidir. Ancak giintimiizde yontem
noktasinda ciddi sikintilarimiz bulunmaktadir. Hakikate ulasmak i¢in kullani-
lan elestirel yontemde meydana gelen doz asimi, yapilan ¢aligmalarin zehirlen-
mesine, fayda yerine zarar vermesine yol agmaktadir. Bir diisiiniiriin ifadesiyle
elestiri bir ¢akil tas1 gibidir. Ayagini bastiginda az olursa acitir, gok olursa hi¢bir
tesiri olmaz. Bu yiizden elestiriyi dozajinda tutmakta yarar vardir. Bat1 karsisin-
daki yenilgilerimizi tiimiiyle tarihimize, kiiltiirimiize ve hatta dinimize bagla-
yarak her alana elestirel bakalim derken aslinda varligimizi inkar noktasina
dogru evirildigimizin artik farkina varmamiz gerekir. Bu elestiriden kaginmak
degil, karar ve miktar noktasinda dikkatli olunmasi demektir. Ote yandan Batili
veya yabancilagsmis zihinlerin degerlerimize yonelik elestirileri kargisinda cevap
verme noktasinda telas iginde bir takim degerlerimizi ret, tevil veya tadil agiri-
ligina stiriiklendigimiz de bir bagka gercektir. Dogru ve saglikli bir yontem ile
kaynagina inerek, sahih bir anlayis ve berrak bir zihin ile elde edilmis bilgi,
bulgu ve yorumlarimiz birilerinin hosuna gitmese de arkasinda durmay1 hak
ediyor demektir.

Bunun tersi olan tarihi miras iginde her buldugumuzu bugiine tagimak, ha-
yata gecirmeye kalkigmak ve savunmasini yapmak da tabi ki dogru degildir. Ta-
rihin bir doneminde gecerli olan ancak giiniimiize hitap etmeyen bilgilerin zih-
nimize boca edilmesinin kiiltiir tarihgiligi disinda bir anlam1 yoktur. Ote yan-
dan tarihi kiymeti bile olmayan, kaynaklarimiz agisindan sihhati bulunmayan
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veya tartigmali olan bilgilerin higbir elestiriye tabi tutulmadan bugiine getiril-
mesi, yeni zihinlerin onlarla tesvis edilmesi anlamina gelir. Bugiin yasadigimiz
bilgi kirliligi ve karisik zihin hali yontemsiz bilgi ve bulgularin zihinlere boca
edilmesindendir.

Din bilimleri alaninda yapilan ¢aligmalarda asir1 diizeyde Batili kaynaklar-
dan aktarma yapilmas: ciddi bir sorun olarak gériinmektedir. Miisliman bir
tilkede din psikolojisi veya din sosyolojisi yapmak Ingiltere, Fransa veya Al-
manya’da bu isi yapmak gibi olmamalidir. Bu, igerik hususunda oldugu gibi
yontem noktasinda da olabilir. Diinyada gegerli yontemleri kullanmak, yerinde
olmakla birlikte ayn1 yontemi birebir yerel bir unsur tizerinde kullanmanin na-
sil bir sonug¢ doguracag tizerinde diisiiniilmelidir. Nitekim dini ve kiiltiirel has-
sasiyetleri farkli olan toplum ve bireylere uygulanacak yontemlerin, bu hassasi-
yetleri gozetecek sekilde olmasi beklenir. Din bilimleri alaninda ¢alisan arastir-
macilarimizin bir bagka temel sorunu kendi temel eserlerimizden yararlanacak
donanimdan yoksun olmalaridir. Bu yilizden kendi degerlerimize yabancilas-
mis, Batr’da sekillenmis zihin ile yapilan sosyal ¢alismalarin rastgele kiiltiir ak-
tarimindan Ote bir hizmeti bulunmamaktadir.

Bir bagka temel sorun ise, hazir ikinci el ¢aliymalar okunduktan sonra birinci
el kaynaklara bagvurulmasidir. Bu yontem, baskasinin algisi/tasavvuru ile ko-
nuya yaklasmak anlamina geleceginden daha bastan tezin orijinal olma iddia ve
ozelligi kaybettirmektedir. S6z gelimi tarihi bir sahsiyet hakkinda galisilirken,
once o konuda yazilmis eserlerin okunmasi, yapilmis yorumlarla zihnin sekil-
lenmesi veya yonlendirilmesi anlamina gelir. Daha sonra esas kaynaklara gidil-
mis olsa bile bu, yonlendirilmis bir zihinle 6nyargili bir okuma olacaktir. Bu tiir
okumanin bir bagka sakincasi ise giintimiizde olusmus bir algiy1 tarihi sahsiyete
giydirmek anlamina gelecektir ki, bu tam anlamiyla anakronizm yani tarih ya-
nilgisidir. Her ne kadar arastirmaci, bizzat kendisi baz1 yeni bulgu/bilgi edine-
rek bunlari tezine yansitsa bile, daha 6nce olusmus alginin golgesinde bu bilgiler
bir anlam ifade etmeyecektir.

Bunun i¢in ¢aligmanin daha basinda birinci el kaynaklar okunduktan ve ko-
nuyla ilgili zihinde bir fikir olustuktan sonra ikinci el kaynaklara/¢alismalara
gidilerek degerlendirme yapilir ve buna gore tez ortaya konulur. Ornek vermek
gerekirse, tarihi bir sahsiyet olan Gazzali'yi ¢alisacak aragtirmacinin 6ncelikle
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bizzat onun yazdig: eserleri okumasi ve onun diisiincesine dair zihninde ken-
dine ait bir izlenimin ve alginin olugmasini saglamasi gerekir. Ardindan aym
sahis hakkinda yerli veya yabanci yapilmis ¢aligmalara miiracaat edilmesi soz
konusu olabilir. Bu ¢aligmalara miiracaat, aragtirmaciya kendi izlenimini des-
tekleyip desteklemedigini, yeni bakis agisi getirip getirmedigini kontrol ve ken-
disinin fark edemedigi baska bulgulara/bilgilere ulagsma imkanini saglar. Bu tiir
yontemde aragtirmaci kendi bulgu ve bilgilerini éncelediginden ve buna gére
bir degerlendirme yaptigindan 6zgiin bir ¢alisma ortaya koyma sansini yakala-
mis olur.

Bu yontemle okumada, tarihi hiyerarsiye dikkat etmekte yarar vardir. Orne-
gin bir sahis galisilirken eger miimkiinse eserlerinin yazildig: tarihin hayatinin
hangi sathasina tesadif ettigine dikkat edilmeli; yani miellifin gengliginde yaz-
dig1 kitap ile olgunluk déoneminde yazdig: kitap arasindaki farklar takip edilme-
lidir. Eger bir konu ¢alisiliyorsa, konuyu ihtiva eden kitaplarin tarihi hiyerarsisi
g6z 6niinde bulundurulmali, okuma bu siraya gore yapilmalidir. Béylece konu-
nun tarihi gelisimini yakalamak s6z konusu olur ki, bu sekil okuma ¢aligmaya
bash basina bir orijinallik katar.

Kaynak eserlerin sondajlama yoluyla yani belli yerlerin goriilmesi ve ince-
lenmesiyle ele alinmasi bir bagka sakincali durumdur. Bu tiir okuma eserin bii-
tintinii gérmeden bir fikir sahibi olmak gibi bir sonuca gotiiriir. Bu tiir sakinca
adrese dayali caligmalar i¢in de gegerlidir. Bunun anlamy, ikinci el kaynakta bu-
lunan bir bilginin izi stiriilerek sadece o kismin birinci el kaynakta goriilmesiyle
bir hitkme varilmasidir. Ayni sekilde falan kisinin naklettigine gore Gazzali
sOyle demektedir gibi, birinci el kaynaga ulagma imkani varken ikinci el ¢alig-
madan naklen dipnot gostermek akademik adaba uygun diismez.

Bir konunun veya sahsin giiniimiizde nasil anlagildigin1 anlamak bakimin-
dan ikinci el kaynaklar da bazen birinci el kaynaklar kadar 6nemli olabilir. Bu
yiizden birinci el kaynaklar1 okuyup 6zgiin alg: elde edildikten sonra mutlaka
gecmis veya ¢agdas ikinci el kaynaklara da bagvurulmasi gerekir. Ciinkii her ¢a-
ligmanin kendisine gore bir ehemmiyeti, ayricalig1 ve bakis agis1 vardir. Bu yiiz-
den konuyla ilgili birinci veya ikinci el hi¢bir ¢alisma degersiz goriilmemelidir.
Ulagilabildigi 6lgiide biitiin ¢aligmalara bakilmali ve yararlanilmalidir. Ote yan-
dan ikinci el kaynagin gonderme yaptig1 birinci el kaynaktaki bilgi goriildiikten
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veya alindiktan sonra ikinci el kaynag: gostermekten imtina etmek hakli bir tu-
tum sayi1lmaz. Bu bilimsel adalete ve vicdana sigmaz.

2. Kaynak

Kaynak se¢mek ve yerli yerinde kullanmak, birinci el kaynaga gitmek bagh
basina bir sorundur. Fikih, Kelam, Tefsir, Hadis ve Tasavvuf gibi temel Islam
bilimlerinin yani sira Islam felsefesi, Islam tarihi ve dinler tarihi gibi alanlarda
calisma yapan aragtirmacilarin bir kisminin medeniyetimizin temel eserlerine
gitme noktasindaki donanim eksiklikleri, ikinci el kaynaklardan yararlanarak
tez hazirlanmasini beraberinde getirmektedir. Kur’an-1 Kerim’in terclimesinin
bile ikinci el kaynak sayilmasinin gerektigi bir noktada, temel kaynaklarin ter-
ciimelerinden veya yapilmis ¢alismalarin temel kaynaklardan aldig: bilgilerden
hareketle bir ¢aligma yapilmasi, hem ¢aligmay1 degersizlestirmekte hem de 6z-
giinliigiinii yok etmektedir. Ozgiin ¢alisma 6éncelikle akademisyenin kendi bul-
gulary, bilgileri, sezgileri ve ¢ikarsamalari ile olusturulmus bir ¢aligma 6zelligi
tasimalidir. Ciinkii her tercime bir yorumdur. Terciimeden yararlanarak tez
hazirlamak, bir miitercimin yorumunu kabullenip o dogrultuda bir zihin sekil-
lenmesine ugramak demektir. Bu, biitiin terciimelerin gereksizligi veya goz ard
edilmesi anlamina gelmez, burada sdylenmek istenilen, akademik anlamda 6z-
glin bir ¢alisma yapmak igin 6zellikle ve 6ncelikle birinci el kaynaklardan yarar-
lanmak demektir.

Kaynaklardan yararlanma konusunda iki temel sorun kendisini fazlasiyla
hissettirmektedir: Birincisi giinceli ve ¢agin gelismelerini goz ardi etmek, ikin-
cisi de gegmisin giiniimiize biraktig1 mirasin altindan kalkamamak. Ne giincel
tam olarak yakalanabilmekte ne de gegmis miras kavranip giincellenmesi ger-
ceklestirilebilmektedir. Bunun i¢in giincel konusunda kendine giiven duygusu-
nun biraz daha gelismesi, gegmis miras hususunda da vefa, sorumluluk ve kay-
ginin bulunmasi gerekmektedir.

Insan tarihin ¢ocugudur ve tarihi miras goz ardi edilerek yapilan ¢alismalar
koksiiz ve s1g olmaktan kurtulamaz. Tarih ayni zamanda bize sabit tecriibe alani
ve imkani sunmaktadir. Bir Misliimanin ge¢misi yakin planda Hz. Peygam-
ber’den, uzak planda ise Hz. Adem’den baslar. Oyleyse Hz. Adem’den giinii-
miize olugsmus insanlik mirasi bizim i¢in yararlanilmasi gereken genis bir imkan
alanidur.
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3. Kurgu

Kurgu, deyim yerindeyse tezin kalib1 ve gergevesidir. Eger teze gercekgi bir
gergeve ¢izilmemis ve saglam bir yol haritasi belirlenmemis ise iyi kurgunun
ortaya ¢cikmasi imkan dahilinde degildir. izlenebilir bir yol haritasi ve gercekei
gergevenin yaninda ulagilabilir bir hedef de 6ngoriilmelidir. Aksi takdirde or-
tada gergevesi ve hedefi belirlenmeyen ve yol haritas: bulunmayan bir ¢aligma
ile kars1 karsiyayiz demektir. Giiniimiizde tezlerin uzamasinin, arastirmaciya
bikkinlik vermesinin ve bir tiirlii tamamlanamamasinin altinda yatan ana neden
budur. Bu tiir tezler tamamlandiginda da, bir bilgi y1gin1 olmanin disinda bir
anlam ifade etmemektedir.

Bugiin kurgu yo6niinden iyi olan tezlerin yaninda bu tiir bir kurgudan yok-
sun, son derece daginik tezlerin bulundugu bir gergektir. Tez demek, bulunan
biitiin bilgilerin bir torbaya doldurulmasi, rastgele serpistirilmesi veya diizensiz
bir y1gin halinde toplanmasi degildir. Son giinlerde tamami demesek bile bir
kisim yiiksek lisans, doktora ve dogentlik ¢aliymalarinda anilan bu kurgu eksik-
ligi goze carpmaktadir.

Tez, bulunan biitiin bilgileri bir tomar kagida boca etmek degil, elde edilen
bulgulari belli bir diizen i¢inde ve belli bir hacimde kompoze etmektir. Bu es-
nada disarida kalan bilgiler veya bulgular baska ¢alismalarda kullanilmak iizere
argive kaldirilir. Oyleyse tez, belli zamanda belli bir plan ve yontem dahilinde
belli bilgilerin belli bir hacim icinde sunuldugu bir ¢calismadir. Boyle bir ¢alisma-
nin ortaya ¢ikmasi i¢in zamanin iyi kullanilmasi, iyi bir yol haritasinin belirlen-
mesi ve hedefin gercek¢i saptanmasi gereklidir. Biitiin bunlar saglam bir kur-
guya yani hedefi ve ¢ercevesi agik ve anlagilir sekilde belirlenmis gergeklestiri-
lebilir bir ¢alismada ancak bulunur. Ciinkii bir ¢alismanin muhtevas: kadar
kompoze edilmesi ve sekli de 6nemlidir. Bunun i¢in 6zellikle ilahiyat aragtirma-
cilarinin edebi eserleri okumasinda yarar vardir. Bunlarin baginda da hikaye ve
roman gelmektedir. Maalesef akademik camiamizin bir kismi, arastirma tiirii
eserlerde edebi okumalari gereksiz gérmek gibi bir yanilgi i¢indedirler. Bu yiiz-
den de arastirma tiirii eserler sadece miiracaat kaynagi olmak veya kuru bir bilgi
deposu addedilmek gibi bir talihsizlige mahkum olmaktadir.
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4. Uslup

Ayni durum slup igin de gegerlidir. Rahat anlasilir, akici ve berrak bir is-
luptan uzak arastirmalarimiz ve tezlerimiz, Enstitii veya sahsi raflarimizda toz-
lanmanin 6tesinde bir ise yaramamaktadir. Uzun ve girift ciimleler kurma kay-
gisiyla akiciligin ve anlagilirligin 1skalanmasi, zorlama bir takim tisluplarla met-
nin okunmaz hale getirilmesi, hem igerden akademisyen kesimi hem de genel
okuyucuyu, akademik eserleri okumaktan uzaklagtirmaktadir. Ctinkd kota bir
tislup bazen dolu, yeterli ve yetkin bir icerigi golgeleyebilmektedir. Uslubun iyi
olabilmesi i¢in konusulan veya yazilan dilin iyi bilinmesi, bilimin dili olan 1st1-
lahlara ve anlam diinyasina yeterince ve yetkinlik diizeyinde hakim olunmasi
gerekmektedir. Ote yandan iislubu anlagilir kilmak, akademik dilden uzaklas-
may1 beraberinde getirmemelidir. Bir bilimsel calismanin herkes tarafindan an-
lagilmas1 miimkiin degildir. En azindan ilgili kesimin anlamas1 ve rahat okuya-
bilmesi hedeflenmelidir. Herkesin anlamasi i¢in Bat’da oldugu gibi belki popii-
ler bilim adi altinda basitlestirici bir ara kademe diisiintilebilir.

5. Kavram ve Terminoloji

Kavramlarin anlam diinyasina hakim olamamak, giincel telaglarin yaninda
¢agin getirdigi elektronik hiz nedeniyle bu alanda meydana gelen asinma veya
tortulasmadan kaynaklanmaktadir. Bu durum bazi akademisyenlerde zihin kar-
magasina yol acarken akademik metinlerin anlasilmasini da giiglestirmektedir.
Ote yandan bilim dalinin dili olan 1stilahlarin (terminoloji) anlagilir kilinmasi
adina terciime edilmesi, dogrudan bilim dilinin dolayl1 olarak da bilim dalinin
kisirlagmasini beraberinde getirmektedir. Anlagilir olmak énemli olmakla bir-
likte bu husustaki asirilik, ilim dilinin kisirlasmasi ve akademik iislubun yok
olmasina yol agmaktadir. Bu bir tarafi diizeltirken diger tarafi bozmak, deyim
yerindeyse kas yapalim derken goz ¢ikarmak anlamina gelir.

Bat1 kiiltiir alaninda olusmus kavramlarin, terimlerin ve tislubun ayniyla
Miisliman cografyada kullanilmasi veya mevcut terimlerin terciime edilmesi,
¢ok saglikli sonuglar dogurmamaktadir. En yaygin olan Ehl-i Siinnet yerine or-
todoksi, ehl-i bidat yerine heterodoksi kavramlari buna ¢arpici 6rnektir. Bu tiir
kullanimlar, 6zgiin esere bile tercime havasi katmaktadir. Bizim medeniyet
havzamizda olusmamis kavram ve terimlerin dogal kiiltiir degisimi siirecine
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tabi olmadan aktarilmasi metin i¢in hoyrat goériintiilerin olusmasina neden ol-
maktadir.

6. icerik

Temel ve birinci el kaynaklara ulagsmadan olusacak bir igerik kisir, 6zgiin-
likten uzak, sdylenenin tekrari olmak gibi bir talihsizligi beraberinde tasir. “Gii-
nesin altinda sdylenmedik s6z yoktur” genellemesine siginmak akademisyeni
kurtarmaz. Calisilan bir konuda her s6z sdylenmis olsa bile, farkli bir bakis agist
ve giincel gelismeler paralelinde farkli ve zengin bir igerik ortaya koymak miim-
kiindiir. Mevlana’nin dedigi “artik yeni seyler soylemek lazim” sozii hig sdylen-
memis seyleri degil, séylenmis olani yer, zaman ve hale gore yeni bir tslupla ve
yeni sorunlara teshis ve care olacak sekilde sunmaktir.

Zengin igerik demek, hacmi kabarik bir tez sunmak degil, beklentileri karsi-
layacak, sorulara cevap teskil edecek, sorunlara ¢oziim getirecek sekilde olmak-
tir. Diger bir deyisle okuyucuyu o konuda olabildigince miistagni kilacak nite-
likte olmalidir. Nitekim ilim mirasimizdaki bazi eserlerin isminin mugni (bas-
kasina ihtiya¢ birakmayan) seklinde olmas1 bu iddia ile yazilmis oldugundandir.
Tabi ki, insan eseri bir ¢aliymanin, baska eserlerden biitliniiyle miistagni birak-
mas1 digiiniilemez. Ama en azindan bu iddia ile ortaya ¢ikilmasi gerekir. Halk
tabiriyle ii¢ bes kirintida olusan, icerik yoksunu bir ¢aligma ile doktora veya do-
¢entlik unvanina sahip olunmasi, 6ncelikle bu unvani alan ve tagiyan i¢in eziyet
verici bir durum olmalidir. Bunun tersi ise, i¢erigi zenginlestirelim derken her
bulunan verinin teze boca edilmesi yani tezin karisik ve tezat yigin1 bir bohga
haline donustiirtilmesidir.

Ote yandan igerik noktasinda tarihi derinligin ve cagdas genisligin yakalan-
masina ihtiya¢ vardir. Basta Kelam, Fikih, Hadis ve Tefsir olmak iizere Islami
ilimler 1400 y1l1 agkin bir tarihi gegmise ve birikime sahiptir. Bu alanda ¢alisma
yaparken bu tarihi derinligi yakalamak ve ¢agdas diinyaya hitap edecek genisligi
hedeflemek gerekmektedir. Yapilan ¢aligmalar: bu derinlige ulagtig1 ve genisligi
hedefledigi oranda hem kabul gorecek hem de bilimsel anlamda yeterliligini is-
pat etmis olacaktir.
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7. intihal Sorunu

Bugiin lisansiistii ¢aligmalarda temel sorun, ister buna kolaya kagmak, ister
kisa yoldan bir unvana ulagmak isterse bilimsel hirsizlik diyelim intihal olayidur.
Guntimiizde internet ortami bu hususta istah acic1 bir imkan alanidir. Su bilin-
melidir ki, internet ortaminda higbir ciddi dokiiman sahipsiz degildir. Ismi ve
adresi bulunmasa da mutlaka bir yerden yapilmis alint1 olmasi ihtimal dahilin-
dedir. Sitelerden parca parca alinarak olusturulmus bir metnin kendi i¢inde ge-
liskiler barindiracag: hesaba katilmalidir. Bu dikkate alinarak sanal ortamdan
yapilacak alintilar, tarih ve saat gosterilerek site adresleri verilmelidir. Dogru-
dan alintidan yani kes-kopyala yonteminden kaginilmalidir.

Intihal zaman, mahiyet ve sekil itibariyle farklilik arz etse de insanlik tarihi
kadar eski bir sorundur. Birinin eserini kendisine mal etme seklindeki emek
hirsizliginin yaninda kendi eserini meshur ve muteber bir sahsin eseri gibi gos-
termek seklinde itibar hirsizlig1 seklinde de ortaya ¢ikmaktadir. Her ne sekilde
olursa olsun emek harcanmamis ve riza gosterilmemis bir degerin, ¢aligmanin
veya itibarin alinip bir bagkasina mal edilmesi, en hafif tabirle ahlak disiliktir.
Bu anlamda bir kisinin eserinin tamamen veya kismen alintilanmasi, intihal ol-
dugu gibi biri adina s6z uydurmak veya sdylemedigi bir sozii nispet etmek de
itibar hirsizligidir. Nitekim hadis uydurmaciligi da bu kategoriye girmektedir.

Lisansiistii ¢aligmalarda en ¢ok karsilagilan intihal tiirlerini soylece 6zetle-
mek miimkindiir:

1. Kopyala yapistir seklinde birinin ¢alismasindan kaynak gostermeden ol-
dugu gibi alint1 yapmak.

2. Bir galigmay1 alip i¢inde diizeltme, degistirme veya eklemede bulunmak.

3. Daha 6nce yapilmis bir tezin sablonunu degistirerek farkl bir ¢caliyma go-
rintist vermek.

4. Bagka dilde yazilmis bir ¢calismay1 terciime edip telif eser gibi sunmak.

5. Tezin biiylik bir kismini o konuda yazilmis eserlerin terciimelerinden
olusturmak.

6. Uzerinde ¢alisilan eserin veya ¢aligma konusu olan bir kisinin eserinin ter-
climesinin tez olarak sunulmasi.
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Bu tiir calismalarda yer yer intihal yapilan eserin kaynak olarak gosterilmesi,
tezi ne 6zgiin kilar ne de intihalden kurtarir.

8. Hakikate A¢ik Olmak

Arastirmacida bulunmasi gereken en temel 6zelliklerinden biri de rahat ve
esnek bir zihin diinyasina sahip olmasidir. Bu noktada her bulunan bilgi mut-
laka degerlendirilmeli ve 6nceki alginin degismesi/degistirilmesinin 6nii agik
tutulmalidir. Bu ancak kati ve sabit tutum igine girmemekle miimkiin olur. Tabi
ki bu, siirekli fikir degistirme psikolojisine girmek argo deyimle maymun istah-
lilik sekline de dontismemelidir.

Sozgelimi aragtirmacinin miistegriklerin etkisinde kalmasi da onlar1 yok say-
masi da ayni oranda sabit fikirliliktir. Bir miistesrik ne diyorsa dogrudur demek
ile ne diyorsa yanlistir demek ayni sekildedir. Bunun i¢in yukarida 6nerilen bi-
rinci yontemin tercih edilmesinde yarar vardir. Hz. Ali’nin soziiyle “soyleyene
degil, sdylenene bakmak” gerekir. Birinci yontemin takibi yani birinci el kay-
naklardan bilgi edinerek bir sonuca/algiya ulagilmasi sonunda artik arastirmaci
biitiin ikinci el kaynaklara rahat bir sekilde bakabilir. Bu esnada kendi algis1
kendisine rehber olacagindan, bagkasinin etkisinde kalmas1 s6z konusu degil-
dir. Ikinci el kaynaklara bu sekilde bakmasi aragtirmaciyi farkli bakis agilarina
veya kendisini test etme imkanina kavusturur. Bu, ayni zamanda kisinin kendi-
sine firsat tanimasi veya ayagina gelen firsatlar1 degerlendirmesi demektir. Bir
yontem takip etmek, bir plan yapmak veya gerceve ¢izmek kendisini kisitlamak
degil, bir yol haritas1 belirlemektir. Kisitlamak yontem, plan ve ¢ergevenin de-
gistirilmezligi diislincesine girmektir. Zaman zaman biitiin bunlarin kontrolii-
niin yapilmasi yeri geldiginde degistirme ya da ekleme seklinde bir tasarrufa
gidilmesi noktasinda agik ve rahat olmak gerekir.

9. Sabit ve Degisken Farkin1 Yakalamak

Calisma yaparken bir bilim dalindan/alandan yararlanmak ile o alana girme-
nin ayirt edilmesinde yarar vardir. S6zgelimi kelamci her alandan yararlanir ve
bunda bir sakinca gérmez, ancak kendi alanini/zihniyetini terk ederek bagka
alanlara girmesi/onlarin zihniyetini benimsemesi, kendisini ve alanini 1skala-
mak anlamina gelir. Bunun anlami, Mevlana’nin “bir sufi pergel gibidir, bir
ayag seriatta sabit, diger ayag: ile biitiin bir alemi dolasgir” soziinde oldugu gibi
bir akademisyen bir ayag: kendi alaninda/zihniyetinde sabit olmak tizere diger
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ayagi ile biitiin alanlardan yararlanan bir arastirmacidir. Diger bir deyisle hangi
alan olursa olsun akademisyen 6ncelikle kendi alaninin zihniyetini ve sabitele-
rini hesaba katarak arastirma ve ¢alismasini sekillendirmelidir. Kisaca sabit ve
degisken farkini dikkate almasi gerekir. Aksi takdirde hangi alani ilgilendirdigi
belli olmayan bir ¢aligma ortaya ¢ikar. Bu sdylenilenler, doktora ve dogentlik
diizeyinde ¢aligma yapanlar i¢in s6z konusudur. Ancak bilgi, gorgii ve diisiin-
cesi ile alan sinirlarini agmis ilim adami ve entelektiieller icin boyle bir kisitlama
s0z konusu olamaz.

Bu noktada bir bagka sorun ise batida olusmus bolgesel/lokal problemleri
Miisliiman topluma tasiyip tartigmaktir. Ciinkii ilahiyat¢inin oncelikli gérevi
[slam inang ve degerlerini anlamak, anlatmak, izah etmek ve sorunlara karg1 ¢6-
ziim Onerileri getirmektir. Batinin yerel sorunlarini ve tartisma konularini bil-
giclik adina veya muhtemel etkilenme olabileceginden hareketle tartismaya ag-
mak, kendi yerel ve alan sorunlarimizi goz ardi etmek veya 6telemek anlamina
gelir. “Batil: tasvir safi zihinleri idlal eder” seklindeki diistur buna giizel bir 6r-
nektir. Tabi ki, hizl iletisim ¢aginda biitlin sorunlar kolaylikla bir yerden bir
yere taginabilmektedir. Ancak unutulmamalidir ki, biitiin bunlara ragmen bazi
sorunlar hala yerel/bolgesel ve belli kiiltiirlere aittir. Basin ve yayin organlarina
bakildiginda tilkeler ve bolgeler arasindaki haber 6nceliklerindeki farklar bunun
en agik gostergesidir.

10. Danisman-Ogrenci Iligkisi

Bir tezin ortaya ¢ikmasinda 6grenci kadar danismanin da etkisinin oldugu
unutulmamalidir. Bagarili her tezin arkasinda basarili bir danismanin bulun-
dugu bir gergektir. Demek oluyor ki, 6zellikle tezde basariy: yakalayabilmek da-
nigman ve d6grencinin birlikte ¢aligmasina baghdir. Birlikte ¢aliymanin olmazsa
olmaz sart1, uyum ve anlayistir. Bu iki hususun tek tarafli olmasi diistiniilemez.
Danigsmanin veya 6grencinin uyum ve anlayis gostermedigi durumlarda tezler
ya yarim kalmakta ya da terkedilmektedir. Her iki tarafin bu noktada o6zveri
gostermesi, tezin devami igin kararlilik ve gayret ortaya konmasi gerekir.

Danisman 6grenci anlagmazliklarinin temel nedenlerin basinda, 6grencinin
bagimsizlig1 ile danigmanin miidahale yetkisi sinirinin tam g¢izilememesinden
gelmektedir. Yani danisman nereye kadar miidahale edebilir ve 6grencinin da-
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nigmanindan bagimsiz ne kadarlik bir hareket alan1 bulunmaktadir? Kadim ta-
birle danigman bir yol gésterici miirsit midir yoksa 6grencinin diisiincesini inga
eden mithendis midir? Diger bir deyisle danisman diisiince ve anlayis nokta-
sinda dgrencisine miidahale edebilir mi? Bu durumda danigman tezin usuliin-
den mi, esasindan m1 sorumludur?

Bu sorulara kolayca cevap vermek miimkiin degildir. Miimkiin olmamasinin
en onemli nedeni, yukarida siralanan hususlarin cetvelle ¢izilmis kesin ve net
bir ayriminin yapilamayacagidir. Son sorudan yola ¢ikarsak danismani sadece
tezin usuliinden sorumlu bir noktada gérdiigiimiizde danigmanin asil husu-
sunda, yani tezin igerigi ve diisiince 6rgiisii noktasinda hi¢bir miidahalesinin
olmamasi gerekir. Ancak danisman destegini sadece tezin sekliyle sinirlamak ne
kadar miimkiindiir?

Bu soruna soyle bir orta nokta bulmak miimkiindiir: Danigman yol gosteri-
cilik anlaminda tezin hem aslina hem de usuliine katki saglayabilir. Onun bu
miidahalesi 6grenciyi sinirlamak veya sekillendirmek degil, ortaya koydugu
usul ve esasin dogru, saglam ve geliskiden uzak olmasini saglamak i¢indir. Do-
layisiyla danigmanin gorevi burada yonlendirme degil, yol gostermedir. Bu du-
rumda diisiince noktasinda 6grencinin bagimsizlig1 saglandigi gibi danigmanin
da katki verme imkani a¢ikliga kavusmus olacaktir.

Bu noktada sisteme yeni eklenen Tez Izleme Komitesi danismanin yiikiiniin
hafifletilmesinin yaninda 6grenciye ilave bir destek olarak iyi disiintilmiis bir
uygulamadir. Ancak bunun kagit tizerinde ve goriintiide kalmamasi gerekir.
Alt1 ayda bir toplanmasi gereken Komite tezin hem gidisatini kontrol etme hem
de yol gosterme anlaminda dnemli bir iglev gorebilir. Tez izleme komitesi olus-
turulurken tezin 6zelligi ve 6grencinin nasil bir destege ihtiya¢ duyacaginin goz
ontinde bulundurulmasi 6nemlidir. Ayrica komite tiyelerinin farkli bakis agila-
rina sahip olmasi, 6grencinin ufkunu genisletici rol oynayacaktir. Zaten komi-
tenin olusturulmasinda, danigmanin diginda iiyelerden birinin anabilim dali di-
gerinin ise disardan olmasinin gerekgesi bu olsa gerektir.

D. Sonug

Gelinen noktada tezin oncelikle yontem, kaynaklar ve emek agisindan iyi
diizeyde olmasi gerektigi agiktir Ancak saglam bir yontem ve birinci el kaynak-
lara gidilerek yapilmis bir ¢aligsma, agik ve anlagilir bir tislup ve iyi bir kurgu ile
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sunulmamussa ilgi gormesi, deger bulmasi pek miimkiin gériinmemektedir. Bu,
giizel bir tiriiniin kot bir iscilik ve ambalaj ile piyasaya siiriilmesi gibidir. Urii-
niin madeni ve maddesi ne kadar degerli olursa olsun kotii bir iscilik ve ambalaj,
tirinii sadece sahip oldugu madde kadar deger bicilmesine sebep olur. Ote yan-
dan ambalaj giizel olmakla birlikte igindeki mal yeterince degerli degil veya in-
tihal ise higbir kiymeti yok demektir. Kisi bununla bagkalarini kandirdigini zan-
neder ama aslinda kendisini kandirmakta, bir nevi kisiligini ve ahlaki degerle-
rini yok saymaktadir.

Sonug olarak, tabi ki bu sdylenenler degismez nass veya nihai nokta degildir.
Insanin ufku kainatin ufku kadar agik ve genistir. Ciinkii Yiice Allah biitiin bir
kainat1 ve icinde bulunanlar1 insana musahhar kilmistir. Bunun anlami, dilek-
lerimizin ve g¢abalarimizin imkanlar ve sartlar cercevesinde gerceklesecegine
Yiice Allah’in izninin olmasidir. Ancak yolun sonunda engin yiiceligin veya
dipsiz derinligin oldugu da bir gergektir. Ciinkii gelecegimiz, bizim tercihleri-
mizle/tezlerimizle sekillenmektedir. “Biz ona dogru yolu gosterdik, ya siikre-

denlerden ya da nankérlerden olur.”®
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Yahya Ibn Adi, Tehzibii’l-Ahlak:

Ahlak Egitimi (Metin-Ceviri)

Cev. Harun KUSLU, Ed. Ilhan KUTLUER,

[stanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013. LVI+109 s.

Hiilya GONDES'

Degerlendirecegimiz eser, Yahya ibn Adi’'nin (6. 974) ahlak felsefesine dair
klasik eserinin metin, Tiirkge gevirisi ve giris yazisindan olugmaktadir. Giris
kisminda yazar ilk bolimde Yahya ibn Adi’nin hayat1 ve kisiligini, ikinci bo-
limde onun ahlak hakkindaki eserlerini ve Tehzibii’l-Ahlak’ini1 ele almakta, son
bolimde ise Ibn Adi’nin ahlak felsefesini degerlendirmektedir. Bu baglamda
ahlakin (huylarin) birbirinden farkli olmasini zorunlu kilan neden olarak nefsin
gliclerinden, iyi ve kotii huylardan, ahlaki giizelliklerin aligkanlik kazanarak
elde edilmesinden ve son olarak insanin yetkinlige ulasmasindan s6z edilmek-
tedir.

Ikinci kisimda ise Yahya ibn Adi’nin metninin baglangi¢ ciimlesi, eseri
yazma amacini dort sebeple agiklar. Ilki, yetkinlige ulasma isteginde bulunan
fakat ilerleyecegi asamalardan bihaber olan ve korunmak istedigi ¢irkinlikleri
ayirt etmekte zorlananlara yardimeci olmaktir. Bu sebeple ahlakin nedeninin ne
oldugunu, kag tiir ve kag kisminin oldugunu agiklamaktadir. Ikincisi, kotii alis-
kanliklara agina olan kisinin hidayet bulmasi i¢in giizel ahlak tiirlerini onlar1
kazanmanin, kétii ahlaktan da sakinmanin yollarini gostermektir. Ugiincii ola-
rak, yetkinlige ulastigini diisiindiigi halde kusurlarinin kendisini kugattig ve
bunu fark etmemis olan kisilerin dogru yolu bulma ihtimallerinden bahsetmek-
tir. Son sebep ise, yetkinlige ulagan kisinin hayatini ayni sekilde stirdiirebilmesi
ve bu yolda devam etmesi i¢in tegviklerdir (s. 4-8).

Digtiniir eserinde ahlaki soyle tarif etmistir; “insanin diisliniip tetkik etme-
den kendisiyle fiillerini ortaya koydugu, nefsin bir hali’dir. Bundan dolay fiil-
lerin ahlaki erdem niteligini kazanabilmesi i¢in, insanin fiillerini i¢sellestirmesi
ve bu fiilleri bir tiir aligkanlik olarak gerceklestirmesi gerekmektedir”. Yazar,

' Sakarya Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, 4. Stnif grencisi.
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ahlakin birbirinden farkli olusunu zorunlu kilan seyin nefs oldugunu belirtir.
Nefsin gii¢lerini de Platoncu nefs taksimine bagh kalarak ii¢ kisma ayirmakta-
dir. Sehevi nefs, gazabi nefs, natik nefs. Yahya ibn Adi’ye gore ahlak (huylar) bu
gliclerden meydana gelir. Huylarin bir kismi bu giiglerin sadece birine 6zgii, bir
kisminda iki gii¢ birden ortak ve bir kisminda da her {i¢ gii¢ ortak bulunmakta-
dir. Bu giiglerden bazisi insan ve onun disindaki diger tiim canllar i¢in ortak
oldugu gibi bazis1 da yalnizca insanda bulunur (s. 8-14).

Yahya ibn Adi’nin ahlak egitimi hakkinda séylemis oldugu seyler ilk etapta
bir Miisliiman diigiiniir izlenimi vermis olsa da kitabin baz1 béliimlerinde Is-
lam’a uymayan goriislerle karsilasmak miimkiindiir. Mesela; filozof eserde in-
sanlarin, fitratini giizel ahlak ve kotii ahlak seklinde iki kisma ayirir. Insanlarin
¢ogunun kotii ahlék tizerinde oldugunu, iyi ahlak tizerine dogan insanlarin gok
az bulundugunu séylemektedir. Miitercime gore, filozofun béyle diisiinmesinin
sebebi, Hiristiyanlhktaki ilk giinah anlayisindan kaynaklaniyor gibi gozitkmek-
tedir (s. XLIII).

Yahya ibn Adi eserin devaminda iyi huylar, kotii huylar ve hem fazilet hem
rezilet olan huylar1 agiklamaktadir. Bunlarin igerisine hangi huylarin girdigini
ve bu huylarin 6zelliklerini eserde belirtmektedir. Iyi huylar; iffet, kanaat, kotii-
liikten korunma, yumusak huyluluk, sevgi, agirbaslilik, merhamet, vefa, ema-
nete riayet etme, sir tutmak, tevazu, giiler yiizlii olmak, dogru sozliliik, iyi ni-
yetli olmak, comertlik, yigitlik, iyilikte yarisma, zorluklara sabur, yiice gayelilik
ve adalet seklindedir. Kot huylar; iffetsizlik, a¢ gozliliik, bayagilik, saldirgan-
lik, ciddiyetsizlik, ask, merhametsizlik, vefasizlik, hiyanet, sirr1 ifsa etmek, bii-
yiiklenme, asik suratli olmak, yalancilik, kot niyetli olmak, cimrilik, korkaklik,
haset, sikintilar kargisinda agir1 kaygi, diistik gayelilik, zuliim seklindedir. Hem
fazilet hem rezilet olan huylar ise; onurlandirilmay1 sevmek, stislenmeyi sev-
mek, 6vgiiye karsilik vermek ve ziihd olarak ifade edilmistir (s. 26-50). Filozo-
fun bu ahlaki (huylar) erdemlerin eylem olmak bakimindan ayni oldugunu, ey-
lemin gergeklestigi nesne olmak bakimindan eylemlerin nesnesine gore hem fa-
zilet hem rezilet olabilecegini soylemesi onu bu alanda 6zgiin kilar.

Konuyu biraz daha agacak olursak; yazar gengler ve ¢cocuklar igin, fazilet ve
rezilet olan kisimda onurlandirilmay: sevmenin giizel oldugunu, diger insanlar
icin ise kibre sebebiyet verebileceginden ¢irkin bir davranis oldugunu dile ge-



Tanitim ve Degerlendirmeler ~ 201

tirmektedir. Stislenmeyi sevmenin ise; hitkiimdarlar, segkin kisiler, gengler, za-
rif kimseler ve kadinlar i¢in giizel; rahipler, zahitler, yaslilar, ilim ehli olanlar ve
dini liderler i¢in de olumsuz olabilecegi diistincesi ile kotii oldugunu belirtmek-
tedir (s. 48-50). Siislenme konusunda dini liderler vb. insanlarin stislenmemesi
gerektigini bunlarin onlar i¢in koétii davranislar igerisine girdigini soylemek ka-
naatimizce dogru degildir. Zira bu kisiler insanlar {izerinde biiyiik etkiye sahip-
tir. Degisen gilintimiiz diinyasinda sosyal alanda etkin olan bu kimselerin kilik
kiyafet dahil olmak iizere insanlara her sekilde 6rnek olmalar1 gerekir. Giinii-
miizde din adamlarin sosyal hayattaki etkinligi dikkate alinarak bu goriisiin bu-
gilin agisindan iglevinin yeniden gozden gegirilmesi gerekir.

Yahya ibn Adi eserinin iyi ve kotii huylar ele aldig: tigiincii boliimiinde,
ahlaki tanimlar yaparken Onemli davranis analizlerinde bulunmustur. Bu
onemlidir, ¢linkii ahlaki eserlerin biiyiik kisminda ahlaki tanimlar yapilmamuis-
tir. Ayrica yazar ahlak konusunda bir derecelendirmeye gitmis ve ahlaki bolim-
lere ayirmistir. Yahya ibn Adi, biiyiik ihtimalle Galen’den etkilenerek iyi tabiatl
insanlarin kotiilesemeyecegi gibi kotii tabiath insanlarin da diizelmesinin
imkénsiz oldugunu belirtmistir. Fakat genel olarak insanlar1 bu sekilde deger-
lendirecek olursak, ahlaki egitimin insanin iizerindeki etkisinden s6z etmemiz
mimkiin olmaz ancak buna ragmen eserde biiyiik 6l¢iide ahlak egitiminden
bahsetmektedir.

Sonug olarak eserde gecen ahlaki tanimlar herkes tarafindan anlasilir sekil-
dedir ve genel olarak, eserin teorik yonii kadar, pratik yonii de agir basmaktadir.
Filozof ahlaki (huylar) erdemlerin teorik tanimlarinin akabinde onlarin nasil
kazanilabilecegine de deginmistir. Yine ayni sekilde erdemsizlik olarak nitele-
nen huylarin teorik taniminin akabinde bu huylara sahip kimselerin bunlardan
nasil kurtulabileceginden s6z etmistir. Fakat filozofun iyi ve kotii fitratli insan-
lar seklinde insanlari ikiye ayirmasi, iyi fiilleri kazanmayi ve kotii fiillerden kur-
tulmay1 imkansiz kilar. Ciinkii bu diistinceye gore iyi fitrath insanlar asla kotii-
lagt kabul etmezler ve huylarinda bir degisim meydana gelmez. Kot fitrath
insanlar da ayni sekilde asla iyiligi kabul etmezler kotiilikten kurtulamazlar.
Eserin biitiintinde ise kisinin kendisini iyi huylar1 kazanmak kotii huylardan sa-
kinmak konusunda nasil egiteceginden bahsetmesi bu baglamda bir ¢eliski ola-
rak goriilebilir. Nitekim fitratlarin degismezligi savunulurken bagka bir taraftan
fitrata 6zgli huylarin egitimle degistirilebilecegini iddia etmek tutarsizliktir.
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Tiim bunlarin disinda eserde hem fazilet hem rezilet olarak nitelenebilecek huy-
lardan s6z edilmektedir. Pratik durumlar1 da dikkate alan bir yaklagimla bu
huylarin fazilet veya rezilet olusuna karar verilir. Bu bakis agisiyla filozof ahlak
(huylar) felsefesi alaninda iyi ve kotii huylar kategorisine bir yenisini daha ekler
ve bu huylarin bazilar1 i¢in bir orta yol tutulabilecegini gosterir.

Filozof eserinde yukarida zikredilen konular1 edebi bir tislup kullanarak an-
lattigindan, ayni anlama gelen farkli kelimeler sik¢a kullanilmigtir. Bu durum,
metnin terciimesi agisindan zorlayici bir durum olsa da ¢evirmen basarili bir
sekilde iki dil arasindaki uyumu yakalamigtir.

Fecru’l Islam

Ahmed Emin,
Daru’l Kitab el-Arabi, Beyrut, 1969, 303 s.

Mustafa OZKAN ?

Fecru’l Islam adli eser Arapga olup Ahmet Serdaroglu tarafindan Tiirkgeye
terclime edilmis ve 1976 yilinda Kili¢ kitabevi tarafindan Ankara’ da basilmustir.
Bu yaz1 hazirlanirken Tiirk¢esinden faydalanilmistir. Eser yedi bolimden olus-
maktadir. Birinci boliim; Cahiliye Devrinde Araplar (1 - 50), ikinci boliim; Is-
lamiyet (69 - 84), ti¢lincii boliim; Farslar ve Etkileri ( 98 — 113), dordiincii bo-
liim; Yunan ve Romalilarin Etkileri (12 — 135), besinci boliim; Hicretin Ilk Yiiz-
yilinda IImi Hareket, Vasiflari, Merkezleri (140 — 170) altinct boliim; Dini
Alanda Yapilanlar Hakkinda Tafsili Bilgiler (195 - 225) yedinci béliim; Dine
Dayanan Firkalar. Halifelik Hakkinda Bir S6z. Halifeligin Bu Firkalardan Bir-
¢ogunun Kurulusunda Temel Teskil Etmis Oldugu seklinde baghklandirilmis-
tir.

Miiellif eserine baglarken Arap cografyasinin 6zelliklerini agiklamaktadir.
Cografya icerisindeki ¢6l isimlerini, sehirleri, yetisen bitkileri, sehirlerin ko-
numlarini vermektedir. Araplarin soylar1 konusunda miiellif, her ne kadar ne-
seb alimlerinin aktardig: sekilde rivayetleri aktarmis olsa da bu durumun siip-

2 Istanbul Universitesi, Islam Tarihi Anabilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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heli oldugunu beyan etmistir (s.5 - 9). Ancak durumu agiklayacak bir tartigma-
dan uzak kalarak, bu neseb konusunun Araplarin kendi igerisinde ayrilmalarina
ve yiizyillardir bu sebepten gii¢siiz diigmelerine deginerek konuyu kapatmistir.

Cahiliye donemi Araplarinin meshur olarak bilinen bedevi yasamini, kabi-
lecilik anlayisini, yagmaci ve savasgi yonlerini anlatarak karakteristik ozellikle-
rini genel gergevesiyle ayetlerden ve siirlerden 6rnekler gostererek ortaya koy-
mustur.

Birinci boliimii kendi icerisinde bes kisma ayiran yazar, ikinci kisimda Arap-
larin komgu milletler ile olan iligkilerini anlatmaktadir. Ileriki boliimlerde Arap
fikir hayatina ve diisiince tarzini ele alacak olan miiellif bu boliimde Araplarin
diger milletler ile iliskileri sonucu kiiltiir ve medeniyet aktarmasi yagadigi, Hi-
relilerin ve Gassanilerin bu duruma birer 6rnek teskil ettigini sdylemektedir.
Ayrica yarimada igerisindeki Yahudilerin ve Hiristiyanlarin gelislerinden ve
yerlesmelerinden itibaren aktarilan rivayetleri zikretmektedir. Boylece Arap bi-
linenin aksine medeniyetten uzak degil etrafi kusatilmig bir halde yasamakta idi.

Cahiliye donemi Arap yasantisindan ¢ok, zihin hayatinin ve diisiince yapisi-
nin iizerinde durmaya ¢alisan miiellif bu konuda Ibn Haldun’u ve Uluri’yi eles-
tirmektedir. Arabin diinya goriisiiniin esyaya kars1 maddeci bir yaklagim oldu-
gunu savunan goriislerin, Arabin siir, comertlik, secaat gibi davranislari ile ta-
ban tabana zit oldugunu sdylemektedir (s.43). Ibn Haldun’un Araplar hakkin-
daki goriiglerini de elestirmektedir. Ibn Haldun’un Araplarin yerlesim yeri seg-
meyi bilmemeleri, ilim alaninda metodlu bir sekilde ¢alismamalari ve bu alanda
onemli ¢aligmalar1 yapanlarin azatlilar oldugu gibi tespitlerine karsi miiellif,
onun zaman igerisinde gelisen Araplar ile medenilesmemis Araplar1 birbirine
karigtirdig elestirisini getirmektedir. Buna delil olarak Ibn Haldun’un Mukad-
dimesi’'nin bagka bir yerinde Araplarin memleketleri fethetmeleri sonrasi o
memleketin medenilesmis insanlarini kole alarak yanlarinda hizmet ettirmeleri
ve bu esnada onlardan medeniyeti devsirerek medenilestiklerini anlatan gorii-
stint zikretmektedir. Uluri’nin hayal ve sefkat konusunda getirdigi elestirini ise
kismen dogru bulsa da iftihar, bahadirlik, gazel, vasif, tesbih ve mecaz gibi ko-
nularin hayalin yankilar1 oldugunu séylemektedir. Daha sonra Cahiliye Arap-
larini asabi, zeki, sinirli hayallere sahip olan, hiirriyet diiskiind, esitlik¢i seklinde
tasvir eder.
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Yazar, Cahiliye Araplarinin fikir hayatinin yalnizca kelimelerde, siir, mesel
ve kissalarda ortaya ¢iktigini soylemektedir. Herhangi bir felsefeye sahip olduk-
larini sdylemenin yanlis olacagini kaydetmektedir. Ilim konusunda ise usiil ve
muntazam arastirmalarin bu dénemde izinin dahi olmadigini soylemekte,
Alasi'nin Cahiliye Araplarinin tip bilgisine sahip olduklarini ileri siiren iddia-
sin1 ise elestirmektedir.

Islam &ncesi Araplarinin zihin yapisini daha iyi agiklamak icin liigat, siir,
deyim ve kissalardan 6rnekler vererek miistakil bir bolim olusturmustur (s.50
- 69).

Eserinin ikinci béliimiinde yazar, Cahiliyet ve Islamiyet kavramlarini tanim-
lamaktadir. Cahiliyet hafiflik, harp taraftarligi, kendini begenmek, iftihar etme;
[slamiyet, al¢ak goniillii olmak ve Allah’a boyun egmektir. Bu tanimlardan
sonra Islami 6gretim, akaid ve ahlak konularindan bahsederek pek ¢ok ayeti si-
ralamaktadir. Tiim bu 6gretim, Araplarin zihin diinyalarini 6nemli 6l¢iide de-
gistirmigse de cahiliye adetleri heniiz silinmis degildir. Araplar Islam’ kabul et-
seler de Islam uzun bir siire Araplara tesir etmemistir.

[slamiyetle beraber ilk 6nce Mekke’ de i¢ catismalar yasanmistir. Medine’ ye
hicret ile Mekkeli Araplara kars: zaferler kazanilmis, Mekke’nin fethinden sonra
diger Arap kavimlerine karg1 zaferler kazanilmistir. Arabin tahakkiimii yayil-
dikga farkli milletleri hakimiyetleri altina almiglardir. Bu milletlerin en biiytik-
leri Fars ve Rum milletleridir. Boylece Araplarin zihin diinyasi yeni karsilagtik-
lar1 durumlar karsisinda biiytik degisikliklere ugramigtir.

Yazar degisimin ve etkilenmenin temel sebebi olarak fethedilen topraklar-
dan gelen kole ve cariyeleri gormektedir. Araplarin herhangi bir {ist sinir1 da
olmamasi nedeniyle binlere ulasan sayilarda kole ve cariye sahibi olmalari, on-
larin ev diizenlerini degistirmistir. Artik evlerinde Fars, Roma, Suriye ve Mi-
sir’ly, Berberi kole ve cariyeler yasamaktadir. Bu yeni durum karsisinda etki al-
tinda kalan Araplar iki konuda baskin gelmislerdir. Bunlardan birincisi dil,
ikincisi de dindir. Arap dili fethedilen tiim beldelere yayilarak politika ve ilim
dili olmus, din ise eski dinleri yerlerinden ederek genis bir sahaya yayilmigtir.
(ter. s. 160)

Cariye ve kolelerin fazla sayida olmasi yeni bir durumla kars1 karsiya kalmay1
da beraberinde getirmistir. Baba cihetinden Arap, anne cihetinden farkli bir
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millete sahip olan ¢ocuklar diinyaya gelmesi karismanin daha da ¢ogalmasina
sebep olmustur.

Bu konuda miiellif, diger milletlerden serefli kimselerin de kizlarinin cariye
alindigini sdylemektedir. Ornek olarak Fars’in son hiikiimdar1 Yezdicerd’ in
kizlarin1 gostermektedir. Zemahseri'nin Rabiu’l-Ebrar adli eserinde aktardig:
rivayete gore Yezdicerd’in ig kizt da Hz. Omer déneminde esir diiger ve bu ii¢
kiza fiyat bigildikten sonra Hz. Ali satin alir. Birisini oglu Hiiseyin, digerini Ab-
dullah b. Omer, sonuncusunu ise Hz. Ebubekir’in oglu Muhammed ile evlendi-
rir. Bu rivayet hakkinda siiphe edilmisse de miiellife gore bu durumda herhangi
bir siiphe yoktur.

Fars edebiyatinin Arap edebiyati tizerine etkisini ele alan miiellif, bu etkiyi
dort yonden ortaya koymaktadir. ilk olarak Arapga 6grenen Farshlarin nesilleri
ve torunlarindan sairler yetismistir. Bu sairler Fars hayalleri ve diinyas: ile
Arapga siirler yazmislar ve boylece hayallerin degismesine sebep olmuslardir.
Ziyad el-Acem, Nesai ailesi, Ebu Abbas el-A’ma, Ibn Yesar bu sairlerdendir.
Ikinci tesir ise liigat yoniinden olup pek ¢ok kelime Arapgaya ge¢mistir. Ugiincii
etki Fars hikmetlerinin Arap edebiyatina ge¢mesi, dordiincii etki ise teganni ya-
pilmasidir.

Yunan felsefesinin etkisine yer veren miiellif, bu etkinin Jiistinyen’in Isken-
deriye okulunu dagitmasi sonrasinda Fars diyarlarina kagan yeni Eflatuncular-
dan bahseder. Hristiyanligin temel kaynaklarindan olan Deyinisus kitabinin se-
mavi diisiincede yeni bir boyut agtigin1 ve Mutezile, Hitkema ve Sofilerin bun-
dan etkilendigini belirtmektedir. Islam fetihlerinden sonra Siiryaniler tarafin-
dan agilan felsefe okullar1 Misliimanlarin felsefeyi 6grenmelerinde ve yayilma-
sinda oncilitk yapmustir. Ayrica Yunan edebiyatinin Arap edebiyatina olan et-
kisine de deginen miiellif bu etkinin liigat, siire olan etki ve hikmetler olmak
tizere ii¢ yonden oldugunu sdylemektedir.

Eserin genel muhteviyatini ilmi gelismeleri ve etkileri agiklamaya odaklayan
yazar, Islamiyetin ilmi gelenege birkag yonden tesir ettigini belirtmektedir. Bu
etkiler;

1- Okuma yazma oranini artirmistir.

2-  Yabanci dil 6grenme gerekliligini artirmistir.
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3- Mislimanlarin akillarini ve anlayis seviyelerini yiikseltmistir.

4- Kuran’ 1n yaptig1 cagrilar doga, esya, Allah hakkinda diistinmeye sev-
ketmistir.

Bu genel etkileri siralayan miellif, ilerlemenin ii¢ ana ilmi alanda gergekles-
tigini belirtmektedir. Bunlar dini ilimler, tarih ilimleri ve felsefi ilimlerdir. Bu
ilimlerin alt baghklarini ele alan miellif gelismeler hakkinda sebepler zikret-
mektedir. Bu sebeplerin yan1 sira gelismeleri genis kapsamli olarak anlattig bir
miistakil béliim bulunmaktadir. Ilim dallarinin énde gelen Kisilerinin isimleri
zikredilerek haklarinda bilgiler verilmektedir. Ilimde ilk tabaka sahabelerden
olusmakta sonrasinda gelen tabiin ve tebe-i tabiin ise azatlilardan olusmaktadur.
Bu ilimlerin gelistigi belli bash sehirler ise, Mekke, Medine, Basra, Kufe, Dimesk
ve Fustat'tir.

Islami ilimlerin gelismeleri, tartismalari, dnde gelen kimseleri, siyasi etkiler
ve benzeri pek ¢ok konuyu ele alan miiellif bu konular hakkinda kendi goriisle-
rini de ifade etmektedir. Eserinin son iki b6liimiinii ilim ve meydana gelen mez-
heplesmelere ayiran miiellif, Mutezile, Sia, Havaric, Miircie, Kaderiyye mezhep-
lerinin ortaya ¢ikislarini; dnde gelen isimlerini ve goriislerini detayli olarak an-
latmaktadir. Bu konularda da goriislerini belirten miellif Kur’an-1 Kerim’den
ayetlere de yer vermektedir.

Sonug¢

Eserinin baslangicindan itibaren ilmin gelisimini ve ayriliklar1 hedefleyen
miiellif, ilk boliimlerde bu hedefin altin1 dolduran gelismeleri kaleme almakta-
dir. Tarihi olaylar zikretmesinin yani sira ilmi ve itikadi konulara da deginen
miiellif cogu konuda kendi goriiglerini de ortaya koyarak onlari tercih etmekte,
kabul ettigi goriisleri de belirterek ortaya koymaktadir. Kaleme aldig1 diger eser-
lerine bakildiginda Islam’in dogusu hakkinda daha ¢ok ve derinlikli bilgileri
kapsayan bu eser ile Miislimanlarin problemlerine temelden bakmaya ¢alisil-
mustir. Olaylardan daha ¢ok genel hatlariyla diisiince diinyasina yogunlasilan
eserde olaylara farkli bir bakis agis1 ortaya konmaktadir. Usiil olarak belli bo-
limler igerisinde konunun detaylica incelemesi yapilmis, miellife gére hatal
olan goriislere elestiriler getirilmis ve her boliimiin sonunda yararlanilan kay-
naklar zikredilmistir. Kaynakc¢aya bakildiginda oryantalistlerin pek ¢ok eserin-
den faydalandig1 goriilmektedir.
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