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Oz: Her begeri olguda oldugu gibi dini ilimlerde de bazi sorunlarin olmas tabii
stirecin bir sonucudur. Bu siireg iginde dini ilimlerde olugan en temel sorun ise hig
stiphesiz anlama ile ilgilidir. Zira anlama, dini tasavvurlarimizi ve diisiince tarzi-
mizi olusturan ve sekillendiren ana unsurdur. Bu nedenle dini ilimlerde bir gelecek
tasavvurunda bulunabilmenin asgari sart1 da, bu ilimlerin anlama sorunlar1 agisin-
dan sorgulanmasidir. Ciinkii anlama, dogru olabildigi gibi yanlis da olabilmektedir
Bunun i¢in de ge¢misten giiniimiize intikal eden dini anlayislarin ve yorumlarin,
tespit edilecek kriterlere ve yontemlere gore degerlendirilmesi hem gerekli hem de
zorunludur. Zira béyle bir uygulama, hem gelenegi koruyacak ve gelenegin gelise-
rek devamini saglayacak, hem de giiniimiizde sorun haline gelen gelenekgilige ve
geleneksizlige kapiy: kapatacaktir. Boylece dini ilimlerdeki gelecek tasavvurumuz,
bir 6l¢iide titopik olmaktan uzak, daha gercekei ve daha rasyonel olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dini ilimler, anlama, anlama yontemleri, anlama sorunlari,
gelecek tasavvuru

Future Vision in Religious Sciences in Terms of the Problem
of (non) Understanding

Abstract: As in all humanities, the existence of some problems in religious scienc-
es is a natural result. The most main problem in religious sciences is undoubtedly
associated with the issue of understanding. As a matter of fact, it is the main ele-
ment that establishes and shapes our thought of religion and way of thinking.
Therefore, the minimum requirement for being able to imagine a future in reli-
gious sciences is to investigate these sciences from this perspective as it may be
true or false. For this, the evaluation of religious understandings and interpreta-
tions that transmitted from past to present according to some certain criteria and
methods is both necessary and essential. Such an application will protect and de-
velop the tradition, will ensure its continuation and will close the door to the ide-
ology of traditionalism that become a problem today and also to lack of tradition.
By this way, our thought of future in religious sciences will be more realistic and
rational and far from being utopia.
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Giris

Islam diinyas i¢in dini ilimlerde bugiinden bir gelecek tasavvuru yapabil-
menin en saglikli yolu, bu ilimlerin diiniinii iyi analiz ederek elde edilen analiz
sonuglarina gore bir gelecek tasavvuru yapmaktir. Bir bagka ifade ile dogru bir
gelecek tasavvuru i¢in mazide olusan dini anlayiglarin sebep sonug iliskisi
agisindan tahlil edilmesi ve degerlendirilmesi gerekir. Bunun da en saglikh
yolu dini anlayislar1 sorgulayarak anlamaya g¢alismaktir. Ciinkii anlama dini
ilimlerin, olmazsa olmaz sartidir. Bu nedenledir ki Mevlana “anlattiklariniz,
karsinizdakilerin anladig1 kadardir” der. Hig siiphesiz bu tespit, ilahi mesajla-
rin iletildigi dini metinler i¢in de s6z konusudur. Zira ilahi mesajlar, 6nce soz,
sonra yazili bir metin olarak muhataplarina ulastirilmis ve boylece anlamanin
bir objesi olmuslardir. Bu nedenle “Din” in kaynag: ilahi olsa da anlagilmasin-
da bir besgerilik s6z konusudur. Bir bagka ifade ile “Din” Allah'a ait ise de,
anlagilmasi besere ait bir olgudur. Ilahi mesajlarin Allah’a ait olan yéniine
“Din/Islam”, begere ait olan ydniine ise dini/Islami veya Miislimanlik denil-
mesi bu fark: belirtmek i¢indir.

Nitekim Miisliimanlik ifadesiyle kast edilen de Miisliiman’in Islam’dan an-
ladigidir. Bunun igindir ki kavramsal olarak Arap Islam’, Tiirk Islam’ ifadele-
ri yanligtir. Zira Islam tektir, Arap’in veya Tiirk’iin Islam’1 olmaz. Ama Arap
Miislimanligi, Tiirk Miislimanlig1 veya Hanefi ve $afii Miisliimanlig: olabilir.
Zira bu ifadeler Arap’in, Tiirk’iin veya Ebu Hanife’nin ve Imam Safii’nin
anladigi Islam anlamina gelmektedir. Bu nedenle Miisliimanlik, kavramsal
olarak dini bir nitelik arz eder.

“Dini olma” ifadesinin ise iki anlami mevcuttur: Bunlardan birincisi,
“Din”den olan, ikincisi ise “Dine” uygun olan demektir. Namaz dinidir dedi-
gimizde birinci anlami, mevlit dinidir dedigimiz de ikinci anlami kast etmis
oluruz. Ciinkii namaz “Din”den bir pargadir, ama mevlit “Din”den bir parca
degildir. Zira ne dinin kitabinda ne de Hz. Peygamber'in tebyininde yer alir.
Bu nedenle mevlidi dine uygun gorenler oldugu gibi, dine uygun gérmeyenler
de mevcuttur. Dini anlayislar ve yorumlar da bunun gibidir. Bu nedenle insan-
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larin yaptiklar1 yorumlar1 ve sahip olduklar: dini anlayiglar1 dogru bulanlar
oldugu gibi dogru bulmayanlar da olabilmektedir. Zira dini metinleri anlama-
y1, sadece lafiz tahlillerine indirgeyerek onu bir nesne olarak gérme anlayisinin
yaninda, anlayani/6zneyi, nesnenin bir hizmetkér1 olarak gérme anlayis1 da
s6z konusudur. Bu acgidan bakildiginda anlama ile agiklama arasinda 6nemli
farklar vardir. Nitekim anlamada, séziin veya metnin bitiinliigiine ve orijinal-
ligine sayg1 gostererek i¢ miinasebetlerin 6ziline niifuz etmeye yonelme etken
bir tavir olurken; agiklamada, olgularin sebeplerini belirleme ¢abasi ve parga-
lara bolme daha etkin bir tavir olarak ortaya cikar.

Dini metinlerin, tarihi siire¢ i¢inde farkli anlamalara muhatap olmasinin
sebepleri arasinda hi¢ siiphesiz bu yaklasim tarzlarindaki farkliliklarin etkin
rolii bulundugu goriiliir.

Nitekim Islam’in ilk dénemlerinde 6nce Kuran'a sonra sirastyla, sinnet ve
igtihat'a bagvuruldugu ve Kuran'in "Allah ve Resuliiniin éniinde bir seyi gegir-
meyiz'? ayetine ve Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebelle olan diyalogundaki’
muhtevaya bagl kalindig: halde, belli bir donemden sonra, bu yaklagim tarzi-
nin siinnetin Kuran tzerinde belirleyici oldugu disiincesine evirildigi,* isin
tabiatina uygun olarak uygulamalarda igtihatlara daha ¢ok oncelik verildigi,
boylece Fikih, Kelam ve Tasavvuf gibi diisiince sistemlerinin kuruldugu ve bu
distince sistemlerine gore de dini metinlerin anlagilmaya ¢alisildig1 bilinen bir
olgudur.

Bu agidan ele alindiginda tarihi siireg iginde dini metinlerle ilgili anlama
faaliyetinin, asgari diizeyde basit/yiizeysel, ideolojik/yorumlayici ve metodolo-
jik olmak tizere ti¢ sekilde gergeklestigi goriiliir:

1. Bunlardan basit/ yiizeysel anlama, herhangi bir mesleki, ideolojik ve me-
todolojik yonelislerle ilgili olmaksizin dogrudan dini metinleri anlama tarzi-
dir. Daha ziyade bireylerin giinliik hayatlarinda karsilastiklar1 olay ve olgularla
dini metinler arasinda kurduklari iligki ve buna bagli anlama tiiriinii sembolize
eder. Bu anlama tarzi, bireyseldir ve sadece okuyani veya okudugunu anlayani

2 Hucurat, 49/1
3 Ibn Kesir, Tefsiru’l Kuran’il-Azim, Kahire, tarihsiz, 7/345.
*  Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l Kuran, Beyrut, tarihsiz, 1/39.
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baglar. Diger bireyleri veya geneli baglamaz. Bu nedenle sorunsallig1 da ¢ok
biiyiik 6nem arz etmez.

2. Ideolojik/yorumlayici anlama ise dini metinlerin genellikle mesleki veya
ideolojik bakis agisina uygun olacak tarzda anlamlandirilmasi: demektir. Bura-
da soziinii ettigimiz ideolojik anlamadan kastimiz, “siyasi, hukuki, felsefi, ilmi
ve dini diisiinceler biitiinii™ tanimina atif yapmak i¢indir. Bu anlama tarzi, her
hangi bir dini anlayisa aidiyet duygusuyla bagli olan biitiin fertleri kapsadig:
ve bu diisiince sistemine baglilig1 zorunlu hale getirdigi i¢in daha ¢ok sorunlu
gozitkmektedir. Buradaki sorun, bireysellikten genellige, yerellikten evrenselli-
ge dogru bir seyir takip etme potansiyelinde olan ideolojik yaklagimlarin,
kendi diisincelerini desteklemek i¢in dini metinleri, malzeme olarak kullan-

mis olmalaridir.

Bir bagka deyisle, ideolojik anlamada dini metinler, dogrudan anlama ey-
leminin bir objesi degil de dini diisiince ve anlayislara gore anlamanin bir
objesi olmaktadir. Bu tarz bir anlamaya etki eden ana faktorler arasinda ise,
her dini anlayisin sahip oldugu Tanri tasavvuru, Peygamber anlayisi, Kuran
tasavvuru, anlamada kullanillan mantik tiirdi, terimlestirilen sézciiklerdeki
tanim farkliliklari, leksiyografik hileler (ligatle ilgili izahlar)® sezgisel alginin
ve bilimsel verilerin baglam yapilmasi en belirgin olanlaridir. Bu da dogal
olarak bir "Epistemik Cemdat" kiltiirii olusturmaktadir.

Epistemik cemaat, “bir bilme, bilgi, kavrama, anlama cemaatidir ve bilgiyi
inga eden, isleyen, gelistiren ve daha sonraki kusaklara intikal ettiren, bilgiyi
tasiyan insanlar toplulugunu ima eder.”® Bu nedenle epistemik cemaat, bir
bilgi tasiyicisidir ve bu bilgileri gelecek nesillere aktarma islevini goriir. Ne var
ki sosyo kiiltiirel, sosyo ekonomik ve sosyo politik etkenlere gore olusan veya
olusturulan bu kiiltiiriin, zaman i¢inde mutlaklastirilmaya maruz kalmasi dini
ilimlerin en 6nemli sorunu olmustur ve hala da sorun olmaya da devam et-
mektedir. Kerhi’nin (6.340/951), "Mezhebimize aykir1 olan her ayet ve hadis,

> TDK Tiurkee Sozliikk, Ankara, 2005, s. 936. Bkz. Akarsu, Felsefe Terimleri Sozlugii,
Istanbul 1994, 5. 101-102.

Saban Ali Diizgiin, “Rasyonalist Diisiincenin Son Doénem Kur’an Yorumuna
Etkileri”, II. Kuran Sempozyumu, Ankara, 4-5 Kasim, 1995, s.317.

7 Genis bilgi i¢in bkz. Hiisamettin Aslan, Epistemik Cemaat, Istanbul, 1992.

Arslan, a.g.e., s. 6.



Anlama(ma) Sorunlar1 Acisindan Dini ilimlerde Gelecek Tasavvuru < 11

ya te'vil edilmistir ya da nesh edilmistir" sozi ile es-Sdvi'nin “dort mezhebin
goriisleri, Kur'an, siinnet ve sahabenin goriislerine aykir1 bile olsa onlara
muhalefet asla cdiz olmaz"® sozii, dini anlayislarin nasil mutlaklastirildigina
bir 6rnektir.

Buna ragmen anlamay1 belli oranda da olsa 6znellikten kurtararak ona
nesnellik kazandiracak ve daha az sorunlu olabilecek bir anlama yontemden
so6z etmek gerekirse -ki gerekmektedir- bunun da “ metodolojik anlama”
yontemi oldugunu soyleyebiliriz.

3. Metodolojik anlama, dilbilimsel anlama ile baglamsal anlamanin birlikte
kullanildig1 bir anlama tarzidir. Dilbilim, “Dil ya da lehgeyi objektif bir sekilde
inceleyerek, dilin ozelliklerini; fonetik, morfolojik, sentatik, semantik ve eti-
molojik olgularin tabi oldugu dil kanunlarini, bu olgularin birbiriyle ve psiko-
lojik, toplumsal cografi diger olgularla iliskisini agiklamayr amaglayan bir

bilim™"! olarak tanimlanmaktadir.

Dilbilimsel anlama ise, ayetlerin basta Morfolojik (Sarf), Sentaks (Nahiv)
Ozellikleri ve Semantik (Delalet) olmak {izere dil kurallarina, kisaca dil manti-
gina uygun olan anlama demektir.'” Boyle bir anlama, dini metinlerin ne
dedigini, baglamsal anlama ise ne demek istedigini daha iyi anlamamizi saglar.

Baglamsal anlamanin iki boyutu mevcuttur. Bunlardan biri i¢ baglam, dige-
ri de dis baglamdir. I¢ baglam soziin soylenis bicimini, dis baglam ise o sdziin
soylenis sebebini ve ortamini gosterir. Bu da anlami yakalamada veya dogru
anlamada anlayana etkinlik saglar. Zira sdylenen bir soz, soziin soylendigi
baglama goére anlam kazanir. Ciinki s6ziin kendisi kadar, o soziin séylendigi
ortamin da, anlamada etkin bir rolii mevcuttur. Zira bir metinde gegen ifade-
lerin hangi anlamda kullanildigini tespit etmenin en dogru yolu, s6ziin soy-
lendigi veya yazildigi baglami bilmekten geger. Sozciik ayni olsa da, soziin
anlami baglamina gore degisebilmektedir. S6ziin kimin tarafindan, nerede,
hangi ortamda ve hangi amacla sdylendigi bu a¢idan 6nem arz eder. Cagrisim

° Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l Miifessirun, Beyrut 1976, 2/134.

Muhammsd es-Savi; Hagsiyetu’s Savi ala Tefsiri’l Celdleyn, Musur, tarihsiz, 3/10.
Mustafa Karagoz, Dilbilimsel Tefsir ve Kurans Anlamaya Katkisi, Ankara, 2010, s.
43-44. Ayrica tanimla ilgili genis bilgi i¢in bkz. s.81.

2 Karag6z, Dilbilimsel Tefsir, s. 81.



12 < Celal Kirca

anlamlar1 da buna gore olusur ve buna gore degisir. Bu nedenle, "anlami
belirleyen baglamdir" demek abartili bir s6z olmayacaktir

Bu nedenle Kuran dilini bilmek kadar, Kuran'in indigi sosyokiiltiirel, sos-
yoekonomik ve sosyopolitik sartlarin da bilinmesi, anlamanin dogrulugu
agisindan biiylik 6nem arz eder. Nitekim dig baglamin yani niiztil ortaminin
bilinmesi, tasviri olan ayetlerin kural koyucu olarak algilanmasina engel oldu-
gu gibi, lafzin anlaminin ait oldugu baglamdan koparilarak anlam genislemesi
veya anlam daralmasi yapilmasina da engel olucu bir nitelik arz eder. Ayni
sekilde baglam, duruma bagli yani durumsal olan uygulamalari, duruma bagh
olmaktan ¢ikartilarak teorik ilke haline getirilmesine de engel olur. Ayrica
niiztl sebepleri veya niiztil ortami, anlamada dikkate alinmaz ise, Kuran'in
evrenselligi, tarihselligi, yerelligi veya durumsallig1 ile ilgili goriisler de dogru
diiriist anlasilamaz.

Burada baglami dikkate almanin 6nemi, kavramlarin tenzil 6nemindeki an-
lamlarin1 veya Kuran'la kazandig1 anlamlar1 yakalayabilmektir. Zira bir kav-
ramin sozliikk anlami, bir sonraki donemde yeni ve farkli yonelimlerin etkisiyle
anlam genislemesine, daralmasina ve bagkalagsmasina konu olabilmektedir. Bu
nedenle hi¢bir sozlitk, Kuran'daki bir s6zctigiin anlamini tayin etmede kesin
adres olamamakta, soziin soylendigi baglama da ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu
nedenle dini ilimlerin ve bu ilimlerin dayandig1 dini anlayislarin, sorunsuz
olmadiklar1 hatta bir ¢ok sorunla malul olduklar1 goriilmektedir. Diinden
bugiine intikal eden bu sorunlar: tespit edip ¢6ziim yollarini bulmadan, dini
ilimlerle ilgili bir gelecek tasavvurunda bulunmak kanaatimce gergek¢i bir
yaklasim olmayacaktir. Bu nedenle dini ilimlerin dayandig1 dini anlayislarin
analitik bir yaklasimla sorgulanmasi ve degerlendirilmesi bu agidan biiyiik
onem arz etmektedir. Nitekim ISAM tarafindan 2005 yilinda “Modern Dé-
nemde Dini [limlerin Temel Meseleleri” konulu bir sempozyum diizenlenmesi
ve bu sempozyumda dini ilimlerin ¢agdas sorunlarinin enine boyuna tartigil-
mas1"” sorunun 6nemini gosteren bir faaliyet olmustur.

3 {SAM; Modern Donemde Dini Ilimlerin Temel Meseleleri, Istanbul, 2007.



Anlama(ma) Sorunlar1 Acisindan Dini ilimlerde Gelecek Tasavvuru < 13
I. Dini Anlayislardaki Anlama(ma) Sorunlari

1.1. Tasavvur Sorunu

Epistemik cemaat kiiltliriinii yansitan her dini anlayisin, birbirine benzeyen
yanlar1 olsa da, birbirinden farkli yanlar1 da mevcuttur. Hatta bu dini kiiltiiriin
kendilerine 6zgii bir Tanr1 tasavvuru, bir Kuran tasavvuru ve bir Peygamber
anlayislar1 s6z konusudur. Bu tasavvurlardan her biri, dini anlayislarin sekil-
lenmesinde etkin bir role sahiptirler. Hi¢ siiphesiz her dini anlayis, bir olan
Allah’in varligina inanir. Ancak nasil bir Allah’a inanmalar1 gerektigi konu-
sunda ortak bir anlayis i¢cinde olmadiklar1 da bir gergektir. Nitekim bazi dini
anlayislarda, Allah sadece sevdiklerini kayiran ve onlarin arzularini yerine
getiren veya sevmediklerini kahreden, her ise miidahale eden veya ettirilen,
her isin kendisine havale edildigi bir tanr1 olarak algilanirken; bazi dini anla-
yislarda ise, yapilan eylemlerin karsiligini veren, onlar1 kollayip gozeten ve
merhamet eden bir Allah anlayis1 s6z konusudur. Bir yanda Allah’i, gokte
tahtina kurulmus, keyfi uygulamalar yapan bir Tanr tasavvuru, diger yanda
miiteal (agkin), fakat ayni zamanda insana sah damarindan daha yakin, adil ve
merhametli bir Tanr1 tasavvurundan da s6z etmek gerekir.'*

Dini anlayislardan biri, Allah’in adalet sifatini diisiince sisteminin merke-
zine yerlestirerek diger sifatlarini, adalet sifatina gore anlamaya galisirken; bir
digeri Allah’in hikmet sifatin1 diisiince sisteminin merkezine yerlestirmekte;
bir bagkasi ise kudret, irade ve merhamet sifatlarin1 onceleyen bir disiince
tarzini savunmaktadir. Allah’in diger sifatlarinin bu siralamadaki yerlerinin ne
oldugu konusundaki miiphemiyeti bir yana, bu siralama farkliliklar1 bile
bizatihi anlamada bir sorunun oldugunu gostermektedir. Bu nedenle Allah’in
sifatlar1 arasinda hiyerarsik bir siralamanin olup olmadig: veya olup olamaya-
cagl sorununun yaninda, Allah’in sifatlarindan her birinin mutlak m1 yoksa
mukayyet mi oldugu sorunu da ayrica dikkate alinmasi gereken bir husustur.

Bu farkli tasavvurlar sebebiyledir ki giintimiizde Miislimanlar, Tanrr’ya
dua etmenin ve iglerini O’na havale etmenin Otesinde bir sey yapmamak;
evrenin diizenini, 151k, 1s1 ve atom i¢i dengeleri saglayan yasalarin da bir Tanr
buyrugu oldugunu gérememek; denetleyen, gozetleyen, cevizi yaratan ama

4 Genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Sinanoglu; Kelam Tarihinde Tanr: Tasavvurlari,
Ankara, 2005, s. 85-285.
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kirilmasini insana birakan bir Tanr1 tasavvuruna sahip olamamakla elestiril-
mektedir. Bunun en bariz 6rnegini Mehmet Akifin Safahat'inda yer alan
“Tevekkiil” siirinde gormekteyiz:

Yazip sabahleyin evden ¢ikarken islerini, birer birer oku tekmil edince defte-
rini;

Biitiin o isleri Rabbim goriir: Vazifesidir... Yiikiin hafifledi... Sen simdi dogru
kahveye gir!

Coluk ¢ocuk siiriiniirmiis sonunda a¢ kalarak... Huda vekil-i umurun degil
mi? Keyfine bak!

Onun hazine-i in'dm1 kendi veznendir! Havale et ne kadar masrafin olursa...
Verir!

Silahi kullanan Allah, hududu bekleyen O; Levazimin bitivermis degil mi?
Ekleyen O!

Cekip kumandasi altinda ordu ordu melek; Senin hesabina kiiffar: hak-sar
edecek!

Bagin sikildr mi, kafi senin o nazli sesin: "Yetis!” de, kendisi gelsin, ya Hizr'
gondersin!

Evinde hastalanan varsa, borcudur: Bakacak; Sifa hazinesi derhal oluk oluk
akacak.

Demek ki: Her seyin Allah... Yanasman, irgadin O; Coluk ¢ocuk O'na did:
Lalan, bacin, dadin O; Vekil-i harcin O, kdhyan, miidir-i veznen O; Alis seninse
de, mes'tl olan veristen O;

Denizde cenk olacakmis... Gemin O, kaptanin O; Ya ordu lazim imis... As-
kerin, kumandanin O; Koyiin yasakgisy; sehrin de bas muhassili O; Tabib-i aile,
eczaci... Hepsi hasili O.

Ya sen nesin? Miitevekkil! Yutulmaz artik bu! Biraz da saygi gerektir... Ne
saygisizlik bu!

Huda'y1 kendine kul yapti, kendi oldu Hudd; Utanmadan da tevekkiil diyor
bu ciir'ete... Ha?*

* Mehmet Akif Ersoy, Safahat, (Tertip: Omer Riza Dogrul), Istanbul, 1950, s. 267-268.
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Dini anlayislar: etkilemesi ve sekillendirmesi agisindan Tanr1 tasavvuru ile
ilgili bir bagka sorun da Allah’in ilk yarattig1 seyin ne oldugu konusuyla ilgili-
dir. Kuran’da ilk yaratilan sey ile ilgili olarak delaleti kat’i bir bilgi olmadig:
halde dini anlayislar, bazi hadislere veya hadis diye nakledilen rivayetlere
dayanarak ilk yaratilan sey hakkinda farkli kanaatlere sahip olmuslardir.
Mesela dini anlayiglardan biri, “Allah’in ilk yarattig1 sey kalemdir”'® hadisini
esas alirken; bir diger dini anlayis, ilk yaratilan seyin “niir-1 Muhammedi”;"”
bir bagka dini anlayis ise ilk yaratilan seyin “akil” olduguna'® kaildirler. Bu

rivayetlerin yaninda ilk yaratilan seyin ars” ve su *

oldugu rivayetleri de
mevcuttur. Kuran’da bu rivayetlerin her birini dogrulayacak delalet-i kat’i bir
delil olup olmadigina bakilmaksizin, sadece rivayetlerden birine dayanilarak
diisiince sistemleri kurmak, dini anlayislardaki temel sorunlarin baginda yer

aldig1 goriilmektedir.

Dini anlayislardaki sorunlardan bir digeri de Kuran tasavvuru ile ilgilidir.
Mesela Misliimanlikta bir diigiince sistemi, Kuran’t mahluk sayarken, digeri
mahluk saymamaktadir. Kuran hayata iligkin belirli bir programla geldi diyen-
lerin yaninda; Kuran hayata iliskin belli bir programla gelmedi, hayata iliskin
programi insan, Kurani kavramlarla gerceklikler arasinda iligki kurarak kendi-
si formiile eder diyenler de bulunmaktadir. Kuran-bilim iligkisi konusunda
kompartimanci bir bakis agisina sahip olanlarin yaninda i’cazci/istinbatci bir
bakis acisina sahip olanlar da mevcuttur. Farkli Kuran tasavvurlari, neticede
Kuran’t bir nesne olarak algilama (bigimcilik), Kuran1 bir arag, bir sifre,
filolojik bir eser, bir prospektiis (tarife), bir bilim kitab1 ya da bilimle iligkisi

' Buhdri, Kader, 2; Eba David, Siinnet, 16; Tirmizi, Tefsirii’l-Kur’dn, 67.

7" Bu rivayet icin bkz. Aclani, Kesfu’l-Hafd, H. No: 827. Muhammedi Nir, Hakikat-i
Muhammediye olarak da bilinir. Bu kavrami, genellikle tasavvuf¢ular kullanir. Haki-
kat-i Muhammediye inancina gore Allah, ilk defa Muhammedi nuru yaratmis, onun
ardindan her sey, bu nurdan ve bu nur i¢in yaratilmistir. Biitiin peygamberlerde te-
celli eden bu nur, en son Resul-i Ekrem’e intikal etmis ve onda karar kilmistir. (Bkz.
Siileyman Uludag; “Nur” Mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, XXXIII,
244).

8 Ebu Davud, Stinnet,16; Tirmizi, Kader,16; Bkz. Acltini, Kesfu’l-Hafd, H. No: 823.

19 Buhari, Bed’ii’l-Halk, 1.

Tirmizi, Cennet, 2.
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olmayan bir kitap, bir ideoloji kitab:1 veya bir anayasa kitabi olarak gérme
seklinde tezahiir etmektedir.*!

Bu kadar farkli Kuran tasavvurlar: neticede Kuran’in anlagilmasini etkile-
mekte hatta yonlendirmektedir. Nitekim kalip yargisina gore bir harici, giinah
isleyeni kéfir, bir siinni ise dinin esaslarindan birini yapmayan kisi olarak
anlamaktadir. “Hiokim ancak Allah’indir” ayetini haricilerin “insanlarin
hiikiim vermesi haramdir” seklinde anladig1 da bilinen bir gergektir. Bu ne-
denledir ki, bir din adami, entegrist bir anlayisa sahip ise, gelenegin tesirinin
ve yorum bi¢iminin mutlakligini savunmakta; fundemantalist bir anlayisa
sahip ise, gelenegi ve tarihsel formlar1 agip metnin ilk okunus ve anlayis bici-
mini mutlaklagtirmakta; radikal bir anlayisa sahip ise, bilgi-iman 6zdesligine
inanmakta ve dini bir ideoloji olarak algilamaktadir.

Allah ve Kuran ile ilgili farkli tasavvurlarin, sonug itibariyle Peygamber ve
din anlayglarini etkiledigi de goriilmektedir. Ozellikle “nur-i Muhammedi”
anlayisi, tasavvuf ehlini derinden etkiledigi goriilmektedir. Onlar kendilerine
mahsus bir alem tasavvuru gelistirmisler ve bu tasavvurda Hz. Peygambere
kozmosun yaratiliginin gekirdegi olan kozmik bir gii¢ olarak merkezi bir yer
vermiglerdir. Buna gore Allah kendi nurundan latif ve azim bir cevher var edip
ondan biitiin kainat1 bir tertip i¢inde yavas yavas yaratmistir. Buna ilk cevher,
Nur-i Muhammedi veya Hakikat-1 Muhammediye ad: verilmistir ki biitiin
cisimlerin ve ruhlarin baslangici ve kaynagini olusturmustur. Allah’in kendi
nurundan yarattig1 bu nur, O’nun (c.c.) huzurunda yiiz bin sene kalmis ve bu
stire igerisinde Allah (c.c) gece glindiiz yetmis bin defa bu nuru diisiinmiis ve
daha sonra bu nurdan biitiin varliklar yaratmigtir”>

Ne var ki asir1 ve dengesiz bir sevginin ulastig1 bu peygamber tasavvurunu,
diger peygamber anlayislari ile birlikte ele alip Kuranin tanittigi Hz. Peygam-
berle mukayese ettigimizde ortaya ¢ikan sonucun hem niteligi hem de niceligi

21

Genis bilgi icin bkz. Celal Kirca, Hayatin Iginde Hayatla Birlikte Kur’an’s Anlama,
Istanbul, 2012, 5.109-116; Ilhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara, 1998,
s. 17-28; Ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara, 1999, s. 103-129.

* Enam, 6/57; Yusuf, 12/40, 67.

# Hayri Kirbasoglu, “Hz. Peygamber Tasavvurumuzun Déntistimii: Paradigma’dan
Paragon’a, Paragon’dan Kozmik Ilke’ye”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta,

2002, s. 131-132.
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Kuran’la ortiismemektedir. Nitekim Kuran’da, Hz. Peygamber’in Allah tara-
findan oviilen yoni, kimligi degil, kisiligidir. Merhameti, kaba ve kat1 olmayis
basta olmak iizere biiyiik bir ahlak iizere olusu O’nun &viilen kisilik 6zellikleri
arasinda yer alir. O’'nun ahlaki 6zelliklerinin, giivenilirligi, sevgisi, ilmi, neza-
keti, hosgoriisii, adaleti, ahde vefas1 ve dogrulugunda yogunlastigini goriiyo-
ruz. Ancak biitiin bu ahlaki degerler, O'nun bir insan olarak sahip oldugu
insani degerler icinde yer alir ve biitiin davranislarinda bu ahlaki degerler,
hayatin sartlar1 ve imkanlar1 dl¢iisiinde bir kisilik olarak yansir. Sahip oldugu
bu kisilik 6zellikleri sebebiyle Yiice Yaratict O’nu, bir ahlak peygamberi olarak
tanitmig* ve insanlara kars1 kaba ve kat1 olmayisgini, aksine, yumusak ve hos-
goruli olusunu ozellikle 6vmiistir.® Ama dini eserlerde bu Kurani anlayigin
degil de, daha ziyade tasavvufi anlayisin etkin bir sekilde yer almasi, stiphesiz
dini ilimlerin ana sorunlarindan birini olusturmaktadir.

1.2. Mantik Sorunu

Hepinizin bildigi gibi mantik, dogru diisiinme yolu ve yontemi demektir
veya dogru diisiinme yolunu ve yontemini ortaya koyan bilim dalinin adidir.
Kisaca mantik bir diisiinme sanatidir. $ayet dogru mantiga sahip olursaniz,
dogru diisiinceye de sahip olursunuz. Mantiginiz yanlis ise diisiincenizin
dogru olmasi1 miimkiin degildir. Zira yanlis aragla dogru amaca ulasilamaz. Bu
nedenle dini anlamdaki temel sorunlardan bir digeri de, belki de en 6nemlisi
dini metinlerin anlasilmasinda kullanilan mantik tdridiir. Dini metinleri
anlamada kullandigimiz mantik, genellikle iki degerli bir mantiktir. Bu man-
tik, Aristo'nun Organon adli eserinin terciime edilip Islam alemine girmesin-
den sonra bizim diislince yapimizin temelini olusturmustur. Kuran mantigini
ve Kuran’da kullanilan dil mantigini dikkate almadan iki degerli mantikla
Kuran’t veya dini metinleri anlamaya kalkismak, dini anlayisimizda ki en
6nemli sorunlardan bir digeridir. Kuran’in igeriginde iki degerli mantiga isaret
eden bazi konular olsa da, iki degerli mantikla kavranamayacak kadar genis ve
ihatali olan konular da mevcuttur. Boyle bir mantik ve yéntemle Kuran'in
daha dogru ve daha saglikli anlasilmasi ve yorumlanmasi da miimkiin olama-
mistir. Mesela;

24 Kalem, 68/4.
25 Al-i Imran, 3/159.
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a. Allah diledigini hidayete erdirir, diledigini dalalette birakur,
b. Allah dileyeni hid4yete erdirir, dileyeni dalélette birakur,

c. Dileyen hidayete erer, dileyen dalalette kalir, ilkelerinden her birinin re-
feranslarini Kuran'da rahatlikla bulabiliriz.

Ancak iki degerli mantik anlayigina bagli kalindig: igin, Cebriyeci anlayis
bu ilkelerden birini, Mu’tezili anlayis ise bir digerini ideolojik anlayislarina
dayanak yapabilmislerdir. Neticede Kurani muhtevanin merkeze alindig1 bir
anlama yerine, ayetlerin dini anlayislarina malzeme yapildig: bir anlama tarzi
gelistirilmistir. Bunu elde etmek i¢in de indiiktif (tiimevarimsal) bir yontem
uygulanmistir. Bu yontem ise Kuran’in bir biitiin olarak kavranmasini degil,
parcalanarak algillanmasi ve anlagilmasi sonucunu getirmigtir.*® Nitekim
Muhammed Ikbal’in, Grek felsefesinin Miisliiman diisiiniirlerin goriis agilarini
bir hayli genisletmesine ragmen, genellikle onlarin Kuran ile ilgili goriislerini
kararttig1*” diisiincesi, bu gercegin bir ifadesidir.

Musa Carullah ise Aristo'nun tespit edip ortaya koydugu mantik kurallari-
n1, tepkisel bir harekete dayandigini séyler. Ona gore bu mantik kurallari,
kendi ¢aginda sohrete ulagmis "Stfizm" diisincesine karsi ortaya konulmus
kurallardir. Bu sebeple bu "Mantik", "hasmin sasirtmaciliklarindan sakinmak
maslahati"na yoneliktir. Ozinde zihni, "hatadan koruma" amaci mevcuttur.
Bir bagka ifade ile bu mantik, olumlu bir mantik degildir. Ancak sasmamak ve
yanlis fikirlere sapmamak gibi selbi (olumsuz) bir nitelige sahip oldugu igin de
faydali yonii mevcuttur. Bununla birlikte bu mantik, ilkel bireyler ve toplum-
lar i¢in faydali olsa da ¢agdas toplumlar ve bu toplumlar i¢inde yer alan birey-
ler i¢in ¢ok da dnemli degildir. Zira devir, aramak, bulmak ve kesfetmek, ki-
saca iretmek devridir. Mevcudu koruma devri degildir. Bu ¢agda koruyan
mantiga degil, kesfeden, hidayete erdiren, yol gosteren kisaca iireten mantiga
ihtiya¢ bulunmaktadir. Ona gére Kur'an'in 6ziinde var olan mantik da budur.
Bu mantik, korumaya ve ispata yonelik degil, beyan ve hidayete yoneliktir.
Ona gore beyan; insanin fikrine mechul olan yani bilinmeyeni kesfetmek;

¢ Genis bilgi igin bkz. Diizgiin, Rasyonalist Diisiincenin Son Dénem Kuran Yorumla-

rina Etkileri, s. 316-317.
Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, (Cev. Ahmet
Asrar), Istanbul, 1984, s. 19.
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hidayet ise, insanin fikrini mechul olan bir hakikate ulastirmaktir. Olmasi
gereken de budur.®

Sunu da dnemle belirtmek gerekir ki, anlamak i¢in biitiinii pargalara ayir-
mak, kabul edilebilir bir yontem olsa da degerlendirmede pargalar: biitiin
yerine koyma, daha da vahimi pargalari biitiinle 6zdeslestirme kabul edilebilir
bir yontem olmamalidir. Ozellikle ak-kara, siyah-beyaz, dogru-yanlis gibi
sadece iki rengin hakim oldugu veya iki renkten bagka renklerin ve tonlarin
kabul edilmedigi bir mantik anlayisiyla Kuran’a ve Hadise yonelmek ve bunla-
r1 dogru anladigini sdéylemek ne 6lgiide saglikli bir mantiga dayanmaktadir?

I1. Modernlesme Sorunu

Islam dini, tarihinde iki kez yabanci kiiltiirlerle karsilasmig ve bu kiiltiirler-
le etkin olarak iletisimde bulunmustur. Bunlardan birincisi Miladi 8.yy. in
sonlarinda Yunan kiiltiiriiyle, ikincisi ise Osmanli Devleti'nin Viyana bozgu-
nundan sonra Bati kiiltiiriiyle olan karsilasmasidir. Birinci kargilasmada Islam
dini, merkezde olarak etkinligini biiyiik oranda korumus ise de, ikinci karsi-
lasmada Islam dininin Bati diisiincesinden etkilenmesi, birincisine oranla daha
farkli, sancili ve sorunlu olmustur. Birinci karsilasmadaki iligki bilgi ve bilim
alanlarinda yogunluk arz ederken, ikinci karsilasmadaki iligki, ilk donemdeki
gibi sadece bilgi boyutu ile siirli kalmamus, ayrica “deger”ler tizerinden de
olmustur.

Osmanli Devleti, Viyana kusatmasina kadar Bat1 kiiltiirii ile askeri alanlar-
daki temaslar1 harig, kiiltiirel, sosyal ve ekonomik alanlarda herhangi bir temas
icinde olmamis ve buna da ihtiya¢ duymamustir. Zira “klasik ¢aglarin Miislii-
manlig1 i¢in Frenk Avrupa, kendisinden giinesli Islam diinyasinin 6grenecegi
hi¢ bir seyi olmayan, pek az korkacag: bir dis barbarlik ve imansizlik kayna-
g% dir. Ne var ki Osmanli ordularinin Bati ordular1 karsisindaki devamli
yenilgileri, Osmanli devlet adamlarina, 6nce Bat’'nin askeri alandaki iistiinli-
giinii daha sonra da teknik ve kiiltiirel alanindaki Gstiinligiinii kabule zorla-
mis, neticede Osmanli Devleti’'nin kurumlarinin yenilenmesi ve bunun igin de

Batr'nin bazi kurumlarinin alinmasi gerektigi sonucuna varilmistir.

% Celal Kirca, Kuran’t Anlama, s. 200-207
»  Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, (Cev. Metin Kiratli), Ankara, 1970, s.
35.
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Bati ile olan bu aracisiz baglanti sonucu basta Osmanli olmak iizere Islam
dleminin, Ozellikle rasyonalist*® ve pozitivist’ diiglince tarzindan ve sanayi
devrimi ile birlikte olusan sanayi toplum yapisi ve onun temelini olusturan
hiirriyet ve esitlik gibi Batili degerlerden azami 6l¢iide etkilendigi goriilmekte-
dir. Nitekim Islam aleminde olusan reaktif diisiince tarzlari ile savunmaci,
reddedici, uzlasmaci tavirlar: ve fikirleri iceren pek ¢ok eserlerde ve Kuran
yorumlarinda bu etkilerin izleri ve yansimalar1 agik¢a gormek miimkiindiir.

Bati, bilim ve teknolojik alanlardaki basarisina bagli olarak toplum yapisini,
tarim toplumundan sanayi toplum yapisina déniistiiriirken, Islam diinyasinda
boyle bir doniisiim yasanmamis olmasi, Bati diisiincelerinden ve degerlerin-
den etkilenigin en 6nemli sebepleri arasinda yer alir. Islam diinyasinin en fazla
etkilendigi alanlardan birisi din bilim iligkisi, digeri de Batili degerler olmus-
tur.

2.1. Din- Bilim iligkisi Sorunu

Din-bilim iligkisi tartigmalari, kokii ¢ok eskilere dayanan bir olgu olsa da,
sanayi devrimiyle birlikte olusan yeni bilim anlayisina baglh olarak daha da
yogunluk kazanmis olan bir konudur. Onceleri Bati’da baglayan daha sonra
[slam diinyasina da intikal eden bu tartisma, Osmanl’da Tanzimatla birlikte
etkisini daha da artmis ve Cumhuriyet doneminde de etkisini devam ettirmis-
tir. Ne var ki Batr'da kilise miintesipleriyle bilimadamlar1 arasinda cereyan
eden bu ¢atigma, Islam 4lemine Islam’in bilimle ¢atistig1 veya Islam’in terakki-
ye mani oldugu sdylemleri ile yansitilmaya calisilmistir. Bu nedenledir ki son
iki asirda Islam, miintesiplerinin icinde bulundugu fikri, askeri ve ekonomik
durum nedeniyle siirekli tenkide ugrayan, sorgulanan ve yargilanan bir din
haline déniistiiriilmiistiir. Onyargi ile Islam’a yaklagsanlarin ortaya koyduklari
bu oryantalist bakis agisina gore, Bat1 farklidir, zira degismektedir. Dogu da
farklidir, zira degismemektedir. Degismezligin gercek sebebi ise, bizzat
I[slam'in kendisidir. Medeniyet degisim demektir. Oysa Islim degisime karsi-
dir. Kars1 oldugu icinde uygar bir din degildir. Hatta Islam’in uygar olma gibi
bir kaygisi da olmamistir. Islam aleminde bu iddialara savunmaci bir refleksle

% Diizgiin, Rasyonalist Diisiincenin Son Dénem Kuran Yorumlarina Etkileri, s. 305-
324.
3 Ismail Fenni, Liigatce-i Felsefe, Istanbul 1341, s. 531-534.



Anlama(ma) Sorunlar1 Acisindan Dini ilimlerde Gelecek Tasavvuru < 21

cevap verilmis, Islam’in bilime karg1 olmadigi tezi bilyiik oranda Kuran’dan ve
Islam tarihinden alinan referanslarla desteklenmistir.

Son tahlilde din-bilim ayriminin temeli, kilise dogmalariyla bilimin ayris-
mas1, akil Otesi inang¢ tanimi ise Kant'in Hiristiyan diinyasinda inanca yer
a¢mak i¢in akli bir anlamda devre disi birakma anlayisina dayanmaktadir.
Sayet din ayr1 bilim ayr1 ise bu tanim, ancak dini imén, ahlak ve ibadete tahsis
ettigimizde ve bunlarla sinirladigimizda dogru olur. Boylece dinin sahasi ile
bilimin sahasini zihinsel planda ayirmis oluruz. Ne var ki Dinin ana kaynagi
Kuran’da boyle bir ayrimin varlig: asla s6z konusu degildir. Ciinkii Kuran’in
mubhtevasi sadece iman, ahlak ve ibadetle sinirh degildir. Zira onun muhtevasi
hayati, hayatin biitiiniinii ve genelini kusatic1 bir nitelik arz etmektedir.

Bununla birlikte din- bilim iliskisine yaklasim tarzlari agisindan din ada-
malar1 ozellikle ilahiyat kokenli akademisyenler arasinda bir goriis birligi
mevcut degildir. Bu akademisyenler arasinda Islam ile bilimin veya Kuran ile
bilimin ¢atismadig1 konusunda her hangi bir goriis ayrilig1 bulunmasa da, din-
bilim veya Kuran bilim iliskisinin nasillig1 ve neligi konusunda goriis ayrilikla-
r1 vardir. Baz1 akademisyenler, din ayr1 bilim ayridir derken; bazi akademis-
yenler, Kuran’da bilimsel i’cazin bulundugunu savunurlar. Bazi akademisyen-
ler ise sinirli bazi alanlarda Kuran’la bilimin bir birliktelik i¢inde oldugu ve bu
nedenle de bu tiir ayetleri anlamak i¢in bilimsel verilerden yararlanmak gerek-
tigi kanaatindedirler.

Din- bilimin ayirimini tercih eden akademisyenlere gore bilim ile din ara-
sinda tam bir farklilik, ayrilik, béliimlesme veya kompartimanlagma s6z konu-
sudur. Dolayisiyla bilim ile dinin alanlari, yontemleri ve amaglar itibariyle
birbirinden tamamen farklidir. Bunlara gore bilimin ilgilendigi konularla,
Kuran dogrudan ilgilenmez, bilimin konulari, Kuran’in niizul déneminde soz
konusu olmayan olay ve olgularla ilgilidir. Kuran’da yer alan bugiinkii astro-
nomi ve tip bilimlerinin arastirma alanina dahil edilebilecek kimi deginiler,
bilimsel veya bilgisel katki amagh atiflar degil Allah’in kudret ve azametini
vurgulayan dini amagh atiflardir”’* Zira bilimsel bilgiler neticede deney,
gozlem, agiklama, betimleme, analoji, endiiksiyon, dediiksiyon, analiz ve
sentez yontemleri ile elde edilen bilgilerdir. Dolayisiyla dinin ve bilimin sahasi

2 0. Ozsoy, 1. Giiler, Konularina Gére Kuran, Ankara 1996, XXI.
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ve konulari birbirinden ayridir. Boyle oldugu igin de aralarinda bir ¢atisma da
s0z konusu degildir.

Bazi akademisyenlere gore ise, Kuran'in bilimsel icaz’1 da vardir ve bilimin
bugiin buldugu bir¢ok bulgu ve kesif Kuran’da bulunmaktadir.” Bu disiince-
de olanlar, fikihtaki delaleti zanni olan hiikiimlerin Kuran’dan ¢ikartilmasi
anlaminda kullanilan “istinbat” terimini, Kuran’nin bilimsel igerikli ayetlerin-
den gozlem ve deneye dayali bilimsel veriler veya icatlar ¢ikartma/istihrag
anlaminda kullanmak ve bunu “Kuran’nin bilimsel i’caz1” olarak tanimlamak
egiliminde olanlardir. Fikihtaki delaleti zanni olan hiikiimlerin Kuran’dan
¢ikartilmas: anlaminda kullanilan “istinbat” terimi ile anlam paralelligi arz
eden “istihra¢” kavraminin kullanilmis olmasi, Kuran’nin bilimsel yorumuna
kars1 olanlara, hakli olarak “Kuran’da vardi da Batili bilim adamlar1 bunlari
bulmadan énce neden Islam alimleri onlari kesfetmedi?” sorusunu sordurt-
maktadir. Arica bu tanim, fen ve saglik bilimlerinin tanimi i¢in kullanilan
kesfetme, bulma ve ortaya ¢ikartma tanimiyla ortiismesi nedeniyle, bir anlama
objesi olan Kuran’i, bir arastirma ve kesfetme objesi haline getirmis olmakta-
dir. Bir bagka ifade ile bu yaklasim tarzi, anlama ve agiklama objesi olan Ku-
ran’l, sanki kesfedilmeyi ve kendisinden ¢ikarimlar yapilmasini bekleyen bir
obje haline doniistiirmektedir. Bu nedenle de yukarida zikredilen soru, ceva-
bini hala aramakta ve yasanan hayatta hentiz bir karsilik da bulamamaktadir.

Bazi ilahiyat¢1 akademisyenlere gore ise, sahalar1 ve yontemleri ayr1 olsa da
din ile bilim veya Kuran ile bilim arasinda bazi ortak noktalar veya konular
mevcuttur. Bir bagka ifade ile din bilim ayrilig1 degil, birlikteligi s6z konusu-
dur. Dolayisiyla bu ortak noktalara ve konulara iligskin ayetlerin veya bu ayet-
lere ait delaletlerin anlagilmasinda bilimsel verilerin baglam olarak kullanilma-
sinda bir sakinca yoktur. Yapilan bilimsel yorumlardan amag ise, Kuran ibare-
lerinden “istinbat” veya “istihra¢” yolu ile bilimsel icatlar veya kesifler ¢ikart-
mak degil, Kuran-evren veya Kuran-bilim iligkisini ele alan ayetleri veya bu
ayetlerin delaletlerini daha iyi anlamak, kavramak ve agiklamaktir.

Bu a¢idan ele alindiginda Kuran’da ara¢ degerler olarak algilanan ve an-
lamlandirilan bazi bilgilerin; ayni zamanda olgular1 ve olaylar:1 inceleyen ve
aciklayan farkli bilim dallarina ait bilgilerle benzestigi veya konu birlikteligi

» Veysel Giillice, Bilimsel Tefsirde Usul, Erzurum, 2007, s. 7-10.
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icinde olduklar1 goriiliir. Bunun nedeni bizzat Kuran’nin hem kainati, hem de
Kuran pasajlarini ayet saymasidir. Bir anlamda Kuran sozlii, kainat ise fiili
vahiydir. Bu olgudan hareketle, bir¢ok din-bilim adaminin; Kuran-bilim
iligkisini ve uyumunu anlamaya, agiklamaya ve temellendirilmeye c¢alistig1
goriilmektedir. Nitekim Kuran’da yer aldigi kadariyla ifade bi¢imi, bilimsel
ifade bi¢iminden farkli da olsa (din dili, bilim dili ayr1 olsa da) bilimle konu
veya bilgi benzerligi i¢inde olan bazi olgularin ve olaylarin, Kuran tarafindan
“ni¢in?”inin, bilim tarafindan ise “nasilligin1” agiklandig1 goriilmektedir. Bir
baska deyisle Kuran olgu ve olaylarin ni¢inini, bilim ise nasilligini agiklar. Bu
da O’nun; alansal, konusal, ve bilgisel kusaticiligini gosterir.

2.2. Yorumlarda Rasyonalizasyon Sorunu

Bilindigi gibi Rasyonalite, akli olmak, akla uygun olan demektir. Akli olma
ise bireyin dis diinyasinda var olan ve yasanan gerceklikler demektir. Bunlar
ise; a. bilimsel verileri, b. dogal olgulari, c. hayata gecirilmis dini bilgileri veya
dogmalari, sosyal ve kiiltiirel normlar1 igermektedir. Bir bagka ifade ile akli
veya akla uygun olan denildiginde kastedilen bu gergekliklere uygun olma
durumudur.

AKklilestirme/rasyonalizasyon ise bir seyi akla uygun hale getirme demektir.
Bu her donemde olmustur. Ancak rasyonalizasyonun Kuran yorumunda etkin
olarak kullanildigi asil dénem, Islam 4leminde rasyonalizmin ve pozitivizmin
etkin oldugu 19. ve 20. yiiz yillar1 kapsar.

Ozellikle Hindistan’da Ahmed Han’in, 19. yiizyll Avrupa’sinin rasyonalist
bakis agis1 karsisinda Kuran’t savunurken, leksiyografik hilelere (ligatle ilgili
izahlar), olaganiistii olaylar1 psikolojik vakalar olarak yorumlamaya ve tabiat
tsti verileri mecazi (metaforik) olarak algilamaya basvurdugu;** Misir’da ise
Mustafa el- Meragi’nin, “Uzerine siirii siirii kuglar gonderdi™ ayetinde oldugu
gibi “tayr/kuslar” kavramini, bir kisim hastalik ve mikrop tasiyan sinek ve
sivrisinekler, “hicaret/taslar1 ise, riizgarlarin tasiyip getirdigi mikroplu tozlar
olarak anladigi ve yorumladigi gorilmektedir.® Bu goriisin, Muhammed

**  Diuzgiin, Rasyonalist Diisiincenin Son Donem Kuran Yorumlarina Etkileri, s. 317.
> Fil, 105/3.
% Meragi, Tefsiru’l Meragi, Beyrut, 1974, 30/243.
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Abduh’a ait oldugu” ve Elmalili Hamdi Yazir tarafindan da siddetle elestiril-
digi*® de hepimizin malumudur.”® Benzer sekilde Karl Opitz da “Kur’an’da
Tababet” adl1 kitabinda bu hastaligin gigek hastalig1 oldugunu ve Arap yarim
adasinda ilk defa bu hastaligin o vakit goriildigiinti, daha sonra iizerinden
Avrupa’ya yayildigini sdylemektedir.*

Yine Abduh “Faiz(riba) yiyenler, alisveris, riba gibidir demis olmalar: dola-
yisiyla, ancak kendisine seytan ¢carpmis mecnun kimsenin kalktig1 gibi kalkar-

74 ayetini “Islam’ dan énceki Araplara gore her hastaligin sebebi cinlerdir.

lar
Cinler, canli hafi cisimlerdir ki biz bunlara bugiin mikrop demekteyiz. Bu
mikroplarin cinlerden bir nevi olmasi sahih olur. Zira bunlarin pek ¢ok hasta-

liga sebep olduklar: sabit olmustur” * diye yorumlar.

O, buradaki maddi bir ¢arpma ihtimalini epilepsi hastalarinin durumuna
benzetir ve hastaligin sebebini de mikroplarla aciklar. Sonunda da “Ilmin ispat
ettigi ve doktorlarin kararlastirdigi konularda biz Miisliimanlarin ¢atigmasina
gerek yoktur™* der.

Seyyid Ahmed Han ise, Ashab-1 Kehf kissasin1 agiklarken, bunlarin gergek-
ten oldiiklerini, havanin niifuz edemeyecegi bir yerde uzanmis bulunan ceset-
lerinin mumyalanmis halde olduklarini bu yiizden, gozleme deliginden bakil-
diginda hi¢ zarar gérmemis canli viicutlar gibi goriindiiklerini agiklar. Azad
ise, bunlarin saga sola hareket etmelerinin, iki tarafi agik olan magaradaki
cereyandan kaynaklandigini, taze hava nedeniyle de cesetlerinin ¢iirlimemis
oldugunu soyler.* Bu ve benzeri 6rneklerde oldugu gibi dini metinlerde yer

¥ Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz’i Amme, Mistr, tarihsiz, s. 120.

3 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, tarihsiz, VIII, 6133-6143.
% Genigs bilgi icin bkz. Kirca, Kur’an-1 Kerim ve Modern [limler, Istanbul 1981, s.
242-243.

0 Karl Opitz, Kur’an’da Tababet, (Cev. Feridun Nafiz Uzluk), Ankara 1971, s. 58.

‘1 Bakara, 2/275.

2 Resid Riza, Menar, 3/96; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yayinlari, Ankara
2009, s. 791.

#  Resid Riza, Menar, 3/96-97.
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Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, (Cev. Saban Ali Diizgiin), Ankara
1994, s. 48.
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alan baz bilgilerin ve bazi mucizevi olaylarin aklilestirilmesi, dini anlamadaki
¢agdas sorunlardan bir digeridir.

2.3. Modern Degerler ile Dini Degerlerin Catigmas1 Sorunu

Sanayi devrimi ile birlikte ortaya ¢ikan ve olusan yeni toplum modelinde -
uygulamalar: tartisilsa da- en azindan teoride- normatifligin, rasyonelligin,
demokrasinin, bir bagka deyisle degerlerin, ilke ve kurallarin egemen ve etkin
oldugu bir sosyal bir yap1 s6z konusudur. Bu sosyal yapida itaate kars: 6zgiir-
lik, hiyerarsiye karsi esitlik, goreve kars: ise hak kavramlari ilke olarak benim-
senmigtir. Bati’da evrimleserek gelisen bu sosyal yapi, Islam aleminde bir¢ok
bilim adami ve diisiiniir tarafindan da benimsenmistir. Zamanla da bu diisiin-
ce, etkisi artirmis ve Islam alemindeki modernlesme hareketinin muharrik
giicli olmustur. Alanlarina gore yogunlugu degisse de ekonomik, sosyal, kiiltii-
rel, siyasi ve dini hayata yonelik Bat1 diisiince tarzlarinin etkinligi asla degis-
memistir. Bundan dolayidir ki Islam aleminde modernlesme siirecine girilin-
ceye kadar basta Kuran olmak {izere biitiin dini metinler, geleneksel din anla-
yisina uygun olarak algilanip yorumlanirken; modernlesme donemiyle birlik-
te, buna bagli olarak yeni Kuran yorumlari yapilmaya baslanmistir.

Ozellikle Fransiz devrimi ile sembollesen “hiirriyet” ve “esitlik” gibi deger-
lerin Islam alemindeki etkiledigi hepimizin malumudur. Islam aleminde
goriilen ¢ok kadinla evlilik, tesettiir, mesturiyet (saklanma) ve cariyeligi Avru-
palilar Islam dininin kadinlara deger vermeyisinin bir ispat1 gibi algiladikla-
rindan elestirilerini de bu konulara odaklagtirmislardir. Bu elestirilerin etki-
sinde kalan Miisliiman alimler ise, Islamiyet’e yoneltilen bu elestirileri bir
yandan ¢iiriitmeye calisirken, diger yandan da kadina saglanacak haklarin
aslinda Islamiyet’in kaynaginda oldugunu ispat etme ¢abasi icinde olmuslar-
dir. Bunun icin de Asr-1 Saadet donemindeki kadinlarin statiilerine bolca
atiflar yapilarak, kadinlarla ilgili mevcut olumsuz durumun elestirisini yap-
mislardir. Mesela, Osmanlr’'da Fatma Aliye Hanim “Mehasin” gazetesinde
yayinlanan bir makalesinde sunlar1 sdylemektedir:

“Bir kere sadr-1 [slam’da ve zaman-1 saadetteki Miisliman kadinlarin mev-
kii ictimaiyeleriyle bugiinkii Miisliman kadinlarin hal ve mevki’ini mukayese
edersek tamamiyla miitehayyir oluruz. Vakt-i saadette kadinlar ev esyasi
kabilinde degildi. Kadinlar kendileri i¢in mukarrer olan mevki’i ictimaiyeyi
tamamiyla ve hakkiyla isgal etmekteydiler. Kadinlar ailenin reisesi ve seviye-i
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irfanda erkeklerle miisavi ve vazifelerinin ehemmiyet ve necabetine tamamiyla
vakif idiler. Kadinlar 1zhar1 ma’yub bir sey olmayip erkeklerin refikay: hayati
ve serik-i mihneti idiler....Iste Islam kadinlar1 béyle iken ve bdyle olmak lazim
gelirken... bugiin bizim nazarimizda kadin sandikta muhafazasi lazim bir sey
gibi, evlerimizde ya da bir alet-i sehvet veyahut alet-i hizmet olmak {izere

ikamete mahkum bir varliktir.”#

Boyle bir savunmanin temelinde yasatan sebep ise, yasanilan gerceklilik
yani giincel degerlerle, inanilan degerler arasindaki ¢atigmadir. Giincel deger-
ler; bireyin i¢inde yasadigi zaman ve mekéinda ortaya ¢ikan veya yiikselen
degerlerdir. Bu degerler, ayn1 zamanda yasanilan gergekliligi de ifade eder.
Birey, giinliik hayatin1 yasarken hayatin i¢inde karsilastig: kiiltiirel, ekonomik
ve politik gercekliklerle, inandig1 dini gergeklikler uyum veya paralellik i¢inde
ise, o birey icin herhangi bir dini problem yok demektir. Ancak yasanilan
gerceklik ile inanilan gergeklik arasinda bir uyum veya paralellik yoksa bir
bagka ifade ile bunlar arasinda sayet bir ¢eliski mevcut ise, o zaman o birey
i¢in, dini bir problem var demektir. Bu problem ise, birey yasanilan gergeklili-
ge gore mi hayatini yasayacak? yoksa inanilan gerceklilige gére mi yasayacak?
problemidir. Birey, yasanilan gerceklilige gore hayatini yasasa, inanilan ger-
ceklik ile; inanilan gerceklilige gore yasasa bu defa yasanilan gergeklik ile
catigmis olacaktir. Boyle bir ¢atisma ise o bireyin kisilik boliinmesine sebep
olacak ol¢iide ona rahatsizlik verecek ve onu mutlu etmeyecektir. Oysa bir
dine inanmada bireyin temel amaci, mutlu olmaktir. Mutlu olmak i¢in inandi-
1 bir dinle, i¢inde yasadig1 hayatin ¢atigmasi, o birey i¢in bir problem olacak
ise, boyle bir problemin ¢éziimiinii talep etmek onun en dogal hakki olacaktir.
Gegmiste Islam ulemasi bu problemi, te’lif, tahsis ve nesh yontemleriyle ¢oz-
mils ise de, giintimiizdeki problemlerin hepsini ge¢miste uygulanan bu yon-
temlerle ¢ozmek miimkiin olamamaktadir. Bu nedenle ge¢miste yasanan
problemlerle giintimiizdeki problemlerin mukayese edilerek benzer yanlari ile
farkli yanlarinin tespit edilmesi ve buna gore bir ¢6ziim bulunmasinda zorun-
luluk bulunmaktadir.

>

# Yasemin Avcy; “Osmanli Devleti’nde Tanzimat Déneminde “Otoriter Modernlesme’
ve “Kadimin Ozgiirlesmesi Meselesi”, Otam (Ankara Universitesi Osmanli Tarihi
Aragtirma ve Uygulama, Merkezi Dergisi, S: 21, s. 13; Fatma Aliye, “Baz1 Hususat-1
Ictimaiye” Mehasin, 10 Eyliil 1335/10 Eyliil 1919, s. 746-747’den naklen.
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Bu anlayis nedeniyledir ki Misir’da R. Riza, Nisa suresinin 129. ayetinde
yer alan “aralarinda adaleti yerine getirmeye gii¢ yetiremezsiniz” pasajini
yorumlarken, ¢ok evliligin bugiinkii sartlarda faydadan ¢ok zarar getirecegi
yorumunu yapabilmistir*. Bununla birlikte sosyal sorunlarin Hindistan ve
Misir'daki etkileriyle Osmanlr’daki etkisinin ayni olmadig1 da bir gergektir.
Nitekim Hindistan’da esitlik ilkesi 6n planda yer alirken Osmanlr’da hiirriyet
ilkesinin 6n planda oldugu goriliir. Bu nedenle Hindistan Miisliimanlari
arasinda feminist Kuran yorumlari yapildig1 halde, Osmanlr’da Hindistan’daki
kadar feminist yorumlara rastlanmaz. Daha ziyade geleneksel yorum tarzinin
giinlin sartlar1 icinde savunmaci bir reflekse doniistiigii gériilmektedir. Bu da
leksiyografik hilelere bagvurarak yapilmaktadir.

Mesela, “daraba” kelimesinin linguistik oyun veya leksiyografik hile ile
“dovme” anlamindan, nasil kovma/ bosama veya cinsel iliski anlamina kaydi-
rildiging; veya “Fevahyina ila Musa ani’dribbi’asake’l bahre/ Musa’ya asanla
denize vur diye vahyettik” ayetinde yer alan “daraba” kelimesine nasil gitme ve
kosma anlaminin verildigini 47 6rnek olarak verebiliriz.

Miimtaz Ali’ye gore Nisa suresinin 34. ayetini, erkegin kadin iizerine bir
hakimiyeti oldugu tarzinda anlamak hatadir. Zira klasik tefsirlerdeki anti
feminist agiklamalar, ilahi metnin ruhundan ve lafzindan ziyade zamanlarinin
mutat hukukunu yansitmaktadir. Ayet biitiinligiinden kadinlarin esit bi¢cimde
erkeklere karsi bir 6nceliginin oldugu da anlasilabilir. O, erkek kadin sahitler
arasindaki nispetsizligi, Islam hukukunda gercekte yalnizca ticari anlagmalara
ve erkek Arap tacirlerin kendi kadinlarindan ¢ok daha bilgili oldugu teknik
becerilere isaret eden Kuran ayetinin yanlis yorumlanmasindan neset eden bir
asirilik olarak goriir.*® Benzer yorumlar1 Emir Ali de yapmakta, kadinla ilgili
yetersizligi belirten ayeti, o ¢agdaki Araplarin problemlerine bagli ve gecerli
addederek “gecici” bir uygulama olarak degerlendirir.*

'S

6 [smail Albayrak, Klasik Modernizmde Kurana Yaklasimlar, Istanbul, 2004, s. 116.
¥ . Ali Diizgiin, Rasyonalist Diisiincenin Kur’an Yorumuna Etkileri, s. 320-321.

®  Aziz Ahmed; Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, (Cev. Ahmet Kiis-
kiin), Istanbul, 1990, s. 91.

Aziz Ahmet, Modernizm ve Islam, s.118.
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Biitiin bu anlama(ma) sorunlarina karsi, 21. ylizyilda Miisliimanlar igin di-
ni ilimler agisindan bir gelecek tasavvuru miimkiin miidiir?, sayet miimkiin ise

bunun imkani nasil olacaktir?, sorularinin da bir cevabi olmalidir.

II1. Dini ilimlerde Gelecek Tasavvuru

Yukarida ayrintilariyla anlattigimiz sorunlar da agikca gosteriyor ki gegmis
Islami killtiirimiizii, sadece tekrar etmek, yiiceltmek ve giiniimiize tagimak;
¢agdas problemlerimizi ¢6zmeye yetmemektedir. Cilinkii ge¢misin sebepleri
giiniimiiziin sonuglaridir, gliniimiiziin sonuglar1 ise gelecegimizin sebepleri
olacaktir. Nitekim bugiin i¢inde bulundugumuz sosyo-kiiltiirel, sosyo-politik
ve sosyo-ekonomik problemler, ge¢miste ortaya ¢ikan sebeplerin bir sonucu-
dur. Zira gegmisten giiniimiize intikal eden Islami kiiltiir, bityiik oranda "Epis-
temik Cemaat" kiiltiirinii yansitmaktadir. Bu durumun, giiniimiizde cemaatg¢i
bir toplum modelini benimseyen Miisliimanlar ile cemiyetci bir toplum mode-
lini benimseyen Miisliimanlar arasinda "gelenek¢i Miisliman" ve "yenilikgi
Miisliiman" ayrimina da sebep oldugu hepimizin malumudur.

Nitekim cemaat¢i toplum modelini benimseyen Miisliimanlar, cemaat lide-
rinin karizmatik kisiligine ve otoritesine dayali bir bilgiyi, Islaimi hayati igin
gerekli ve baglayic1 goriirken; cemiyet¢i toplum modelini benimseyen ve bu
modeli savunan Miislimanlar ise Kurani bilgiye dayali ilke ve prensipleri
Islami hayati i¢in gerekli ve baglayici gérmektedirler.

Boyle bir goriiniim arz eden dini anlayislara dayali dini ilimler i¢in bir ge-
lecek tasavvuru miimkiin olabilir mi sorusu, hakli olarak akla gelmektedir.
Ancak iyi analiz edilip degerlendirildiginde bu kadar farkli sorunlarin, iki ana
kulvarda odaklastig1 goriiliir. Bu ana kulvarlardan birisi gelenekgilik, digeri ise
geleneksizliktir. Gelenekgilik, “inanglar1 daha ¢ok ge¢misten siiregeldikleri i¢in
benimseyen, saygin tutan, destekleyen yeni kiiltiir 6gelerine daha az deger
veren tutum veya Ogreti””’; geleneksizlik ise bir gelenege sahip olmama de-
mektir. Her dini anlayisin elbette ki bir gelenegi olacaktir, hatta olmalidir. Zira
gelenek, dinin ortaya koydugu ilke ve kurallarin, tarihi stire¢ i¢inde beser
tarafindan yapilan yorumlarindan olusan bir birikimidir. Elbette ki bu biri-
kimde bizim i¢in yararli unsurlar ve Ogretiler mevcuttur. Ancak gelenegi
olusturan yorumlar: yapanlarin da bizim gibi insan oldugunu, hata yapma

®  TDK Tiirkge Sozliik, Ankara, 2005, 741.
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ihtimallerinin bulundugunu ve kendi zamanlardaki sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel ihtiyaglarina gore yorumlarda bulunduklarini da unutmamak gerekir.
Ancak buradaki ana sorun, gelenegi gelenekgilige doniistiirerek ona ideolojik
bir nitelik kazandirma anlayisidir.

Ayni sekilde geleneksizlik de en az gelenekgilik kadar sorunludur. Ciinkii
gelenegi olamayan bir dinin, miintesiplerine birlik adina verecegi hicbir seyi
yok demektir. Bu nedenle gelenekle, gelenekgiligi ve geleneksizligi bir birinden
ayirt etmek gerekmektedir. Bu ayirim yeterince yapilmadig: igindir ki dini
ilimlerin ana sorunu haline gelmektedir. Zira bir tarafta gelenekgilikle dini
yorumlar mutlaklagtirilmakta, dolayisiyla yorumlardaki degisimin oniine set
cekilmekte; diger tarafta ise dini yorumlarda geleneksizlige giden anlayislar
gelismektedir.

Opysa gelenegin tesirini ve yorum bi¢imini mutlaklastirmak da, gelenegi ve
tarihsel formlar1 agip dini metinlerin ilk okunus ve anlayis bicimini mutlaklas-
tirmak da; bir bilgi objesi olan dinin yorumunu, bir inan¢ objesi olarak kabul
etmek ve din gibi algilamak da; dini metinleri i¢ ve dis baglamlarindan kopa-
rarak ¢agdas anlayisa uygun gelecek tarzda yorumlamak da yorumun degeri ve
anlama yontemleri agindan sorunlu olan hususlardir. Bu sorunlari agmak i¢in

ise yapilmasi gerekenler sunlardir:

1. Dini diisiince alaninda yiizyillardir devam edip gelen ak-kara veya siyah-
beyaz gibi kategorik, indirgemeci, tiimevarimci, pargaci/atomik disiince
yontemlerinin ve mutlak¢r anlayislarinin terk edilerek, bunlarin yerine anali-
tik, sorgulayic1 ve elestirel diisiince yontemlerinin gelistirildigi ve kullanim
alanlarinin genisletildigi bir diizeye ulasilmasi i¢in ¢aba gostermek.

Mesela ilmihal kitaplarinda ele alinan konular, iman, ibadet ve ahlak sek-
linde bir siralamaya tabi tutulmaktadir.”® Hig siiphesiz boyle bir siralamanin
dini ve mantiki gerekgeleri de olabilir. Ileri siiriilen gerekgelere gore her hangi
bir sorun da goriilmeyebilir. Ancak boyle bir siralama, Kuran’in niizuliine ve
bu niizule gore dini teblig eden Hz. Peygamberin uyguladig: teblig metoda
uygun dismemektedir. Zira Mekki ayetlerdeki muhtevada imani ve ahlaki
konularin, Medeni ayetlerde ise ibadet ve muamelatla ilgili konularin daha ¢ok

5! Bkz. Tiirkiye Diyanet Vakfi, [lmihal, Ankara 2012, I-II; Omer Nasuhi Bilmen,
Biiyiik Islam Ilmihali, (Sad. Fikri Yavuz). Ankara, tarihsiz.
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one ¢iktig1 hepimizin malumudur. Buna gore siralamanin, iman, ahlak, ibadet
ve muamelat seklinde siralanmasi, en azindan dini referanslarimizi dogru
anlama agisindan gerekli bir ¢aba olarak goriilebilir.”

Bir baska 6rnek de Kuran’da yer aldig: halde dini kitaplarda yer almayan
bilgilerle alakalidir. Dini kitaplarda yer alan esmau’l hiisna sayisi ve igerigi ile
Kuran’da yer alan esmau’l hiisna arasinda 6nemli farklarin bulundugu gorii-
liir. Mesela Ibn Mace ve Tirmizi'nin rivayet ettigi esmau’l hiisna listesinde Rab
ismi yer almaz iken, Kuran’da mevcuttur.” Yine dini kaynaklarda ilk Miisli-
man’in Hz. Hatice oldugu anlatilirken, Kuran’da ilk Misliman’in Hz. Mu-
hammet oldugu zikredilir.>* Bu da gosteriyor ki dini dogru anlama agisindan
Kuran, siinnet ve rivayet hiyerarsisine dikkat edilmesinde gereklilik vardir.
Zira Hz. Peygamber déneminde dini anlayisin merkezinde Kuran’in yer aldig:
ve normlar1 belirledigi, siinnetin formlarin belirlenmesinde etkin oldugu;
tenzil sonras1 donemde ise siinnetin daha aktif hale geldigi® ve ictihatlara
dayali diisiince sistemlerinin olusturuldugu goériilmektedir. Bu nedenledir ki
tarihi siireg i¢inde ve 6zellikle de giiniimiizde dinin ana kaynaklarini dogrudan
anlama yerine, dinin ana kaynaklarini anlayanlar1 anlama yolu benimsenmis-
tir.. Bu da haliyle savunmaci bir refleks ile serhgiligi ve hasiyeciligi yayginlagti-
ric1 bir islev gormiis; entegrist, radikal ve fudemantalist anlayislara da zemin
hazirlamistir. Bu yaklasim tarzinin ve bu zihniyetin terk edilmesi halinde
ancak dini ilimlerde bir gelecek tasavvuru s6z konusu olabilir. Bundan dolay1
zihniyet ve mantik degisimine siddetle ihtiya¢ bulunmaktadir.

2. Bilgi pargaciklari, fikir iiretmede zenginlestirici bir unsur olarak gerekli
olsalar da asla yeterli degildir. Bilgileri iist Giste yigmak kendiliginden fikir
tretmemektedir. Bu bilgileri bir araya getirme seklinde bile bilgiden bagimsiz
bazi on fikirlere ve yontemlere ihtiyag vardir. Diigiince siireci, bilgiyi malzeme

2 Celal Kirca, “Tenzil Yonteminin Tarihselligi Problemi ve Kuran Yorumuna Olan
Etkisi”, Kuran Mesaj1 [lmi Aragtirmalar Dergisi, Istanbul, 1997, S: 2, s. 51-60.

5 Siilleyman Uludag, “Rab” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, XXXIV,
372-373.

% En’am, 6/163.

> Baz tefsir kaynaklarinda yer alan “Stinnet Kuran tizerinde belirleyicidir, Kuran

stinnet iizerinde degil” (Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l Kuran, Misir, tarihsiz, 1/39)

soziinii, bu baglamda anlamanin daha dogru oldugunu diistiniiyorum.
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olarak kullansa bile ancak fikirlerle ilerleyebilmektedir. Diisiinmeyi bilmeyen-
ler, ideolojik kaliplar arasinda istedikleri kadar gezinseler, bilgi depolasalar da
fikir tiretememektedirler. Ciinkii tenkitsiz analiz, sezgisiz sentez olamadan
distince tiretimi miimkiin degildir. Ayrica diislince tiretemeyenler, bagkalari-
nin Urettigi disiinceleri de yeterince anlayamamakta, elestiride bulunama-
makta ve akil slizgecinden gegirememektedirler. Daha da 6nemlisi iiretilen
distincelerin somutlagan irtinlerini ve enstritmanlarini kullanamamaktadir-
lar.

Bu nedenle din adamlarimizin, 6zellikle gen¢ akademisyenlerimizin bu
dogrultuda yetistirilmelerine 6zen gosterilmesi gerekmektedir. Bunun gergek-
lesmesi ise tist diizey yoneticilerin ve akademisyenlerin bu konuda ne kadar
kararli bir durus sergileyeceklerine bagl bulunmaktadir.

3. Her alanda oldugu gibi dini ilimlerde de branglasmanin sagladig: bir¢ok
faydanin yaninda, meslek korliigii denilen olumsuzluklar1 da mevcuttur. Bu
olumsuzluklardan azami 6l¢iide korunmak i¢in, dini ilimlerde interdisipliner
anlayisa gecilmesi sarttir. Bunun i¢in de din egitim ve 6gretiminin interdisip-
liner yaklagimlarla yeniden kurgulanmasi gerekmektedir. Zira giintimiiziin
dini ilimlerin ana problemi, interdisipliner bakis a¢ilariyla ele alinip problem-
lerini analiz edememek ve ¢oziimler liretememektir. Bunun da sebebi, ilimler
arasi diyalogun olmayisi nedeniyle tesiri her gegen giin daha fazla hissedilmek-
te olan uzmanlagma korligiine ve indirgemecilige, adeta “inna vecedna aba-

na”56

anlayisiyla yaklasilmis olmasidir. Bunun ¢o6ziimii de, interdisipliner
yaklasimlar: kullanarak, dini biitiin boyutlariyla ele almak; her bir ilim dalinin
katmanlarindan bir seyler alarak giiniimiiziin ihtiyaglarina cevap verebilecek
bilgiler tretebilmektir. Tipk: evliligin aci taraflar1 olsa da, bekarligin hicbir
seyi olmayis1 gibi, diisiince tiretmenin yanliglar1 olsa da, diisiincesizligin hi¢bir
seyi yoktur. Bu nedenle diisiince iiretmekten korkulmamalidir. Zira iiretimde
bulunmadan gelenegi aynen muhafazaya kalkismak, gelenegi dondurmak
demektir. Buna karsilik dogru olan ve devam etmesi gereken gelenegi muhafa-
za etmeden sadece yeniyi savunmak ise dini diislinceyi yozlastiran bir yola
girmek demektir. Her iki durumda da dini diisiince, hayatin disinda kalmaya
mahkum olacaktir.

% Lokman, 31/21; Maide, 5/104; Suara, 26/74.
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Bu nedenle interdisipliner bir anlayisla dini ilimlerin ele alinmasinda ge-
reklilik vardir. Ayrica bu yoéntem, nevzuhur bir 6neri de degildir. Gelenegi-
mizde bunun bir érnegi de mevcuttur. O da Gazali’nin “Ihyau Ulimi’d Din”
adl eseridir. Bu eser, o ¢agin ihtiyaglarina cevap verebilmek i¢in yine o ¢agin
sartlarinda interdisipliner bir yaklasimla yazilmis olan bir eserdir. Bu nedenle
¢agimizda, ¢agimizin ihtiyaglarina cevap verebilecek interdisipliner bir yakla-
simla yazilacak yeni eserlere ihtiya¢ bulunmaktadir. Bir bagka ifade ile bu
eserleri yazacak ¢agdas Gazalilere ihtiyag¢ vardir. Bunun i¢in de dini ilimlerle
istigal eden ilim adamlarimizin, sadece dut yaprag: yiyerek ipek iireten ve
tirettigi ipegin icine kendisini hapseden ipek bocegi gibi degil de, her ¢icege
konan ve kondugu her ¢igegin balin1 alarak kendi y6resinin balini ireten ar
gibi olmalar1 gerekmektedir.

Bunu da ilk adimi, egitim sisteminde zihniyet ve yontem degisimine gidil-
mesidir. Gegmisten bugiine intikal eden egitim sisteminde talebe, sadece bilgi
alan bir obje konumunda olmustur. Oysa dini ilimler agisindan iyi bir gelecek
tasavvuru i¢in talebenin, hem bilgi alan hem de bilgi elde eden bir konuma
getirilmesi gerekmektedir. Sadece hocanin konustugu, talebenin ise dinledigi
aktarmaci ve ezberci yontem ile talebeye interdisipliner bir bakis agisinin
kazandirilmas: asla miimkiin degildir. Zira boyle yontemde talebe, sanki
lokantaya gelmis bir miisteri, hoca da bir lokantac1 konumundadir. Hoca bu
durumda hem yemegi pisiren ustaya, hem de servis yapan bir garsona; talebe
ise Oniine ne getirilmis ise onu yiyen bir miisteriye benzemektedir. Oysa
yapilmas: gereken mutfakta yemegi birlikte pisirmek ve birlikte yemektir.
Bunun iginde zihniyet ve yontem degisikligine gidilmesi gerekmektedir.

4. Rivayetlerin dini anlayislarin olusumundaki roliinii ve etkisini tartigmak
elbette ki abesle istigal olacaktir. Ancak bu rivayetlerin dini anlayislarin olu-
sumuna ve bu olusumlarin dini ilimlere yansitilmasinda énemli sorunlarin
bulundugu da bir gergektir. Bunlarin basinda ise rivayetlerin “iman objesi”
olarak algilanmasi sorunu gelmektedir. Zira iman objesi olan tek kaynak
Kuran’dir. Bir bagka ifade ile Kuran hem bir iman objesi hem de bir bilgi
objesidir. Ciinkii Kuran tenzile iman1 onerir, rivayetlere iman1 degil. Bu ne-
denle rivayetler sadece bilgi objesi olabilirler, iman objesi degil. Bundan dola-
yidir ki senet ve metin kritigine tabi tutulmuslardir.
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Rivayetler konusunda bir bagka sorun da, ayn1 konuda veya ayni alanda
nakledilmis en az iki veya daha ¢ok rivayet mevcut ise, bu rivayetlerden birinin
tercih edilip digerlerinin dikkate alinmamasi tavridir. Bundan da daha vahimi
tercih edilen rivayetin mutlaklagtirilmasidir. Mesela Mirac’in zaman ile ilgili
hadis kitaplarinda yediye yakin rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerde Mi-
rac’in bi’setten dnce, bi’setin birinci yilinda, bi’setin besinci ve onuncu yilla-
rinda, hicretten on alt1 ay, on dort ay ve on iki ay once oldugu bilgileri yer
almaktadir. Ancak geleneksel dini anlayisimizda bu rivayetlerden son ti¢iincii-
siiniin birlegtirilerek hicretten bir buguk yil énce oldugu ve Isra’dan sonra
gerceklestigi anlayisi, 4dete genel bir algi olarak benimsenmistir.” Bu kadar
farkl: rivayetlerin analizi yapilmadan i¢lerinden bir ka¢inin segilerek genel bir
dini anlay1s olarak benimsenmesi, ne kadar dogru bir yaklagim tarzidir?

Bir bagka 6rnek de Hz. Omer‘in Miisliiman olusu ile ilgidir. Ibn Hisam’in
Siyer’in de art arda nakledilen ve birbirinden farkli iki rivayet yer almaktadir.”®
Bu rivayetlerden birincisi, Kuran’a abdestsiz dokunulamayacag kuralina
referans yapilan bir igerige sahip olmasina ragmen ikincisinde ise boyle bir
referans soz konusu degildir. Bu iki rivayetten hangisi dogrudur? Dogru
dedigimiz rivayetteki tercih kriterimiz nedir veya ne olmalidir? Bu sorulara
makul cevap vermeden rivayetlerden birini tercih etmek ne kadar dogru bir
yaklasim tarzidir? Bu da gosteriyor ki rivayetlerin dini anlayislardaki kullani-
minda yontem ve anlama sorunlar1 s6z konusudur. Bu ve benzeri sorunlari
¢ozmek i¢in de interdisipliner bir yaklagima ihtiya¢ bulunmaktadir.

IV. Sonug

Inanglarimizi olusturan referanslarimizdir, hatta bundan 6te o referansla-
rimiz1 anlayis ve yorumlayis tarzimizdir. Zira anlayis ve yorumlayis tarzimiz,
nasil disiindiigiimiizii ve nasil anladigimizi tayin ve tespit eder. Bu nedenle
dogru bir din anlayisi i¢in dogru bir Kuran tasavvuruna ve dogru bir peygam-
ber anlayigina; dogru bir Kuran tasavvuru i¢in de dogru bir Allah tasavvuruna
ihtiya¢ vardir. Bir bagka ifade ile dogru bir Allah tasavvuru olmayinca dogru
bir peygamber anlayis1 ve dogru bir Kuran tasavvuru da olusmamaktadir.

57

Genis bilgi i¢in bkz. Sinasi Giindiiz ve digerleri, Dinlerde Yiikselis Motifleri ve
Islam’da Mirag, Ankara, 1996, s. 91-92.
% M. Asim Koksal, Islam Tarihi, Mekke Devri, Istanbul, 1987, 111, 220-226.
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Tarihi siireg icinde tarim toplumunun problemlerini ¢6zmek i¢in dngorii-
len dini fikirler ve dusiincelerin yani geleneksel dini diisiincenin, sanayi ve
bilgi toplumunun problemlerini yeterince ¢6zemedigi, en azindan her prob-
lemini ¢6zemedigi icin yeni anlayislara ve yontemlere ihtiya¢ duyuldugu bir
gercektir. Bu ihtiya¢ da dini anlamada yeni yaklasimlar1 ortaya ¢ikartmistir.
Nitekim dini metinleri anlama ve yorumlamada ortaya ¢ikan bu yeni yaklasim
tarzlari arasinda semantik, hermeneutik, tarihsellik ve durumsallik, hi¢ siiphe-
siz en belirgin olanlaridir. Bu yaklagimlarin tabii bir sonucu olarak da dini
ilimlerde bir taraftan geleneksel degerlerin aktarilmasi yapilirken; diger yan-
dan bu geleneksel degerlerin sorgulanmasi, analizi ve degerlendirilmesi yapil-
makta, yeni ve ¢agdas degerlerle uyumu saglanmaya ¢alisilmaktadir.

Bu nedenle dini ilimler, giiniimiizde iki 6nemli sorunla kars: karsiya kal-
muigtir. Bunlardan birincisi gelenegin mutlaklastirilarak yeni yorumlara kars
cikilmas: ve dogru yanlis ayirimina bakilmaksizin ¢agdas degerlerin toptan
reddedilmesi, digeri ise tespit edilecek kriterlere goére dogru ve yanlis ayirimi-
na gitmeden gelenegin ret edilerek geleneksizlige ve dini yozlagtirmaya giden
bir yola girilmis olmasidir. Boyle bir agmazdan kurtulmanin tek yolu, Ku-
ran’in rehberligine miiracaat etmektir. Zira onun cahiliye kiltiirine kars:
uyguladig1 yontem giiniimiizde de bizim i¢in bir rehberdir.

Nitekim Kuran’in Cahiliye donemi ve daha oncesindeki kiiltirleri, toptan
ret veya toptan kabul etme gibi bir tavir i¢inde olmadigi, bilakis dogrular:
kabul, yanlislar1 ise ret ettigi veya tashih ettigi hepimizin malumudur. Bir
baska ifade ile Kuran’in cahiliye kiiltiiriinii ya ipka, ya 1slah ya da ikmal ettigi
goriilmektedir. Bu tarihsel gercek, bize Kuran’in miispet degerlere sahip ¢ikti-
gin1 gostermektedir. Dolayisiyla miispet degerler s6z konusu oldugunda Cahi-
liye donemi, gelenekgilik, Dogulu veya Batili gibi kategoriler belirleyerek
tercihte bulunmak, Kuranin ruhuna uygun diigmemektedir. Kurana gore
dogrunun kriteri ne zaman ne mekan ne de sahislardir. Dogrunun kriteri ilke
ve kurallardir. Bu ilke ve kurallar1 da hem Kuran’da hem de Hz. Peygamber’in
[srailiyyat konusundaki tavrinda bulmak miimkiindiir. Bu nedenle hem gele-
negin hem de Batili degerlerin sorgulanarak analiz edilmesi ve tespit edilecek
kriterlere gore degerlendirilmesi ger¢ekgi ve ilkesel bir yaklasim tarzi olacaktur.

Gelenegimiz bizim kiiltiiriimiizdiir ve onu inkar etmemiz asla miimkiin

degildir. Aynm1 sekilde sanayi devriminin getirdigi sosyo-kiiltiirel yapiy1 ve
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olguyu da inkar etmemiz miimkiin degildir. Bu nedenle nereden gelirse gelsin
-ister gelenekten, ister Dogu’dan, ister Bati’dan- “dogru olani almak, yanlis
olan1 almamak” Kuran’in tenzil yontemine uygun bir yaklasim tarzidir. Bu
kural, dini yorumlardaki degisimi ve degisimin yoniinii de ortaya koyan bir
kuraldir. Bunun i¢in de dogru veya yanlig ayirimi1 yapmadan sirf gelenek diye
ge¢misi oldugu gibi koruma ve aktarma tavri iginde olmak yerine, gelenegin
dogrularini koruma ve aktarma ama yanlislarini terk etme tavri icinde olmak,
tercih edilmesi gereken bir yontemdir. Bir bagka ifade ile yapilmasi gereken
sey, duygusal bir yaklasimla gelenegi oldugu gibi savunma ya da ret etme
yerine, gelenegin restorasyonu igin ¢aba gostermektir.

Bu nedenle din adamlari, kategorik diisiinme yerine analitik disiinmeyi;
sloganlarla diisiinme yerine kavramlarla diisiinmeyi; dogrunun Olgiitiini
zaman, mekan ve sahislar da arama yerine ilke ve prensiplerde aramayi; dini
metinleri anlama ve yorumlamada ideolojik anlama yontemlerini degil de
metodolojik anlama yontemlerini tercih ettiklerinde dini ilimler ile ilgili
problemler, daha kolay ve daha rasyonel ¢oziime kavusacaktir. Boylece din ile
dini olan veya dinden olanla dine uygun olan zihinsel olarak birbirinden
ayrilacak; anlama ve yorumlarin din degil dini oldugu ve bu nedenle degisebi-
lecegi anlayis1 gelisebilecek; dini geleneklerin restorasyonuna 6nem verilecek;
dinin anlasilmasi ve yorumlarinda gelenekgilik ve geleneksizlik anlayislar:
yerine metodolojik anlama yontemleri daha etkin hale gelecektir.
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