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Oz: Bu makale; Sah Gulam Ali (vef. 1824, Delhi) ile onun en ¢ok taninmis miiridi
Ziyatuddin Halid Sehriztiri, yani, yaygin olarak bilinen adiyla Mevldna Halid (vef.
1827, Sam) arasindaki kutlu bir gelecek bahseden iliskiyi incelemektedir. Mevlana
Halid, yaklagik bir yil boyunca $ah Gulam Ali’'nin dergahinda kaldiktan sonra
1811 yilinda Hindistan’dan ayrilip Siileymaniye’ye (Irak) dondii ve daha sonra da
Bagdat’da bir dergah kurdu. Bir yil1 biraz gectikten sonra 1813 yilinda, yiiz 6nde
gelen alime icdzet verdi ve ¢ok ge¢meden de Naksibendiyye tarikatinin bir kolu
olarak Naksibendiyye-Halidiyye tarikati Osmanli Imparatorlugu i¢inde yayildi. Bu
makaleyi yazmadaki amacim; okuyucunun, Hindistan merkezli Naksibendiyye-
Miiceddidiyye gelenegi ile Osmanli merkezli Naksibendiyye-Halidiyye gelenegi
arasindaki gesitli doniistim ve devamlilik boyutlarini daha isabetli bir sekilde gor-
mesini saglayabilmektir. Bu tesebbiis de Sah Gulam Ali’nin yazili mirasini ve ma-
neviyat uygulamalarini derinlikli bir tetkike tabi kilmakla miimkiin olmaktadur. .
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Mawlana Khalid and Shah Ghulam ‘Ali

Abstract: This article examines the auspicious relationship between Shah Ghulam
‘Ali (d. 1824 in Delhi) and his foremost disciple, Diyd’'uddin Khalid al-Shahrizri,
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commonly known as Mawl4na Khalid (d. 1827 in Damascus). After spending
about a year with Ghulam ‘Ali, Mawlan4 Khalid left India in 1811, returning to
Sulaymaniyya, Iraq,before establishing a Sufi lodge in Baghdad. More than a year
later (in 1813) Mawlan4 Khalid gave one hundred notable ulama permission to
teach and the soon a new sub-lineage, the Nagshbandiyya-Khalidiyya, spread
throughout the Ottoman Empire. My goal in writing this article is for the reader to
better appreciate various transformations and continuities between the Indian
Nagshbandiyya-Mujaddidiyya and the Ottoman Nagshbandiyya-Khalidiyya. This
is done through an in-depth examination of Ghulam ‘Alf’s spiritual practices and
writings.

Keywords: Mawlanid Khélid, Shah Ghuldm °Ali, Nagshbandiyya-Mujaddidiyya,
Nagshbandiyya-Khélidiyya.
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Giris

“Mevlana Halid varlik bereketi ve kuvvetli manevi feyzi sayesinde burada
bol littuf ve ihsan buldu. Manevi kapasitesi diger miiritlerinkinden ¢ok ileri bir
diizeydeydi -ki boylesine degerli bir miicevher aramizda bulunsun! Surasi
kesin ki Mevlana Halid kendi memleketini bereketlendirdigi kadar yakininda
ve sohbetinde bulunanlara da faydali olmustur. Onunla tanismazdan once
onun kadar ilahi lituf ve nimetlere kavusmus biriyle karsilagmadim. Onun
yardim, samimiyet ve sevgisinden herkes istifade etmelidir. Ahmed Fartki
Serhendi [vef. 1624], Bakibillah’in [vef. 1603] en bahtiyar talebesi oldugu gibi
Adem Benuri [vef. 1644] gibi bir zatin kendisinin en se¢kin miiridi olmas: da
ayrica onun i¢in bir sans olmugtur.' Mevlana Hélid’in benim dostlarim arasin-
da olmasiysa yine benim i¢in ayr1 bir bahtiyarlik vesilesidir. Ruhani yolculu-
gumuzdaki birliktelikte, bu gozde sahsiyetler arasinda Mevlana Halid gibi bu
denli feyiz veren herhangi bir kimse simdiye kadar olmamistir. Mevlana

! Su noktay:r kaydetmek gerekir ki, Adem Benftiri’'nin tarikat dersi almaya basladig1
ayni saat i¢inde fend-i kalb haline eristigi soylenmektedir. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi,
Serhu Diirri’l-Madrif: Minhdcii’r-Ragibeyn ila Mektiibat-i Imami’l-Miittakin
Imam-1 Rabbani Miiceddid-i Elf-i Sani, ed. Eyyib Genci, (Senendec, Iran: In-
tisarat-i Kurdistan, 1997), p. 138.
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Halid’in hizmetinden yana kiskanglik besleyenlerin kin ve diismanligini berta-

raf edecek olan Allah’a tekrar tekrar hamdolsun.”

Mevlana Halid’in seyhi Sah Gulam Ali (Abdullah Dehlevi)’nin (vef. 1824,
Delhi), en 6nemli miiridi hakkindaki sayg: ve hayranlikla dolu degerlendirme-
si bu sekildedir. Iki insan arasindaki bu uzun vadeli iliski, 1806 senesinde
Ziyauddin Halid eg-Sehrizari ya da yaygin olarak bilinen adiyla Mevlana Halid
(vef. 1827, Sam) hac sirasinda bir dervisle karsilaginca baslamis oldu. Mevlana
Halid bu dervise miirit olmak istedi. Ama dervis, Mevlana Halid’e rehberlik
edecek zatin Hindistan’da bulundugunu ve onu bekledigini soyledi. Yaklagik
dort yil sonra -Sehrizar bélgesinin en biiyiik yerlesim yeri olarak- Siileymani-
ye'de (Irak) Mevlina Halid, Gulaim Ali’nin halifelerinden -yaygin olarak
Dervis el-Azimabadi olarak bilinen- Mirza Rahimullah Beg ile kargilagti.’
Bagka bir kaynaga gore,* Sah Gulam Ali, ii¢ kisiyi Delhi’ye gotiirmek amaciyla
Mirza Abdiirrahim’i Iran ve Irak’a génderdi. Bu ii¢ kisiden birincisi, boylesi
bir durumda ne yapacagini bilmeyen Molla Nudsahi idi. Dolayisiyla Mirza
Abdiirrahim, Hafiz’in Divan’ina ‘danistr’; buradan olumsuz bir isaret alinca,
Mirza Abdiirrahim ertesi giin tek basina Seyyid Abdullah Néhiri’nin kdyiine
dogru yola ¢ikt1. Ne var ki Seyyid Abdullah’in seyahat edemeyecek derecede
¢ok yash oldugunu goriince bu kez Mevlana Hélid’in ikametgahina yoneldi.
Sonugta her iki anlatima gére Mevlana Halid, Mirza Abdiirrahim ile karsilas-
tiktan sonra alelacele Delhi’ye hareket etti. Mevlana Halid; yaklasik bir yil
kadar sonra Lahor ve Delhi arasinda, vefat etmezden az 6nce Kazi Senaullah
Péanipati (vef. 1810) ile karsilagip Delhi’ye ulagti’ Mevlana Halid 6nceleri
Ahmed Fartiki Serhendi’nin fikirlerini kabul etmiyordu; ancak, Miiceddidi
silsilesinden ilahi bir aydinlanmaya (israk-1 ilahi) nail olduktan sonra Serhen-

> Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, ed. Muhammad Ra’af Ahmad Rafet Miiced-
didi, (Istanbul: Thlas Vakfi, 1989), p. 227. Suradaki paralel bir pasajla kargilagtiri-
niz: Gulam Ali Dehlevi, Melfiizat-1 Serife, ed. Gulam Muhyiddin Kusiri, Urduca
terc. Ikbal Ahmed Fartki, (Lahore: Mektebe-yi Nebeviyye, 1978), p. 113.

*  Abdillmecid Muhammed b. Muhammed el-Hani, al-Heddiku’l-Verdiyye fi Ecilldi’s-
Sadati’n-Naksibendiyye (Sam: Dar’l-Beyriti, 1997), s. 658.

4+ Iranli geyh Masiim Naksibendi tarafindan sahsima, Arizona’da (ABD) 30 Aralik
2004 tarihinde aktarildi.

5 Ibid., p. 660. Bu metin, -makalemiz i¢inde dikkate aldigimiz sézel kaynagimizin
zikrettigi isim yerine— Mevlevi Senaullah en-Naksibendiyi zikretmektedir.
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di'nin Mektiibdt'inin bir Arapga terciime niishasini biiyiik bir hevesle temin
etti.® Delhi’de Sah Gulam Ali'nin gozetiminde toplam dokuz ya da on aylik
miritlik stiresinin’ ilk bes ayindan sonra kiigtik velayet (veldyet-i sugrd) mer-
tebesine ulasti.® Mevlana Halid buytk velayet (veldyet-i kiibrd) mertebesini
elde edince Sah Gulam Ali ona Naksibendi, Kadiri, Cesti, Sithreverdi ve Kiib-
revi tarikatlarinda miirit egitimi faaliyetleri i¢in kosulsuz izin (icdzet-i mutla-
ka) verdi.” Kaynaklardan birinin ileri siirdigiine gore Mevlana Halid’e -Irak’a
geri dondiikten sonra- (muhtemelen 6nceki icazete ek olarak) bir icazet (da-
ha) verilmistir. Buna gore $ah Gulam Ali, Mevlana Halid’e; Hadis, Tefsir,
Tasavvuf ve zikir (ahzdb ve evrdd) nakletme icazeti yaninda yukarida adi
gecen tarikatlar: talime dair tam ve sartsiz icazet verme konusunda Naksibendi
seyhlerinden manevi isaret almistir.'” Oyle anlagilmaktadir ki Mevlana Halid
Delhi’de iken kendisinden ilim tahsil ettigi diger dini sima, $ah Veliyyullah’in

¢ Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 88. Mevlana Halid’in hangi terciimeyi
kullandig1 belirsizdir. Arapga bir tercime niishasinin bir zamanlar Bagdat Evkaf
Kitiiphanesinde bulundugunu biliyoruz: Taribii’l-Mektiibati’s-Sifiyye, terc.
Ytnus Naksibendi. Belirtmek gerekirse, Muhammed Murad $ami (vef. 1132) tara-
findan yapilan bagka bir terctime de vardir. Bkz.: Ikbal Miiceddidi, “6nséz,” Mu-
hammed Said Ahmed Miiceddidi, el-Beyyindt: Serhu Mektibdt, cilt: 1, (Gucranva-
la, Pakistan: Ta’zimu’l-Islam, 2002), s. 58-61. Mektibdt Arapgaya tam olarak on
dokuzuncu yiizyillin ikinci yarisinda (yaklasik olarak 1898 tarihinde, Mekke’de)
Muhammed Murad el-Menzilevi el-Ké4zini tarafindan terciime edilmistir: Mu-
hammed Murdd el-Menzilevi el-Kéazani, Mektibat: ed-Diireru’l-Mekniindtii’'n-
Nefise, 2 cilt, (Istanbul: Mektebetii’l-Mahmidiyye, tarihsiz).

7 Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret $4h Gulam Ali Dehlevi,” Urduca terc.,
Muhammed Ikbil Miiceddidi, (Ek-1), surada: Gulam Ali Dehlavi, Makdmat-1
Mazhari, Urduca terc., Muhammad Ikbal Miiceddidi, (Lahore: Urdu Science Bo-
ard, 1983), p. 615°de dokuz ay kaldigi; Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p.
88’deyse on ay kaldig1 séylenmektedir.

8 Bkz.: [brahim Fasih el-Bagdadi, el-Mecdii’t-Talid fi Menakib-i Seyh Halid, (sura-
da): Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife’de, p. 248’ den sonra gelen boliimiin 7'nci
sayfasi. Metin tam olarak sunu sdylemektedir: “Mevldna Halid, huziir ve miisdhade
makamina ulast1.”

° Ibid ve su kaynak: Muhammed Emin el-Kiirdi, el-Mevdhibii’s-Seniyye fi Ecilldi’s-
Sadati’n-Naksibendiyye (Sam: Darir'l-Hira, 1996), pp. 229-232.

0 fbrahim Fasih el-Bagdadi, el-Mecdii’t-Talid, pp. 7-8; el-Hani, el-Heddiku’l-
Verdiyye, pp. 665-667.
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oglu Sah Abdiilaziz Muhaddis (vef. 1823, Delhi) olmustur. Mevlana Halid, Sah
Abdiilaziz Muhaddis’den, sahih kabul edilen Kiitiib-i Sitte kitaplarindan hadis
anlatma icazeti almistir.'' Mevlana Halid’in seyhinden aldig1 icazet belgesinin
metni asagidaki gibidir:

“Allah’a hamd ve Rastiliine salat ve selamdan sonra, Abdullah Naksibendi
Miiceddidi namindaki bu fakir (Allah af ve merhamet eylesin) sunu agiklamak
ihtiyacini hissetmektedir ki kamil dlimlerden ve mutlak hakikati arayan essiz
degerdeki kimselerden olan Hoca Halid Naksibendi (Allah onu mibarek
kilsin), tarikat siilakunu ve zikir derslerini tamamlamistir. Kiirdistan diyarin-
dan kalkip bu fakire geldikten sonra on ay siiren bir halvet tecriibesi yagamis-
tir. Biiyiik bir gayret sarf etmek suretiyle ve sekerat hallerine de kapilmamaya
6zen gostererek siiltkunu tamamlamigtir. Allah Tebareke ve Teédla’ya sonsuz
hamd-i senalar olsun ki, ilahi yardim ve mesayih-i kiramin (Allah hepsine
rahmet eyleye) tavassutu vesilesiyle Mevlana Halid marifetullah yolu tizerinde
adim adim ilerlemistir. Emir 4leminin latifelerini tasfiye ederek kalp itmi’'nani
ve Allah’in huzurunda bulunduguna dair siirekli suur (yaddast), fena fillah ve
beka billah makamlarina ulagsmis ve nefs sinirlarinin 6tesine ge¢me (bi-
hédiha) tecribeleri edinmistir. Halk aleminin latifelerinde (nefs ve kalb) siilak
etmenin nurlarini gergeklestirdigi gibi ~-Miiceddid’in [Ahmed Fartiki Serhen-
di] (Allah Teé4la miibarek eylesin) huzurunda siilik edilen yolda- diger biitiin
latifeler cem edildiginde tecriibe edilen hal ve keyfiyetleri tecriibe etmistir. I¢
alemi aydinlanmis ve seyr-i siilikta kemaél derecesinden kemélat bahsetme
mertebesine yiikselmistir. Miiridan terbiyesi icin kendisine icazet verdim. Bu
yolda [Naksibendiyye-Miiceddidiyye] adet oldugu tizere, kendisine; Kadiri,
Cesti, Stihreverdi ve Kiibrevi (Mevla climlesini miibarek eyleye) tarikat sisile-
lerinin Ogretilerini aktarmasina da miisaade ediyorum. Eli elimdir. Seyhleri-
min ger¢ek anlamda vekili ve halefidir. Rizas1 rizamdir ve ona muhalefet eden
bana muhalefet etmis olur."” Her daim Allah’1 hatirlaya (zikr), Allah’in birligi-
ni isbat eyleye, Mele-i 4la karsisinda daima yiice alemleri murakabe eyleye,
Stinnet-i Seniyyeye ittiba edip bidatlerden sakina ve Allah’in iradesine teslim

1 Ibid.
2. Metinde, ayn1 anlama hizmet eden iki kelimenin (rizdyi isdn) olmadigini kaydet-
meliyiz.
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olmastyla ilgili yine Allah’in onu tam bir goniil huzuruna (itmi’nan) erdirmesi
i¢in Yiice Rabbine olan giivenini devam ettirmede sabirli ola. Yeni baslayanlar
da dahil olmak iizere bu yolun biitiin yolcularina, Yiice Allah’in ihsan ettigi
vesileleri kullanarak Tefsir, Hadis ve Tasavvuf ilimleri talim eyleye. Allah ona

daima muvaffakiyet ihsan eyleye!”"

Mevlana Halid 1811 yilinda Hindistan’dan ayrildi1 ve Bagdat’da bir tasavvuf
dergahi kurmadan 6nce Siileymaniye’ye gitti. Bir yildan daha fazla bir zaman
sonra (1813’te) yiiz 6nde gelen ulema kendisinden tedris icazeti aldi.'* Daha
sonraki yillar i¢cinde Mevldna Halid, miibtedi diizeyindeki yiiz bin ulema
arasindan bes yiiz kadarini yetistirmeye muvaffak oldu.”® “Mevlana Halid’in
manevi feyzinden istifadeyle yiiz binlerce insan kalp ve goniil huzuruna erdi.
el-Kazaki’nin anlattigina gore bu insanlar Mevlana Halid’in kalp huzuru ve
ilahi cezbesinden 6ylesine etkilenip istifade ettiler ki boylece eskiden isledikleri
bidatlerden de arinmis oldular.”'® Mevlana Hélid, Abdilkadir Geylaninin
torunlarindan Seyyid Ahmed ile Seyyid Ismail Medeni’yi $ah Gulam Ali’ye
gonderdi.”” Genel olarak, hem Mevlana Halid’in seyhi Sah Gulam Ali’nin hem
de giinimiizdeki ilim adamlarinin tizerinde ittifak ettikleri nokta odur ki, yeni
teskilatlanmis bir yap1 olarak Halidiyye kolu ve yolu bizzat Mevlana Halid sag
iken ¢ok hizli bir sekilde yayilmistir. Butrus Abu-Manneh, Mevlana Halid’in

13 Hasan $Sitkri, Menakib-i Semsi’s-Sumiis (Istanbul: yayinevi yok, 1302), pp. 141-144.
Farsga orijinal niisha ile Osmanlica terciime niisha arasinda terciime serbestisi ol-
gusunun getirdigi belli bagh bazi farklar vardir. Ornegin, —ulema arasinda kamil
seviyeye ulasmis olan alim, ‘kdmil alim’ diye terclime edebilecegimiz— ‘sermed-i
ulemd’ ifadesi Osmanlica niishada ‘kutb-i daireti’l-irsidd (irsad dairesinin kutbu,
merkezi)’ seklinde terciime edilmistir. Bu ifade de Mevlana Halid’e ‘kilavuzluk
kutbu, merkezi’ seklinde 6zel bir konum isnad etmektedir. Ayn1 zamanda suna
dikkat ediniz ki orijinal niishada yer almayan ‘rabita’ Osmanlica terciime niishaya
miitercim tarafindan ilave edilmistir. Mitercim bu kavrami ‘zikir’ ve ‘muréikabe’
kavramlar: arasinda konumlandirmaktadir. Bu arada, bu dipnotta zikrettigim kay-
nagin bir kopyasini bityiik bir littufkarlikla tarafima temin ettiginden dolay1 Profe-
sor Abu-Manneh’e miitesekkir oldugumu belirtmeliyim.

4 Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 152.

15 Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 50.

16 Ibid., p. 228.

7 Ibid., p. 25.
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kirk giinliik inziva (gile) ve rabitay: tesvik etmek suretiyle Hélidi dergah ve
yolunu nasil bilingli bir sekilde yaydigindan s6z etmektedir. Mevlana Hélid’in
hem kendisinin hem de déneminin siyasi ve iktisadi belirsizlikleri dolayisiyla
miiritlerini uzun bir siire gozetim altinda tutamayacak oldugu gerg¢egini dikka-
te alirsak, ¢ile ve rabitanin hem etkili hem de yogunluklu énlemler oldugunu
teslim etmeliyiz."® Mevlana Halid’in Sam’a hicret etmesinden bes yil sonra
1827’deki vefatina kadar Halidiyye kolu, merkez olarak Sah Gulam Ali’nin
Delhi’deki dergahinda varligini siirdiiren Miiceddidi ‘akran’indan hayli farkli
bir sekilde kuvvetli ve bagarili bir tarikat haline gelmisti.

Bu noktadan itibaren makalemiz; $ah Gulam Ali’'nin tasavvufi yaklagimla-
rin1 ve Mevlana Halid’in tasavvufi 6gretilerinin sekillendigi ¢cevreyi ele alacak-
tir. Halidiyye kolunun 6zgiin yapis: ve niteligi bu ¢aligmanin kapsami disinda
olmasina ragmen bu makaleyi yazma amacim, Hindistan kaynakli Naksiben-
diyye-Miiceddidiyye kolu ile Osmanli cografyasinda intisar etmis Naksiben-
diyye-Halidiyye kolu arasindaki gesitli doniisiimleri ve devamlilik unsurlarini
okuyucunun daha esasl bir sekilde gormesini saglamaya caligmaktir.

Sah Gulam Ali’nin Biyografisi

Sah Gulam Ali’nin babasi Sah Abdiillatif, Hz. Ali'nin torunuydu ve kendi-
sine Kadiri, Cesti ve Settari tarikatlari talimi yapan $ah Nasiriddin Kadiri
Dehlevi'nin miiridiydi. Delhi yakinlarindaki Pencab’in Batala mintikasinda
yasayan ailenin $ah Fazluddin Kadiri Batalavi ile irtibat ve yakin iligkisi var-
di” Gulam Ali 1156/1743 yilinda Batala’da dogmustu.® Annesi ona Ab-

8 Butrus Abu-Manneh, “Khalwa and Réabita in the Khalidi Suborder” in Marc
Gaborieau, Alexandre Popovic & Thierry Zarcone, eds., in Nagshbandis: Chemi-
nements et Situation Actuelle d'un Ordre Mystique Musulman (Istanbul/Paris: Edi-
tions Isis, 1990), pp. 291-293.

» Muhammad Ratif Ahmed Réfet Miiceddidi, Cevdhir-i Aleviyye (Urduca terc.)
(Lahore: Naval Kagtr Kin Printing Works, 1914), pp. 139-140.

2 Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Makdmat-1 Mazhari, p. 217, dipnot: 564. Burada fkbal
Miiceddidi Sah Gulam Ali ile ilgili olarak zikredilen gesitli dogum tarihlerini ele
almakta ve tartismaktadir. Fusfeld de verdigimiz tarihi benimsemektedir. Bkz.: W.
E. Fusfeld, The Shaping of Sufi Leadership in Delhi: The Nagshbandiyya-
Mujaddidiyya, 1750-1920, Ph.D dissertation, University of Pennsylvania, 1981, p.
193, dipnot: 2.
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dilkadir adini vermeyi arzu etmisken, babasi, Ali, amcasiysa onu Abdullah
diye adlandirmak istemisti.! Kendi yazili metinlerinde Sah Gulam Ali, ekseri-
ya, ‘Gulam Ali diye bilinen fakir Abdullah’ adin1 kullanmigtir. Hint alt kitasin-
da genellikle Sah Gulam Ali Dehlevi diye bilinmektedir. 18 yasina geldiginde
babasi, kendi seyhi Sah Nasiriiddin Kadiri Dehlevi tarafindan tarikat egitimi
gdérmesini istemisti; ne ki, Sah Gulam Ali Delhi’ye geldiginde ayn1 giin iginde
Nasiriddin’in vefat etmis oldugunu 6grendi.”

Sah Gulam Ali, on sekiz yagindan yirmi iki yasina kadar klasik dini ilimler
egitimi aldi. Ogretmenlerinden bazilari gunlardir: Muhammed Masum’un
tiglincli gobekten torunu Muhammed Ziibeyr Serhendi’nin (vef. 1740, Ser-
hend) halifeleri olarak Ziyaullah ve Abdiiladil, Mir Dard (vef. 1785), Fahrud-
din Cesti (vef. 1784), Sah Nant Mecztib ve Gulam Sadat Cesti.* Sah Gulam
Ali, Sah Veliyyullah’in oglu Abdiilaziz ile Sahihu’l-Buhdri okuduktan sonra,*
yirmi iki yasindayken Mirza Can-1 Canéan (suikast sonucu vefati: 1781) ona
egitim verdi. Takip eden on alt1 yillik zaman zarfinda manevi kilavuzu yani
seyhiyle Hadis ve Tefsir okumaya devam etti.” Bu siradis1 bir tarikat talimiydi,
¢linkii Mirza Can-1 Canan, Sah Gulam Ali’yi Kadiri tarikatina intisab ettirdi
fakat bu yeni miiride Naksibendiyye-Miiceddidiyye uygulamalarini ona gorev
olarak verdi®® Sonralar1 $ah Gulim Ali bu uygulamasini, atalarinin bityiik
¢ogunlugunun Kadiri olmasi ve bir kimse herhangi bir tarikata girse de Mii-
ceddidi kolunun yontemlerini kullanmaya devam edebilmesinin miimkiin
olmasiyla agikladi.” On bes yil sonra Gulam Ali, sartsiz bir tedris izni almis

2t Ratf Ahmed Rafet Mujaddidi, Cevahir-i Aleviyye, p. 140.

2 Tbid.

% Abdiilgant Miiceddidi, “Halat-i Hazret $4h Gulam AlL,” p-571.

% Abdiilhayy el-Hiisn4, Niizhetii’I-Havatir, vol. 7, p. 365.

% Ratf Ahmed Rafet Miiceddidi, Cevahir-i Aleviyye, p. 141.

% Abdiilgant Miiceddidi, “Halat-i Hazret $4h Gulam Ali Dehlevi,” p. 572.

7 Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 126. Sah Gulam Ali’nin kelimeleriyle
soylersek, “Naksibendiyye-Miiceddidiye yolunda dort nehir vardir. Ikisi Naksi-
bendiyye yolundan, bir tanesi Kadiriyye yolundan, bir nehir de -yar1 yartya— Ces-
tiyye ve Sithreverdiyye yollarindan neget etmektedir. Bkz.: Ibid., p. 236. Gulam Ali
mektuplarinda Cestiyye yoluna yonelik nasil 6zel bir ilgi ve sevgisinin oldugunu
belirtir. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 91. Ayrica, Hindulara yénelik
talimlerde Miiceddidi yontemlerin basariyla kullanildigina dikkat ediniz. Bkz.:
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oldu (icazet-i mutlaka). Sonraki yil hocas: vefat etti ve Gulam Ali onun bas
halifesi/halefi oldu (seccdde nisin). Naimullah Beraici (vef. 1803) Ké4zi Senaul-
lah Panipati’yi halifelige gecirmeyi arzulamis ve Gulaim Ali'nin halifeligine

karg1 bir bakima onu rakip gostermistir.”®

Sah Gulam Ali, seyhinin hala Citli Kabar olarak bilinen bélgedeki tiirbesi-

nin civarinda bir dergah insa etti. Mirza Can-1 Canan’in tiirbesi, ona bir otori-

te zemini sagliyordu ve $ah Gulam Ali de bu durumun pekala farkindaydi.?”

Bu tasavvuf dergahinda daimi olarak ‘ikamet’ etmekte olan yaklasik iki yiiz kisi

vardy; Cuma giinlerinde ve bazi 6zel zamanlarda bu sayr muhtemelen ikiye
katlaniyordu.*® Kaynaklar Sah Gulim Ali'yi ‘6zellikle takva sahibi bir Miislii-
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R.K. Gupta, Yogis in Silence: The Great Sufi Masters (Delhi: B.R. Publishing Cor-
poration, 2001); Thomas Dahnhardt, Change and Continuity in Indian Sufism: A
Nagshbandi-Mujaddidi Branch in the Hindu Environment (Delhi: D.K. Printworld,
2002). Fazl Ahmed Han Raiptri’nin (vef. 1907, Raipur) 6grencisi Mahatma Sri
Saksena Maharac (vef. 1931, Fatehgarh) bir Hindu tarikat1 tesis etmistir. Daughter
of Fire (Rockport, MA : Element Books, 1993) baslikli kitabin yazar1 Irina Tweedie,
-seyhi Fazl Ahmed Héan olan-Abdiilgani Han’in (vef. 1867-1953) 6grencisi Sri
Radha Mohan Lal Ji (vef. 1966, Kanpur) gozetiminde manevi egitim gormiistiir.
Gulam Ali Dehlevi, Makamat-1 Mazhari, p. 159. Miiteveffa Halid Ahmed
Nizami'nin kiitiiphanesinde Sah Gulam Ali ile Naimullah arasindaki ¢ekisme ve
husumete gonderme yapan bir belgenin varlig1 s6zkonusudur. Bkz.: Fusfeld, “The
Shaping of Sufi Leadership in Delhi,” p. 153.

Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 91. Burada Sah Gulam Ali, Semer-
kand’dan gelen Citli Kabar ziyaretcilerine kendisinin boylesi bir ilgiye layik olma-
digini, ziyaretgilerin asil Mirza Can-1 Can4n’in manevi huzuruna gelmis olduklari-
n1 sdylemektedir.

Surada: Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret $ah Gulam Ali Dehlevi,” p. 573.
Zikrettigimiz bu kaynak, s6zkonusu dergéhta daimi olarak yasayan iki yiiz kisi ol-
dugunu séylemektedir. Bu rakam, su kaynak¢a da tasdik edilmektedir: Ratif Ah-
med Rafat Miiceddidi, Cevahir-i Aleviyye, p. 141. Ahmed Han’in dedigine goreyse,
sozkonusu dergahta daimi olarak yasayan miiritlerin sayist 500 rakamina balig idi
ve bu insanlarin gegim sorumlulugu $ah Gulim Ali tarafindan ifa ediliyordu. Bkz.:
Ahmed Han, Asdru’s-Senddid, p. 465’ten aktaran: Muhammad Umar, Islam in
Northern India During the Eighteenth Century (Delhi: Munshiram Manoharlal,
1993), p. 87. Bes yiiz rakami muhtemelen abartidur.



120 ~> Arthur Buehler (¢ev. Mehmet Atalay)

man’ olarak tasvir etmektedirler. Dergahi sik sik ziyaret eden bir sima olarak
Seyyid Ahmed Han, Sah Gulam Ali hakkinda gunlar1 séylemektedir:*'

“Surasi bir hakikattir ki onun kadar muhabbetullah sahibi bir bagka
seyh yoktu. . . Seriat ahkamindan kil kadar sapmad. . . Siipheli seyleri
hediye olarak almaktan kaginirdi. Bir keresinde, Seriat’a ve Stinnet-i
Nebeviyyeye kuvvetle sarilmayan birine ¢ok kizdi ve huzuruna gelme-

sine miisaade etmedi.”*

Naimullah yerine $ah Gulam Ali’nin segilmesinin sebebi, muhtemelen, ma-
lum dergah ¢evresinde yasayan ve oradan gelip gegen yiizlerce insana yardimci
olabilme, onlar1 destekleyebilme yetenegiydi. Bu yardimci olma islevi, basit bir
‘para toplama’ isleminden hayli farkli bir tarzda gergeklestirilmekteydi. Kay-
naklar; Sah Gulam Ali’nin, dergaha destek amagli bagislar1 kabul ederken nasil
biiyiik bir titizlik ve diiriistliik iginde oldugunu 6zellikle kaydetmektedirler. Bu
dergaha yapilacak yardimlar, vakif gelirleri kapsamina girme ihtimalini devre
dis1 birakmak adina diizenli olmamak, bagislarin talebe binaen olmamasi ile
servetini ve mallarini ancak mesru yoldan kazanmis olan kimselerden kabul
edilmesi gibi sartlara bagliydi.” Dergahin uhdesine bir para takdimi ya da
intikali sézkonusu oldugunda Sah Gulam Ali o paradan fakirlere verilecek
miktar1 (yani o paranin zekdtini) hesaplayip ayirir ve geri kalan miktar: kendi-
si de dahil olmak tizere dergihta yagayan insanlara dagitirdi.*

Agikga belli olmaktadir ki Sah Gulam Ali, gece nafile ibadetleri (tehecciid)
ifa eder, sonrasinda da tefekkiirle, zikirle mesgul olur ve Kur’an okurdu. Sabah

3t Bu paragraf su kaynaga dayalidir: Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret Sah
Gulam Ali Dehlevi,” pp. 573-575.

% Ahmed Han, Asdru’s-Senddid, p. 467’den gevirinin ve (buraya) ilk atfin yapildig
yer: Muhammad Umar, Islam in Northern India, p. 148, dipnot: 361.

% Ralf Ahmed Rafet Miiceddidi, Cevdhir-i Aleviyye, pp. 144-146. Burada yazar,
istenmeden gelen bagislar: tetikleyen bir olay: da anlatmaktadir (pp. 141-2). Sayet
stipheli karakterli bir sahis yiyecek bagislarsa bu yiyecek mahallenin fakirlerine da-
gitilirdi.

% Gulam Ali Dehlevi, Melfiizat-1 Serife, pp. 161-162.



Mevlana Halid ve Sah Gulam Ali > 121

namazindan sonraysa israk (giines bir-iki mizrak boyu yiikseldikten sonra
yapilan bir nafile ibadet) vaktine kadar grubuna murakabe egzersizleri yapti-
rird1.*® Ogle yemegi vaktine kadar daha kiigiik gruplar halinde miiritleriyle bir
araya gelir ve daha sonra daha genis bir dinleyici topluluguna tefsir ve hadis
dersleri verirdi. Ogle yemeginden sonra biraz uyur (kayliile), uyandiktan sonra
Mevlana Abdurrahman Caminin Nefehdtii’l-Uns kitabini yahut Ebu Necib
Sithreverdi’nin Adabu’l-Miiridin kitabin1 miitalaa eder ve sonrasinda da -
yine- Tefsir ve Hadis dersi anlatirdi. Ogle namazindan sonra Ahmed Fartki
Serhendi’nin Mektiibdt'1 ve $ihabuddin Sithreverdinin Risdletu’l-Kuseyriyye’si
gibi tasavvuf klasiklerini 6gretirdi.** Giin sonuna dogru (aksam namazina
kadar) genis bir miirit halkasiyla hatm-i hdcegdn virdini ifa eder, aksam nama-
zindan sonraysa 6zel miiritleriyle goriismeler yapardi.”” Oliimiinden 6nce, Hz.
Peygamber’in Biiyilk Delhi Camii'nde saklanan emanetlerinin cenazesine
getirilmesini istemisti. Cenaze namazi kilindiginda bu emanetler nag: tistiinde
gezdirildi.”®

Ahmed Fartki Serhendi’nin soyundan gelen Ebt Said (vef. 1835), Citli Ka-
bar’da seccdde nisin olarak Sah Gulam Ali’ye halef oldu.” Haleflik konusunda,

bir nesil 6ncesindeki gibi bir belirsizlik olmadi. Ebu Said, $ah Gulam Ali’den,
islerini oglu Ahmed Said’e birakip miimkiin oldugu kadar erken bir vakitte

% Miceddidi yolun tasavvuf dersleri surada ele alinip incelenmektedir: Arthur
Buehler, Sufi Heirs of the Prophet: The Indian Nagqshbandiyya and the Rise of the
Mediating Shaykh (Columbia, SC: University of South Carolina Press, 1998).

% Sah Gulam Ali’nin konusma ve mektuplarinda zikredilen diger tasavvufi eserler,
Gazali'nin Ihyau Ulimiddin’i ile Ebu Bekir Muhammed el-Kelabazi’nin Taarruf li-
Mezheb-i Ehli’t-Tasavvufudur. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, pp. 22,
26. $ah Gulam Ali geleneksel tasavvufi bilgi disiplininin énemini &ylesine vurgu-
lamistir ki bu disiplini Tefsir ve Hadis’in hemen akabinde konumlandirmistir.
Bkz.: Ibid., p. 99.

%7 Fritz Meier bu virdi surada incelemektedir: Fritz Meier, Zwei Abhandlungen tiber
die Nagshbandiyya (Istanbul: Franz Steiner, 1994).

% Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret $ah Gulam Ali Dehlevi,” p. 597.

% 1810 yilinda Citli Kabar’a gelmezden 6nce $ah Dergéhi’nin tasavvuf dergahinda
‘umarsiz’ bir seccdde nigin idi. Sartsiz icazetini ancak 1815 yilinda aldi. Ote yandan,
Mevlana Halid, bu icazeti almazdan 6nce (de) Ebu Said’in tevecciihiinden istifade
etmisti. Bkz.: Ebt Said, Hiddyetii’t-Tdlibin, edisyon ve Urduca terciime: Gulam
Mustafa Hén, (Karachi: Educational Press, 1965), pp. 74, 132-134.
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Citli Kabar’a gelmesini isteyen acil bir mektup aldiginda Luknov’daydi. Mek-
tup, ayni zamanda, Ahmed Fartiki Serhendi’nin ruhaniyetinin bu yondeki
tavsiyesine dayandigini beyan etmekteydi.

Ebu Said artik mevcut bir miiesseseyi idare etmek gibi bir vazife iistlenmis-
ti. Bu vazifedeki basarisi, Sah Gulam Ali’nin talebeleri de dahil olmak {izere
agagida zikredecegimiz 6nde gelen dini simalarin fikir birligine dayanmaktay-
di: Ahmed Yar, Ibrahim Beg, Mir Hurd, Mevlevi Azim, Mevlevi Sir Muham-
med ve meshur hadis muderrisi ve $ah Veliyyullah’in oglu Abdiilaziz.*

Sah Gulam Ali Ve Delhi’deki Siyasi Atmosfer

On sekizinci yiizyilin sonlarina dogru Delhi’de zirveye ¢ikan siyasi karmaga
(zayif Mogol hitkiimdarini kontrol altina almay1 amaglayan siddet igerikli bir
dizi miicadele), Ingilizler 1803 yilinda Marata Hindularini [Hindistan’in Orta-
Batisinda mesktn Hindu halk] yenip bolge tizerinde askeri kontrol sagladiktan
sonra sona ermis oldu. Bundan sonraki yirmi bes yil icinde Ingilizler Mogol
imparatoru adina Delhi’yi kontrol ve idare etmeye calisti. Bu gelisme Ingilizler
icin, Hindistan’in Ingiliz denetimindeki diger bélgelerinde uyguladiklari Dogu
Hindistan Birligi (East India Company) kanunlarini dayatmak yerine, gele-
neksel Islam hukukundan istifadeyle bir bélgeye hiikiimet etme deneyimi
teskil ediyordu. 1807 yilinda Ingiliz ‘kayyum’ Seton; Sah Veliyyullah’in oglu ve
hem Sah Gulam Ali hem de Mevlana Halid’in hadis hocasi ve Delhi’nin 6nde
gelen bir din alimi olarak Sah Abdiilaziz ile tanigti. Bu andan sonra Seton
kendi siyasi konumunu Sah Abdiilaziz’e destek saglama amacina yonelik
olarak kullanmaya ¢aligmigtir.*'

Bu yeni siyasi cevrede Sah Gulam Ali, Rohilkhand bdlgesi Pestunlari igin
manevi bir lider olmaya devam etti; ama, bu Pestunlarin bir zamanlar Mogol
siyasi yapisinda etkili olmusg bir grup olarak herhangi bir siyasi ‘hamle’ giicti
artik kalmamigti. Mirza Can-1 Canan ve $ah Gulam Ali gibi sufi seyhler varlik-
11 ve giiglii kimselerle yakinlik kurmaktan kaginirlardy; iste tam da bu bagimsiz

© Tbid., pp. 126-130.

# Abdiilaziz ¢ok az bir ihtiyaci oldugunu soylese de Seton dolayl olarak ailesine
yardimc1 olmaya caligmistir. Bkz.: Fusfeld, “The Shaping of Sufi Leadership in
Delhi,” pp. 27-28. O zamanlar Delhi niifusunun yaklasik olarak %35 ila %40 ara-
sinda bir kism1 Misliimandi. Bkz.: Ibid., p. 35, dipnot: 1.
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tutumlar1 sayesinde yoneticilere nasihatlerde bulunmak suretiyle Miisliiman
toplumu daha ileriye gotiirme imkéanina sahip oluyorlardi. O dénemde $ah
Gulam Ali igin bu kap1 1803 yilinda Ingiliz yoneticiler tarafindan kapanmig
olsa da, cemaatini yonlendirmeye ve huzuruna gelenleri egitmeye devam
edebilmisti.

S6zde Mogol hiikiimdar1 olan Sah A’lam II, 1803 yilinda Britanya’nin ‘ko-
rumast’ altina girdiginde Sah Gulam Ali Britanyalilara hayli diigmans1 bir tavir
icindeydi —6rnegin, Sah Gulam Ali; Sah Abdiilaziz’'in, Miisliimanlarin Britan-
yalilarin yonetiminde devlet hizmetine girmesine izin veren fetvasina muhalif-
ti. Sah Gulam Ali; Sah Abdiilaziz’in, yegeni olan Mevlevi Abdiilhayy’in Ingiliz
idaresinde miiftii olarak gorev almasina izin vermesine son derece karsiydi.
Sah Gulam Ali dgrencilerini yetistirmeye caba harcayarak ve tefekkiir ve
teemmiil ile ugrasarak fakir ve miitevazi bir hayat yasamasi gerektigini diisii-
niiyordu.*

1811 ile 1819 yillar1 arasinda tahakkuk ettigini tahmin ettigimiz bir zaman-
da Sah Gulam Ali, Delhi polis sefi (kotval) Nevvab Nizamuddin igin diizenle-
nen bir torene Fatiha okumasi i¢in davet edilir. O sirada Delhi’de ikamet
etmekte olan Ingiliz koloni idarecisi Charles Metcalfe de torene gelince Sah
Gulam Ali hari¢ herkes onu onurlandirmak igin ayaga kalkar. Muhtemelen
asilsiz bir rivayet; Metcalfe’nin Sah Gulim Ali’nin ayaklarini §pmeye caligtigi-
n1 (), Sah Gulam Ali’ninse giiya kizdigini ve nefesindeki igki kokusundan
otiirdt onu yanindan uzaklastirdigini belirtmektedir. Metcalfe evine dondii-
giinde hizmetcilerinden birine, ~$ah Gulam Ali’yi kastederek- biitiin Hindis-
tan’da yalnizca bir tane Misliiman bulundugunu soyleyecektir.® Fusfeld’in
isabetle belirttigi gibi, “Ingiliz hiikiimetinin temsilcisi ve bir Hiristiyan olarak
Metcalfe’nin kimligi hicbir sekilde mesele haline getirilmemisti. Metcalfe’nin
layik bulundugu muamele, hakim sinifin yozlasmis herhangi bir iiyesine reva
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goriilenden hig farkli degildi.

©  Saiyid Athar Abbas Rizvi, Shdh ‘Abd al-‘Aziz: Puritanism, Sectarian Polemics and
Jihad (Lucknow: Prem Printing Press, 1982), p. 239.

#  Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Melfiizat-1 Serife, pp. 83-84; 127-128.

“  Fusfeld, “The Shaping of Sufi Leadership in Delhi,” p. 166. Kendi muhasebesinde
Fusfeld, meshur Cesti Nizamuddin Evliya (vef. 1325) ile polis sefi (kdtval) olan Ni-
zamuddin’i birbirine karigtirmaktadir. Polis sefi olan Nizamuddin, Sah A’lam II
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Ingilizlere gdnderme iceren bir bagka anekdotta Sah Gulam Ali kendini iyi
hissetmediginden bir miktar soguk su rica eder. Bir bardak su getirilir fakat
ok soguk olmadigi séylenir. O sirada Sah Gulam Ali’nin meclisinde Ingiliz
hiikiimeti hesabina calisan biri Ingiltere’de buz iireten cihazlardan soz acar.
Istifini hi¢ bozmayan Sah Gulam Ali, tasavvufi zikir olarak nefy ve isbdtin
ikinci kisminin yani ‘illallah’ ifadesinin iki yiiz defa suya okunmak suretiyle o
suyun buza doniistiiriilebilecegini soyler. Derken Hasan Cesti Mevdidi, Sah
Gulam Ali’ye getirilen suyu bu yolla buza déniistiiriir.*

Sah Gulam Ali’nin dogrudan dogruya ve bariz bir sekilde inisiyatif aldig
durumlar da sézkonusudur. Sah Gulam Ali, Delhi hiikiimdar1 Muhammed
Ekber $ah-1 Sani’ye gonderdigi bir mektupta, Medine’den gelen bir Seyyid’i
Biiyiik Delhi Camisinde saklanan kutsal emanetleri gérmek i¢in gonderdigini,
ancak bu Seyyid Hz. Peygamber’e ait sézkonusu kutsal emanetlerin arasinda
bazi dini simalarin resimlerini de gordiigiinden sikdyet edince utandigini
soylemektedir. Sah Gulam Ali hitkiimdar1 bu durumdan haberdar ettiginde
sozkonusu resimler kaldirilmigtar.*

Bazen de yoneticilere tavsiyelerde bulunmustur. O donemde hakimlik
yapmakta olan $emsir H4n’a —ismi iizerinde bir kelime oyunu (cinas) da
yaparak (semsir Farscada kili¢ demektir)- gonderdigi bir mektupta sunlari
soylemektedir: “Ekseriya gordiigiim odur ki kili¢ bir biitiinii iki parca yapar.
[Oysa] ask kilic1 iki insan1 bir araya getirir. Allah’in kilic1 insanin nefsini agk
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kiliciyla keser ve boylece tevhid dogar.

Sah Gulam Ali, Bundilkand bolgesi nevvabi olan Semsir Han Bahadir bir
Ingiliz sapkasi giymis oldugu halde yanina geldiginde onu sert bir sekilde
azarlamigti. Semsir Han Bahadir, o meclisi giicenerek terk etmis ama ¢ok

gecmeden Sah Gulam Ali’nin miiridi olmaya gelmisti.*®

tarafindan yiiksek seviyede itibar goriirdii ve Sindiya bolgesinin (Maratha) ‘idare
sefi’ tarafindan 1789 yilinda Delhi valisi tayin edilmisti.

s Ibid., p. 111.

% Gulam Ali Dehlevi, Mekdtib-i Serife, p. 66.

¥ Ibid., pp. 57-58.

% Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret Sah Gulam Ali Dehlevi,” p. 576. Sah Gulam
Ali'nin bir nevvaba génderdigi bir mektup da vardir. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi,
Mekatib-i Serife, p. 216.
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Onceki 6rneklerde goriildiigii gibi $ah Gulam Ali zengin ve muktedir in-
sanlarla iligkilerini muhafaza ederken ayni zamanda onlardan bagimsiz kal-
maya -asir1 diizeyde bir titizlikle- dikkat gostermistir. Sik sik zor durumda
kalirdy; zira, normal olarak irtibat kurmayacag diinyalik pesindeki belli basl
insanlar manen biiyiik insanlarin neslinden olmalar1 dolayisiyla saygin bir
konumda addedilirlerdi; bu durum da $ah Gulam Ali’nin pek hosuna gitmez-
di. Ornegin, Abdiilkadir Geylani'nin soyundan gelen ve ayni zamanda Mu-
hammed Bakibillah’in torunu olan Nevvab Muhammed Mir Han huzuruna
geldiginde Sah Gulam Ali ona tatli ikram edip ayrilmasina miisaade ettigini
beyan etti. Ancak, Muhammed Mir Hén, meclisi terk etmedi. Bunun {izerine
Sah Gulam Ali bir hizmetgi ¢agirip evin kayit ve tapu belgelerini getirmesini
ve Mir Muhammed Héan’a vermesini ve boylece de -bu kez- bizzat kendisinin
evi nazikge terk edecegini soyler.” Bunun tizerine Mir Muhammed derhal
ayrilir. Bir tasavvuf seyhi olarak Sah Gulam Ali'nin bu davranisi, diger seyhle-
re yonelik olarak -Hz. Peygamber’in siinnetine dayali- siirekli bir 6rneklik
teskil etmenin 6nemini vurgulamaktadir. O donemde, 6nderlik agisindan bir
tasavvuf seyhi, kendi ahlaki faziletine dayali olarak insanlar iizerinde etkin
olabilmekteydi.

Sah Gulam Ali: Tasavvufi Yaklasimlar1 Ve Tefekkiir Yontemleri

Sah Gulam Ali, bariz bir gekilde, Serhendi'nin giindeme getirdigi Miiced-
didi uygulamalar ¢ercevesinde tarikat talimi yapmustir. Bu uygulamalar -
sirastyla— her bir latife tizerinde Allah ism-i celilini (zikr-i ism-i zdt) tekrar
etmeyi, daha sonra da, nefy ve isbdt diye adlandirilan nefes habsetme uygula-
masini, son olarak da, yirmi alti1 farkli tefekkiir uygulamasini (murakabat)
ihtiva etmektedir.*® Izahu’t-Tarika baslikli eserinde bu yontemler, tam ve sahih

“  Abdiilgani Miiceddidi, “Halat-i Hazret $ah Gulam Ali Dehlevi,” pp. 572-573.
Nevvab Muhammed Mir Han, yukarida zikri gegen Nizamuddin’in (kdtvdl) tek
ogluydu.

% Bu uygulamalar surada ele alinip tartisgtilmaktadir: Buehler, Sufi Heirs, pp. 98-146.
Sah Gulam Ali ayn1 yolu on bes (Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, pp. 206-209)
ya da on alti (Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, pp. 64-70) asamali bir yol
olarak algilamaktadir. $ah Gulam Ali'nin Miiceddidi yontemlere iliskin yeni ta-
nimlamalar1 surada ele alinip tartigilmaktadir: Buehler, Sufi Heirs, p. 247. Ayrica
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kullugu (sthhat-i ubiidiyyet) gergeklestirmenin {i¢ yolunun ikisini tegkil ettigi
seklinde ele alinmaktadir. Birinci yol, -kalp ile baslayip bedende bitirmek
tizere- yedi latife tizerinde Allah’in daimi olarak hatirlanmasi (zikr) durumu-
nu kazanma ¢abasiyla baslamaktadir. Sonrasinda miirit, alt1 sart1 da yerine
getirerek nefes tutma temriniyle birlikte kelime-i tevhidi (L4 ildhe illallah :
Allah’dan bagka ilah yoktur) tekrar eder ve bu sozii kag kere tekrar ettigine de
dikkat eder. Ikinci yol, murakabeyi esas alir ve zikir olgusuna daha 6zel bir
yogunlasmay1 gerektirir. Murakabede miirit Allah’a yonelik son derece samimi
bir cezbe halindedir; bu durum da yogun bir ¢abanin tiriinii olan zikir yaninda
nefy ve isbat uygulamasi sonucunda tahakkuk etmektedir. Ugiincii yol ise
goriiniise bakilirsa en kolay olanidir ve kalbin samimiyet ve muhabbetle seyhe
baglanmasini (rabita) icermektedir. ilk iki yolu izleyen insanlardan daha
fazlasi, gayeye bu yontemle ulasmaktadir.”’ $ah Gulam Ali bu uygulamayz,
manevi icerikli sohbet sirasinda fiziksel olarak goriiniir haliyle seyhe yogun-
lagsmak seklinde tasvir etmektedir. Seyhin yoklugundaysa miirit kalbinde onun
imgesini muhafaza edecektir.”> Bu siirecte miride intikal eden manevi enerji
(feyz), terakkisini ¢ok biiyiik 6l¢iide hizlandirabilir. Zira tasavvufi makamlar
normal sartlarda on yil boyunca kat etme yerine, seyhinin tevecciihii Sah

Gulam Ali’nin bu makamlari on giin iginde kat etmesini miimkiin kilmigt1.”

Sah Gulam Ali; Naksibendi-Miiceddidi yolunu, diger tarikatlarla mukayese
etmek suretiyle kendi baglaminda ele almaya calisir. Cestiler kalbi maneviyata
isindirmaya ozellikle yatkin iken Kadiriler sevilen seylere (mahbiibiyadt) yone-
lik irtibat gelistirmeye de 6nem verirler. Naksibendiler ise kalbi uyanikliga,
ilahi cezbeye, huzur ve sekinet haline ve nefs latifesinin (yani, ruhun) kaza-
nimlarina &zellikle dnem verirler. Bagka bir baglamda Sah Gulam Ali, Naksi-
bendi yolunun dort temel ilkeden tesekkiil ettigini soylemektedir: 1) Faydasiz

belirtmek gerekirse, makalemizin ilerleyen kisimlarinda bu konuya tekrar temas
edecegiz.

51 Gulam Ali Dehlevi, Izahu't-Tarika, ed. Gulam Rastl Azhar, (Doncaster, England:
S. M. Chaudry, 1983), pp. 26-30. Cift dilli (Farsca orijinal metin ve Urduca tercii-
me metin) bir niisha olarak bu eser Gulam Ali Dehlevi’nin Mekdtib-i Serife’sinde
doksaninci (pp. 134-163) mektuba tekabiil etmektedir.

2 TIbid., p. 191.

* Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l al-Madrif, p. 234.
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ve rastgele diigiincelerden (md-ldyd’ni) uzak durmak,” 2) Daimi kalp huzuru,
3) Ilahi cezbe ve 4) Ani ve kendiliginden gelisen ilahi kaynakli diigiince-
ler/ilhamlar telakki etmek (vdridat).” Kalp ile bir irtibat gelistirdikten sonra
Miiceddidiler; emir 4leminin diger latifeleri (benlikteki gii¢ ve enerji merkezle-
ri: ruh, sirr, hafi, ahfa) ve sehadet dleminin latifeleri (nefs ve beden) ile benzer
irtibatlar kurabilme durumundadirlar.®

Sah Gulam Ali’nin eski mektuplarindan ve kayith konusmalarindan anla-
silmaktadir ki, kendisi miiritlerini geleneksel Naksibendi-Miiceddidi yontem-
lerin 15181 altinda egitmeye ¢aligan faal bir seyh idi.”” Egitim yaklagimi, kismen,
daha erken donemdeki ihsin, vildyet/veldyet, ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hak-
ke’l-yakin gibi tasavvufi kavramlar1 kendi dénemindeki Naksibendi anlayisa
uyarlamak olmustu.’® Sah Gulam Ali, ayn1 zamanda, manevi terakki siirecin-
deki hiyerarsik farkliliklar1 agik bir gekilde anahatlariyla belirlemisti. Ornegin,
onun agiklamalarina gore, sartli tedris izni (icdzet-i mukayyed) kalbin ve nefs

s Allah’a yonelik bu yogunlagma islemine vukiif-i kalbi denmekte ve nefes habsi
(habs-i nefes), yiiz istigfar, yliz Fatiha ve manevi kilavuzun imgesini kalben tahay-
yil etmeyi icermektedir. Zikre ancak bu siirecten sonra baslanmaktadir: Ibid., p.
31.

%5 Ralf Ahmed Rafet Miiceddidi, Cevahir-i Aleviyye, p. 149. Kalp huzuru ile alakali
olarak takip eden dipnota bakiniz.

5 Ibid, pp. 33 ve 84. Suna dikkat ediniz ki kalp huzuru iki sekilde tahakkuk etmekte-
dir: latifelerin faal oldugu huzur-i zikr (birinci yol) ve Allah’t zikretme olgusunun
genel farkindalik ,Allah’a yonelik cezbe ve Allah’a dair farkindalik olgusuyla bii-
tiinlesmis oldugu zikr-i maallah (ikinci yol). Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diir-
ri’l-Madrif, p. 46.

% Bu 6nermemize iliskin yontemsel ilke ve 6rnekler surada serdedilmektedir: Bu-
ehler, Sufi Heirs, pp. xviii-xix ve 224-230.

% Dolayisiyla, Gulam Ali Dehlevi'nin Mekatib-i Serife’sinde (p. 12) ihsan, Allah’a
yonelik siirekli cezbe ve kalp huzuru i¢inde olma merhalesi olarak tanimlanmakta-
dir (bu makalede 38 no’lu dipnota bakiniz). Ote yandan, yine Gulam Ali Dehle-
vi'nin Serhu Diirri’l-Madrif baslikl kitabinda (p. 75) vildyet kavrami manevi feyiz
kaynag1 olarak islevsellik (tevecciih) seklinde tanimlanirken veldyet kavrami Al-
lah’a yakinlik ya da Allah’a ydnelik ihlas geklinde tanimlanmaktadir. $ah Gulam
Ali, ayrica, Mekdtib-i Serife’de (p. 25) tevecciih kavramina iligkin ayrintili ve teknik
bir tetkik yapmaktadir. Yine Mekatib-i Serife’de (p. 67), ilme’l-yakin, ayne’l-yakin
ve hakke’l-yakin kavramlarina iligkin bir tetkik de s6zkonusudur.
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(ego degil de ruh anlaminda) latifesinin huzurunu gerektirirken™ veldyet-i
kiibra makamina ulagsmak ve sartsiz tedris izni (icdzet-i mutlak) alabilmek icin
nefs latifesinin fend makamina ulagsmasi gerekli olmaktadir.® Bunlara ilaveten
daha birgok manevi niteliklerin de gozetilmesi sézkonusuydu. Sah Gulam Alj;
bir seyhin, miiritlerine ‘tedris icazeti’ vermezden dnce onlarin kalben daimi bir
ilahi suur, kalbi itmi’nan, gesitli manevi haller, iyi ameller ve bu amellerin etki
ve sonuglarina dair tecriibe ve farkindalik edinip edinmedigi hakkinda dikkatli
bir tetkik yapmas: gerektigini belirtmektedir.*'

Sah Gulam Ali’ye gore, ister sartli ve sartsiz tedris izni arasinda, isterse
vahdet-i viiciid ile vahdet-i siihiid arasinda olsun, ontolojik ayrim esasen, kalbi
tekamiiliin latifeleri ile emir aleminin ruh, sir, hafi ve ahfa gibi diger latifeleri
arasinda, keza nefsin latifeleri ile madde aleminin latifeleri (kalb) arasinda
cereyan etmektedir. Onun agiklamasina gore, vahdet-i viiciid kavrami Sahabe
caginda yoktu. Hicri ikinci asra kadar Tasavvuf kavrami da sdzkonusu degildi.
Hicri ikinci asirda, zikir pratiklerini, bir seyhe tabi olmayi, kalp ve nefs latifele-
rini tasfiye etmeyi ve ilahi agsk kavramini ihtiva etmek tizere ‘biiyiik cihat’
(cihad-1 ekber) fikri giindeme geldi. Sah Gulam Ali’ye gore bu gelisme tama-
men kalp latifesi ile alakaliydi. Emir alemindeki diger latifelerin her biri ken-
dince miistakil olarak varlik siirmekteydi. Ornegin ruh, benlik sifatlarini

* Ibid., p. 218. Sah Gulam Ali’nin Muhyiddin Kustri'ye (vef. 1854) verdigi
icazetnamede 6zel olarak belirtiimese de (bkz.. Gulim Ali Dehlevi, Melfizat:
Serife, pp.52-53), Mevlana Halid’in tedris icazeti ve Ebu Said’in iki tedris icazeti ile
mukayese edildiginde (bkz.: Ebu Said, Hiddyetii’t-Tayyibin, pp. 80-84; 132-134),
Kustri’nin icdzetinin bariz bir sekilde daha sartli (mukayyed) (hatta Ebu Said’in ilk
icazetinden daha sartl1) oldugu goriilecektir..

© TIbid., p. 143. Sah Gulam Ali'nin sartsiz tedris izni (icdzet-i mutlaka) almis tek
dgrencisinin Mevlana Halid oldugu diisiincesi ihtimal digidir. Sah Gulam Ali tara-
findan Mevlana Halid’e verilen ~tamamen sartsiz tedris izni (icdzet-i mutlaka) bu-
lunduran halife anlaminda- ‘hildfe-i tdmme-i mutlaka’ seklindeki tensip, kuvvetle
muhtemeldir ki onu diger icdzet-i mutlaka sahiplerinden biraz daha 6zel bir tarzda
tesrif etme gayesine matuf olmaktadir. Kars.: Butrus Abu-Manneh, Studies on Is-
lam and the Ottoman Empire in the 19th Century (1826-1876) (Istanbul: Isis Press,
2001), p. 16. Ayrica, yukarida zikredildigi tizere, farkl: bir tarzda tesrif edilen Ebu
Said ile ilgili tartigmaya bakiniz.

st Ibid., p. 71.
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nefyetme tecriibesi; sir aleminde dolagmak, Allah’in varliginda bireysel ve
kisisel varligin fenasi; hafi, Allah’1 diger biitiin tezahtirlerden ayirmak; ahfd
aleminde gezinmek ise, mahltkat1 Yaraticr'dan ayirt etmek demektir. Yalnizca
ruhen seyr-i siilik edildiginde tevhid-i siihiidi tecriibe edilmektedir. Gulam
Ali’ye gore bu siiltik, halk (sehadet) alemindeki siiltiktur ve kulun kul, Hakk’in
da Hakk oldugu gercek kulluga tekabiil etmektedir.® Bu siilik ‘hayale dayali
batini yorumlar'in Stesine varmaktadir (Ibn-i Arabi’ye yonelik bariz bir gon-
derme). Sézkonusu siilik esnasinda bu yorumlara takili kalinmayip -Islam’in
ilk asrinda yagsamis Misliimanlar gibi- dini metinlerin zahiri emirlerine ittiba
etmek dngodriilmektedir.®® Sah Gulam Ali, vahdet-i viiciid ile vahdet-i siihiid'u
uzlastirma gayretinde $ah Veliyyullah’in (vef. 1762) hatali oldugunu semantik
acidan farkli olmalar: temeline dayanarak agik bir sekilde ifade etmektedir.
Ahmed Fartiki Serhendi ve kendisinden 6nceki diger Miiceddidiler gibi Sah
Gulam Ali de vahdet-i viiciid tecriibesini vahdet-i siihid tecriibesinden daha
ast/digtik bir marifetullah merhalesi olarak algilamaktadir.**

Sah Gulam Ali Ve Ahmed Fariiki Serhendi

Sah Gulam Ali’ye gére Hicri takvim itibariyla ikinci bin yil (yani, Miladi
622 tarihinden itibaren baslayan ilk bin yildan sonraki ikinci bin yil) i¢inde
Allah dostu olmak isteyen herhangi bir kimseye bu veldyet yolu, Ahmed
Farki Serhendi’nin sefaati olmaksizin agik degildir.® Serhu Diirri’l-Madrif
baslikli kitabinin bagka bir yerinde Sah Gulam Ali; Abdiilkadir Geylani’nin
ona, en 6nde gelen vekilinin Ahmed Fartki Serhendi oldugunu ve Serhen-
di’den 6nce kimsenin kendi aracilig1 olmaksizin veladyet makamina ermedigini
sdyledigini belirtmektedir. Halihazirda ikinci bin yil igindeyse, yine Gulam
Ali’ye gore, hem Serhendi'nin hem de Abdiilkadir Geylani'nin tavassutu
gerekli olmaktadir.®® Sah Gulam Ali, Serhendi'nin ruhaniyetinin kendi

&2 Ibid., pp. 76-77, kars.: pp. 37, 79, 144.

© Ibid., pp. 46-47, 68.

s Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 221.

5 Ibid. $ah Gulam Ali’nin zikrettigi diger 6nde gelen sefaatciler, Abdiilkadir Geylani
ve Bahauddin Naksibend’dir. Bkz.: Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 171.
Krs.: Ibid., p. 23.

s  Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 245. Kars.: Ibid., pp. 224, 226.
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dergahina geldigini ve herkesin bunu hissettigini ifade etmektedir.”” Dahasi,
aslina bakilirsa, Sah Gulam Ali bu tirden manevi feyiz ve bereketleri —
kelimelere dokiilemeyecek deneyimler olarak- bizzat Serhendi’nin kabrinden
de almaktadir.®® Sah Gulam Ali i¢in Serhendi, Allah’in halifesi ve Hz. Peygam-
ber’in de vekilidir.”

Sah Gulam Ali, bir dizi yeni kesiflerle miicehhez yeni bir tasavvuf yolu agan
Serhendi’ye siirekli olarak gondermede bulunmaktadir. Bu kesifler sunlari
icermektedir: 1) Kalp latifesinin gizlerinin ifsa edilmesi, 2) Nefis terbiyesiyle
ilgili sirlar, 3) Kemalatin ii¢ derecesi (niibiivvet kemalati, risalet kemalat: ve
ulii’l-azm peygamberlerle ilgili kemalat), 4) Velayetin {i¢ derecesi (veldyet-i
sugrd, veldyet-i kiibra, veldyet-i ulya) ve 5) Sirr, kalp, hafi, ahfa ve ruh latifele-
riyle ilgili yeni hakikatlerin ve makamlarin kesfi.” Sah Gulam Ali’nin deger-
lendirmesine gore Serhendi, binlerce alime ve diger insanlara, ‘hedef’e eristiri-
ci etkin bir yontem armagan ederek tasavvuf yolunda esasli bir tecdid (yenile-
me) ameliyesi gerceklestirmistir.”!

Sah Gulam Ali diizenli olarak Serhendi'nin Mekt#ibat'in1 okutmus ve —bir
miiridin manevi kilavuzundan istifade etmesi gibi- bu kitaptaki mektuplardan
ilahi bir nur aldigini séylemistir. Gulam Ali; Mektibar daki pasajlara, Kur’an
ayetlerinden s6z eder gibi gondermede bulunmaktadir (6rnegin su ifade:

¥ 1Ibid., p.141. Sah Gulim Ali, hem babasi hem de Serhendi ile birlikte oldugu bir
zuhurattan da s6z etmektedir: Ibid., p. 162.

% TIbid., p. 91.

® Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 90.

7 Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 233. Kalbin sirlarina bir érnek sudur:
“Alah’a yonelik ask ve cezbe [ki kalp latifesi mertebesinde mevcut oldugu diisi-
niilmektedir], ayn1 zamanda, [kalp merhalesinde] en istiin Hakikatin tecriibe
edilmesi gibidir. Bununla beraber, bu iki vaka arasindaki fark sudur: Allah’a y6ne-
lik ask ve cezbe fena fillah tecriibesini gerceklestirmeyle alakalidir, ancak fend fillah
tecriibesi seyr-i ilellah merhalesinin sonunda tahakkuk eder.” Bkz.: Ahmed Fartki
Serhendi, Mektiibat-1 Imdm-1 Rabbani, ed. Ntar Ahmed, 3 cilt, (Karachi: Educatio-
nal Press, 1972), 1.287:56 (cilt numarasi. mektup numarasi: sayfa numarast).

7 Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, pp. 12-13, 83. Gulam Ali Dehlevi, Serhu
Diirri’l-Madrif, p. 141. Sah Gulam Ali, alimlerin Naksibendi yolunu bagkaca her-
hangi bir yoldan daha fazla sevdigini dogrudan dogruya beyan etmektedir. Bkz.:
Gulam Ali Dehlevi, Melfiizat-i Serife, p. 102.



Mevlana Halid ve Sah Gulam Ali > 131

‘Mektiibat-1 Kudsi Ayat’).* Sah Gulam Ali, Serhendi ve Mektiibdtn istisnai
olctide yiiceltmektedir:

“Allah’a hamdolsun ki kendi hakikatine dair bu kutsal ve muhtesem
kelimeleri ona [Serhendi’ye] ilham etti —onun [Serhendi’nin]sozleri
beseri alginin Otesindedir. Gergekte Mektiibdt ilahi ilhamlara denk
gelmektedir... Bu yiice sahsiyeti tasvir etmek i¢in ne diyebilirim ki?

Peygamber degildir ama bir kitab1 vardir.””

Muhtemeldir ki, Sah Gulam Ali’nin Serhendi’yi bu kadar desteklemesi ve

ona bu denli yitksek bir paye vermesi, Serhendi'nin fikirlerine yoéneltilmis

bariz ve yogun Olgiideki elestiriler dolayisiyladir. Kendisi sdyle bir anekdot

anlatir:

“Mevlana Halid, Mevlevi Hirati, ve Mevlevi Kameriiddin Pesaveri ba-
na gelmezden, onitimde diz ¢okiip Miiceddidiyye silsilesinin feyzini
almazdan once Ahmed Fartki Serhendi’nin 6gretilerini inkar etmek-
teydi. Boylece bu zevat Miiceddidiyye silsilesine d4hil oldular. Bu ilahi
feyiz kitaplar ve yasayan seyhler araciligryla elde edilir ama vefat etmis

seyhler araciligiyla elde edilemez.””

72

73

Ibid., pp. 135, 181.
Ibid., p. 135.

7+ Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 228. Vefat etmis seyhlerin ilahi feyiz kay-

naklari baglaminda istisna edilmesi; Gulam Ali Sah’in (yukarida zikredilmis) kendi
tecriibesine ve Naksibendi tarikatinda vefat etmis seyhlerin oynadig hayati role zit
digmektedir. Oyle goriinmektedir ki, bu mektubun hem (&limlere, ekibire ve
Anadolu cografyasinin dnde gelen siyasi simalarina) agik bir mektup olmasi hem
de Serhendi’nin Medineli muhalifi Muhammed Abdiirrasiil Berzenci’nin (vef.
1692) dile getirdigi meseleleri ele almasi gercegi; bu nadir istisnanin anlagilabilece-
gi bir baglam saglamaktadir. Berzenci’nin Serhendi karsithig1 surada ele alinip tar-
tigilmaktadir: Yohanan Friedmann, Shaykh Ahmad Sirhindi: An Outline of His
Thought and a Study of His Image in the Eyes of Posterity (Delhi: Oxford Univer-
sity Press, 2000), pp. 7-8; 97-101. Manevi giice iliskin giiglii bir yansitma kabiliyeti
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Oyle goriinmektedir ki Abdiilhak Muhaddis Dehlevi’nin (vef. 1642) Ser-
hendi’nin (Mektiibdt'indaki) bazi mektuplara yonelik elestirileri iki asir sonra
Delhi’de hala tedaviildedir. Abdiilhak’'in elestirilerinin sonucu olarak da Sah
Gulam Ali kendi mektuplarinda Serhendi’yi Abdiilhak Muhaddis Dehlevi'ye
kars1 miidafaa etmek durumunda kalmigtir.”” Serhendi’nin yasadigi donemde
tefekkiir esnasinda gelen ilahi hakikatlerin nebevi hakikatlerden Allah’a daha
yakin olma agisindan daha tistiin olup olmadig1 konusunda bir ihtilaf mevcut
idi. Tasavvufi literatiir baglaminda, 6yle goriinmektedir ki, nebevi hakikatleri
tefekkiir esnasinda elde edilen ilahi hakikatlerden daha yiiksek bir konuma
yerlestiren ‘tasavvufi igtihadr’ ilk gergeklestiren sahis Sah Gulam Ali olmakta-

dir.”®

(tevecciih) baglaminda Sah Gulam Ali'nin géhret ve itibar1 dikkat cekicidir. Sah
Gulam Ali ayrica bu dzelligini sik sik zikretmistir. Bkz.: Fusfeld, “Sufi Leadership,”
p- 188.

75 Bu elestiriler; Serhendi’nin, Abdiilkadir Geylani'nin veldyet konusunda baskaca
herhangi bir Allah dostundan daha yiiksek bir noktaya eristigi fakat giindelik ha-
yata iniginin (niiziil) noksan oldugu ve Serhendi’nin bizzat kendisinin Hz. Pey-
gamber’den ya da Hz. Ebubekir’den daha biiyiik oldugu ya da onlara esit oldugu
seklindeki iddialarin1 ve kendisini Islam’in miiceddidi ilan etmesini icermektedir.
[Miiceddid-i elf-i sani olma ima ve iddias1 ile Abdiilkadir Geyl4ni hakkindaki mu-
hasebesi hari¢ diger iddialar, Serhendi’ye yonelik elestirel bakigin zorlama bir ¢1-
karsamayla ileri siirdiigii iddialardir (gevirenin notu)]. Bkz.: Gulim Ali Dehlevi,
Mekatib-i Serife, pp. 13, 74, 87. Serhendi hakkinda em kapsaml degerlendirmeler
i¢in de yine bu kitabin su sayfalarina bakiniz: 122-132.

76 Bu ihtilafin 6zel boyutlar: ve ilgili kaynaklar surada ele alinip ayrintiyla incelen-
mektedir: Buehler, Sufi Heirs, pp. 246-247. Bu mesele iizerinde $ah Gulaim Ali’nin
yaklasimini tesbit etmek ya da tam olarak kendi uygulamasina vakif olmak zor
diigmektedir; ¢linkit Gulim Ali kendi mektuplarinda her iki yaklagimi da sergile-
mektedir. Serhendi’nin konuyla ilgili tefekkiiri tecriibe diizeni su kaynaklarda goz-
lemlenebilir: Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, pp. 207-208; Gulam Ali Dehlevi,
“Risale-yi Siilak,” Mecmii‘a-i Resdil-i Stiltik-i Tarika-i Naksibendiyye iginde, (Hay-
darabad, Dekkan: Matbaa-i Mufid, ts.), pp. 59-68, ve ozellikle su sayfalar: 64-65.
Konumuza iligkin olarak Gulim Ali'nin kendi igtihadi eseri sergiledigi siralama
diizeni su kaynaklarda bulunabilmektedir: Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-
Madarif, pp. 67-72; Gulam Ali Dehlevi, Mekatib-i Serife, p. 176. Oyle anlagilmakta-
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Sah Gulam Ali’nin Miras1: Halifeleri

Sah Gulam Ali, tipki Nizamiiddin Evliya'nin yaptig1 gibi halifelerini diin-
yanin gesitli mintikalarina gondermesi gerektigi yoniinde bir ilham aldi.”
1815’te Ratif Ahmed, Sah Gulim Ali'nin cevresinde su mintikalardan cesitli
halifelerin bulundugunu tesbit etmektedir: Buhara’dan halife $ah Giil Mu-
hammed, Gazne’den halife Molla Gil Muhammed, Tiirkistan’dan halife Molla
Hiidabiirdi ve Molla Abdiilkerim, Taskent’den Mevlevi Nur Muhammed,
Pesaver’den Molla Alatiddin; Luknov’dan halife Miydn Muhammed Asgar,
Haydarabad’dan halife $ah Sadullah, Patna’dan halife Muhammed Dervis,
Yemen’den halife Mevlevi Abdiilgafur ve Mekke’den halife Mevlana Muham-
med Cén. Ayrica su mintikalardan gesitli halifelerin bulundugu da zikredil-
mektedir: Semerkand, Kabil, Bengal, Zebid, Multan, Kesmir, Lahor, Serhend,
Bopal, Senbhal, Bareyli, Rampur.”®

Cok ge¢gmeden Delhi’deki Miisliimanlar, Britanyalilarin planlariyla uyumlu
olmadig1 miiddetge siyasi erklerinin bertaraf edilmeye mahktim oldugu gerge-
gini kesfetmiglerdi. Buna ragmen Sah Gulam Ali’nin kurdugu miiessese gelis-
mesini stirdiirdii. Tasavvuf seyhlerinin ahlaki otoriteleriyle hitkiimet gorevlile-
rine niifuz ettigi glinlerin ge¢mis olmasina ve (6zellikle de 1857 isyanindan
sonra) Citli Kabar’daki seyhlerin birka¢ defa baska yerlere siginmak zorunda
kalmalarina ragmen malum miiessese zamanin sartlarina intibak etmeyi

dir ki muhtemelen Sah Gulam Sah -degisik 6grencileriyle degisik yaklagimlar ol-
mak tizere- her iki yaklasimi da istihdam etmistir. Bu arada, Mevlana Halid’in,
Serhendi’nin siralamasini istihdam ettigini de kaydetmek gerek. Bkz.. Mevlana
Halid, “Risale fi Tibyanil-Murakabe,” Abdiilkerim Miiderris, Ydd-i Merdan:
Mevland Halid-i Naksibendi iginde, c. 1, (Bagdad: Ciphéne-yi Kari Zanyari Kird,
1979), pp. 458-459. Yazili metinlerde manevi yontemlere iligskin tasvirler (sayet
konu hakkinda miirit-seyh konusmasina ve etkilesimine dair ilave kanit yoksa),
yazarin bu yontemleri gercekten kullanmis oldugu anlamina gelmemektedir. Ger-
cekten de Mevlana Halid; Gulam Ali’nin, siilik siireciyle alakali daha ¢ok zaman
gerektiren yontemleri yerine &6zel bir rabita tiirii istihdam etmistir. Bkz.: Butrus
Abu-Manneh, “Khalwa and Rébita in the Khalidi Suborder,” pp. 291-3.

7 Gulam Ali Dehlevi, Serhu Diirri’l-Madrif, p. 142.

7 Gulam Ali Dehlevi, Makamat-1 Mazhari, p. 164. Sah Gulam Ali’nin yukarida
zikredilen halifeleri hakkinda bilgi i¢in suraya bkz.: Abdiilgani Miiceddidi, “Halét-i
Hazret $ah Gulam Ali Dehlevi,” pp. 599-623.
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basardi. Bu baglamda sufiler icin bir intibak yontemi; insanlara, hizla degis-
mekte olan modern bir diinyada —dis diinyadakinden- daha 6nemli ve daha
biiyiik bir i¢ huzuru ve baris1 kazanma yolunda yardimci olmaya yogunlagmak
demek oluyordu. Herbiri hem dirayetli birer seyh ve tiretken birer yazar olarak
Ebulhayr ve Ebulhasan, Sah Gulim Ali'nin kurdugu dergihdaki gelenekleri
devam ettirmisti. Dolayisiyla, bu baglamda ¢ok énemli bir miras; $ah Gulam
Ali'nin Citli Kabar’da kurdugu ve beklenmedik degisimlere basariyla intibak
edebilmis olan miiesseseydi. Burada Naksibendi tarikat ve silsilesi, Seyh Ebu
Nasr Anis Fartiki Sahib’in énciiliigiinde devam etmektedir.”

Sah Gulam Ali’nin Islam diinyasinin daha genis cografyasindaki en etkili
mirasi, en gozde halifesi olarak Mevlana Halid tarafindan baglatilan Halidi
silsile ve gelenegi olmustur. Mevlana Halid, Naksibendi 6gretilerini; seyhinin-
kinden fiziksel, kiiltiirel ve siyasal olarak tamamen farkli bir ¢evreye yaymayi
basarmist.

7 Citli Kabart her ziyaretimde bana cémertge yardim eden Seyh Ebu Nasr Anis
Fartiki’ye burada goniilden tesekkiir etmek isterim.



