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EDITORDEN

Degerli Ustl Islam Arastirmalari okuyucular,

Ulkemizde Islam ilmi arastirmalarinin merkezi sayilan Ilahiyat fakiiltelerinin
sayllarinin ¢ogalmastyla Islam arastirmalarinin yakin bir gelecekte gittikce artan
bir ivmeyle yiikselecegi anlasiimaktadir. Yapilan arastirmalarin ilim diinyasina
sunulmas: da biiyiik oranda bilimsel dergiler vasitasiyla gerceklesmektedir. Dola-
yistyla bu tiirden dergilere duyulan ihtiyag da giderek artacak demektir. Usiil
Islam Aragtirmalar: dergimiz de 2004 yilindan beri edindigi tecriibe ve birikimle
bu ihtiyaci karsilama noktasinda yayn hayatini emin ve istikrarli bir sekilde
devam ettirmektedir.

Dergimizin 13. sayisiyla huzurlarinizdayiz. Yeni sayimizda, biri Arap¢a olmak
lizere yedi makale ile bir tanitim yazis1 yer almaktadir. M. Atilla Akdemir “Kur’an
Ezberinde Kalite Thtiyaci ve Donanimli Hafizlik” adli makalesinde, Kur’an egitim
ve Ogretimi konusunda, ozellikle de hafizlik sistemimizde, sorunlarin ¢éziimiine
katki saglayacak alternatif metotlarin denenmesi tizerinde durmaktadir. Abdullah
Aydinl, “Kur’an-1 Kerim’de Gdib Zamirinin Bir Kullanilisi Baglaminda Hz. Pey-
gamber’e [taatin Mahiyeti” baghgini tasiyan yazisinda Kur’an-1 Kerim’de tekil 3.
sahis/ giib zamirinin bir kullanilis1 ¢ercevesinde Hz. Peygamber’e itaatin Yiice
Allah’a itaatle irtibati konusuna dikkat cekmektedir. Ahmet Bostanci tarafindan
kaleme alian “Arap Dilinde Bir Mecaz-1 Miirsel Tiirii Olarak Ayni Kokten Tiire-
yen Farkli Kelimelerin Birbirlerinin Yerine Kullanilmas: -Kur’an-1 Kerim Bagla-
minda Bir Inceleme-” konusunu ele alan makale bir belagat konusu olan mecaz-1
miirselin 6zel bir tiiriinii ayetler 6rneginde incelemektedir.

“Globallesme Siirecinde Kiiltiir ve Medeniyetler Aras: Iliskiler Uzerine Diisiin-
me: Ibn Meymun Ornegi” baglikh yazisinda Atilla Arkan, ibn Meymun’un Yahudi
diisiincesi ve Islam diigiincesiyle iligkisini detayl bir gekilde ele alarak, onun kendi
vahiy ve yorum teorisi etrafinda sundugu ¢oziimleri tartigmaktadir. Hiiseyin
Dogan, “Mu’tezili Kadi Cebbar’in Te'vil Anlayisi” adl yazisinda, Islam diisiince-
sinde ve Kelam tarihinde ¢ok onemli bir 6neme sahip olan “te’vil” problemini,
Mu'tezili Kadi ‘Abdiilcebbar’in penceresinden sunmaya ¢alismaktadir.



O. Faruk Akpinar’in, énemli oryantalistlerden biri olan Harald Motzki'nin bir
kitabini ele alan “Batir’da Hadis Calismalarimin Tarihi Seyri Uzerine” adli yazisi,
Motzki'nin ¢alismalarini igeren bu derlemesini genel hatlariyla tanitmakta ve
degerlendirmektedir. Dergimizin bu sayisinda yer alan ve Tiirkce ismiyle “Hanefi
Mezhebine Gore Harama Destek Olma Meselesinin Kriterleri” adini tagtyan Arapca
makalesinde Salah Ebii’l-Hac, haram ile helalin olduk¢a karistig1 giintimiiz diinya-
sinda 6zel bir konuya Hanefi mezhebi ¢er¢evesinde 151k tutmaktadir.

Ustl Islam Arastirmalar’min 13. sayis1 bu makalelerin ardindan yer alan Recep
Onal'in, Resul Oztiirk tarafindan kaleme alinan “Kdsim er-Ressi ve Zeydiyye
Kelami” adl1 kitabinin tanitim ve degerlendirme yazisi ile sona ermektedir.

14. sayimizda bulusmak tizere...

Muvaffakiyet Allah’tandir.

Faruk Beser



Kur’an-1 Kerim’de Gaib Zamirinin Bir Kullanilis1
Baglaminda Hz. Peygamber’e Itaatin Mahiyeti

Abdullah AYDINLI

Oz: Kur’an-1 Kerim peygamberlere itaat edilmesini onlarin génderilis sebeplerinden birisi ola-
rak zikreder. Bu climleden olarak Hz. Peygamber’e —sallellahu aleyhi ve sellem- itaat edilmesi
hususuna da, agik-kapali, dogrudan-dolayli pek ¢ok sekilde yer verilmis ve Hz. Peygamber’e
itaatin Allah’a itaat demek oldugu ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de tekil 3. sahis/ gaib zami-
rinin bir kullaniligi da Hz. Peygamber’e itaatin Yiice Allah’a itaatle irtibat1 konusunda dikkat
gekmektedir. Soz konusu kullanislarda Allah ve Restliiniin zikrinden sonra tekil gaip zamiri-
nin kullanildig1 goriilmektedir. Bu makalede konuyla alakali 6rneklerin muhtemel ii¢ farkli
izahi tizerinde durulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an’in miitbhemati, Zamirler, Gaib zamiri, Hz. Peygamber’e itaat, Hz.
Peygamber’in siinneti

The Nature of obeying the Prophet in the context of the use of one hidden pronoun in the
Qur'an

Abstract: One of the reasons for sending the prophets the Quran mentions is to be obeyed
and followed by the people. The issue of obedience to the Prophet PBUH is given place direct-
ly or indirectly in the prophet’s speech and it is stated that the obedience to the prophet is the
obedience to Allah. The use of third person pronoun in the Qur’an draws attention as it indi-
cates the link between the obedience to the prophet and the obedience to Allah. It is observed
that in this use after the mention of Allah and his prophet first singular pronoun is used. In
this paper, three different and probable explanations of relevant examples have been studied.

Keywords: Mubhemat al-Qur’an, pronouns, absentee pronoun, obedinceto the Prophet. Sun-
nah of the Prophet

iktibas/Citation: Abdullah Aydinl;, “Kur’an-1 Kerim’de Géib Zamirinin Bir Kullanilist
Baglaminda Hz. Peygamber’e Itaatin Mahiyeti, Usiil, 13 (2010/1), 7 - 20.

Yiice Allah’in tarih boyunca her topluluk i¢in segip kendi elgileri olarak go-
revlendirdigi ve Kur’an-1 Kerim’de daha ziyade nebi ve restl' adlariyla anilan

Prof. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

Nebi ve restliin tanimlar1 ve aralarindaki farklar konusunda degisik izahlar vardir (Bk. Y.
Sevki YAVUZ, “Peygamber”, DIA, 34/257). Bu kelimelerin ikisi de ism-mef#]l manasinda an-
lagilirsa nebi’: kendisine haber verilen kimse, restl: elgi olarak gonderilen kimse demek olur.
Buna gore kendisine Yiice Allah’dan vahiy verilen kimse nebi, aldig1 vahiyleri teblig ve tatbikle
gobrevlendirilen kimse restldiir denebilir. Oyleyse nebi daha kapsamli olup her resil nebidir
ama her nebi restil degildir, demek miimkiindiir.
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peygamberler, gorevlendirildikleri topluluklarda ilahi 6gretileri duyurma ve
gerektiginde agiklamanin yaninda onlar bizzat uygulayarak 6rneklik de yapmus,
boylece ilahi ogretileri hayata gecirmeye c¢aligmislardir. Peygamberlerin bu
neticeyi saglamalar1 maksadiyla onlara itaat edilmesi 6ngorilmistiir. Bu husus
bir ayette soyle agiklanir: “Biz her peygamberi, ancak, Allahin izniyle kendisine
itaat edilsin diye gonderdik™. Bir¢ok Restl de bunu vurgulamigtir. Hz. Ntih, Hz.
Htd, Hz. Salih, Hz. Lat ve Hz. Suayb’in ortak ifadeleri soyledir: “Hakikaten ben
size gonderilmis giivenilir bir restliim. Artik Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve
bana itaat edin!™.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e itaat edilmesi hususu {izerinde de, her-
kesin anlayabilecegi sekilde agik, kapali, dogrudan veya dolayli olarak durul-
maktadir. Bir¢ok ayette Hz. Peygamber’e -sallellahu aleyhi ve sellem- itaat
Allah’a itaatle birlikte emredilmistir. Hatta, Muhammed Taki Osmani'nin de
isaret ettigi gibi, Kur’an-1 Kerim’de tek basina Hz. Peygamber’e itaat emri oldu-
gu halde’ tek basina Yiice Allah’a itaat emri bulunmamaktadir. Bu Hz. Peygam-
ber’e itaat olmadan Yiice Allah’a itaatin olamayacagin seklinde yorumlanabilir’.
Zaten Hz. Peygamber’e itaat eden Allah’a itaat etmis olur. Kur’an-1 Kerim’de
miifred gaib zamirinin bir kullanilis1 de bu agidan degerlendirilebilir/dikkat
cekicidir. Soyle ki, bir¢ok ayette Allah ve Restl’iiniin zikrinden sonra kullanilan
zamirin daima mufred getirildigi goriilmektedir.

Arapgada gaib zamirinin, yerini tuttugu merciiyle tekillik, cogulluk, miien-
neslik miizekkerlik bakimlarindan uyumlu olmasi gerekir. “Miifessir” de denen
bu merciin, ya lafz1 agik¢a zikredilmis olmali yahut ona delalet eden maddi veya
manevi bir seyin bulunmasi sebebiyle agik¢a zikredilmesine ihtiya¢ duyulmayan
bir sey olmalidir.

Ibn Malik (6. 672), miifessir zahir ismin agik¢a zikredilmesine gerek duyul-
mayan durumlari ibn Malik sdyle siralar:

1. Hissedilen/Dis diinyada veya zihinde varliginin bilinmis olmasi
2. Miifessirin bir parcasinin veya bagh oldugu biitiiniin zikredilmis olmas:
3. Miifessire ait veya onunla ilgili bir seyin zikredilmis olmas:®.

en-Nisé’ stresi, 64.

es-Suw’ard’ stiresi, 107-108, 125-126, 143-144, 162-163, 178-179.

Bk. en-Niir stiresi, 56.

Muhammed Taki Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayicili§i, gev. Mehmet Ozgenel, Izmir, 2007,
s. 22.

¢ Bk. Ibn Malik Cemaluddin Muhammed b. Abdillah et-T4i el-Endelusi, Serhu’t-Teshil, thk. Dr.
A. es-Seyyid ve Dr. M. Bedevi el-Mahtn, 1/156 ve devamui

[ I NN
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Miifred bir gaib zamirinden 6nce ona merci olabilecek iki ve daha fazla nes-
ne ge¢mis ise zamir onlardan birine raci olmalidir. Bu durumda da zamir, esas
olarak, kendisine en yakin olan nesneye raci olur. Mesela: asilad S5 &) el -
Bana Zeyd ve Bekr geldi. Ben de onunla tokalastim. Bu ciimlede zamire en "yakln
kelime Bekr oldugu i¢in manal & —ilo: Bekir'le tokalastim, demek olur.

Bir karine bulundugunda zamirin uzak nesneye ircai da caiz goriilmistiir.
Mesela «s SG « Jal> (e g+l>: Bana bir alim ve bir cahil geldi. Ben de ona sayg:
gosterdim. Alim ve cahilden sayg: gosterilmeye alim daha layik oldugu karine-
siyle climlenin manast JWJl < sT : Alime sayg1 gosterdim, demektir”.

Ancak hem bunlar1 ayirt etmek, hem de zamirin onlardan birine mi yoksa
bagka bir seye mi raci oldugunu tesbit etmek her zaman kolay veya miimkiin
olamamaktadir®. Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah ve Hz. Peygamber’le ilgili olarak
bu sekilde yer almis bulunan bazi ayetlerde de béyle bir durum s6z konusudur.

7 Gaib zamirinin mercii konusunda bk. Radiyyuddin el-Istirabazi (6. 686), Serhu’r-Radi ale’l-
Kafiye, thk. Yusuf Hasan Omer,1398/1978, 2/404 (Samile 2 CD’sinden); [bn Malik, Serhu’t-
Teshil, 1/156; Abbés Hasan, en-Nahvu’l-Vafi, Misr, Daru’l-Maérif, 1/255 vd.; ez-Zerkesi Bed-
ruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn, thk., M. Ebw’l-Fadl Ibrahim, 1972 (?), 4/30; es-
Suyiti, el-Itkdan, thk. Merkezu’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, Suiidi Arabistan, 1426 (?), 4/1266 vd.,
a.mlf. Mu’tereku’l-Akrdn, thk. Ahmed Semsuddin, Beyrat, 1988, 3/463 vd.

Bunun i¢indir ki, Kur’an-1 Kerimde bulunan bir ¢ok gaip zamirinin merciini tesbitte ihtilaflar
vardir. Mesela bk. ez-Zerkesi. el-Burhdn, 4/26 vd.. Kur’an-1 Kerim’de bulunan zamirler, eski
yeni bir ¢ok ¢aligmaya konu olmustur. Tefsir ustlii yazarlarinin da eserlerinde 6zel yer verdigi
(mesela bk. ez-Zerkesi, el-Burhdn, 4/24 vd.; es-Suydti, el-Itkan, 4/1266, a.mlf. Mu’tereku’l-
Akran, 3/463 vd.) bu konu hakkinda su ¢aligmalar zikredilebilir:

Ahmed b. Davlid Eb( Hanife ed-Dineveri el-Hanefi (6. 281), Zamadiru’l-Kur’an; EbQ Ali
Ahmed b. Ca’fer ed-Dineveri hatenu Sa’leb (6. 289), Muhtasar fi Zamdiril-Kur'an (el-
Ferra'nin Kitdbu’l-Me’dni’sinden istihrac etmis); Ibnu’l-Enbari Ebii Bekr Muhammed b. el-
Kéasim b. Muhammed (271-328), Zamdiru’l-Kur’an (Bunun Kitdbu’l-Hddt adiyla zikredilen
eseri oldugu soylenmektedir. Bk. es-Suyiti, el-Itkan, 4/1266, tahkik dipnotu: 2. Kitabu’l-Hadt,
Bagdad’da yayimlanan Mecelletu’l-Beldg dergisinde Nevir Muhammed tarafindan negredil-
migtir. Bk. Emin Isik, “Ibnir'l-Enbari, Eba Bekir”, DIA, 21/24); Semsuddin Muhammed b.
Yasuf b. Ali el-Kirmani (6. 786), Zamdiru’l-Kur’an, yazma?; Dr. Muhammed Haseneyn Sab-
rah, Merciu’z-Zamir fi’l-Kur’ani’l-Kerim: Mevaziuh ve Ahkdmuh ve Eseruh filMma’na ve’l-
Usliib, Kahire, 2001, 730 s. a. mlf., Suveru Mercii Zamiri’l-Gdibﬁ’l—Kur’ani’l—Kerim; Salah Ab-
dulmuwizz Ahmed el-Useyri/el-Asiri, Merciu’z-Zamir fi'l-Kur’dni’l-Kerim Suveruh ve Kavdiduh
-Dirdse Tahliliyye Tatbikiyye fi Dav’i Mu’tayati’d-Dersi’'n-NahviyyilHhadis, 2004 (Doktora
tezi); Dr. Salih Nasir en-Nasir, “Min Esbab Ihtilafi'l-Mufessirin el-Mutallika bi-Mercii’z-
Zamir”, Mecelletu’l-Hikme; Dr. Mulfi ? es-Saidi sslall ile, “ez-Zamairu’l-Muhtemele fi’l-
Kur'ani’l-Kerim”, Mecelletu’l-Camiati’l-Islamiyye, say1: 127, sene: 37 (1425 h.); Taha Hiiseyin,
“Kuran-1 Kerim’de Uciincii Sahis Zamirinin Isiret Zamiri Olarak Kullanilis”, cev. Mehmed
Hatiboglu, A.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/1, s. 149-163; es-Seyh Muhammed el-Hidr Hu-
seyn, “Hakikatu Zamiri'l-Gaib fi’l-Kur'ani’l-Kerim”, el-Hiddyetul-Islamiyye, 1347 h., 1/2
(Tah4 Hiseyin’in adi gegen makalesine reddiyedir); Selahattin YILMAZ, “Kur’an’1 Ke-
rim’deki Bazi Zamirlerin Mercileriyle lgili Onemli Kurallar”, Cumhuriyet Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, V, 1, 2001, s. 111-123: Fatih Tiyek, Zamirlerin Mercii Ile Ilgili Ihtilaflarin
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Bu ayetleri zamirin uzakta olan lafza-i celale raci olmasi muhtemel veya kesin
olanlar, yakinda olan restl kelimesine raci olmast muhtemel veya kesin olanlar,
lafza-i celalin ve restl kelimesinin ikisine de raci olmasi muhtemel olanlar,
seklinde ii¢ kiimeye ayirarak incelemek miimkiindiir:

1. Zamirin Uzakta Olan Lafza-i Celale Raci Olmas1 Muhtemel veya Kesin
Olanlar
550 55 e el SN s G (g3 ol e 5005 1 ol ey A 308 s
¢ L

1 “1§te bunlar Allah’in sinirlaridir. Kim Allah’a ve Restiliine itaat ederse o

onu, altindan irmaklar akan cennetlere ebedi kalmak iizere yerlestirir. Iste
biyiik bagar1 da budur™

« »

“O onu ... yerlestirir” climlesindeki “0” zamiri Yiice Allah’a veya “itaat eder-
se” filinin mastarina raci olabilir. Bu son durumda mana “itaat onu yerlestirir”
seklinde olur.

beth DI 45 U 1 150 ddg 85,05 Ty 4,055 1 g (53

1.2. “Kim de Allah’a ve Restiliine kars1 gelir, onun sinirlarini asarsa, o onu,

stirekli kalacag atese sokar. Onun i¢in algaltici bir azab vardir™"’.

Bu ayette iki yerde kullanilan mufred zamirin mercii tartismali gériinmekte-
dir. Birincisi olan “onun sinirlarini” ifadesinde zamirirn Yiice Allah’a veya onun
emir ve yetkilendirmesiyle hudtidu belirleyen Hz. Peygamber’e raci olmasi
muhtemel goriinmektedir. Bu zamirin, “yete’adde: asar” fiilinin failine raci
olmasi da disiiniilebilir? Bu durumda mana; “onun sinirlarini asarsa...” yerine,
“(kendi) sinirlarini agarsa...” seklinde olur. “O onu ...atese sokar” ifadesindeki
“0”zamiri ise Yiice Allah’a raci olabilecegi gibi “kars1 gelir” fiilinin mastarina
raci de olabilir. Bu durumda mana “karsi gelme onu ... atese sokar” seklinde
olur.

38
&

b}ﬁé%;b’d}l{ J«.‘!\ d‘)ﬁ‘) V&JM} r_g:-\j)‘j VSJ‘)}“} VS)LJ nguﬁ ;)LSZ)\JB
‘yW\Jdﬁbd\.\\‘dbf\)@ﬂ%d)%)dy)‘jd\uﬁv&.“ \L@_.)..ojuSL.MJLMLMS
O /LLS‘ (:)aj\ L?.}.@g

Tefsire Etkisi, danigman: Zekeriya Pak, Kahramanmarag, 2008 (Yayimlanmamus yiiksek lisans
tezi)

en-Nisd’ stresi, 13.

en-Nisé’ stresi, 14.
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1.3. “De ki; “Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim ak-
rabaniz, kazandiginiz mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hos-
landiginiz konutlar, size Allah’tan, Restliinden ve onun yolunda cihad etmekten

daha sevimli ise o halde Allah emrini getirinceye kadar bekleyin! Allah, yoldan
¢tkmis toplulugu (dogru) yola iletmez™"'.

« »

“Onun yolunda” ifadesindeki “0” zamirinin Yiice Allah’a raci olmasi daha
kuvvetle muhtemeldir. Nitekim “Allah yolunda cihad” yapilir'.

g 8,005 &) ot 335 5> o Je N e Qﬂ“ PEREE o 2 e
L«J\ b\»mmdfu»j,@\l\%uadfuut}

4. “Kim Allah’a ve Restliine itd’at ederse o onu, altindan irmaklar akan
cennetlere sokar. Kim de yiiz ¢evirirse onu da aci bir azaba ugratir™"

< 3

Bu ayette “... sokar” ve “... ugratir” fiillerinin faili olan gaip zamiri 6ncelikli

3

olarak Yiice Allah’a raci goriinse' de ... itaat eder” fiilinin masdarina da raci

olabilir.

V..;-)me\u\wvﬁw\u»&dyﬂ

“Bedeviler; ‘Iman ettik’ dediler. De ki; ‘Siz iman etmediniz; fakat ‘Teslim ol-
duk’ deyin. (Zira) iman heniiz kalplerinize girmis degildir. Eger Allah’a ve
Rasuliine itaat ederseniz, o sizin amellerinizden higbir seyi eksiltmez. Hig sliphe-
»15

siz Allah, ¢ok bagislayandir, gok merhamet edendir.

3

o ...eksiltmez” fiilinin faili olan zamir Yiice Allah’a raci olmali-
dir’®. Nitekim Ibn Merdaye’nin kaydettigi bir habere gore de Hz. Peygamber -

Bu ayette ¢

sallellahu aleyhi ve sellem- bir soziiniin sonunda benzeri bir ifadeyle soyle
buyurmus: “Allah amellerinizden higbir sey eksiltmez!”"

2. Zamirin Yakinda Olan Reiil Kelimesine Raci Olmas1 Muhtemel veya
Kesin Olanlar

U}ﬂ.wb \J.«Sﬁj;U)\v.hjbu\Lcd‘dj\b)&bd)bdﬂy‘\ylsjjj

et-Tevbe siiresi, 24.

12 Bk. es-Saff stiresi, 61; el-Maide stiresi, 35, 54; el-Enfal stresi, 74; et-Tevbe sfiresi, 19...
13 el-Feth stresi, 17.

14 Bk. el-Bikai, Nazmu’d-Durer, 18/315; Ibn Agtr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 18/314..
el-Hucurat stresi, 14.

16 Bk. et-Tahtavi, el- Vasit.

17 Bk. es-Suytti, ed-Durru’l-Mensiir, 9/272.
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2.1. “Eger Allah’a, Peygambere ve ona indirilene inansalardi, o (inkarcilari)
»18

veli yapmazlardi. Ama onlardan ¢ogu yoldan ¢ikmis kimselerdir

Bu ayette “... ona indirilene...” ifadesindeki “ona” zamirinin Hz. Peygam-
ber’e raci oldugu agiktir.

o VALY V5 ot e 8§l s K pes ) a0 G B
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2.2. “De ki; “Ey insanlar, ben sizin hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan,
kendisinden bagka tanri bulunmayan, yasatan, oldiiren Allah’in Elgisiyim.
Oyleyse siz de Allah’a ve O’nun biitiin kelimelerine iman eden o iimmi peygam-

ber el¢isine inanin ve ona tabi olun ki dogru yolu bulasiniz™".

Bir¢ok miifessir®, bu meyanda meseld Mukatil*, es-Semerkandi** ve Elmali-
11* “ona tabi olun” ifadesindeki “ona” zamirinin Hz. Peygamber’e raci oldugunu
soylemistir.

55 0540 5 i 0 1 1alens oK W o818 18] Jyteslls b il 141 50l G G
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2.3 “Ey iman edenler, size hayat verecek seylere sizi ¢cagirdig1 zaman, Allah’a
ve Resuliine icabet edin ve bilin ki, Allah, kisi ile kalbi arasina girer ve siz ger-
¢ekten onun huzurunda toplanacaksiniz”*.

“... gagirdr ...” fiilinin faili olan gaip zamiri en yakin zahir isim olan “Restil”e
raci olmalidir. Zira Allah’a ¢agriy1 bizzat yapan odur. Restliin ¢agrisini kabul
etmek de Allah’in ¢agrisini kabul etmek gibidir”. Bu yorumu teyid eden s6yle
bir hadis de nakledilmektedir:

Bir giin Hz. Peygamber -sallellahu aleyhi ve sellem- Ubeyy b. Ka’b’a ugramis-
t. Ubeyy namaz kiliyordu. Hz. Peygamber onu ¢agirdi. O da aceleyle namazini

el-Maide stresi, 81.

19 el-A’raf stiresi, 158.

20 Bk. er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 8/33; el-Bikai, Nazmu’d-Durer, 8/131; el-Alasi, Rihu’l-Meani,
9/83.

2 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/11 (es-$amile CD’sinden).

2 Ebu’l-Leys es-Semerkandi , Bahrul-Uliim, thk. es-Seyh Ali Muhammed ve arkd., Beyrut,
1413/1993. 1/575.

23 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 4/2303.

24 el-Enfal stiresi, 24.

% Bk. ez-Zemahgeri Mahmd b. Omer (6. 538), el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil, thk. Abdurrezzak

el-Mehdi, Beyrtit, 1997, 2/199; Mahmid el-Aldsi (6. 1270 h.), Rithu’l-Medni, Beyrut, 9/190; el-

Bika’i Burhanuddin Ebuw’l-Hasan Ibrahim (6. 885/1480), Nazmu’d-Durer fi Tendsubi’l-Aydt

ve’s-Suver, el-Kahire, 1394/1974, 8/251; Ebu’s-Sutd, fr,sddu’l—Akli’s—Selim, el-Kahire, 4/16; ez-

Zerkesi. el-Burhan, 4/31.



Hz. Peygamber’e [taatin Mahiyeti ~ 13

bitirip geldi. Hz. Peygamber -sallellahu aleyhi ve sellem-; “Ubeyy! Seni ¢agirdi-
gimda (hemen) karsiik vermene ne mani oldu?” diye sordu. Ubeyy; “Ya
Restlellah, namazda idim!” dedi. Hz. Peygamber; “ Allah’in bana vahyettikle-
rinde; “Size hayat verecek seylere sizi ¢agirdigi zaman, Allah’a ve Resuliine
icabet edin!” emrini gérmedin mi?”dedi. Ubey; “Evet gordiim. Ingallah bir daha
yapmam!” karsiligini verdi*.

Ebti Hayyan ise s6z konusu zamirin hem yiice Allah’a hem Hz. Peygamber’e
raci olabilecegini ig’ar eder. Ona gore ikisinin birlikte zikredilmis olmas: tevhid
anlayisiyla irtibathidir®”

Gt 15 G ) K0 015 8yt e o 18 i K s A 11525 1305

2.4. “Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah’a ve Restliine ¢agirildiklar: za-

man, bir de bakarsin ki i¢lerinden bir kismi yiiz ¢eviriyor! Eger hiikiim kendi
lehlerine olursa tam bir itaat i¢inde ona gelirler”*.

Ayetteki “.htikiim vermesi i¢in...” fiilinin faili olan gaip zamiri Restle raci
olmalidir. Ciinkii hitkmii bizzat veren odur. Zamir, sézden anlasilan yani ¢agril-
diklar kimseye raci de olabilir ki, ¢agrildiklar1 kimse Allah ve Restlidiir. Bu
durumda da hiikmii bizzat verecek olan Restldiir. Allah’in zikredilmesi Resulii-
nii tekrim ve onun hitkmiiniin Allah’in hitkmii oldugunu yahut Allah’tan geldi-
gini bildirmek i¢in olmalidir®.

Bir sonraki ayette gegen “...ona...” zamirinin Restle raci olmas®® —¢inki
hiikim lehlerinde oldugunda bilfiil yanina gittikleri kimse odur- bu anlayist
desteklemektedir.

o Jesl5 by G 105k O s g5 55 1 J) 1585 15 Gl O35 06 W)
O el

2.5. “Aralarinda hiikiim vermesi icin Allah’a ve Resiiliine davet edildiklerin-

de, miiminlerin sdzii ancak “Isittik ve itaat ettik” demeleridir. Iste asil kurtulusa

erenler bunlardir™'.

% et-Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 1(5/155). Benzeri bir olayin Ebt Said b. el-Mualld’nin bagindan
gectigi de nakledilmektedir. Bk. el-Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 9(6/103); Ebtt Davad, “Vitr”,
15(2/71).

¥ Ebu Hayan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 4/470.

28 en-Ndr stresi, 48-49.

2 Bk. el-Aldsi, Rihu’l-Medni, 18/195; Ebti Hayan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 6/428; el-Bikai,
Nazmu’d-Durer, 13/296.

*  Eba Hayan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 6/429; el-Bikai, Nazmu’d-Durer, 13/297.

31 en-Nur saresi, 51.
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<

el-Bikai ve en-Nesefi bu ayette gecen “...hiikiim vermesi i¢in...” fiilinin faili

olan gaip zamirinin Allah’a veya Restliine raci olabilecegini soylemis olmakla
beraber bunda da 48. ayette gegen benzeri ifade hakkinda sdylenenler gegerlidir.

3. Zamirin Lafza-i Celal ile Restil Kelimesinin ikisine de Raci Olmasi
Muhtemel Olanlar
b a5 T3 4 115 V3 W55 1 1pabl 100l

3.1. “Ey iman edenler! Allah’a ve resuliine itaat edin. Isitip durdugunuz halde

ondan yiiz ¢evirmeyin”*.

Bu ayette Allah ve Restliiniin zikredilmesinden sonra gelen “ondan yiiz ¢e-
virmeyin” climlesindeki “0” zamirinin kime raci olacagi konusunda farkli goris-
ler serdedilmistir. Bazi miifessirler zamirin restil kelimesine raci oldugunu,
Allah’a itaatin restle itaate bir hazirlik/giris, bir tazim olarak zikredildigini,
Allah’a itaatin resuliine itaate bagli olduguna dikkat ¢ekmek icin boyle yapildi-
gini, nitekim “Restle itaat eden kimse Allah’a itaat etmis olur!”*’ buyruldugunu,
zaten zamirin birine raci olmasinin, ikisine raci olmak gibi oldugunu séylemis-
lerdir*. Bazi miifessirler buna bir gerekge olarak “tevelli: yiiz gevirme”nin Allah
hakkinda olamayacagi bunun i¢in zamirin Restile raci olacagini séylemisse™ de
bu isabetli goriilmemistir. Clinkii kastedilen bedenen yiiz ¢evirmek degil, emir-
lere uymamaktir. Bu da hem Allah hem Restilii hakkinda gegerlidir. Zamirin
Allah’a®, cihada® veya etili emrinin masdarina/itaat etme igine®® raci olabilece-
gini s6yleyen miifessirler de vardir.

3 1508 O 5558 O G Uy 13 685030 50 il & palss

3.2. “Sizi raz1 etmek i¢in, Allah’a yemin ederler. Eger mii’'min iseler, Allah ve

Resilii’nii razi1 etmeleri daha onceliklidir™.

32 el-Enfal stiresi, 20.

3 en-Nisa’ stresi, 80.

¥ Bk. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 2/198; Ebw’s-Sutid, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 4/14; el-Altsi, Rithu’l-
Medani, 9/188; Ebt Hayan el-Endelusi (6. 745), el-Bahru’l-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdul-
mevcld ve ark., Beyrat, 1413/1993, 5/474; el-Bik&’l, Nazmu’d-Durer, 8/247; ez-Zerkesi. el-
Burhdn, 4/31.

*  er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 8/148.

% Bk. Eb(i Hayan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 5/474

7 Ebu’s-Sulid, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 4/14; el-Altsi, Rithu’l-Medni, 9/188.

¥ ez-Zemahseri, el-Kessdf, 2/198; Ebu’s-Sutd, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 4/14; Ebt Hayan el-
Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, 5/474; el-Altisi, Rohu’l-Medni, 9/188.

3 et-Tevbe siresi, 62.
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Ayette Allah ve Restiliiniin zikredilmesinden sonra “(onu) razi etmeleri” ifa-
desindeki “0” zamirinin mercii farkli yorumlara sebep olmustur. Bazi miifessir-
ler; “Restile racidir. Ciinkii konu onunla ilgilidir” demislerdir®. el-Ferrd’ya gore
lafza-i celal burada Allah’1 ta’zim igin giris mahiyetinde zikredilmistir*'. ez-
Zerkesi de zamirin Restle raci oldugunu soyler. Ona gore bunun gerekgesi,
insanlar1 Allah’a davet edenin Hz. Peygamber olmasi, Hz. Peygamber’in insanlar
tizerinde Allah’in hiicceti olmasi, Allah’in emir ve yasaklarini insanlara sozlii
olarak soyleyenin Hz. Peygamber olmasidir. Burada 6nce Yiice Allah’in zikre-
dilmis olmasi ta’zim i¢indir. Zaten sadece Hz. Peygamber'in zikredilmesiyle
mana tam olmaktadir®.

Zamirin hem lafza-i celale hem restil kelimesine raci olabilecegini, tekil ya-
pilmasimin hikmetinin, rizalarinin birbirini gerektirmesi oldugunu séyleyen
miifessirler de vardir®.

Zamirin tekil gelmesinin bagka a¢iklamalar1 da yapilmistir. Bunlardan bazila-
r1 su sekilde siralanabilir:

[k ciimlede haber mahztifdur. Takdiri séyledir:
o}éﬂﬁ)ikid)m‘)jca)@ﬂbi&idb

“Allah’1 raz1 etmeleri daha onceliklidir ve Restilii’nii raz1 etmeleri daha dnce-
liklidir™*.

Zamir Yice Allah’a raci olup onu tazim i¢in tekil getirilmigtir®.

Zamir isaret ismi yerine konmustur. Bu durumda onunla teke de ¢oga da isa-
ret edilebilir.

Burada sunu da zikretmek gerekir ki, zamirin tekil getirilmesini iki durum
kolaylastirmigtir: Manevi durum yani rizalarin birbirini gerektirmesi; lafzi

0 e]-Altisi, Rithu’l-Medni, 10/128.

4 Eb0 Zekeriyya Yahya el-Ferrd’ (6. 207), Medni’l-Kur’an, Beyrut, 1403/1983, 1/445; Muham-
med b. Ali es-Sevkani (6. 1250 h.), Fethu’l-Kadir el-Cami’ beyne Fenneyi’r-Rivdye ve’d-Dirdye,
Maisir, 1383/1964, 2/376.

42 ez-Zerkesl. el-Burhdn, 4/31. Bk. es-Suytti, Mu’tereku’l-Akran, 3/465.

¥ ez-Zemahgeri, el-Kessdf, 2/272; Ebu’s-Sutd, Irsadu’l-Akli’s-Selim, 4/78; er-Razi, et-Tefsiru’l-
Kebir, 8/121-122; Ebt Hayéan el-Endelusi, el-Bahru’l-Muhit,5/65; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir,
2/376; el-Beyzavi Abdullah b. Omer (6. 791), Envdru’t-Tenzil, Misr, 1968, 1/420; el-Alusi,
Rithuw’l-Meani, 10/128.

“  er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 8/121-122; Ibn Hisam Ebti Muhammed Abdullah el-Ensari (8. 761),
Mugni’l-Lebib, thk. M. Muhyiddin Abdulhamid, 2/390.

> er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 8/121; es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/376.

% es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, 2/376.
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durum yani 6nceki “ehakku: daha 6ncelikli” kelimesinin tekil olmasi. Ism-i
tafdiller harf-i tarif almamig, muzaf da olmamislarsa vucuben mufred olurlar®.
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3. “(O sozleri) soylemediklerine dair Allah’a yemin ediyorlar. Halbuki o
kiifiir soziinti soylediler ve miusliiman olduktan sonra inkar ettiler. (Ayrica)
basaramadiklar1 seye (peygamberi 6ldiirmeye) de yeltendiler. Sirf, Allah ve
Restlii kendi liitfu ile onlar1 zengin kildig1 i¢in intikam almaya kalktilar. Eger

tovbe ederlerse, kendileri i¢in hayirli olur. Sayet yiiz gevirirlerse, Allah onlar
diinyada ve ahirette elem verici bir azaba ¢arptiracaktir. Artik onlar igin yeryii-

ziinde ne bir dost, ne de bir yardimci vardir™.

Bu ayette Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisinden sonra halkinin zenginles-
mesinden bahsedilmektedir. Medineliler daha 6nce fakr u zaruret i¢cinde imisler.
Bu zenginlesme “onun liitfu ile” gergeklesmisti. Liituf sahibi Allah olmakla
beraber Hz. Peygamber de ona vesile olmustu. Bu sebeble zamir, litfun esas
sahibi olmasi hasebiyle Allah’a racidir. Ancak bu liitfa vesile olmasi hasebiyle
Hz. Peygamber de burada zikredilmistir®.

Seol3 5550 8550233 8558 55 8555555 5005 AL 1553 15,005 158645 1aals SElsl Cf

Konuyla ilgili en dikkat cekici ayetlerden birisi budur. Allah ve Restiliiniin
zikrinden sonra gelen ¢ tekil zamirin kime raci oldugu hususu ¢ok tartigilmis-
tir. Genel yaklagim, ilk ikisinin Hz. Peygamber’e, sonuncusunun Yiice Allah’a
raci olacag seklindedir. Birgok miifessir meyaninda Ibn Abbas, Mukatil ve ed-
Dahhék bu gérﬁ§tedirler5° Son ciimlenin Abdullah b. Mestd ve Said b. Ciibeyr
tarafindan fb...., 5 : “Ve Allah’1 tesbih edesiniz” seklinde okunmasi* da bunu
teyid etmektedir. Ancak bu okuyus, saz kiraatler arasinda bile bulunmamakta-
dir. Ayrica birkag zamir bir araya geldiginde onlar1 miimkiin oldugu siirece bir
seye irca etmenin, farkli seylere irca etmekten iyi oldugu benimsenen bir husus-

tur”. Zira boylesi bir durumda zamirleri farkli seyler irca etmek, ez-

¥ Ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, 2/389.

4 et-Tevbe siresi, 74.

#  Bk. el-Ferra’, Medni’l-Kur’an, 1/446;es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 2/62; Ebu’s-Sutid, Irsadu’l-
Akli’s-Selim, 4/84.

% Bk. el-Altsi, Rithu’l-Medni, 26/96;Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/324; es-Semerkandi, Bahru’l-
Ulium, 3/253.

51 Bk. el-Alasi, Rithu’l-Medni, 26/96.

2 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 4/35.
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Zemahseri’nin dedigi gibi, ifadede bir uyumsuzluk (tenéfiir) meydana getirir ki,
bu, Kw’an’in i’cazina aykiridir®™. Bunun i¢in ez-Zemahseri, yukaridaki ayette
gegen ii¢ zamirirn de Yiice Allah’a raci oldugunu, bunlar1 ayiranlarin hakikaten
uzaklastiklarini soyler™

Bir¢ok miifessir de zamirlerin mercilerini ayirmadan {i¢tiniin de Allah’a raci
oldugunu sdylemenin daha uygun olacag: goriisiinde bulunmuglardir®.

el-Ahzab stresi, 44. ayette, yukaridakine benzer bir kullanis da bu anlayis
destekler goriinmektedir:

Sools 5550 5 henies 135 1553 ) 15830 15kate )l i
Burada zamirin lafza-i celdle raci oldugu agiktir. Bu, yukaridaki ayette de

boyle anlagilmasina bir isaret sayilabilir. Ancak yukaridaki ayette zamirden once
iki isim gegtigi halde zamirin miifred getirilmesinin de bir hikmeti olmalidir.

er-Rézi ise zamirlerin hepsinin hem Yiice Allah’a hem Hz. Peygamber’e raci
olabilecegini, ama onlar1 Yiice Allah’a irca etmenin daha uygun olacagini ifade
etmistir. el-Bikai’nin ifadelerinden de, ¢ok agik bir sekilde olmasa da, zamirlerin
hem Yiice Allah’a hem Hz. Peygamber’e raci olabilecegi anlagilmaktadir™.
Kur’an’da bulunan zamirlerin agiklamasi hakkinda iki ciltlik bir kitap yazdig:
bildirilen Ebci Bekr Muhammed b. el-Kasim Ibnu’-Enbari’nin (6. 328) bu gibi
durumlarda Kur’an’in sadece Cum’a suresinin 11. ayetinde zamirin ilk kelimeye
raci olusunun tercih edildigini soyledigi kaydedilmektedir”’. Bu durumda ona
gore yukaridaki ayette zamirlerin tercihan Hz. Peygamber’e raci olmas: gerekir.

Bu ayette zamirleri Hz. Peygamber’e irca etme durumunda “tesbih” kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de sadece burada Hz. Peygamber hakkimda kullanilmis olacak-
tir*®. Herhalde miifessirleri zamirin mercii konusunda tereddiide sevk eden bu
durum olmustur. el-Bagdadi “subhdn” kelimesinin sadece lafza-i celale muzaf
olarak kullanildigini, onun digindaki bir kelimeye muzaf olarak kullanilisinin
duyulmadigini kaydetmektedir”®. “Tesbih” kelimesinin Arap¢ada Yiice Allah

% ez-Zemahieri, el-Kessdf, 3/64.

> ez-Zemahseri, el-Kessdf, 4/337; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 4/35-36.

*  Bk. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 4/337; el-Altsi, Rithu’l-Medni, 26/96; Ebt Hayan el-Endelusi, el-
Bahru’l-Muhit, 8/92.

% Bk. er-Rézi, et-Tefsiru’l-Kebir, 14/86; el-Bikai, Nazmu’d-Durer, 18/293-295.

7 ez-Zerkesi, el-Burhdn, 4/31. ez-Zerkesi verilen 6rnege ve yorumuna itiraz eder.

Benzeri bir durum Hz. Peygamber hakkinda, esmé-i hiinsadan olan “ra™af rahim” sifatlarinin

kullanilmasinda da (Bk. et-Tevbe stiresi, 128) goriilmektedir.

% el-Bagdadi Abdulkadir b. Omer (6. 1093 h.), Hizanetu’l-Edeb ve Lubbu Lubdbi Lisani’l-Arab,
thk. Abdusselam Muhammed Hartn, Misr, 1/440.

58
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disinda bir varlik hakkinda kullanilip kullanilmadigina dair bir bilgiye ise ulasi-
lamamistir. Bununla birlikte zamirin Hz. Peygamber’e de raci olabilecegini
soyleyen miifessirler, bu durumda kelimeye nasil bir mana verilecegi hususu
tizerinde durmamiglardir. Oyle anlagiliyor ki, bu durumda kelime “uzak tut-
mak” seklindeki sozlilk manasinda anlagilabilir ve Hz. Peygamber’in, peygam-
berlige yakismayacak soz, is ve tavirlardan uzak oldugunu siirekli olarak soyle-
mek ve bunun i¢in ¢aba gostermek olarak yorumlanabilir. Bu yorum, ayni
zamanda, onu Peygamber olarak secip gonderen Yiice Allah’in bu husustaki
mitkemmelligini gostermesi hasebiyle onun da kusurlardan uzak oldugunu
soylemek demektir.

Buraya kadar zikredilen ayetlerdeki gaib zamirinin mercii konusunda g¢ok
farkli anlayiglarin oldugu goriilmektedir. Bunlarin bir kisminda merci su veya
bu sekilde belirli olsa da, zamirin boyle kullanilmasinin bir hikmeti olmalidir.
Bu da, her halde Allah ve Restiliiniin her durumda birbirini hatirlatiyor olmasi-
dir. Nitekim Ebt Ubeyde soyle der: Araplar iki seyi birlikte zikrettiklerinde
bunlardan biriyle yetinip ondan haber yapabilirler. Ciinkii duyan kimse 6biirii-
niin onunla birlikte oldugunu anlar®.

Ayrica el-Bikai’nin dedigi gibi; “Resule inanmak, onu gonderene imani, onu
gonderene inanmak gonderdigi restile imani gerektirir™' . Bu hakikati pek ¢ok
ayet-i kerimede miisahede etmek miimkiindiir: Yiice Allah Restliine inanilma-
sinl, ona itaat ve ittiba edilmesini, onun O6rnek alinmasini emreder, Restli de
insanlar1 Allah’in sira-1 mustakimine gotiiriir: “Sen gergekten dosdogru bir yolu
(strat-1 mustakimi) gosterirsin; goklerde ve yerde bulunan her seyin sahibi olan
Allab’in yolunu!”®. Feth stresinin yukarida 3.4. maddede gegen 8. ve 9. ayetle-
rinden sonra gelen su ayet bu bakimdan dikkat gekicidir: “Sana bi’at eden-
ler/baglilik sozii verenler, gercekte Allah’a bi’at etmektedirler. Allah’in eli,
onlarin ellerinin {izerindedir”. Bu, ayn1 zamanda “sahsiyet ve hakikat-1 mu-
hammediyyenin vahdaniyet-i ilahiyyede fen4 olmas1” veya vahdaniyyet-i ilahiy-
yenin sahsiyet ve hakikat-1 muhammediyyede tecelli etmesi olarak da degerlen-
dirilebilir.
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Kur’an Ezberinde Kalite Thtiyaci
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Oz: Son dénemlerde iilkemizde Kur’an-1 Kerim ve hafizlik egitim ve 6gretimi alaninda keyfi-
yet ve kemiyet sorunu yasanmaktadir. Tarihimizde, gerek yurt iginde ve gerekse yurt disinda
bu alanda iz birakan miimessiller ve eserler, artik goriilmemektedir. Kur’an egitim ve &gretimi
konusunda, 6zellikle de hafizlik sistemimizde, sorunlarin ¢oziimiine katk: saglayacagina inan-
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Giris

Kur’an-1 Kerim egitim ve 6gretiminde ve hafizlik gelenegimizde son dénemlerde
yasadigimiz keyfiyet ve kemiyet sorunlarinin varligina eskiye nazaran daha ¢ok
kimse katilmaktadir. Artik yazdigi eserlerle, verdigi konferanslarla ve diinyanin
cesitli yerlerinden yetistirip icazet verdigi Ogrencileri ile tilkemiz diginda adim
duyuran bir kiraat alimimiz, okudugu Kur’an’la Abdiilbasit’ler, Minsevi’ler, Hu-

Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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sari’ler gibi iz birakan hafizlarimiz ve karilerimiz yok. Tiirkiye’de yetisen ve eserleri
bugiin yurt diginda taninan ve nesredilen kiraat alimlerimiz, Muhammed b. Ahmed
el-Avfi (1050/1640), Mustafa b. Abdurrahman el-izmiri (1155/1743), Yusuf Efen-
dizade (1167/1753), Abdiilfettah el-Paluvi (m. 18. asrin ikinci yaris1) gibi en bereket-
li donem diyebilecegimiz m. 1600-1800 arasinda yetisen alimlerden ibarettir. Bizim
bugiin yaptigimiz tek sey, Ibni’'l-Cezeri’'nin Bursa’da belli bir donem kiraat tedrisa-
tinda bulunmus olusuyla, meshur en-Nesr ve et-Tayyibe’sini burada kaleme almis
olmasiyla 6viinmek ve yukarida isimlerini zikrettigimiz zevatin diinya olgeginde

taniniyor olmasiyla teselli olmaktan ibaret.

Sorunlar1 enine boyuna masaya yatirmaktan ¢ok ¢oziime katki saglayacagini
imit ettigimiz baz1 somut 6nerileri sunma amaciyla bu makalemizi kaleme alacagiz.
Bu cergevede oncelikle, hafizlik gelenegi, tarihimizde Kur’an 6gretimi anlayisimiz ve
tilkemizdeki hafizlik miiessesesine genel bir bakis yaparak, daha ¢ok yaygin hafizlik
sistemimizin sorunlarini ele almaya ¢alisacagiz. Daha sonra kaliteli ve donanimli bir
hafizlik siirecinin unsurlarina dikkat ¢ekerek oneri ve tekliflerimizi sunacagiz, bunu
yaparken de tekliflerimizi, hafizlik yapacak adaylar: belirlemeyle sekillenecek 6gren-
ci faktori, 6gretici faktoriinii 6ne ¢ikaran temel harf egitimi, Arapga bilgisi, klasik
program ve metotlarin yani sira alternatif bir program Onerisi ile, mekan faktori,
aile destegi ve imkan faktorii gibi bagliklar altinda 6zetlemeye ¢alisacagiz. Son olarak
hafizlik sistemimizin zayif noktalar1 ve sorunlari ile ilgili degerlendirmeler bunlari

Ozetleyen yasanmis bir tecriibe tizerinden aktarilmaya ¢alisilacaktir.

I. Hafizlik Gelenegi ve Onemi

Kur’an-1 Kerim ezberinin hadis-i seriflerde' tegvik edilmesi ve faziletinin nazara
verilmesi, asr-1 saadetten giiniimiize kadar, ortak ulvi bir duygu olarak hafizhiga
yonelis ve ragbette en 6nemli etken olmustur. ilk dénemlerde ezberin, Kur’an-1
Kerim’in muhafaza edilme hassasiyetiyle ilgili ayr1 bir 6nemi oldugunu da biliyoruz.
Zira bu siirecte yazi ile kayit altina alma imkanlar1 kisith oldugu icin ezber en ideal
¢ozimdil.

Giintimiizde artik yazili, sesli ve gortintiili olarak Kur’an metnini kaydetme ve
mubhafaza etme imkan: bulunmaktadir. Gelisen teknoloji, ileride muhtemelen daha
baska imkanlar da sunacaktir. Biitiin bu gelismelere ragmen hafizlik glintimiizde de

o6neminden hicbir sey kaybetmemistir. Ciinkii hafizlik, her din gérevlisi ve ildhiyatc1

1 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmi’u’s-Sahih, “Fedaili’l-Kur’an”, istanbul 1981, VI, 108;
Tirmizi, Ebti Isa Muhammed b. Isa, es-Siinen, “Sevabu’l-Kur’an”, Istanbul 1981, 13.
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i¢in, mesleki formasyon agisindan son derece énem arz etmekte, yetkin bir din
hizmetinin ifasinda hafizliga her zaman ihtiya¢ duyulmaktadir. Kur’an-1 Kerim’i
ezberledikten sonra Islami ilimler alaninda egitim alan bir 6grencinin bu vasifta
olmayanlara nazaran ne denli hareket kabiliyetine sahip oldugu ve bu durumun

avantajini yasadigy, alan egitimcilerinin malumudur.

Ulkemizde her yil binlerce hafiz yetismesine ragmen, gerek ferdi ve gerekse sos-
yal hayata yansiyan katma degerinin beklentileri karsiladigi soylenemez. Zaten
sorunun algilandig1 nokta da burasidir. Ciinkii hizmet alanlarindaki zafiyet ve kalite

sorunu bu ¢ikarimi netice vermektedir.

Hafizligimizin problemleri ve ihtiyaci karsilamadaki yetersizligi gittik¢e belirgin-
lesirken, bu siirecte kaliteli ve donanimli hafizliga yonelme zarureti de o derece

lizumlu hale gelmistir.

A. Tarihimizde Kur’an Ogretimi

Cumbhuriyet dénemi 6ncesi 6rgiin din 6gretimi kurumu olan Daru’l-Kurré'lar
1924 yilinda kapanmadan® ve hemen sonrasinda bizde de Kur’an egitimi ile ilgili
miifredat bugiinkii kadar zayif degildi. Kendimize gore kuvvetli bir gelenegimiz ve
bunun yansimasi olarak yeterli bir miifredatimizin oldugu soylenebilirdi. Daha
onceki donemlerde ise, “Daru’l-Kurrd” miiesseselerinde konunun daha seviyeli ve

sistemli bir sekilde ele alindigini goriiyoruz.’

Sibyan mektebini bitiren yani temel egitimini tamamlayan bir 6grenci, 6nce alt
seviyedeki bir Daru’l-Kurra’ya gider, orada hifzini tamamlar, sonra daha yiiksek bir
seviyedeki Daru’l-Kurrd'ya devam ederdi. Bu medresede ise “ilm-i kiraat” ve “ilmi
meharic-i hurtf” 6grenirdi. Osmanlilardan énce de oldugu gibi, Osmanlilar done-
minde de bu medreselerde “kéri”ler ve cami hizmetlerinde gérev alan imam, miiez-
zin, vaiz gibi gorevliler yetisirdi.* Evliya Celebi, Sultan 4. Murat déneminde (yakla-
stk 1630’lu yllar) Istanbul’da ii¢ bini kadin olmak iizere dokuz bin hafizin bulundu-

gunu bildirmektedir. >

Akyiirek, Siileyman, “Kur’an Kursu Ogreticisinin Mesleki Yeterlilikleri”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, sy. 18, (Kayseri 2005), s. 176.

Bk. Akin, Ahmet, “Osmanlr’da Din Gérevlisinin Konumu Uzerine Degerlendirmeler (Bursa
Ornegi)”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 8, (Kahra-
manmaras 2006) s. 74-75.

* Kazicy, Ziya, Osmanli’da Egitim Ogretim, Istanbul, 2004, s. 131.

> Evliya Celebi, Seydhatndme, Istanbul, 1314/1897, 1, 524.
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Déru’l-Kurra’larda olugan koklii gelenegin temelinde ¢ok iyi yetismis ilim adam-
larinin oldugu bir gergekti. Saltanat erkani tarafindan bizzat desteklenen ve himaye
edilen bu kurumlarin hoca kadrolar1 tlke disindan davet edilen meshur kiraat

alimleri tarafindan yetistirilmisti.5

“Yildirim Bayezid (805/1403) Ibnii’l-Cezeri’yi miladi 1394 yilinda Bursa’ya davet
etmis ve Ulu Cami bitisigindeki Daru’l-Kurra’y: onun emrine tahsis ederek, ilmini

nesretmesi icin gerekli ortami olugturmustur”.’”

“Kantni Sultan Siileyman, Nésiruddin et-Tablavi (966/1558)’nin damadi olan
Ahmed el-Mesyeri'yi (1006/1597) Misir’dan Istanbul’a davet etmis ve bu is icin de
sadrazam Sokullu Mehmet Pasa’y1 (987/1579) gorevlendirmistir. Sokullu bu zata
Reisii’]-Kurra unvani vererek Eyiip Sultan Camii'nde imdmete tayin etmis ve cami
yanindaki Daru’l-Kurra’da miderrislikle gérevlendirmistir. Eserleri ve yetistirdikle-
ri talebelerle iinlii EvliyaA Muhammed Efendi (1044/1634), Muhammed b. Ahmed
el’Avfi (1050/1640) ve Dersiam Muhammed Efendi (1054/1644) gibi Osmanl

kiraat alimleri hep onun rahle-i tedrisinde yetigmislerdir.?

Istanbul 1088/1677°de bir fem-i muhsin’e daha kavusmustur. Nitekim Kopriili
Fazil Mustafa Paga Misir’da vali oldugu sirada tanidigi biiyiik kiraat alimi Ali el-
Menstri’yi (1134/1721) sadrazam olunca Istanbul’a davet etmis ve Cemberlitas’ta

bulunan Koépriili Daru’l-Hadisi’'nde ve Kiitiiphanesi'nde gorevlendirmistir”.’

Bizim o dénemlerdeki bu uygulamamizi bugiin; Malezya, Endonezya, Iran, Bos-
na-Hersek ve Makedonya gibi iilkeler bir sekliyle tatbik ederek, iilkelerindeki Kur’an
egitimine kalite kazandirmaya ¢aligmaktadirlar. Nitekim bu iilkelerin son zaman-
larda yetistirdikleri basarili ilim adamlari, meshur hafiz ve okuyucular bu durumun

bir kanit1 niteligindedir.

B. Ulkemizdeki Hafizlik Miiessesesine Genel Bir Bakis

Miislimanlarin yasadig1 her cografyada oldugu gibi iilkemizde de her yil binler-
ce hafiz yetisir ve toplum olarak 6nemli bir deger atfettigimiz bu unvana erismenin

hazzini yasar ve geleneksel hale gelen “hafizlik merasimlerinde” bizlere de yasatirlar.

Bk. Akin, “Osmanlr’da Din Gorevlisinin Konumu”, s. 77.

7 Akdemir, Mustafa Atilla, Ziibdetii’l-Irfan (doktora tezi, 1999), Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisi, s. 26.

8 Akdemir, Ziibdetii’l-frfan, s. 27.

°  Akdemir, Ziibdetii’l-frfan, s. 27.
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Kur’ant 6grenme ve ezberleme ¢abasi Kur’an kurslar1 biinyesinde diizenli bir
egitim-ogretim stireci halinde yiiriitiilebilmekte hatta aile icerisinde Kur’an okuma-
y1 bilen ve 6zellikle hafiz olan biiytiikler ailedeki diger bireylere ve yakinlarina bu
konuda rehberlik etmekte, kimi zaman onlardan bir kisminin hafiz olmalarina
yardimcr olmaktadirlar. Bunu bazi gahislarin biyografilerinde gegen “hafizligimi
koéyiimde babamda tamamladim” vb. ifadelerden ¢ikarmak da miimkiindiir.
Kur’ant okumanin, ezberlemenin ve anlamaya calismanin ayni zamanda bir ibadet
oldugu inanci, Kur’an egitiminde onemli bir tesvik unsuru olusturmaktadir. Bu
durumda da konuyla ilgili sayisal bilgi elde etmek ve istatistiki verilere ulasmak
zorlagmaktadir. Diyanet Isleri Baskanligindaki argiv bilgilerinden bu durumun
1970’]i yillarin ortalarina kadar devam ettigini sdyleyebiliriz. Bu donemde, Kur’an’t
Ogrenen ve ezberleyenlerin kayitlari, Kur'an kurslarinda bulunan kayit defterleriyle
takip ediliyordu. S6z konusu kayit defterlerinden bir kismi belli bir diizen ve stan-
dartta tutulmadig i¢in, o doneme ait Kur’an egitimi ve hafizlik egitimi hakkinda
genel bilgiler ihtiva etmekle birlikte 6grenci/hafiz sayilari, egitimin niteligi vb.

konularda yeterli bilgi vermemektedir.'

Onemli bir kismi Diyanet Isleri’ne baglh Kur’an kurslarinda, ayrica vakif, dernek
gibi miiesseselerin tegvik ve destegi veya kisisel gayretlerle yetisen hafizlarimiz bir
sekilde sosyal hayatin bir yerinde pozisyon almaktadirlar. Bu pozisyonlarin daha
cok resmi veya gayri resmi dini hizmet kurumlarinda olmasi beklenirken, (maale-
sef) durumun hi¢ de dyle olmadig1 goriilmektedir. Diyanet Isleri Bagkanligi’ndan
hafizlik belgesi almis olanlarla mevcut gorevliler arasinda hafiz olanlarin karsilasti-
rilmasi ile de biiytik oranda hafizin meslek disinda kalmis oldugu anlagilmaktadir.™*
Alanda yapilmig bazi ¢aligmalar1 da baz aldigimizda bu oran sunu ifade etmektedir:
"Tiirkiye’de resmi hafizlik belgesi almis olan her yedi hafizdan altis1 meslek disinda

kalmakta veya kalmayi tercih etmektedir”.

Hafizlik egitiminin, giiniimiizde de geleneksel anlayisla yiiriitiildigii sdylenilebi-
lir. Hala, atadan babadan, hocadan goriilerek 6grenilmis olan usul ve uygulamalarin
hemen hemen aynen tekrar1 yapilmaktadir. Zamanin, sartlarin, imkanlarin, ge¢cmise
gore alabildigine degisip farklilastig1 hesap edilerek hafizlik egitim anlayis ve uygu-
lamalari, ¢agdas egitim bilimlerinin verileri kilavuzlugunda gelistirilmis degildir.
Soz gelimi, baz1 kurslarda goriilen "bir CD’den Kur’an dinletme uygulamasi” dista

tutulursa, Kur’an’t ezberleme konusunda yeni yontem, teknik ve materyallerin

10 Ata, Ulvi, “Hafizlik ve Egitimi”, Diyanet Aylik Dergi, sy. 222, (Istanbul 2009), s. 9-11.
1 Cebeci, Suat ve Unsal, Bilal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, Degerler Egitimi Dergisi, sy. 4, 27-

52, (Istanbul 2006), s. 35.
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gelistirilmedigi rahatlikla soylenebilir. Hafizlik icin ayrilan siirenin degismemis
olmasi da bu yargimizi teyit etmektedir. Zira hafizhik i¢in hala ¢ yil ayrilmaktadir.

Disiplin anlayiginda da hemen hig bir degisim olmamustir.

Sekiz yillik kesintisiz zorunlu ilkégretim uygulamasinin, hafizlik egitiminin ti1-

kanmasina zemin hazirladig da bir gergektir.

Hafizlik egitiminde, Kur’an1 ezberleme niteligi de ciddi bir sorun olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Diyanet Igleri Bagskanligrnin yaptigi din gorevliligi yeterlik
sinavlarinda ve bu smavlardan gegerek gorev alanlar igin diizenlenen hazirlayict
egitimlerde, ezberleri yetersiz ve sorunlu olan hafizlarin sayisinin pek de kiigiim-
senmeyecek boyutlarda oldugu gorilmektedir. Bu yiizdendir ki, hafizhik belgesi
vermek i¢cin Bagkanligin yaptig1 sinavlarin daha titizlikle yapilmasi, 6l¢me degerlen-
dirme islemlerinin daha nesnel ve daha isabetli olmas1 yolunda 6nlemler alinma
yoluna gidilmistir. (Bu sinavlara sadece Kur’an kursundan yetisenler degil, 6zel
cabalarla hafiz olanlar da katilmaktadir.) Bu 6nlemlerden sonra hafizlik sinavina
girenlerin sayilar1 artmakla birlikte basar1 oranlarinda ciddi miktarda azalma oldugu

gorilmektedir.'

Bu ve benzer sorun ve tespitlerden sonra su sorulara cevap aramak durumunda-
yiz:

(1) Neden her yedi hafizdan altis1 meslek disinda kalmakta veya kalmay1 tercih
etmektedir? (2) Meslekte kalan yedide bir oranindaki hafizin, alana yapilan yatirim,
harcanan emek ve gosterilen himmete oranla meslege katma degeri tatmin edici
midir? (3) Tiirk hafizlar1 ve okuyucular: tilkemiz disinda neden taninmamakta ve
dinlenmemektedir? (4) Uluslararas1 Kur’an-1 Kerim ve hafizhik yarigmalari ve
benzer organizasyonlarda neden Tiirk hafizlarinin ciddi bir basaris1 yoktur?'? (5)
Hafiz yetistiren miiesseselerde neden kaliteli ve donanimli hafizlik yapil(a)ma-
maktadir?

Tirkiye’de, son donemde Kur’an-1 Kerim ve hafizlik egitimi alaninda gayret gos-
teren Ogreticilerin, bu sorulara net ve tatmin edici cevaplar veremediklerini goriiyo-
ruz. Siiphesiz, bu tablonun bugiin bir problem olarak 6niimiize gelme siireci ile ilgili

bircok neden sayilabilir. Bu nedenler siyasi, sosyal, kurumsal vs. olarak kategorize

2 Aydin, M. Sevki, “Kur’an Kursunda Hafizlik Egitimi”, Diyanet Aylik Dergi, sy. 206, 22-25,
(Istanbul 2008), 5. 23-24.

Gergi ¢esitli vesilelerle tertiplenen tilavet programlarina okuyucu olarak katilanlarin biiyiik
boliimiiniin takdiminde “Diinya Birincisi” tabirinin kullanimina bakacak olursak biz de de
hayli derece sahibi var.
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edilebilirse de, biz daha ¢ok “yaygin hafizlik sistemimiz”-den kaynaklanan mevcut
sorunlarimiza isaret ederek, “Halihazirdaki potansiyelimizi ve gelecekteki hafiz
adaylarimizi daha kaliteli ve donanimli bir diizeye nasil ¢ikarabiliriz?” hususunu

miizakereye agmaya calisacagiz.

I1. Kaliteli ve Donanimlh Bir Hafizlik Siirecinin Thtiyaglar1

Kaliteli ve donanimli bir hafizlik icin nitelikli 6grenci ve 6gretici yaninda mekan
faktort, aile destegi ve buna bagli olarak da imkan faktorii 6nem tasimaktadir.
Simdi siirecin bu vazgegilmez unsurlarini ele alalim:

A. Ogrenci Faktérii (Hafizlik Yapacak Adaylar1 Belirleme)

B. Ogretici Faktdri

1. Program ve Metot
2. Temel Harf Egitimi
3. Arapca Bilgisi
C. Mekan Faktorii
D. Aile Destegi ve imkan Faktorii

A. Ogrenci Faktorii (Hafizlik Yapacak Adaylar1 Belirleme)

Hafizlik siirecinin en verimli sekilde degerlendirilmesi, zaman ve emek israfinin
oniine gegilmesi, topluma kazandirilacak bireylerin saglikli insa edilmesi gibi husus-
lar bu siirecin bilimsel bir sekilde ele alinarak 6nemsenmesi ile miimkiin olabilir.
Adaylarda ve ailelerinde isteklilik ve goniilliiliik ilk aranacak husus olmalidir. Prog-
ram bitimine kadar, hatta daha sonraki dénem i¢in de adayin ihtiyaci olan motivas-
yonu canli tutabilmek ancak bu sekilde miimkiindiir. Adayin maddi-manevi destek
gdrebilmesi agisindan aile faktorii cok dnemlidir. Istekli adaylarin kabiliyetlerini test

etme ise, tecriibeli egitimcilerin verecekleri 6n hazirlik egitimi neticesinde sekillenir.

Zorunlu 6grenim siirelerinde yapilan degisikliklere bagli olarak, hafizlik egiti-
minde aksamalar ve titkanmalar ortaya ¢ikmaktadir. Ideal yagin ne olmasi gerektigi
konusunda farklr gériisler mevcuttur. Bu farklilikla birlikte en uygun donemin dort
yasindan on bes yasina kadar olan dénem oldugu kabul edilir. Fakat sunu da asla
unutmamak gerekir ki ideal ve bilingli bir hafizlik siireci anne rahminde baslar.
Ailenin bilingli olmasi ve bu egitimi arzulamasi bu agamada ¢ok 6nemlidir. Anne-
nin hamilelik déneminde gerek okuyarak gerekse dinleyerek uygulayacag: yogun bir

Kur’an programi, rahimdeki ¢ocuk i¢in ciddi bir hazirlik devresini olusturur.

Dért yagina kadarki siire zarfinda, (mutlaka) kaliteli harf telaffuzu ve tecvid uy-
gulamasi 6ne ¢ikan okuyucular dinlettirilerek, pasif 6grenme ve ezberleme usulii
tatbike konmalidir. Dort yasindan itibaren artik aktif 6grenim siireci baslatilabilir.



28 <~ Mustafa Atilla Akdemir

Bu asamada 6gretici konumunda olan kisinin pedagojik formasyona sahip olmasi
¢ok onemlidir. O donemin gerektirdigi, oyun, uyku, aile ortami, sevgi vb. hig¢bir

ihtiyaci kisitlanmadan ve ertelenmeden hafif bir egitim programi uygulanmalidir.

Yeterli bir hazirlik dénemini tamamlayan aday, tecvitli olarak iyi okuyabilme,
hafiza, ezber siiresi ve ses ozelligi testlerinde yeterli bulunursa hafizlik programina
alinmalidir. Ses gelisimi ve ileride sesin nasil bir yapida olacagi hususunda, gelisen
teknolojik imkanlarla artik bilgi sahibi olabiliyoruz. Bununla birlikte, sesi yiiziinden
kisinin hafizlik istegi koreltilmemelidir. Fakat bu ise hizmet veren bir kurum, mes-
leki kalite ve belli bir seviye hedefliyorsa bu hususu da nazar-1 itibara almak duru-
mundadir.

B. Ogretici Faktorii

Ulkemizde “fem-i muhsin” diye tabir edilen, Arapca ifadesiyle “miigifehe” etme-
ye ehil bir 6gretici kaliteli bir hafizlik icin en 6nemli faktérdiir. Burada su soru
zorunlu hale gelmektedir: “Fem-i muhsin kimdir? Her hafiz veya kiraat icazetine
sahip her kari hakkinda fem-i muhsin tabiri kullanilabilir mi? Giiniimiizde herhangi
bir rivayetten veya kiraatten icazet almis olmak, bu ehliyeti kazanmis olmak gibi
algilanmaktadir. Ilmi yeterlilikle desteklenmemis, saglikli bir harf ve telaffuz temeli-
ne oturmayan ve hala yoresel sivenin izlerini tagiyan bir agiz fem-i muhsin olabilir
mi?

Temel harf egitiminden kasdimiz, Kur’an harflerinin tanitilmasi, en dogru ve fa-
sih bir telaffuz ile uygulama agirlikli olarak 6gretilmesidir. Fakat ne gariptir ki, bu
egitimi verecek hocamizi, 6grencilerine talim yaptirirken veya herhangi bir tilavetini
dinledigimizde, muhtemelen onun Tiirkiye’nin hangi yoresinden oldugunu anlariz.
Ciinkii hoca, halen mahalll sivesini konusurken aligik oldugu agiz kalibiyla Kur’an
okumaktadir. Bu nitelikte bazi hocalarin talebelerine: “Araplar gibi okumaym!”
seklinde telkinde veya ihtarda bulunmalari ise anlagilabilir gibi degildir. Zira [bnii’l-
Cezeri, Kur’an harflerini ve lafizlarini dogru ifade etme ve sihhat kriterlerini belir-
lemede, fasih Arapga telaffuzu temsil eden nebevi kaynagin ve o telakkiye mensup
kiraat imamlarinin esas alinmasi gerekliligine isaret etmekte ve bu kriterlere uyma-

yan ve aykirilik arz eden okuyuslarin dogru olmadigina dikkat gekmektedir.'
Ulkemizde, Arap harflerinin isimlerini ash gibi ifade etmeyip kendine gére de-

gistiren, noktasiz “H4” ve ““‘Ayn” harflerini kalin harf diye 6greten hocalar az degil-
dir. Boyle bir durumda saghikli harf egitiminden s6z etmek maalesef zordur. Yuka-

4 bnir'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kiraati’l-’Asr, Beyrut, ty., 1, 210.
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rida bahsi gegen “hafizlik i¢in atilmasi zorunlu temelin”, harflerin kitabi tanimina
mutabik olacak sifahi uygulamayi da itkan ile eda edebilen, ehliyetli fem-i muhsinler

ile atilmasi bityiik 6nem arz etmektedir.

Artik globallesen Diinya’da genglerimiz gerek internet ortaminda, gerekse farkl
vesilelerle Diinya hafizlarin1 ve okuyucularmni dinlemekte ve giderek artan bir
oranda onlar1 6rnek almaktalar. Bu fitri tevecciihiin 6niine ge¢cmenin ilmi ve man-
tiki bir temeli yoktur. Bizim 6greticiler olarak misyonumuz, Tiirk/Arap seklinde bir
ayirim yapmak degil, piyasa okuyucusu ile 6rnek okuyucu arasinda onlarin tercihle-

rine katki saglamak olmalidur.

Kaliteli ve saglikli bir Kur’an egitimi i¢in, 6greticinin fem-i muhsin vasfini hakk:
ile haiz olmasinin yaninda Arapga bilmesi, pedagojik ve psikolojik formasyona
sahip olmasi, 6gretimde yararlanilmasi gerekli goriilen teknolojik imkanlar1 ve
gelismis egitim materyallerini kullanma ve 6gretme, alanindaki ulusal ve uluslarara-
s1 bilgi, tecriibe ve uygulamalar: takip etme, giincelleme ve uyarlama yetenek ve
becerisine sahip olmasi, 6rnek bir kisilik ve yasanti sahibi olmasi, isini severek
yapmasi, ona ideal 68retici formati kazandiran 6nemli 6zellikler olarak aranmali ve
tercih sebebi olmalidir. Bu alandaki iddiali hizmet kurumlar1 da, kendilerini mesai
mefhumu ile sinirlandirmayan ozverili 6greticiler ile galismali, 7/24 esasina gore
programlarini tanzim ederek, Ogreticilerden bekledikleri performansin karsiligini

vermede de comert davranmalidirlar.

Ogreticinin brang bagarisi yaninda metot ve program, kaliteli harf égretimi ve
ezberi destekleyici Arap¢a dil 6gretimi de siirecin 6nemli unsurlarindandir. $imdi

bu siireci daha basarili kilacak bu hususlar ele alalim:

(1) Program ve Metot

Hafizhigimizin tatmin edici diizeyde olmamasi, hizmet birimlerinin umduklar
verimi alamamalar1 gibi sikintilar, artik uygulanan program ve metodun da sorgu-
lanmas1 gerekliligini ve alternatif metotlarin denenmesi ihtiyacim1 6niimiize koy-
mugtur. Basar1 getirecegine inandigimiz ¢6ziimlere karar verirken “bize 6zgi”,
“bizimki en dogrusu” tarzinda taassubi yaklagimlari siirdiirme litkksiimiiz olmamali-
dir. Basar1 ve kalite artirimi, alternatif metotlarin test edilmesi ve denenmesine daha

cesaretli yaklagim1 zorunlu kilmaktadir.

Bilindigi gibi tilkemizde hafizlik metodu olarak bilinen en yaygin yonteme gore,
ciiz sonlarindan baglanmakta ve ciiz bagina dogru devam edilmektedir. Ortalama 2-
3 yil siiren bu programda, baglangicta secici davranilmadigindan pek ¢ok kimse
hafizligin1 tamamlayamamaktadir. Yaris dis1 kalanlar ¢cogunlukla mevcut birikimle-
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rini degerlendirememekte, daginik yerlerde bulunan ezberlerini sistemli bir gekilde
tekrar etme ve tazeleme zorlugu yasamakta dolayisiyla da harcanan emek, zaman ve
diger kiymetler heba olmaktadir.

Kur’an’in biitiiniinii ezberlemekten ayri olarak kismi hafizlik yapma imkani sag-
layan alternatif metotlarda, bu zayiatin (?) 6niine gegmek miimkiin goriinmektedir.
Bu yaklagimi benimseyen bazi miiesseselerde, hafizliga baslamadan once bes ciiz
ezberleme sarti aranmaktadir.”® Kademeli olarak uygulanan bu programlarda 30.
ciiz ezberi, 5 ciiz ezberi, 10 ciiz ezberi, 20 ciiz ezberi ve tam hafizlik gibi kategoriler

yapmak miimkiindiir.

Kur’an ezberini arzulayan fakat bu ise bir tiirlii cesaret edemeyen geng-yash bir-
¢ok insanimiz oldugu bir gergektir. Onlara bu isin yontemlerini gostererek yardimei
olmak ve yapabilecekleri kadar ciiz ezberini elde edebilmenin pratigini gostermek
egitimcilerimizin gorevi olsa gerektir. Hafizlik ¢alismalarinin bir béliimii olarak bu
uygulamanin Kur’an Kursu programlarina yerlestirilmesi de isabetli bir adim ola-
caktur.

Uluslararast Kur’an-1 Kerim yarismalarinda 5 ciiz, 10 ciiz ve 20 cliz kategorile-
rinde Tirkiye’den yarigmaci katiliminin pek olmamasi, katilanlarin ise tam hafiz
olanlardan secilmesi zaten 6teden beri diger iilkeler tarafindan garipsenen ve pek
izah edemedigimiz bir durumdur. Bunun ardinda aslinda daha garip bir neden
vardir. O da, lilkemizde uygulanan hafizlik metodunun bu duruma elvermeyisidir.
Ciinkii bu metotla hafizlik yapan birinin, 5, 10 veya 20 ciiz kategorilerinden herhan-
gi birinden yarigmaya katilabilmesi icin hafizliginin tamamini bitirmesi gerekmek-
tedir.

la. Yaygin Hafizlik Metodu

Ulkemizi disarida birakirsak, basta Arap iilkeleri olmak iizere, Kur’an egitim ve
Ogretiminin yapildigi hemen hemen her yerde hafizlik, Kur’an’in sondan basa dogru
ya da bastan sona dogru ezberletilmesi tertibiyle yapilir. Hangi tertiple yapilirsa

yapilsin bu sistemin de kendine gore haslama denilen bir tekrarlama usulii vardir.

Aday 6grencinin hafizliga baglamadan 6nce birka¢ merhaleyi basari ile tamam-
lamasi gerekmektedir:

15 Shukri, Ahmad Khaled, “Turuku tahfizr'l-Kur’ani’l-Kerim fi’'l-Urdiin ve vesiili tatviriha”,
Forum: el-Miilteka’l-Kur’ani’l-’Ilmi’l-Evvel, Diizenleyen:el-Hey'etiv]-Alemiyye li Tahfizr’l-
Kur’ani’l-Kerim, Tebligler, 20-21 Ekim 2004 Cidde, s. 9.
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» Tecvidli olarak yiliziinden rahat bir sekilde okuyabilme aligkanligi kazanmali-
dir.

= Amme ciizii ezberini tamamlamis olmalidur.

» Yasin, Miilk, Rahman, Fetih, Secde, Duhan ve Vakra gibi sureleri kaliteli bir
sekilde ezberleyerek bu agamada gosterdigi performans ile hafizlik yapabilecegini

gostermis olur.

Adayin performansi yeterli bulunmazsa, onu bekleyen zorlu maratona giig yeti-
remeyecegi ve yipranabilecegi diigiiniilerek tist gruba ¢ikarilmaz. Fakat geldigi bu
seviye bile iilkemizdeki ilahiyat Fakiiltelerinde halihazirdaki Kur’an dersi miifreda-
tinin iistiinde bir seviyedir. Ogrenci bu birikimi ile rahatlikla mesleki bir alan egiti-

mine devam ederek gorev alabilir.

Ogrencilerin ezberleme yetenegi, ezber/zaman orani, yasi, kiiltiir seviyesi moti-
vasyon, dayaniklilik vb. 6zellikler de hesaba katilarak her 6grenciye giinliik bir
program yapilir. Bu program, hazirlik dénemi boyunca 6grencileri izleyen ve gerekli
tespitleri yapan hocalar tarafindan diizenlenir. Ogrenciye gerekli zamanin ayrila-

bilmesi i¢in hoca/6grenci oraninin dikkate alinmas: 6nemlidir.

Kur’an’in sonundan bagina dogru veya bagindan sonuna dogru gibi farkl: tertip-
lerle ve giinliik yarim sayfa, bir sayfa, iki sayfa veya daha fazlasiyla yiiriitiilebilecek
programlardan sadece birini ele alarak ezberde ilerleme ve yapilan ezberleri tekrar

etme metodunu inceleyelim.

laa. Bir Ornekleme
Bastan sona dogru ilerleyen ve giinliik bir sayfa ezberleyen 6grenci modeli:

Birinci giin Bakara suresinin bagindan baglayarak ilk sayfanin sonuna kadar't
ezberler. Ikinci giin ikinci sayfay: ezberler, birinci sayfa ile beraber hocasina okur.
Ugiincii giin iiglincii sayfay1 ezberler, birinci ve ikinci sayfa ile beraber okur. Boylece
her giin bir sayfa yeni ezber artirarak ve ezberlenen sayfalar: da tekrar ederek ilk
ciizii bitirir. 21. giin ikinci ciiziin ilk sayfasini ezberler ve hocasina yine yirmi sayfa
yani bir ciiz okur. Bu durum, artik bastaki sayfalar1 birer birer birakacagi anlamina
gelir. Ikinci ciiz de bu sekilde bitirilir. Bu sistem devam ederken, giiniin bir vakti
haslama (tekrar) icin tahsis edilir. Ogrenci, ilk ciizii her giin bu saatte hocasina veya

onun tayin ettigi bir yardimcisina arzeder.

16 Bakara 2/16.
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Ogrenci ikinci ciizii bitirdigi zaman, artik birinci ciiziin her sayfasi en az yirmi
defa tekrar edilmistir."” Bakara suresi tamamlandiginda -hoca gerek goriirse- yeni
sayfa aldirmadan surenin tamamini birkag giin tekrar ettirir. Glinliik yirmi sayfalik
sistem devam etmektedir. Al-i ‘Imrén suresinin ilk sayfasini ezberlediginde Baka-

ra’nin son 19 sayfasiyla birlikte okur.

Ugiincii ciiziin sonuna gelindiginde ise, artik giinliik normal program sekillen-
mis olur. $6yle ki; giiniin sabah ve aksam dilimlerinde birer ciiz olmak {izere giinliik
iki ciiz haslama yapacag bir programa gegilir. Diger taraftan, bir alip bir birakmali
glinlitk 20 sayfalik program devam eder. Boylece, 6grenci giinde en az {i¢ ciiz okuya-

cag1 bir programu siirdiirecek demektir.

Giinliik bir sayfa yeni ezber, bazen birkag ayet az veya ¢ok olabilir. Ezberlenecek

yerin manasina gore bu durumu hoca tayin eder ve 6grenciye agiklar.

Sirali ve yogun bir tekrar esasina dayanan bu sistemin ara haslamalar1 da vardir.
Bunlar genellikle uzun olan surelerin sonunda ve 5. ciiz sonu, 10.ciiz sonu gibi
beserli cliz bitimlerinde yapilir. Ara haslamalarda hoca yeni sayfa aldirmaz, gerekli
gordiigii kadar bir siireyi bu ise tahsis eder. Ogrenci giinliik iki ciiz haslama prog-
rami ile zaten ara haslamalar1 zorlanmadan yapabilecek durumdadir. Dersler ilerle-
dikee, giinliik olarak tekrar edilen bu iki ciiz de ileriye dogru kaydirilir.

Giinliik azzimsanmayacak bir hacimle ve tavizsiz ara haslamalarla bitirilen hafiz-
ligin hemen sonrasinda, giinliik 10 ciiz, 15 ciiz, 20 ciiz, 25 ciiz ve 30 ciiz haslama
programi yapilir. Hafiz olan 6grenciye bundan sonraki hayatinda giinliik bes ctizden
agag1 olmamak kaydi ile tekrar programi uygulamasi ve boylece alt1 giinde bir hatim
yapmasi tavsiye edilir. Tecriibeli hocalarimizdan duydugumuz ve kisaca “kim beg
(ciiz) okursa unutmaz” manasindaki bu énemli tavsiye “ .5 (’" Lot 153 5" meshur
ciimlesi ile dillendirilir.

Ezberleme teknikleri gibi hafizlik dosyasinin diger unsurlar1 makalemizin hac-
mini zorlayacagindan burada saglam ve kaliteli ezberlemeye yardimci olacak ve
“donanimli hafizlik” i¢cin olmazsa olmaz diyebilecegimiz birka¢ hususa isaret etmek-

le iktifa edecegiz:

Ulkemizde ciiz sonlarindan baslanan sistemde ise, hafizligin bittigi giin, ciiziin sadece son
sayfasi yirmi defa tekrar edilmis olur. Baga dogru tekrar sayisi birer birer azalirken, ilk sayfa
ise bir defa tekrar edilmis demektir. Bu nedenle, iyi bir tekrar programi yapma sansina sahip
olamayan hafizlarimizin ciiz sonlar1 ezberleri daha kuvvetlidir ve genellikle buralardan oku-
may1 tercih ederler.
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1. Durulmasi 6ngoriilen vakf yerleri, ayet sonlar1 ve sure sonlari gibi yerler dura-
rak okundugu gibi, usuliine uygun bir sekilde son harfin harekesiyle vasil yapilarak
da okunmalidir. Bu uygulama kelimenin son harekesi kavranana dek tekrarlanmali-
dir. Zira son hareke irtibat1 daha saglam kilar, vakf yapilsa bile sonrakini hatirlamay1
kolaylastirir. Cok 6nemli olan bu uygulama sayfadan sayfaya ve sureden sureye

gegis becerisini kazanma amaciyla daha itinali yapilmalidir.

2. Ezberleme, hocaya arz etme ve haslama asamalarinda yavas okuma aligkanlig
kazanmalidir. Daha ¢ok zaman ve sabir gerektirecek bu durum, hafizlig1 bitirdikten
sonra da giivenli bir sekilde okuyabilmeyi temin eder. Hizli ezberleyip hizli okuma-
ya alisan kisi ise yavas okumada zorlanir ve yanilir. Fakat temkinli ve itinali bir

sekilde yavas okumaya aligmis olan her okuma mertebesini rahatlikla icra eder.

3. Ezberleme asamasinda ve sonrasinda, hangi okuyus mertebesi ile okunursa
okunsun mutlaka tecvid kurallarina riayet edilmelidir. Tecvid kurallar1 goz ardi
edilerek yapilan ezberleri, sonrasinda tecvidli olarak okumak zor oldugu gibi bu

durum yanilmay: da kaginilmaz kilar.

4. Daha 6nce “Arapga bilgisi” bashig: altinda degindigimiz gibi ezberden 6nce
manay1 kavramaya yonelik yapilacak bir 6n galiyma gerek ezberin hafizaya daha

kolay alinmasinda ve gerekse sonrasinda ezberin saglam kalmasinda yardimci olur.

1b. Okul ve Yas Endeksli Hafizlik Programlar:

Ulkemizde Kur’an okuma ve tecvid egitim ve 6gretim programlari icin genellikle
hafta sonlar1 ve tatil donemleri degerlendirilmektedir. Hafizlik i¢in ise daha uzun ve
kesintisiz bir egitim donemi gerektiginden bu ihtiya¢ genellikle zorunlu resmi
Ogrenime ara vererek giderilmeye ¢alisilmaktadir. Bu durum ciddi fedakarlik ve
cesaret gerektirdiginden bu durumu goze alanlarin sayisi sinirli kalmaktadir. Hafiz-
lik sonrasi egitim ve 6grenime devam etmek isteyen 6grenci telafisi zor sene kaybina
ugramakta veya disaridan bitirmeye ¢alismaktadir. Aslinda bu durum sadece iilke-
mize mahsus degildir. Basta Avrupa {ilkeleri olmak {izere zorunlu temel egitimi

benimseyen yerlerde benzer sikintilarin yasandig bir gergektir.
Hafizlik gelenegini siirdiirmeye ¢alisan veya 6grencilere Kur’an’dan belli bir ez-

ber miifredati 6ngoren yerlerde, programlar genellikle 6grencinin okul ve yas

seviyesine gore diizenlenmektedir.
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1ba. Bazi Program Ornekleri

Kur’an egitim ve dgretiminde gelenek sahibi bazi Islam iilkelerinde Kur’an &gre-
timi ve hafizhik alaninda hizmet veren miiesseselerde su alternatif programlar

uygulanmaktadir:

» o«

“Okul Oncesi Programlar1”, “Okul Dénemi Programlari” ve “Okula Ara Vererek

Uygulanan Programlar”. Simdi bu programlari kisaca ele alalim:

“Okul Oncesi Programlar1”, dért yaginda Kur’an okuma 6gretimi ile baglamayi
ongoriir. Alti yasina kadar Kur’an ve tecvid 6gretimi tamamlanir. Hafizlik yapmasi
ongoriilen Ogrenciler alti ve yedi yaglarinda hafizligini tamamlar. Kiigiik yasta
yapilan ezberlerin daha kolay ve kalici oldugu yaygin bir kanaattir. Bu program
donem itibariyle, bazi iilkelerde zorunlu resmi egitim déneminin diginda kalmas: ve

saglikli temel egitim donemi olmasi cihetiyle tercih edilmektedir.

“Okul Dénemi Programlar1”, katilan 6grencilerin okullarina, devam saatlerine
ve tatil donemlerine bagl olarak uygulanir. Dolayisiyla, okul derslerini engelleme-
yecek sekilde diizenlenen ve devamlilik esasina dayali hafif programlardir. Okul
sonrasi evine gelen, yemegini yiyerek bir siire aile ortaminda dinlenen 6grenci, en
yakin egitim merkezine gecerek, giinliik asgari iki saat Kur’an egitimi alir. Bu du-
rum hafta sonunda hemen hemen tam giinti kapsayan bir program seklinde devam
eder. Uzun tatil donemleri ve ara tatil donemlerinde ise daha yogun bir program
uygulanir. Zorluklar1 olmakla birlikte disiplin ve zaman y6netimi ile netice alinan
bir sistemdir. Bir¢ok Arap tilkesinde ve batida Misliiman topluluklarin bir arada
yasadig1 yerlerdeki ozel tesebbiislerde bu sistem uygulanmakta ve her yil azimsan-
mayacak sayida hafiz yetismektedir.

“Okula Ara Vererek Uygulanan Programlar” ise, zaten bizim iilkemizde 6teden
beri uygulanan ve yabancisi olmadigimiz bir uygulama bi¢cimidir. Bu programin

egitim ve 6gretim bakimindan sikintilari olduguna dair ortak bir kanaat olusmustur.

Zorunlu temel egitimin 1997 yilinda kesintisiz olarak sekiz yila ¢ikarilmas: ile
hafizliga baslama yag: ti¢ yil daha uzamuis, hafizlik yapmak isteyenler en erken 15
yasinda buna imkan bulabilir hale gelmislerdir. Yapilan bir arastirmaya gore bu
durum, hafizliga olan ilginin azalmasina yol a¢mus, hafizlik yapan ve hafizlik yapti-
ran kurslarin sayisinda belirgin bir azalma goériilmiistiir. Oyle ki Diyanet Igleri

Bagkanligr'na bagli Kur’an Kurslarinda hafizlik yapmakta olan 6grencilerin sayisi



Kur'an Ezberinde Kalite Ihtiyaa ve Donanimli Hafizlik = 35

1996 yilinda 22.385 iken, bu rakam 2001 yilinda 6.025’e kadar diigmiis, 2004 yilina
gelindiginde 7340 Kur’an Kursundan 3119’u 6gretime kapanmustir.'®

Stiphesiz yukarida kisaca degindigimiz her programin ve digerlerinin birbirleri-
ne gore avantaj ve dezavantajlar1 olacaktir. Bunlar pedagojik, psikolojik ve sosyolo-
jik yonden enine boyuna tartisilabilir. Bu programlar kendimize ait, sosyo-kiiltiirel
yapimiza uygun bir formata kavusturulabilir. Pilot uygulamalarla olgunlastirilip
tecriibe edildikten sonra sartlara ve ihtiyaca gore bu programlardan her biri uygu-
lama zemini bulabilir.

Bu baglamda ezber miifredatimiz, hafizlik egitimi ve 6gretim anlayisimiz ile ilgili
olarak ta birka¢ degerlendirmemiz olacaktir. Kur'an 6greniminin daha zor oldugu
dénemlerden gecerek geldigimiz giiniimiiz Tiirkiye’sinde Ilahiyat Fakiiltelerindeki
Kur’an ezberi miifredati halen Amme Ciiz’iiniin tamamini dahi kapsamamaktadir.'
Onemli bir nispette din gorevlisinin yetistigi bu kurumlarda miifredat, olmas
gerekenin altindadir. Halkinin ¢ogunlugu Miisliiman olan bazi tilkelerle karsilastir-
digimizda durum kabili kiyas degildir. Suudi Arabistan, Mistr, Urdiin, Libya, Fas ve
Moritanya gibi iilkelerde yaptigimiz arastirmalarda®* gordiik ki, “Amme Ciiz'i”

miifredati ilkogretim ile birlikte tamamlanmaktadir.?!

(2) Temel Harf Egitimi

Kaliteli bir hafizligin temeli, kaliteli bir “ytizinden okuma” programu ile atilir.
Kaliteli bir okuyus ise aslina uygun, saglikli bir “temel harf ve tecvid egitimi” ile
gerceklesebilir.

“Temel harf ve tecvid egitimi” Kur’an 6gretiminde en mithim ve en hayati asa-

22 “Babu mehAri-

madir ve ehil agizlardan alinmalidir. Bu alanin kaynak eserlerinde
ci’l-hurdf” ad1 altinda incelenen ‘harflerin ¢ikis yerleri’ konusuna ilk béliimlerde yer
ayriliyor olmasi konunun 6nemini gostermesi bakimindan anlamlidir. Fakat ¢ogun-

lukla 6greticilerimiz dahi bu konuda istenilen seviyede olmadiklar: goriilmektedir.

Cebeci, ve Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, s. 30.

Bu konu 15-16 Eyliil 2012 tarihinde Karadeniz Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde yapilan
“Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat {lmi Anabilim Dali I. Koordinasyon Toplantisi”nda miiza-
kere edilmistir.

2 Universite ve doktora tezi dsneminde ve daha sonrasinda yapilan akademik ziyaretlerde.

2 Bu konuda daha detayl bilgi i¢in bk. Sahin, Hatice, Islam Kiiltiir Tarihinde Kuran Hifzi
Gelenegi ve Giiniimiizdeki Uygulama Bigimleri, (doktora tezi, 2011), Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitiis, s. 60 vd.

2 Jbniil-Cezeri’nin el-Mukaddime adli eseri buna drnektir.
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Kur’an kurslarimizda genellikle bu asama tistiinkorii gecilir veya kalfa-girak seviye-

sindeki 6grencilere havale edilerek heba edilir.

Arapgay1 konug(a)madan, Arapga kaynak eserleri anlamaya ihtiya¢ duymadan
veya omriiniin bir bolimiinde herhangi bir Arap iilkesinde bulunmadan, kisaca
Arapga ile hi¢ temas kurmadan, Kur’an harflerinin fonetigi ile ilgili iddia sahibi olan
uzman (!) hocalara ne gariptir ki sadece tilkemizde rastlanilabilmektedir.

(3) Arapga Bilgisi

Kur’an 6gretisinin daha etkin bicimde gerceklesebilmesi i¢in, hafizlikla elde edi-
lecek kazanimin mana bilgisi ile de desteklenmesi ¢ok yerinde olacaktir. Hafizlik
egitiminden gegenlere Kur’an muhtevas: hakkinda bilgi sahibi olacak, okunan ve
ezberlenen ayetlerin manasini kavrayacak kadar bir Arapca egitimi verilmelidir.
Hafizlik siirecine de katki saglayacak bu dil egitiminin miimkiinse hafizlik 6ncesi
verilmesi daha yerinde olacaktir. Hazirlik donemini uzatacak bir ¢alisma gibi go-
riinse de avantajlar1 fazlasi ile bu durumu telafi edecektir. Bu amagla kaliteli bir
Arapga Ogretim programinin, hazirlik donemi miifredatina yerlestirilmesi uygun
olacaktir. Arapca egitimi ile temellendirilmis ve desteklenmis bir hafizlik, kisiye
gerek mesleki 6grenim agamasinda, gerekse sonraki meslek hayatinda 6nemli
avantajlar saglayacaktir.

Ulkemizde hafiz yetistiren dgreticilerin yaridan ¢ogu her nedense, hafizliga bas-
lamadan once 6grencinin belli diizeyde Arapca 0grenmesinin gerekli oldugunu
diisinmemektedir. Kur’an’in lafzini ezberlerken ayni zamanda manasini da bityiik
olgiide anlamaya imkan verecek dil 6gretilmesini ¢ogu hocalarin gerekli gormemesi
sasirticidir.

Bu durum o&greticiler agisindan hafizlik egitiminin bir bilgi, kiiltiir ve 6gretinin
yayginlagtirilmas: amacini tasimadigini, hafizligin sadece dini bir gorev ve feyizli bir
is olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Zira anlami bilinmeden kutsal bir metni
ezberlemeyi, ibadet disinda bagka bir maksatla aciklamak miimkiin degildir.?

C. Mekan Faktori

Hafizlik programinin yapilacagi ideal mekanlar, sehrin giirtiltiili ve kalabalik
ortamlarindan uzak, havasi ve ¢evresi temiz, sessiz ortamlarda olmasi gerekir.
Mekanin, 6gretici ve 6grencinin ihtiyaglarini kargilayan, ferah ve huzurlu ortamlar

olmasi énemlidir. Ogrencilerin kisisel bakim ve temizlikleri, periyodik saglik kont-

2 Cebeci ve Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, s. 43.
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rolleri, ilkyardim saglik {nitesi, kaliteli ve gerekli kalori ihtiyacina gore planlanmais
bir yemek programi, 6grencilerin bulunduklar: ortamlarin havalandirilmasi, meka-
nin periyodik temizlik ve bakiminin yapilmasi gibi hususlar temin edilmeli, takip ve
kontrol altinda olmalidir. Mekanin, programa alinan 6grencilerin cinsiyetlerine ve
yas gruplarina gore diizenlenmis edilmis olmasi, doktor, pedagog ve psikolog,
kiitiiphane, spor salonu, kantin, yesil alan ve oyun ortamlari, giivenlik, ulagim

servisi gibi ihtiyaglarin diisiniilmiis olmasi gerekir.

D. Aile Destegi ve Imkan Faktorii

Ailenin gocugun hafiz olmasini arzulamasi ve bu konuda bilingli olmas1 gok
6nemlidir. Cocukluk doneminde baslayan bir egitimde, o donemin gerektirdigi,
oyun, uyku, aile ortami, sevgi vb. higbir ihtiyact kisitlanmamali ve ertelenmemeli,

hafif bir egitim programi uygulanmalidir.

Ev ile kurs arasinda siki iligkiler kurulmasinin hoca, 6grenci ve veli agisindan ne
kadar biiyiik faydalar saglayacag: inkar edilemez. Hele de bu iliski ve takip, 6grenci-
nin yas1 kiiciik ise daha da biiyiik bir 6nem kazanir. Ciinkii onun takibe ve gozetil-

meye daha ¢ok ihtiyaci vardur.

Belli araliklarla ailenin hoca ile igbirligi halinde ¢ocugu 6diillendirmesi motivas-
yon agisindan 6nemlidir. Hocanin ve kurs idaresinin, basarili 6grencilerin velilerini
bu amagla bilgilendirmeleri gerektigi gibi, ailenin de bu durumun takipgisi olmalar1
esastir. Fakat bu takibin bilingli yapilmasi ¢ok 6nemlidir. Cocugun yasi, varsa
hobileri, spor diiskiinliigii gibi hususlar hassas bir yaklagimla géz 6ntinde bulundu-
rulmali, engelleyici ve yasaklayici bir rol tistlenilmemelidir. Bilakis, onun mispet
aligkanliklarini, esas gorevi olan dersini aksatmadan stirdiirebilmesi ve planlayabil-

mesi konusunda yardimci olunmalidir.

Bazi kurslarda bilgisayar destekli programlar uygulanmaktadir. Bu durum, ¢ocu-
gun evinde de bu programi kullanmasini ve birtakim teknolojik imkanlardan yarar-
lanmasini gerektirecektir. Ailenin bu konuda da gerekli destegi vermesi ve ¢ocugun

bu imkanlari su-i istimal etmemesi konusunda takipgi olmalar1 6nemlidir.

Hafizlik sistemimiz ve problemleri hakkinda yapilmig, anket destekli akademik
calismalar ve bu konuda hizmet veren kurum mensuplan tarafindan yaymlanmis

bir hayli makale mevcuttur.® Hafizlik yapma siiresi, elverigsiz mekan problemi,

24

Bu konu i¢in bk. Sahin, Islam Kiiltiir Tarihinde Kur'an Hifzi Gelenegi ve Giiniimiizdeki
Uygulama Bigimleri, s. 60-144; Cebeci ve Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1”, s. 27-52; Ak-
yiirek, “Kur’an Kursu Ogreticisinin Mesleki Yeterlilikleri”, s. 175-192.
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yetkin olmayan Ogreticilerin hafizlik yaptirmalari, farkli yag gruplarinin bir arada
egitim almasi, egitimin isteklilik ve kabiliyet merkezli verilmemesi, her yil artan
oranda kalite ve verimlilik zafiyeti, mezunlardan istifade edememe, hafizlik sinavla-
rinin sorgulanmasi, 6lgme-degerlendirme-miilakat kriterlerinin diizeyi, ulusal ve
uluslararasi hafizlik ve Kur’an okuma yarigmalari i¢cin aday belirleme kriterlerine
varincaya kadar daha pek ¢ok sorun ve problem bu ¢aligmalarda ele alinmis, ¢6ziim

ve Oneriler getirilmistir.

Stiphesiz cogumuzun hissettigi veya bizzat yasadig1 bu sorunlarin, uluslararasi

platforma ciktigimizda daha da ¢esitlendigini ve arttigini goriiriiz.

2001 yilinda, jiiri tiyesi olarak tilkemizi temsilen katildigim Dubai uluslararasi
Kur’an-1 Kerim hafizlik yarismasinda ve daha sonrasinda bulundugum benzer
ortamlarda, diger yarigmacilarda yaygin olarak goriilmeyen ama bizim hafizlarimi-
zin siklikla yasadig1 bazi sorunlara tanik oldum. Bu sorunlar, stiphesiz sadece hafiz-
larimizin kisisel zafiyetleri ve eksiklikleri degildi. Yetistirilme metodu ve anlayisinin
da bunda pay1 oldugu asikardi. Belli ki, hafizlik sistemimizde bir seyler eksikti ve
bunlar hala bir eksiklik olarak addedilmiyordu. Miisahhas bazi 6rnekler verecek

olursak;

1. Hafizlarimizin ¢ogu 114 sure tertibini bilememektedir. Ciinkii ciiz sonlarin-
dan baslayan ezberleme sistemi bu beceriyi kazandirmamaktadir. Ayrica, “falanca
surenin basindan bagla!” dendiginde, sure adinin sdylenmesi, onun sure basini

hatirlamasina kafi gelmemekte, ilk kelimelerin hatirlatilmasini talep etmektedir.

2. Ezberini arz ederken takildiginda, “ayeti bastan al!” talebine cevap vermede

zorlanmakta ve gogunlukla ayet baginin hatirlatilmasini istemektedir.

3. Uzerinde vakf yaptig1 kelimenin son harekesini test etmek amaciyla vasl etme-
si istendiginde gogunlukla kalakalmaktadir. Ezberlerken ayet sonlarinda, hatta
durak isaretlerinin ¢ogunda hep durarak ezberlemis, kimse ona gegerek de okuya-
bilmesi gerektigini hatirlatmamis, boyle bir uygulama yaptirmamustir. 6236 ayet
sonu ve aradaki vakif mahallerini de hesaba katarsak, bu eksikligin kiiciimsenecek

bir boyutta olmadig: goriilecektir.

4. Bir diger sorun ise, ayetlerin birbirileriyle irtibatini ve mana biitiinliigiinii 6ne
¢ikaran bir sistemle ezberlenmemis olmasindan dolayi, 6zellikle yarim kalan hafiz-
liklarda, gerek asir olarak okunan yerlerde ve gerekse imamet gorevlerinde hafizimiz
mana biitiinligiinii bozan ve eksik birakan, bazen de miiphem kilan sorumsuz

okuyuslar yapabilmektedir.
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Sonug

Giintimiizde, 6zel gayretlerin disinda, Kur’an kurslari, kurum olarak hafizlik egi-
timinin yapildig1 yerlerdir. Ancak, 6greticilerin nitelikleri hentiz belirlenmemistir.
Hafizlik egitimi, 6greticiye ciddi sorumluluklar yiikleyen bir egitimdir. Bunun yani
sira donanimli olmasi, elinde yetisecek 6grencilerin kaliteli bir egitim alabilmeleri
acisindan 6nemlidir. Bu nedenle Kur’an 6greticisinin hangi niteliklere sahip olmasi
gerektigi stirekli bir sekilde gilincellestirilmelidir.

Kur’an-1 Kerim egitim ve 6gretiminde ve hafizlik gelenegimizde son dénemlerde
yasanilan durgunluk, keyfiyet ve kemiyet sorunu, artik iyice hissedilir bir sorun
haline gelmigtir.

Kisisel baz1 kabiliyet ve gayretlerle elde edilen seviye ve basarilar istisna edilirse,
kurumlarin da bu alana yaptiklar1 yatirnm ve sarf ettikleri emeklerin karsiligini

alamadiklari, yapilan alan ¢alismalar: ve istatistiklerden anlagilmaktadir.

Yillardir hafizlik yaptiran hocalarimiz ve kurumlar hi¢bir metot ve anlayis degi-
sikligine gitmeden, artik hepimizin zihninde kolayca beliren, alistk oldugumuz bir
Kur’an Kursu anlayist ve yapisiyla bu gelenegi stirdiirmeye ¢alistilar. Biriken sorun-
lar, meslek alanindaki zafiyet ve aksamalar da uzun siire umursanmamustir.

Bu siirecte iilkemiz i¢inde yasadigimiz durum, disarida uluslararas: platformlara
da yansimistir. Ogretici yetersizlikleri, metot yanlislari, 6grenci tercih hatalar1 gibi
sebeplerle hafizlik ve kiraat alaninda artik ciddi bagarilar duyulmaz olmustur.

Son dénemlerde yazilan makaleler ve yapilan caligmalar, bu konuda akademik ve
sosyal bir bilincin olusmaya bagladigini gostermektedir. “Sadece ezberleme amagh
hafizlik mi, yoksa kaliteli ve donanimi beraberinde kazandiran bir hafizlik mi?”
sorusu ve buna karsin “Gyleyse, alternatif metotlar neler olabilir?” gibi ¢6ziim
arayglar1 artik dillendirilmeye baslamistir. Bu egitimin daha verimli bir sekilde
yuritilmesi, sistem ve yontem bakimindan devamli gelisime agik olacak ¢aligmalar
yapilmalidir. Bu caligmalarda ozellikle geleneksel ezber usulil, siiresi ve zamani
tizerinde durularak, farkli 6grenciye farkli usuller gelistirilmelidir. Bu usuller gelisti-

rilirken, iilke icindeki ve disindaki alternatif programlardan da yararlanilmalidir.
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Arap Dilinde Bir Mecaz-1 Miirsel Tiirii Olarak
Ayni Kokten Tiireyen Farkli Kelimelerin
Birbirlerinin Yerine Kullanilmasi

~Kur’an-1 Kerim Baglaminda Bir Inceleme-

Ahmet BOSTANCI

Oz: Mecaz-1 miirseldeki alaka gesitlerinden birisi de mecaz olarak kullanilan kelimenin yerine
kullanildig1 hakiki anlamdaki kelimeyle ayni kokten tiiremis olmasi seklindeki ortakliktir.
Arap dilinde 6teden beri bilinen, bir kelimenin bir bagka kelime yerinde kullanilmasi seklin-
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etkisine de zaman zaman temas edilmistir.
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Giris

Malum oldugu tizere Arap Dili Belagatinda “Beyan” boliim basligi altinda
incelenen konulardan birisi de hakikat ve mecazdir. Hakikat, dilde konuldugu
anlamda kullanilan kelimedir.! Mecaz ise tam tersi olarak, hakiki mananin
kastedilmedigi ortaya koyan bir karine ile birlikte dilde konuldugu anlam disin-
da kullanilan kelimedir.?

Kelimelerin hakiki anlamlar1 disinda rastgele ve istenildigi gibi kullanilmasi
s6z konusu degildir. Mecazi manadaki kelime hakiki mana diginda aralarindaki
bir alaka sebebiyle kullanilmaktadir. Mecaz olarak kullanilan kelimenin kulla-
nim gerekgesi, kullanildig1 anlam ile hakiki mana arasindaki benzerlik ise buna
istiare denir. Eger konuldugu ilk anlamdan farkli bir manada benzerlik dis1 bir
alaka sebebiyle kullanilmigsa buna da mecaz-1 miirsel denilmektedir.’

Belagat kitaplarinda mecaz-1 miirsel i¢in pek ¢ok alaka sayilmaktadir. Bagli-
calar1 arasinda “sebebiyyet” (bir seyin yerine onun varligina sebep olan seyin
soylenmesi),* “miisebbebiyyet” (bir seyin yerine varligina sebep oldugu seyin
soylenmesi)®, “killiyyet” (bir seyin tamaminin sdylenmesi ve bir kisminin
kastedilmesi)®, “cuiziyyet” (bir seyin bir kisminin sdylenmesi ve tamaminin
kastedilmesi)” “kevniyyet/itibAru mé kane” (geg¢misteki durumun dikkate
alinmas1)®, “evliyyet/i‘tibAru ma yekan” (gelecekte meydana gelecek durumun

dikkate alinmas1)® vb. sayilabilir.

1 Celaluddin Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed b. Muhammed el-Kazvini, el-Izdh
fi ‘ultimi’l-beldga, nesr. Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, Liibnan 2010, s. 202-204.

el-Kazvini, el-Izah, s. 204; es-Seyyid Ahmed el-Hagimi, Cevahiru’l-belaga fi'l-medni ve'l-beydn
ve’l-bedi’, nesr. Mektebetu’l-Adab, Kahire 2005, s. 236.

el-Kazvini, el-Izdh, s. 205; el-Hasimi, Cevahiru’l-belaga, s. 236; Ali el-Carim, Mustafa Emin, el-
Belagatu’l-viziha, nesr. Daru’l-fikr, Beyrut 2006, s. 93.

(el L2l es.) “Hayvanlar yagmuru otladr” ciimlesinde (&.xJi) kelimesi (<LJl) anlaminda
mecazdir. Nebat yagmur sebebiyle meydana geldiginden sebep miisebbeb yerine soylenerek
mecaz yapilmis olmaktadir. Bk. el-Hasimi, Cevahiru’l-belaga, s. 237. /
(Lﬁjg Ll G (.SJ J;:ijj) “Sizin icin semadan rizik indiriyor” ayetinde (el-Géfir, 40/13) (\359)
kelimesi (1 \s) “pagmur” anlaminda mecazdir. Rizik yagmur sebebiyle meydana geldiginden
miisebbeb sebep yerine soylenerek mecaz yapilmis olmaktadir. Bk. el-Héasimi, Cevdhiru’l-
belaga, s. 238; el-Carim- Emin, el-Belagatu’l-viziha, s. 91-92.

6 (Hgli‘\/ & HNL.al Ssdass) “Parmaklarini kulaklarina sokuyorlar” ayetinde (el-Bakara, 2/19)
(=) kelimesi (joul) “parmak uclart” anlaminda mecazdir. Parmak uglar1 parmagin parcast
oldugundan parga yerine biitiin soylenilerek mecaz yapilmistir. Bk. el-Kazvini, el-Izdh, s. 207.
(cee) “g0z” kelimesinin “casus” anlaminda kullanilmasi bu tiir bir mecazdir. Bk. el-Hasimi,
Cevahiru’l-belaga, s. 238.

(&0 581 2l 1415) “Yetimlere mallarini verin” (en-Nis4, 4/2) ayetinde kastedilen kisiler ergenlik
onemine gelmis ve bu sebeple mallari kendilerine teslim edilen kisilerdir. Ergenlige ulagmis
kisi artik yetim sayilmaz. Ayette gegmisteki durumlar: dikkate alinarak haklarinda yetim ifa-
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Mecaz-1 miirseldeki alakalarin sayisini yirmi sekize kadar ¢ikaranlar mevcut-
tur. Bunlarin bir kisminin bir digerinin iginde degerlendirilerek sayinin dokuza
kadar dustirtlebilecegi de ifade edilmistir."

Mecaz-1 miirseldeki alaka gesitlerinden birisi de ayn1 kokten gelen farkl ke-
limelerin birbirleri yerine kullanilmalaridir." Kur’an-1 Kerimde de bu tiir meca-
zin ¢ok sayida 6rnegi bulunmaktadir.'

Ayni kokten tiireyen kelimelerin birbirlerinin yerine kullanilmas: seklindeki
bu mecaz tiiriiniin Kur’an-1 Kerim’de tespit edebildigimiz baslica sekilleri sun-
lardur:

1. ism-i fail yerine masdar kullanim1

Arapga daki (Jsls J>,) anlaminda (Jus J>,) denilmesi 6rneginde oldugu gibi
masdarin ism-i fail anlaminda kullanilmas1 uygulamasi mevcuttur.”” Muallaka
sairlerinden Zuheyr b. Ebi Sulma’nin su beytinde de benzer bir kullanim vardir:

desi mecazen kullanilmistir. Bk. el-Hasimi, Cevdhiru’l-belaga, s. 239; el-Carim- Emin, el-
Belagatu’l-vaziha, s. 91-92.

9 (15U 1526 VI 133 N5) “sadece kendileri gibi kafir, giinahkar diinyaya getirirler” (Ntih, 71/27)
ayetinde s6z konusu kisilerden dogan ¢ocuklar igin kafir ve giinahkar ifadeleri kullanilmugtir.
Halbuki ¢ocuk dogdugu zaman kafir ya da giinahkér degildir. Burada ileride Gyle olacaklar:
i¢cin mecazen bu ifadeler kullanilmustir. Bk. el-Hasimi, Cevdhiru’l-belaga, s. 240.

1 Mahmid el-Antaki, “el-‘Alaka”, Mecmilatu mutin fi ‘ilmi’l-beydn, Tah. Ilyas Kaplan, Negr.
Daru’l-kutub el-ilmiyye, Beyrut 2010, s. 55-57.

' Bk. el-Hasimi, Cevdhiru’l-belaga, s. 240; el-Antaki, “el-‘Alaka”, s. 54-55; Fahruddin b. Seyyid

Molla Abdullah el-Arnasi, “el-Istinare fi'l-istidre”, Mecmiiatu muttn fi ‘ilmi’l-beyan, Tah. llyas

Kaplan, Nesr. Daru’l-kutub el-ilmiyye, Beyrut 2010, s. 141. es-Suyti, bunu Kur’an-1 Kerim’de

yer alan yirmi mecaz-1 miirsel ¢esidinden yirmincisi olarak, ez-Zerkesi ise yirmi alt1 ¢esidin-

den yirmi birincisi olarak ele almaktadir. Bk. Celdluddin 'Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti,

el-Itkan fi ‘uliimi'l-Kur'an, Menstratu zevil-kurba, yy. 1429, 11, 75; Bedruddin Muhammed b.

Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ultiimi’l-Kur’dn, nesr. Daru’l-hadis, Kahire 2006, s. 492). ibn

Faris, bir kelimenin bagka bir kelime yerinde kullaniminin (et-ta‘vid) Araplarin yapageldikleri

uygulamalardan (min suneni’l-Arab) oldugunu sdylemektedir. Bk. Ebu’l-Huseyn Ahmed Ibn

Faris, es-Sahibi fi fikhv'l-lugati’l-‘Arabiyyeti ve mesdilihd ve suneni’l-‘Arab fi keldmihd, nesr.

Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrut 1997, s. 179. es-Sealibi ve es-Suyiti de benzer bir nitelendir-

mede bulunmaktadirlar. Bk. Ebt Mansur Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi, Fik-

huw’l-luga ve esrdru’l-‘Arabiyye, Misir ty., s. 489 vd.; Celaluddin 'Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-

Suytti, el-Muzhir fi uliimi’l-luga ve envd‘ihd, nesr. Daru’t-Tiirds, Kahire 2008, I, 331 vd.

Aralarinda Zahirilerin, $ifiilerden Ibnu'l-Kass'in ve Malikilerden Ibn Huveyzmendad'in da

bulundugu bir grup Kur'an'da mecazin varligini kabul etmemektedirler. Ancak cumhur

Kur'an'da mecazin bulundugu goriisiindedir. Kur'an’da mecazin varligi konusundaki tartis-

malar igin bk. es-Suytiti, el-ftkan, 11, 71.

Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, el-Fethu’l-kadir el-camiu beyne fenney er-

rivdyeti ve’d-dirdyeti min ilmi’t-tefsir, tah. Abdurrahman Umeyra, yy 1994, V, 353. Arapcada

kullanilan diger benzer ifadeler igin bk. es-Sealibi, Fikhu’l-luga, s. 493.
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XY

(Jie Ry by i g s dlaye M B3 il 2) Beytte (L3)) kelimesi
(0 5 »») anlaminda ve (Ji&) kelimesi de (J s4¢) anlaminda kullanilmustir.

Bu tiir bir kullanim s6z konusu oldugunda miifred, tesniye, cemi ve miizek-
ker-miiennes arasinda bir fark yoktur. Ism-i fail anlamindaki masdar hepsi igin
ayni sekilde kullanilir."*

Uygulamanin Kur’an-1 Kerim’deki 6rnekleri ise su sekildedir:

ez-Zerkesi ve es-Suytti, (J 3 F@"L’) ayetinde" (3.2) kelimesinin masdar ol-
dugunu ve ism-i fail yerinde kullanldigini, bu ytizden de (3») zamirine uyarak
cogul degil de tekil olarak geldigini ifade etmektedirler.!® Ibn Asur, farkli bir
yaklagimla, kelimenin (Js«) vezininde ve (jsi) manasinda oldugunu ve bu
sekilde olan kelimelerin devamli miifred miizekker olarak kullanildig: bilgisini
vermektedir."”

(1,3 (.SJLA C‘“" ] ‘...»)\ J5) ayetinde'® (i,;2) kelimesi (I 51¢) anlaminda kulla-
nilmustir.” Bazi miifessirler ism-i fail yerine masdar kullanilmasinin miibalaga
oldugunu belirtir ve buradaki kullanimin Arapgadaki (Jsle | ) anlaminda ( J=,
Jae) denilmesine benzedigini ifade ederler.

Miifessirlerin bir kismina gore; (3E) i3Wis) ayetinde? (s3E)) kelimesi
(oeize)l) yani ism-i fail anlaminda kullanilmistir.”> Fahruddin er-Rézi, Arapgada
masdarin ism-i fail anlaminda kullanilmasina delil ve 6rnek olarak Hansa’nin

4 Ebi Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn, nesr. Daru’l-
Hicr, Kahire 2001, VIII, 213.

15 eg-Suari, 26/77.

16 ez-Zerkesi, el-Burhan, s. 493; es-Suyti, el-Itkan, 11, 75.

17 Muhammed et-Tahir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, nesr. Daru’t-Tanisiyye li'n-nesr, Tunus
1984, XIX, 140.

18 e]-Miilk, 67/30.

¥ et-Taberi, Camiu’l-beydn, XXIII, 138; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Neysabtiri, el-
Vasit fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, nesr. Daru’l-kutubi’l-ilmiye, Beyrut 1994, IV, 331; Ebt Mu-
hammed el-Huseyn b. Mestid el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, nesr. Daru Ibn Hazm, Beyrut 2002,
s. 1334; Ebt Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-gayb, nesr. Daru’l-
fikr, Beyrut 1981, XXX, 76; Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-
Cami* li-dyati’l-ahkam, nesr. Milessesetu’r-Risale, Beyrut 2006, XXI, 133; es-Sevkéni, el-
Fethu’l-kadir, V, 352; Ebu’l-fazl $ihabuddin es-Seyyid Mahmtid el-Altisi, Rohu’l-meadni, nest.
Daru ihyéi’t—turési’l—Arabi, Beyrut ty, XXIX, 22.

2 es-Sevkani, el-Fethu’l-kadir, V, 353. Arap¢ada kullanilan diger benzer ifadeler i¢in bk. es-
Sealibi, Fikhu’l-luga, s. 493.

21 Taha, 20/132.

2 el-Begavi, Mealimu’t-tenzil, s. 831; er-Razi, Mefatihul-gayb, XX1I, 137; ‘imaduddin Ebu’l-feda
Ismail b. Omer ibn Kesir ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, nesr. Déru’l—Kutubi’l-‘Hmiyye,
Beyrut 1998, V, 288; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. {brahim es-Semerkandsi,
Bahrw’l-‘ulim, nesr. Darw’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, II, 359.
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(LLsls JW| » L) beytini vermekte ve burada gegen (JL3|) kelimesinin (ili.) ve
GLs) kelimesininin de (5 p4) anlaminda oldugunu ifade etmektedir.” Kur’an-1
Kerim’de (524l i3Wi5) ayetinde oldugu gibi** (35)) masdarin degil de
(orizedl) ism-i failinin kullanildigr ayetler de bulunmaktadr.

Ayeti muzaflarin hazfedildigi ve anlamin (&l JaY L3WI o s) “Giizel aki-
bet takva ehli i¢indir” oldugu seklinde yorumlayan miifessirler de mevcuttur.

2. Ism-i mef'til yerine masdar kullanim1

Arapgada ism-i mef(il yerinde masdar kullanilmaktadir. (« ,&.J1) “miijdele-
nen sey” i¢in (1) kelimesinin, (J;4.J1) “denilem sey” anlaminda (J,a)l) keli-
mesinin kullanilmasi1 bu tiirdendir. ** Agsagidaki ayetlerde de bu sekilde bir
kullanim s6z konusudur.

(fake s O sk V35) ayetinde” () "bilmek" masdari (p ;lxs) "bilinen sey”
anlaminda kullanilmigtir.?® Kelimenin bu anlama geldigi konusunda miifessirler
arasinda goriis birligi s6z konusudur.

(035 el tad & 5ls3) ayetinde® (wJ5) masdari (5 w,J%s) anlaminda kul-
lanilmigtir. Zira (wJS) soze sifat olabilir, yoksa gomlek gibi bir cisme sifat ola-
maz.*® Fahruddin er-Rzi, el-Ferr4, el-Miiberred, ez-Zeccic ve Ibnu’l-Enbari gibi
Arap dilcilerinin ayette ge¢en (—JS) masdarinin (4% < 34ss) anlaminda kullanil-
masinin miibalaga amagh oldugunu soylediklerini belirtir. Bu bilginler ayrica

2 er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, V, 41.
2 e]-‘Araf, 7/128; el-Kasas, 28/83.
% Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku’t-tenzil ve hakdiku’t-te’vil,
Kahraman Yaynlari, Istanbul 1984, III, 70. Muzafin hazfedildigini ifade etmemekle beraber
(s 521) kelimesinin (52! o) anlaminda oldugunu séyleyen miifessirler de muhtemelen Ne-
seft ile ayn1 seyi ifade etmektedirler. Bk. el-Kurtubi, el-Cami’, XIV, 165; el-Alasi, Rihu’l-
medni, XVI, 285. Tiirk¢e Kuran meallerinde tefsirlerdeki bu yaklagimlara paralel olarak “mut-
takiler” veya “takva sahipleri”, “(ehl-i) takva” anlamlar tercih edildigi gibi epeyce sayida meal
yazarinin da kelimeyi hakiki anlaminda ve hazif oldugunu kabul etmeksizin aynen terciime
ederek kullandig1 goriilmektedir. Ornegin Saban Piris ayete “Akibet takvanindir”; Suat Yildi-
rim: “Giizel dkibet, takvadadir”, Omer Nasuhi Bilmen: “Akibet ise takva i¢indir” anlamini
vermektedir.

Bk. http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=20&ayet=132 (30.12.2012)

es-Suytti, el-Itkan, 11, 75. Arapgada ism-i fail ya da ism-i mef’tl yerinde masdar kullanilmasi-

na dair diger 6rnekler igin bk. es-Seélibi, Fikhu’l-luga, s. 493.

27 el-Bakara, 2/255.

2 et-Taberi, Camiu’l-beydn, IX, 461; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VII, 11; Muhammed b. Yusuf Eba
Hayyan el-Endulisi, el-Bahru’l-muhit, nesr. Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, II, 289; ez-
Zerkes, el-Burhdn, s. 493; es-Sevkani, Fethu’l-kadir, 1, 465; el-Altsi, Rohu'l-medni, 111, 9.

2 Ysuf, 12/18.

30 ez-Zerkesi, el-Burhdn, s. 493; es-Suyti, el-Itkan, 11, 75.

26
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Arap¢a’da (s =)’ ve (Juas | ,)* Orneklerinde oldugu gibi masdarin ism-i
fail ve meful yerinde ve ( Ja¢) igin (Jsixs) denilmesi gibi ism-i fail ve mefuliin de
masdar yerinde kullanilmasinin Arapgada olan uygulamalar oldugunu ifade
etmislerdir.”

Bazi miifessirlere gore; (35Ul .33 ng\ 356 Laxg #Kas Gl OB) ayetindeki™
(£u1) kelimesi (ads Sesell s 201) “glivence verilen sey” anlaminda ism-i meful
yerinde kullanilmigtir.” (5@\ Gl Y al ol ig; ‘_5,1., ) ayetindeki® (.23)
kelimesi (5 s ;) yani vadedilen sey anlamuindadir.”” (&l 3425 55 ) ayetindeki®
(423) kelimesi de ayni anlamdadir.*® Yine (sYl 3 a0l 5o B3 D) ayetinde*’ gecen
(&%) kelimesi ('CL) fiilinin ism-i masdar1 ve (él?d\ p&.ﬂ\) “teblig edilmis soz”
anlaminda kullanilmaktadir.*!

(15388 u,m B Uass Y E)) ayetindeki* (&) kelimesi bazi miifessirlere gore
ism-i meful yani (o 4:4) anlaminda masdardir. Buradaki (o 52:¢) da (wis2) anla-
mindadir. Buna gore ayetin anlami (r.@,,Ju”L Lodws Y éT Ay i pdll udae Wlans YY)
“Bizi kafirlerin eliyle azaplandirma (muazzeb kilma)” olur.*

3. Masdar yerine ism-i fail kullanim1

Arapgada masdar yerine ism-i fail kullanimi bilinen uygulamalardandur. ( .3
LL3) anlaminda (LG (._5) ifadesi kullanilir ki bu da masdar yerine ism-i failin
kullanilmasina 6rnektir.*

Miifessirlerin énemli bir kismina gore; (&35 a3) .2) ayetinde® (535) ism-i
faili (cviss) anlaminda kullanilmigtr.*

3 (&5 <L) anlamindadir.

*? (Jsls J=,) anlamindadir.

*  er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XVIII, 104-105.

3 el-Bakara, 2/283.

35 Tahir b. Agur, et-Tahrir ve't-tenvir, negr. Daru’t-Tlnisiyye li'n-nesr, Tunus 1984, III, 122;
kelimenin zimmetteki sey anlaminda kullanildig: bilgisi igin bk. es-Sevkani, Fethu’l-kadir, 1,
511.

3% er-Ra’d, 13/31.

7 Tahir b. Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, X111, 147.

% Meryem, 19/61.

3 el-Kurtubi, el-Cami°, X111, 478.

40 e]-Cinn, 72/23.

4 Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXIX, 245.

4 el-Mumtehine, 60/5.

4 Altsi, Rohw’l-medni, XXVIII, 73; Tahir b. A§f1r, et-Tahrir ve't-tenvir, XXVIII, 148.

“  Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 180; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXV, 66; el-Kurtubi, el-
Cami‘, XX, 176. es-Suyfti, masdar yerine ism-i fail kullanilmasinin (<2l - -10) “Araplarin
yapageldikleri uygulamalardan” oldugunu belirtir. es-Suytti, el-Muzhir, 1, 337.

5 el-Vakia, 56/2.
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Pek ¢ok miifessir, (i35) kelimesinin masdar yerinde kullamildigini ifade et-
mekle birlikte kelimenin tiirii ve anlami konusunda farkli goriislere sahip mii-
fessir ve dilciler mevcuttur:

1. Ebt Ishak ez-Zeccac isim masdar oldugunu sdylemektedir.” (13ls) kelime-
si gibi masdar oldugu da ifade edilmistir.*®

2. Ism-i faildir, mahzuf bir mevsufun ( o) sifatidir.*

4. Masdar yerine ism-i mef'al kullanimi

Arapc¢ada masdar yerine ism-i mef'til kullanimi mevcuttur.® Uygulamanin Kur’an-1
Kerimdeki 6rnegi ise su sekildedir:

ez-Zerkesi ve es-Suytti, (5 sl (.&JL) ayetinde®' (& ,44)1) ism-i mef'ali, (i=4l)
anlaminda yani masdar yerinde kullanilmistir, demektedirler.””

Miifessirler ayette gegen (& 4:45]1) kelimesinin anlami hakkinda farkli goriisle-
re sahiptirler.

Miifessirlerden bir kismi kelimenin asli anlaminda yani ism-i mef’tl oldugu
kanaatindedir. Bu goriiste olanlar (VSJL,) ifadesinin basindaki (=) cer harfini ( L};7)
manasinda kabul etmektedirler. Buna gore (& sl r&b) ifadesinin anlami ( gi s
o ol oo b li 3 3 Ogomadl 03,4)) “Ey Muhammed, hangi grupta mecnun
var; senin grubunda mi yoksa onlarin grubunda mi1” seklinde olmaktadir.”

“ Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 180; ez-Zerkesi, el-Burhdn, s. 493; es-Suyati, el-Itkan, 11,
75. el-Kurtubi, (43" kelimesinin masdar manasinda oldugunu ifade ettikten sonra, Arapla-
rin ism-i fail ve ism-i mefulii masdar anlaminda kullandigini soyler. Bk. el-Kurtubi, el-Cdmi’,
XX, 176; er-Razi de masdar anlamini ihtimallerden birisi olarak zikreder. Bk. er-Razi,
Mefatihu’l-gayb, XXIX, 141. Ebt Hayyan (c..iss) anlaminda oldugunun el-Hasen ve Kata-
de’nin gorisii oldugunu ifade eder. Bk. Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VIII, 203.

¥ el-Kurtubi, el-Cami’, IV, 419;

4 et-Taberi, Camiul-beyan, XXII,279; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VIII, 203; es-Sevkani,
Fethu’l-kadir, V, 196.

9 el-Altsi, Rithu’l-medni, XXVII, 129. er-Razi de bunu ihtimallerden birisi olarak zikreder. Bk.

er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 141. Tiirk¢e Kur’an meallerinde agirlikli olarak ism-i fail an-

laminin tercih edildigi goriilmektedir.

(bk.http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=56&ayet=2 30.12.2012)

es-Suyti, masdar yerine ism-i mef’til kullanilmasinin (<&} v -2) “Araplarin yapageldikle-

ri uygulamalardan” oldugunu belirtir. es-Suytti, el-Muzhir, 1, 337-338. ibnul-Cevzi, Arapcada
masdar yerine ism-i mef'al kullanimu ile ilgili olarak (s suws  J 423) -Ki (o oy JI 43) anlamin-
dadir- gibi 6rneklerin bulundugu bilgisini vermektedir. Bk. Ebu'l-Ferec Cemaluddin Abdur-
rahman b. Ali Ibnu'l-Cevzi el-Bagdadi, Zadu’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, nesr. Daru Ibn Hazm, Bey-

rut 2002, s. 1460. Konuyla ilgili diger rnekler i¢in bk. Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 180.

51 el-Kalem, 68/6.

2 ez-Zerkesi, el-Burhdn, s. 493; es-Suy(it, el-Itkan, 11, 75.

% Bk. Téberi, Camiu’l-beydn, XXIII, 152; es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, 111, 392.
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Kelimenin asli anlaminda oldugunu soyleyenlerin bir kismi (‘.SJL) ifadesinin
bagindaki (o) cer harfinin zaid> oldugu ve tekid ifade ettigini, anlamn da ( r_ij
0 yJl) “hanginiz mecnunsunuz” seklinde oldugunu soylemektedirler.”

Diger bir gruba gére ayetteki (4 ,44)l) ism-i mefulu masdar anlaminda kulla-
nilmistir ve (0g2Jl) “delilik” anlami ifade etmektedir. Buna gore mana ( (,SJL
0 y2) “Delilik hanginizde” seklinde olmaktadir. et-Taberi de bu goriisii tercih
ettigini belirtmektedir.”®

5. Ism-i mef'til yerine ism-i fail kullanim1
Arapgada ism-i fail yerinde ism-i meftl kullanilmaktadir.”” Kur’an-1 Ke-
rim’de de ayn1 uygulama mevcuttur.

Suyuti ve diger bazi miifessirlere gore; (3315 +b 5o 315) ayetinde® (313) ism-i
faili (G pas) “atilmis” yani ism-i mef'al anlaminda kullanilmugtir.” Ferra, ayetin
izah1 sadedinde, Hicaz halkinin (‘,JLS )y (ol 5.::) ve (V:U JJ) orneklerinde
oldugu tizere gogu defa sozlerinde ism-i faili, ismi-i meful manasinda kullandik-
larin1 sdylemektedir.®

Kelime ile ilgili farkli yorumlar ise soyledir:

1. Halil b. Ahmed ve Sibeveyh, (ég\s) kelimesinin (,»t) ve (:,¥) kelimeleri gi-
bi ism-i mensub oldugunu ve (3> ¢3) manasina geldigini sdylemislerdir.

> Kur’an’daki cer harfleri i¢in zaid ifadesinin kullanilmasini uygun gérmeyenler zaid yerine sila

kelimesini tercih etmektedir.

% Bk. en-Neysabiri, el-Vasit, IV, 335; el-Kurtubi, el-Cami’, XXI, 145; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, VIII, 303; es-Semerkandi, Bahru’l-ultim, 111, 392. es-Sevkani, diger goriisleri de nak-
letmekle birlikte bu goriisii tercih etmektedir. Bk. es-Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 355.

% Taberi, Camiu’l-beyan, XXIII, 155; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VIII, 303 (Dahhik, el-

Hasen ve el-Ahfeg'in goriisii olarak). el-Kurtubi, bu goriisii ( 13) “denilmistirki” ifadesiyle nak-

leder. Bk. el-Kurtubi, el-Cami’, XXI, 145. Ibnu’l-Cevzi, kelimenin asli anlaminda oldugu veya

masdar manasinda oldugu seklindeki iki farkli goriisii tercih belirtmeksizin nakletmekte ayri-
ca Arap¢ada masdar yerine ism-i mef'tl kullanilan 6rneklere yer vermektedir. Bk. Ebu'l-Ferec

Cemaluddin Abdurrahman b. Ali Ibnu'l-Cevzi el-Bagdadi, Zadul-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, nesr.

Daru Ibn Hazm, Beyrut 2002, s. 1460. Tiirke Kur’an gevirilerinde ayete her iki anlama gére

de meal verildigi goriilmektedir. (bk.http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure

=68&ayet=629.12.2012)

Arapgada ism-i failin ism-i mef’til anlaminda kullanilmast ile ilgili drnekler igin bk. ibn Faris,

es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 168; es-Sealibi, Fikhu’l-luga, s. 492; es-Suyti, el-Muzhir, 1, 335.

%8 et-Tarik, 86/6.

% el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 1399; ez-Zerkesi, el-Burhdn, s. 492; es-Suytti, el-Itkan, 11, 76; es-
Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 559. Ebti Hayyan ve el-Alusi, bu gorisi (J3) “denilmistir” ifadesiyle
naklederler. Bk. Ebtt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VIII, 449; el-Altsi, Rohu’l-medni, XXX, 97.

€ es-Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 559.
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2. Kelime ism-i fail manasindadir ve (sl) kelimesine isnadi mecazendir.®*

Yine (‘;:/-3 Y \H & J.o\ ) (’}*H fols Y) ayetinde® ((;...?L/&) kelimesi (UM) anla-
minda ve (Gl U= Was G135 VJ 51) ayetinde® de (L) kelimesi (<5 U 5sLs) anlamin-
dadir ki ism-i fail sigast ism-i mef'il anlaminda kullanilmig olmaktadir.®*

6. Ism-i fail yerine ism-i mef'al kullanimi

Arap dilinde ism-i fail yerine ism-i meful kullanilmas: bilinen hususlardan-
dir.®

Bazi miifessirlere gore; (5l 5323 O £1) ayetindeki®® (&1) kelimesi (LsT) anla-
mindadir. Yani ism-i meful, ism-i fail anlaminda kullanilmistir.”’

Kelimenin ism-i meful anlaminda oldugunu ifade edenler de mevcuttur.®® et-
Taberi’nin naklettigine gére Kufe ekoliine mensup bazi nahivciler, ayette (Ls7)
degil (15L) denildigini ve (5l)nin de burada (St i) “gelen” anlaminda oldu-
gunu sdylemiglerdir. Izahlar1 da soyledir: Sana gelen herseye ayni zamanda sen
de gelmis olursun. Nitekim elli yasinda oldugunu ifade etmek i¢in ( _Je <l
“ww ees) diyebilecegin gibi (i O smes sle <f) de diyebilirsin ki her ikisi de
dogrudur.”® Bu nahivcilere gore kelime ism-i fail yerinde kullanilmamuistir, ism-
i mefuldiir. Ancak fiilin anlami geregi ism-i fail ile ism-i meful sonug itibariyle
ayni anlamui ifade etmis olmaktadir.

Ebal Hayyan gibi miifessirler, (i) fiilinin anlamiyla ilgili ihtimallerden biri
olarak, fiilin ( j~) anlaminda ve ayetteki (15L) kelimesinin de (Y s+4s) anlaminda

61 Bk. el-Altsi, Rithul-meani, XXX, 97. Tiirkge Kur’an meallerinde genellikle ism-i meful anlami1

tercih edilerek geviri yapilmigtir. Az sayidaki mealde ism-i fail anlamu verildigi de goriilmekte-
dir. (Bk. http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=86&ayet=6 30.12.2012)

¢ Had, 11/43.

0 el-Ankebiit, 29/67.

6 {bn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 168; es-Seélibi, Fikhu’l-luga, s. 492; ez-Zerkesi, el-Burhdan,
s. 492; es-Suyti, el-Itkan, 11, 76.

6 Qrnek igin bk. es-Sealibi, Fikhw’l-luga, s. 492; es-Suyti, el-Muzhir, 1, 335; es-Seyyid Muham-
med Murteza el-Huseyni Zebidi, Tdcu’l-ariis min cevahiri’l-kamiis, Kuveyt 1965, 11, 267.

% Meryem, 19/61.

¢ el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 806; ez-Zerkesi, el-Burhdn, s. 492; es-Semerkandi, Bahru’l-uliim,
11, 328; es-Suyiti, el-itkan, 11, 76. el-Kurtubi, bunu el-Katabi’nin griisii olarak nakleder. Bk.
el-Kurtubi, el-Cami’, XIII, 478. ez-Zemahgeri ve er-Razi bu goriisi (J3) “denilmistir ki” diye-
rek aktarmaktadirlar. Bk. Carullah Ebu’l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahgeri, el-Kessdf an
hakaiki gavamidi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi vuciihi’t-te’vil, nesr. Mektebetu’l-Abikan, Riyad
1998, 1V, 34; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 237.

68 e]-Kurtubi, el-Cami ", X111, 478.

% et-Taberi, Camiu’l-beydn, XV, 575. el-Kurtubi de bu goéristedir. Bk. el-Kurtubi, el-Cami’,
XIII, 478.
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olabilecegini soylemektedirler.”” Buna gore bu miifessirler de kelimenin ism-i
meful anlaminda oldugunu kabul etmekte, yalniz fiile farkli bir anlam yiikle-
mektedirler.

Yine (15525 Gl 35590 0,03 ¥ ol 35 Jly Was 013301 &5 1315) ayetinde”
(15 5224) kelimesinin () 5L) anlamindaki ism-i fail yerine kullanildig1 goriisiinde
olan miifessirler mevcuttur. Bazi miifessirler ise bunun "gozlerden gizlenmis,
kimsenin fark etmedigi" anlaminda hakiki manada kullanildigi, mecazen ism-i
fail yerinde olmadig1 goriisindedir.”> Meshur dil bilgini el-Ahfes, ayetteki
(15 5224) kelimesinin, (1 5L.) analaminda oldugunu ve Arapgada (O seus s p el H))
denilerek (;sbs (3L2) kastedilmesi 6rneklerinde oldugu gibi ism-i failin bazen
ism-i mef'ul sigasinda olabildigini ifade etmektedir.”

7. (Josd) sigasinin (J sis) yerinde kullanimi

ez-Zerkesi ve es-Suyuti’ye gore, (i ,.@L <5 e &1 585) ayetinde”™ (i ,@Ja) ke-
limesi (4 |, 5¢ks) anlaminda kullanilmistir.”

(Gpdals 1anas VALJ» S5 a5 s &5 ) ayetinde™ (14..e5) kelimesi ( Jx5)
vezninde ve (Js=4s) anlamindadir. Bu vezin (J ;xis) anlaminda oldugunda miif-

red-tesniye ve cemisi miisavi olmaktadir. Ayette de bu sebeple cemi gelmesi
gerektigi yerde miifred olarak gelmisgtir.”

8. Miifred, tesniye ve cemi sigalarinin birbirleri yerine kullanilmasi

a) Tesniye yerine miifred kullanilmasi

Tesniye yerinde miifred kullanimi Arapgada var olan uygulamalardandir.”®

Miifredin tesniye yerine kullanilmasina érnek olarak su ayet verilebilir: ( 43
Ssb3 O 551 8,053) 7. Ayette gegen (:,53) ifadesi (Los s53) anlamindadir. Mii-

7 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VI, 191. ez-Zemahgseri de bunu ayetle ilgili muhtemel anlam-

lardan biri olarak nakleder. Bk. ez-Zemahgeri, el-Kessdf, IV, 34.

7 el-Tsra, 17/45.

72 Bk. el-Begavi, Mealimu’t-tenzil, s. 744; ez-Zerkesi, el-Burhan, s. 492; es-Suyuti, el-Itkan, 11, 76;
es-Sevkani, Fethu’l-kadir, 111, 321.

7 es-Sevkani, Fethu’l-kadir, 111, 321.

74 el-Furkan, 25/55.

7> ez-Zerkesi, el-Burhdn, s. 492; es-Suyti, el-Itkan, 11, 76. 1nceledigimiz tefsirlerde es-Suytti ve
ez-Zerkesinin bu yaklagimlarini destekleyen bir agiklamaya rastlayamadik.

76 el-Enbiy4, 21/15.

77 es-Semerkandi, Bahrul-ultim, 11, 364; el-Aldsi, Rithu’l-medni, XVII, 17.

78 Bk. [bn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 166; es-Suyti, el-Muzhir, 1, 334.

7 et-Tevbe, 9/62.
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fessirler bunu genellikle, Allah'in ve Rasuliiniin rizasi birbirinden ayrilamayacak
sekilde oldugundan, ikisinin rizas: tek olarak kabul edilerek miifred siga kulla-
nilmigtir, seklinde agiklamaktadirlar.*

Benzer bir sekilde (& yasis ‘w\} 221505 Y5 0,055 A 1Al 155 UJ.U\ &l §) aye-
tinde® de Rasuliine itaat Allah’a itaatla esdeger oldugundan (Lgiz 1355 ¥3) degil
de (i 135 ¥3) denilmistir.® Miifessirlerin bir kismumn izahi bu sekilde olmakla
beraber farkli yaklagimlar da vardir. et-Taberi, (&& | }J ¥ Y3) ifadesindeki (o)
zamirinin Hz. Peygamber’i (s.a.) gosterdigini ve anlamin da “emir ve yasaklarina
aykir1 davranarak Allahin rasuliine sirt ¢evirmeyin” seklinde oldugunu ifade
etmektedir.*® er-Rézi de yiizgevirme Allah’tan degil peygamberden olabilir
gerekeesi ile zamirin Hz. Peygamber’e ait oldugu goriisiindedir.* Bu yaklagimla-
ra gore miifred zamir tesniye zamir yerinde kullanilmis olmamaktadir.

(J,‘L’.; 853365 155 5adls fls el Jax 633\ ) ayetindeki85 (éjfxé) ifadesinde de
benzer durum séz konusudur. Miifessirler, burada (2,53 &1 a1 4,455 di3)
ayetinde oldugu gibi ay ve gilinesten bahsedildikten sonra ikisi kastedilerek
birisinin zikredilmis olabilecegi gibi ikinci bir ihtimal olarak sadece ayin kaste-
dilmis de olabilecegini soylemekted1rler et-Taberi birinci ihtimal i¢in su beyti
de delil gostermektedir: (JL‘) ‘_;}Jajl Jsr (s bp g lzs e Lis ,»b SB5 )% Tkinci
yoruma gore tesniye yerine miifred kullanimi sz konusu olmamaktadur.

80 el-Bagavi, Medlimu’t-tenzil, s. 30; el-Kurtubi, el-Cami” X, 285; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit,
V, 65; es-Suyiti, el-Itkdn, 11, 76. el-Kurtubi’'nin ve Ebt Hayyan’in ve naklettiklerine gore; Sibe-
veyh’in bu konudaki yaklasimi ise su sekildedir: Burada (s s » 0F o1 g5 € 055 5 OF 5ol aily)
takdirinde iki cimle s6z konusu olup ikincisinin kendisine delalet etmesinden dolay1 birinci
ciimle hazfedilmigtir. Bk. el-Kurtubi, el-Cdmi’, X, 284; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-muhit, V, 65.
Sibeveyh’in bu yaklasimina gore ayette tesniye yerine miifred kullanimi degil, hazf s6z konu-
sudur. Sibeveyh, el-Kitdb adli eserinde bu tiir kullanimlara tahsis ettigi babda Kays b. el-
Hatim’in (e T )15 [0, Sas . Ly <ily Uis Ly o) beytini de delil gostermekte ve tesniye
veya cemi yerine miifred kullanilmistir seklinde bir izah getirmektense hazf oldugunu ifade
etmenin daha iyi oldugunu s6ylemektedir. bk. Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitdb,
nesr. Déru’l-Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut 2009, I, 123-125. es-Suyti, iki kisinin iginin ikisinden
birisine nispet edilmesinin Araplarin yaptiklari uygulamalardan (< ! R o) oldugunu belir-
tir. Bk. es-Suytiti, el-Muzhir, 1, 334. Ibn Faris bu ayete (Lug) a5 o8l a1 JI il 20 o) “Tki
varliga ait fiilin onlardan birisine nispet edilmesi” bashg: altinda yer vermektedir. Bk. Tbn
Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 166.

81 el-Enfal, 8/20.

82 el-Kurtubi, el-Cami’, IX, 481.

8 et-Taberi, Camiu’l-beyin, XI, 97.

8 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XV, 148.

8 Yanus, 10/5.

8 et-Taberi, Camiu’l-beydn, XII, 118-119; el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 594; Kurttibi, el-Cami’,
X, 455.
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b) Cemi yerine miifred kullanilmasi

( ,.M> Jd SLYI 51 ayetinde® (5LaiN1) kelimesi “insanlar” anlaminda cemi ye-
rine kullamlmigtir. Bu durum hemen pesinden gelen ayetteki ( 1,l53 1 4l u.uJ\ N
wJLa)) istisnasindan anlagilmaktadir.®® et-Taberi, “Araplar bazen ¢ogul yerine
tekil lafiz kullanirlar ve o tekil lafiz o cinsin kapsamina giren biitiin fertleri ifade
eder” demekte ve bu tiir kullanima Araplarin (.l g ERESSY JSI ) 1fade31—
nin drnek oldugunu sdylemektedir.* et-Taberi ayrica ( S LS Ol o b ) VJ
u-w"‘ L5JJ|) ayetinde® tek bir kisi kastedilmedigi halde neden miifred ism-i mev-
sul getirilerek (UAM,\ Lg,\J\ ) ifadesi kullanildig1 sorusunu cevaplandirirken de
Araplarin cemi yerine miifred getirme uygulamalarinin oldugunu ve bunu
ozellikle kapsama dahil biitiin 6geleri kastettikleri (é;}|) ism-i mevsula ve (J1)
takili miifred kelimelerde yaptiklari bilgisini ilave eder.”!

Kur’an-1 Kerimde miifred kelimenin cemi yerinde kullanildig1 diger bazi
ayetler de sunlardir:

u"”ﬁ UMAH J.lal,.ﬂ 1548 & Jﬁ sz GU3S5) ayetinde® (1342) kelimesi (slusf) an-
lamindadir. (Geassadl & J,| ciss dyas Sl Ja ) ayetinde” (o) kelimesi
(Gpes5all) sifatindan da anla§1ld1g1 lizere (o ,.5) yerinde kullanilmustir. ( yu\ 5
L olgse L;Lc« \JJ,@J@ (,J JJJ‘) ayetinde™ ( Jakll) kelimesi (JWbY1) anlamlndadlr
(sl 5ol o S O rl,daj\ JS ) ayetinde” de cemiler i¢in kullanilan ( Js ) tekidinden
anlagildig: tizere (H;Ja.”) kelimesi (i.sbY1) anlaminda kullanilmistir.

c) Miifred yerine tesniye kullanilmasi

Arapgada bilinen uygulamalardan birisi de miifred yerine tesniye kullanil-
masidir.”

87 el-Asr, 103/2.

8 et-Taberi, Camiu’l-beyan, XXIV, 614; ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 1586; es-Suytti, el-Itkan,
IL, 76.

8 et-Taberi, Camiu’l-beydn, VIII, 556-557.

% el-En’am, 6/14.

' et-Taberi, Camiu’l-beyan, IX, 674. Ibn Faris konuyu (sl & 312 4151 L) “Kendisiyle cogul
kastedilen tekil” baglig altinda incelemektedir. Bk. Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 161. es-
Sealibi ve es-Suyuti de konuyu ele alir ve ayetlerden 6rnekler zikrederler. Bk. es-Sealibi, Fik-
hu’l-luga, s. 489; es-Suytti, el-Muzhir, 1, 333.

92 el-Enam, 6/112.

% ez-Zariyat, 51/24.

% en-Nur, 24/31.

% Al-i Imran, 3/93.

% Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi'l-luga, s. 166-167; es-Sealibi, Fikhu’l-luga, s. 490-491; es-Suyti, el-
Muzhir, 1, 334-335.
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(a2 )us Js e b Lali) ayetinde” (j\) miifred sigas1 yerine (i) tesniye si-
gast kullanilmugtir.”®

Ayette (Lali) seklinde tesniye sigast kullanilmasi tefsirlerde su sekillerde izah
edilmektedir.

1. Baz1 dil bilginleri tekil ve ¢ogul sahislara verilen emirlerde tesniye (ikil) si-
gast kullanilmasinin Araplarin yapa geldikleri uygulamalardan oldugunu ifade
etmiglerdir.”” Nitekim cahiliye sairlerinde de ikile seslenme ¢ok yaygin uygula-
m?lardlr. Bu konuda Imriu’l-Kays’in gu beyti érnek verilebilir: <:| e o 1% L;L.l.>
Claall s ol B . OX 1 Ayni sairin (Jses w53 e & L) beytinde
de benzer bir kullanim vardir.! ibn Kesir, bu gorisii aktardiktan sonra bunun
Haccac tarafindan da kullanildigini belirtir ve Haccac’in (aze Ul ¢ > L)
sozini nakleder.'” )

2. Hitap, (Aeds 3l Gas & JS &ils3) seklindeki yirmi birinci ayette gegen
“saik” ve “sehide” veya cehennem bekgilerinden iki melegedir yani ayette miif-
red i¢in tesniye kullanimi s6z konusu degildir.'”

3. Kelimenin sonundaki elif tekid nunundan déniismiis eliftir. Ibn Kesir bu-

nun makul olmayan bir izah tarzi oldugunu ifade eder.'

7 Kaf, 50/24.

% es-Suytti, el-Itkan, 11, 76.

% et-Taberi, Camiull-beydn, XXI, 437 ; er-Razi, Mefdatihu'l-gayb, XXVIII, 165; el-Kurtubi, el-
Cami’, XIX, 447; el-Altsi, Rihull-medni, XXVI, 185 el-Kurtubi bu goriigiin sahipleri olarak
Halil b. Ahmed ve Ahfes isimlerini telaffuz etmektedir. Bu dil bilginleri Arap¢ada tek bir gahsa
(Lol 315 Wad 1l &y s), (elds) ve (olalbsi) sekillerinde hitaplarin mevcut oldugunu ifade etmekte-
dirler. Bk. a. y. Meshur dil bilgini el-Ferra, Araplarin neden miifrede ikil sigastyla hitap ettikle-
rinin a¢iklamasini gu sekilde yapmaktadir: Araplar genellikle seferlere ti¢ kisi olarak ¢ikiyor-
lard1. Bu sebeple de aralarindaki hitap genellikle bir kisinin diger ikisine (tesniyeye) hitab1 sek-
linde oluyordu. Bu durum sézlerde ve siirlerde sikga kullanilarak adet halini aldi. Bk. el-
Kurtubi, el-Cami’, XIX, 447; es-Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 111, 271-272. ibn Faris de el-Ferra
ile ayn1 izah1 yapmaktadir. Bk. a.y. es-Seélibi bunu dil bilginlerinden bir grubun goriisii olarak
verir. Bk. Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf Ebti Zeyd es-Sealibi, el-Cevahiru’l-hisan fi
tefsiri’l-Kur’dn, nesr. Daru 1hyéi’t—turési’l—‘Arabi, Beyrut 1997, V, 287.

100 et-Taberd, Camiu’l-beydn, XXI, 438.

101 es-Semerkandi, Bahru’l-‘ultim, 111, 272.

102 {hp Kesir, Tefsir, V1I, 376.

13 es-Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 111, 271; es-Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 101; Alasi, Rihu’l-medni,

XXVI, 185. Ebti Hayyan yukaridaki diger goriisleri naklettikten sonra hitabin iki melege oldu-

gunu ve zahir anlamin disina ¢ikilmasini gerektirecek bir durumun olmadigini belirtir. Bk.

Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, VIII, 125. ibn Kesire gore de zahir anlam budur. Bk. ibn Kesir,

Tefsir, V1L, 376.

ibn Kesir, Tefsir, VII, 376. Tekid nunundan doniistigii goriisii i¢in ayrica Bk. el-Altsi, Rithu’l-

medni, XXV1, 1851. el-Kurtubi bu goriisii ( J.3) “denilmistirki” diyerek nakletmektedir. Bk. el-

Kurtubi, el-Cami’, XIX, 448
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4. (all) ifadesi (uﬂ dJ\) anlamindadar.'®®

5. Ayette gegen (., ,all) kelimesi ikil anlaminda olabilir. Buna gore; (&) ke-
limesi de mana dikkate alinarak sdylenmis olur.'*

Goriildigi tizere bazi miifessirler ayette miifred yerine tesniye kullanildig:
kanaatindedirler ve bunun nedenini izah etmeye ¢aliymaktadirlar. Diger bazila-
rina gore ise ayette tesniyeye hitap s6z konusudur ve miifred yerinde tesniye

kullanimi mevcut degildir. '

d) Cemi yerine tesniye kullanilmasi

Arapgada bilinen uygulamalardan birisi de cemi yerine tesniye kullanilmasi-
dur.'®

Suyti'nin ifade ettigine gore; (5 3h5 Guld jadl Sl CUEy 555 Sl ) VJ)
ayetinde'” (,5%5) kelimesi (<l s) anlamindadir. Zira goziin iimidini kesmesi
ancak ¢ok defa bakmayla hasil olur."’

Pek ¢ok miifessir, ayetteki (-,535) ifadesine (s ,#1 4n 3,) “birinin ardindan
digeri ile/pesi pesine” anlamina geldigini ifade etmektedirler.'"! el-Alusi, iki kez
anlaminda olmadigini dyle olmas: halinde tesniyenin zahir anlami digina ¢ikmais
olacagini soyler.'” ez-Zemahseri ve er-Razi gibi bazi miifessirler bunun Arapga-

195 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVIII, 165; es-Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, III, 272; el-Alusi,
Rithw’l-medni, XXVI, 185. Semerkandi bunu (J) “denilirki” seklinde aktarmaktadir. el-
Kurtubi bunun el-Miizeni ve el-Miiberred’in goriisii oldugunu belirtir. Bk. el-Kurtubi, el-
Cami’, XIX, 448.

106 et-Taberd, Camiu’l-beydin, XXI, 437.

17 Tiirk¢e Kuran meallerine de bu goriis ayriliklarinin yansidig goriilmektedir. (4ai) ifadesi bazt
meallerde “atin” seklinde genel bir ifade ile karsilanirken, diger bazilarinda “siz ikiniz”, “ey iki

gorevli melek” “ey iki melek” gibi ifadelerle hitabin meleklere oldugu seklindeki goriisiin ter-

cihi yansitilmaktadir. Bazi meallerde de “atin atin cehenneme” geklinde tesniye elifinin fiilin
tekrarina delalet ettigi seklindeki goriis yansitilarak terciime yapilmasi yoluna gidilmistir. (bk.

http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=50&ayet=24 28.12.2012).

es-Sealibi, bu konuya (el s 2es 03V +1 2] 3) bashi@i altinda yer vermektedir. Bk. es-Sedlibi,

Fikhu’l-luga, s. 493. )

109 el-Miilk, 67/4.

10 es-Suyti, el-itkdn, 11, 76. Aymi gérils igin bk. Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, XXIX, 19.
Tahir b. Asur burada diger tefsirlerde géremedigimiz bir izah daha yapmaktadir ki o da sudur:
Burada (;,555) kelimesi kullanilmus, (.5 ) veya (;5,5) denilmemistir. Bunun sebebi (-555)
kelimesinin “iki defa” anlaminda kullanilmasinin ¢ok yaygin olmamasidir. Bu ayette oldugu
gibi “iki kere” degil de “¢ok kere” anlaminin oldugu bir yerde bu kelimenin kullanilmasi mut-
lak tekrar anlaminin daha zahir oldugunu gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’de (o63s $5Uali) (el-
Bakara, 2/229) ayetinde oldugu gibi “iki kez” manas1 kastedilen yerlerde ise (0G3s) kelimesi
kullanimaktadir. Bk. a.y.

1 et-Taberi, Camiu’l-beydn, XXIII, 121; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 59; es-Sevkani, Fethu’l-
kadir, V, 345; el-Altsi, Rithu’l-meani, XXIX, 7.

12 el-Aldsi, Rihu'l-medni, XXIX, 7.
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daki (Shaxwy clJ) tiird ifadelere benzedigini yani gok kez meydana gelme anla-
mu1 igerdigini ifade ederler.'”® Bazi miifessirler ise (.5 ,») “iki kez” anlaminda yani
tesniye olarak kullanildigini sdylemektedir.!"* Tahir b. Agur ise Arapcadaki bu

tiir ifadelerin say1 degil tekit ifade ettigini belirtmektedir.'

e) Miifred yerine cemi kullanilmas1
(0431 &5 N[ f"“"‘ 5 13 =) ayetinde'' (o s4>3) ifadesi (;2>31) an-
lamindadir."”

Ayette neden ¢ogul sigas: kullanildig1 hakkindaki farkli goriisler tefsirlerde su
sekilde ifade edilmektedir:

1. Muhataba (Allah Teala) tazim geregi ¢ogul sigasi kullanilmigtir. Tazim
amagl olarak miifrede cemi sigasiyla hitap Araplar tarafindan bilinen bir kulla-
nimdir."®

2. Once (u ;) ifadesiyle Allah’a hitap edilmis sonra (0 >31) ifadesi ile melek-

ler muhatap almmustir.'”

3. (054> 3)) fiilinin sonundaki cemi zamiri fiilin tekrarlandigini gosterir. Buna
gore anlam, (x>, x>, x> 1) seklindedir.'”

13 ez-Zemabhseri, el-Kegsdf, VI, 171; er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 59; es-Sevkani, Fethu’l-kadir,
V, 345. Ibn Kesir de “pek ¢ok kez bakma” anlaminda oldugunu ifade etmektedir. Bk. Ibn
Kesir, Tefsir, VIII, 197

Ibn Kesir, bunun Katade’nin gériisii oldugunu belirtir. Bk. Ibn Kesir, Tefsir, VIII, 197; el-

Kurtubi, el-Cami’, X1, 116; es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, 111, 386. izah sadedinde “insan bir

kez baktig1 seydeki kusuru anlayamaz ve ancak bir kez daha bakinca anlayabilir”, denilmekte-

dir. Bk. el-Kurtubi, XI, 116; es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, 111, 386.

115 Tahir b. A§ur, et-Tahrir ve’t-tenvir, IV, 89. Tiirkge Kuran meallerinde (.,555) ifadesi hakiki
anlamiyla alinip “goziinii iki kez daha gevir” seklinde yapilan tercimeler oldugu gibi, mecazi
anlam tercih edilerek “tekrar tekrar gevir” seklinde yapilan geviriler de yer almaktadir. (bk.
http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp 30.12.2012)

116 e]-Mu'mintin, 23/99.

17 es-Suyti, el-Itkan, 11, 76-77.

18 el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 887; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII1, 121; el-Kurtubi, el-Cdmi’,
XV, 85; es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, 11, 421; es-Sevkani, Fethu’l-kadir, 111, 678; el-Altsi,
Rithu’l-medni, XVIII, 63. es-Semerkandi bu goriise (J\&) “denilir ki” seklinde yer vermektedir.
ibn Faris, es-Sealibi ve es-Suyti, bunu (< s 2l o o) diyerek aktarmaktadirlar. Bk. ibn Faris,
es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 162-163; es-Sealibi, Fikhu’l-luga, s. 489-490; es-Suyati, el-Muzhir, 1,
333.

19 et-Taberi, Camiu’l-beyan, XVII, 108; el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 887; er-Razi, Mefatihu’l-
gayb, XXIII, 121; el-Kurtubi, el-Cami’, XV, 86; es-Semerkandi, Bahru’l-ultim, 11, 421. el-Altsi,
bu goriisii “( 13) denilmistir ki” seklinde aktarmaktadur. Bk. el-Alusi, RithuT-medni, XVIIL, 63.

120 e]-Kurtubi, el-Cami’, XV, 86; es-Sevkani, AFethu’l—kudir, III, 678. Her iki miufessir de “(Jg)
denilmistir ki” seklinde aktarmaktadir. el-Altsi, bunun el-Mézini’nin goriisii oldugunu belir-
tir. Bk. el-Aldsi, Rihu’l-medni, XVIII, 63.
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Tefsirlerde genellikle birinci goriisiin benimsendigi goriiliir. Buna gore tazim
amagli olarak cemi sigasi1 miifred yerine kullanilmis olmaktadir.'”!

(u\fmjl & J-*‘* Y ild) #365) ayetinde' (84l) kelimesinin Cebrail
anlaminda oldugu yani ceminin miifred yerine kullanildig1 ifade edilmistir.'* et-
Taberi, “(&a)l) kelimesinin ¢ogul oldugu ve bu tiir bir kullanimin nasil caiz
olacag1” seklinde bir itiraz gelirse buna Arap dilinde bu tiir kullanimlar oldugu
seklinde cevap verilebilecegini ifade eder ve buna dair 6rnekler verir: Arap¢a’da
(48 Jbu s 0% ¢ =) denir, halbuki adam bir tek deveye binmektedir. Yine bir
gemiye binen kimse igin (&l oS, o) denebilir. ([l 1is e es) “Bu
haberi kimden duydun” sorusuyla muhatab olan birisi de bir kisiden duydugu
halde (.Ul -») “insanlardan” diye cevap verebilir. et-Taberi ( u\ gau ﬁ.! Ji uJ-U‘
f"ﬁ | as 35 .01) ayetinde de'* (1) kelimesinin tek bir kigi anlaminda oldu-
gunun soylendigi bilgisini de ilave etmektedir. et-Taberi bununla birlikte yuka-
ridaki ayette hakiki anlamin yani “melekler” anlaminin da muhtemel oldugunu
belirtir."”® Bu sonuncu ayette (.I) kelimesinin hakiki anlaminda oldugunu

kabul eden miifessirler de vardir.'?

(sske 3o £L55 25 o Al G ook &l J}:Z;)m ayetinde de (141 kelimesinin
Cebrail anlaminda oldugu yani ceminin miifred yerine kullanildig: ifade edil-
migtir.'*®

121 Tiirkge Kur’an-1 Kerim meallerinde de ayete bu birinci goriis tercih edilerek anlam verilmistir.
Bk. http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=23&ayet=99 (30.12.2012).

122 Ali fmran, 3/39.

123 es-Semerkandi, Bahru'l-uliim, 1, 264; es-Suyti, el-ftkan, 11, 76-77. Ebti Hayyan bunu cumhu-
run gorigii olarak verir. Bk. Ebt Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 11, 464.

124 Ali Imran, 3/173.

125 et-Taberl, Camiul-beydn, V, 364-365. el-Kurtubi de Arapgada tek bir kisiyle ilgili sylenen
soziin cemi sigast kullanilarak ifade edilmesinin bilinen bir husus oldugunu ifade ederek
(5W) kelimesi ile Cebrail kastedildigini soyleyen goriisleri nakleder. Bk. el-Kurtubi, el-Cami”,
V, 113.

126 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VIII, 37; el-Kurtubi, el-Cami’, V, 113; ibn Kesir, Tefsir, 1I, 149.
Tiirk¢e Kur'an meallerinde Ali Imran suresi otuz dokuzuncu ayetinin mealinde hakiki anla-
mun yani “melekler” ifadesinin tercih edildigi goriilmektedir.

Bk. http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=3&ayet=39 (01.01.2013)

127 en-Nahl, 16/2.

128 es-Suytti, el-ftkan, 1I, 76-77. er-Réazi, bunun Ibn Abbas'in gdriisii oldugunu belirtir ve
Véhidi'nin eger bir Kkisi bir topluluk igersinde lider konumundaysa kendisinden ¢ogul olarak
s6z edilmesinin caiz oldugu seklindeki goriisiinii aktarir. Bk. er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX,
224.
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f) Tesniye yerine cemi kullanilmasi

es-Suytti, (G351 W6 B33 31 Bsb W o505 W JB S5 ap Ll ) gsi &
ielb) ayetinde' (i.5lb) kelimesinin tesniye yerine kullanildigini belirtmekte-
dir.”*

Ayette neden (i.xlb) kelimesinin kullanildigi hususunda tefsirlerde yer alan
yorumlar su sekildedir:

1. Hitap her ne kadar yer ve goge olmus olsa da cevapta icerlerinde yaratilmis
olan seylerle beraber geldikleri kastedilerek (i) cogul ifadesi kullanilmis-

tir 131

2. Hitaba muhatap kabul edildikleri i¢in kendilerine akil muamelesi yapilmis
ve akilli varliklar i¢in kullanilan cem-i miizekker salim formu tercih edilmis-

tir.!3?

3. (sldl) yedi kat semay1 igerdigi igin (i.slb) ifadesi gogul olarak gelmistir.
Nitekim hemen pesinden gelen ayette (<! yom 52 2La2) denilmektedir.™

/////

Iki veya daha fazla kardes anlamina gelir. Eger cogul anlamina gelseydi iigten az
kardes olmas1 durumunda annenin paymnin 1/6ya diigmemesi gerekirdi. Halbuki
[bn Abbas disinda cumhur iki kardesin olmasi halinde de annenin payinin
diisecegi hususunda goriis birligi halindedir. Ayrica, iki i¢in de ¢ogul denilebil-
mektedir.”* et-Taberi, (o1,21) yerine (s3+1) denilmesinin nasil caiz olabilecegi
seklindeki muhtemel bir soruya cevap olarak bunun Arap dilinde 6rnekleri olan

bir kullanim oldugunu belirtir'”” ve su 6rneklerin bu kabilden oldugunu ilave

eder: Arapcada (Lea b Lagis Enr 515 claguss) 505 Al e 0 <o 05) ifadesi kulla-
nilir ve bu ifade (Lugwl,) ve (Lug ¢b) seklinde tesniye kullanilarak sdylenmesin-
den daha fazla yaygindir. Ona gore; her ne kadar Ferazdak’in ( . G315 RS

129 Fussilet, 41/11.

130 es-Suyti, el-Itkdn, 11, 77.

Bl et-Taberi, Camiu’l-beydn, XX, 391; el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 1147; es-Semerkandi,
Bahrw’l-uliim, 111, 178. el-Begavi, ;b Lé L Ll t63le) ifadesini kullanmaktadir.

132 {bnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 1254; es-Sevkani, Fethu’l-kadir, IV, 666; Alasi, Rithu’l-medni,
XIV, 103.

133 Tahir b. Asr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXIV, 248.

134 en-Nisa, 4/11.

135 et-Taberi, Camiu’l-beyan, VI, 464; el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 280; es-Suyuti, el-Itkan, 11,
77.

136 et-Taberi, Camiu’l-beydn, V1, 464-465; Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 280.

137 Ayni hususu vurgulayan Ibn Faris, konuyu (015 a5 « 5, sexdl o) “kendisiyle tekil ya da
ikil kastedilen gogul” bashg1 altinda ele almaktadir. Ibn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 161-
162.
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RN+ \J,...s .33 G33)1) beytindeki (15313) ifadesinde oldugu gibi
tesniye kullanim1 da miimkiinse de cemi kullanilmasi daha fasihtir."®

Yine (L&,5 Sas 38 i ) 45 &) ayetinde™ (L&) kelimesi (Ls\s) anla-

0 el-Kurtubi bunu, et-Taberi’nin yukaridaki izahina

minda kullanilmigtir.
benzer tarzda, iki seyden bahsederken ¢ogul sigalariyla soylemelerinin Araplarin
adeti oldugu seklinde izah eder ve (gl 15336 &,L2)15 5,L215) ayetindeki™! (&)
kelimesinin de ayni sekilde ¢ogul getirildigini ilave eder.'®? es-Sevkani ise konu-
ya Araplarin tek bir lafizda iki tesniyeyi bir araya getirmekten hoslanmadiklar
(o ,5us) seklinde bir agiklama getirmektedir.'*

9. Mazi ve muzari fiillerin birbirlerinin yerine kullanilmas:

a) Gelecek zaman (istikbal) sigas1 yerine ge¢mis zaman (mazi) sigas1 kulla-
nilmasi

Bu tiir bir kullanimin gerekgesi ilerde kesin olarak gerceklesecek olmaktr.
( }bumq 56 4l 53l 1) ayetinde'™ () fiili (k) anlaminda kullanilmistir. Fiilin
bu anlamda oldugu ayetteki ( sz S) ifadesinden anlagilmaktadir."** er-Razi
, Arapga’da ilerde vukuu kesin olan seylerden gerceklesmis gibi bahsedilmesinin
mutad bir durum oldugunu ifade eder ve yardim isteyen ve yardimin gelmesi de
yakin olan kimseye (¢ ;25 S & 53l 4l 15) “Yardim geldi, korkma” denilmesinin

buna misal oldugunu belirtir."*

138 et-Taberi, Cdmiu’l-beyin, VII, 465-466.

13 en-Tahrim, 66/4.

190 et-Taberi, Camiu’l-beydn, V1, 466; 1bn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-luga, s. 162; es-Suyti, el-itkan,
IL, 77.

141 e]-Maide, 5/38.

142 e]-Kurtubi, el-Cami ", XXI, 84.

' es-Sevkani, Fethu’l-kadir, V, 333. er-Razi, (;.=V! & i 3 @edl Laly) “Bazen tAesniye icin
cemi sigas1 kullanilir.” demektedir. Bk. er-Razi, Mefatihu’l-gayb, VII, 164. Tahir b. Asar da, bir
baska ayetin tefsiri gergevesinde (...i 25 L2l e Juws o,all OF k) “Araplarin ¢ogu kez tesniye
kullanmayip cemi kullandiklar: iizere...” izahini yapar ve bu ayetteki durumun da ayn1 oldu-
gunu soyler. Bk. Téhir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, IX, 94.

44 en-Nahl, 16/1.

145 Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 223; ibn Kesir, Tefsir, IV, 476; es-Suyfti, el-Itkan, 11, 77; Tahir b.
Asﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, XIV, 96. el-Kurtubi, her ikisinin de vukuunun kesin olmas sebe-
biyle Allah Teala’nin mazi veya muzari sigasiyla haber vermesi arasinda bir fark yoktur, der.
Bk. el-Kurtubi, el-Cami*, XII, 266.

146 er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XIX, 223. Ibn Faris ve es-Seilibi, mazi yerine muzari ve muzari
yerine mazi kullanilmasina dair ayetler ve siir 6rneklerine yer verirler. Bk. Ibn Faris, es-Sahibi
fi fikhi’l-luga, s. 167; es-Sealibi, Fikhu’l-luga, s. 491-492. es-Suyuti, mazi yerine muzari, muzari
yerine mazi kullanilmasini (<<l e -0) “Araplarin yapageldikleri uygulamalardan” olarak
nitelendirmektedir. Bk. es-Suyuti, el-Muzhir, I, 335.
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(2Nl 3 a5 S paidl 3 5 Gavb 5l 3 &#3) ayetinde'” (5d) fiili (xi) an-
lamindadir. Zira ayet kiyamette stra ifiriilmesinde soz etmektedir.'*® Kur'an-1
Kerim'in pek ¢ok baska ayetinde de bu fiil yine istikbal manasinda mazi olarak
kullanilmigtir.™ (gl ﬁy,&, ‘Yl:-) 152N Sbesl 3303) ayetinde'™ de (zs0)
fiili (gst.w) manasinda kullanilmistir. Kur'an-1 Kerim'de ahiret ahvalinden

151

bahseden pek c¢ok ayette'™' ayni sekilde mazi kullanilmigtir ki bununla ilerde

vuku bulacaginin kesin olduguna bir isaret s6z konusudur.

b) Mizi yerine muzari fiil kullanimi

Bu tiir kullanimlarda devam ve siirekliligin ifade edilmesi hedeflenmektedir.
Sanki bu fiiller vaki bulmug ve devam etmektedir. (r_i,ma\ O35 JJL FUI &340

ayetinde'®? ({5546) ve (& 3<55) muzari fiilleri mazi anlaminda kullan11m1§t1r.153

(0588 G, Jﬁ 3 (WJS G ,3) ayetinde'™ (&,1%) fiili (r:vL:e) anlamindadir.'® ez-
Zemahseri, bu ifade ile (¢k3) anlami kastedilebilecegi gibi, (ax wg s & 35) blr
grubu da daha sonra éldiireceksiniz” anlaminin da ihtimal dahilinde oldugunu
ve bununla Hayber’deki Hz. Peygamber’i zehirleme girisimlerine isaret olabile-

156 el-Altsi, burada muzari fiil kullanilmasinda birkag

cegini ifade etmektedir.
ihtimalin s6z konusu olabilecegini sdyler. Muzari fiil gegmis zamanda islenen bu
korkung fiili aktarmak ve zihinde canlandirmak i¢in kullanilmis olabilecegi
gibi'” daha 6nceki ayet sonlarina (fasilalara) uyum amagh kullanilmis da olabi-
lir. Bir diger ihtimal de muzérinin hakiki anlamina yani simdiki zamana delalet
etmesidir. Buna gore anlam “siz su anda da ayni durumdasiniz, Muhammed
(s.a.)’i oldiirmeye c¢abaliyorsunuz” seklinde olur. Alusi bu {igiincii ihtimali

soyledikten sonra ge¢miste bazi peygamberlerin 6ldiiriilmiis olmasinin buradaki

W7 ez-Zimer, 39/68.

18 es-Suydti, el-Itkan, 11, 77; Tahir b. Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, XXIV, 64. ibn A§ﬁr, muzari
yerine mazi kullaniminin mecazen oldugunu belirtir. Bk. a.y.

149 Bk, el-Kehf, 18/99, el-Mu'mintin, 23/101, Yasin, 36/51, Kaf, 50/20, el-Hakka, 69/13.

150 e]l-A'raf, 7/48.

151 Bk. el-Enbiy4, 21/1; el-Kamer, 54/1.

152 e]-Bakara, 2/44.

153 es-Suyti, el-ftkan, 11, 77.

154 e]-Bakara, 2/87.

155 et-Taberl, Camiu’l-beydn, 11, 226; el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 48; el-Kurtubi, el-Cdmi’, 1I,
246; es-Suyiti, el- Itkan, 11, 77; Tahir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 598.

1% ez-Zemahserd, el-Kessdf, 1, 294.

17 (Lgallanzasl 5 Lgzelladd U5 ) g sl s ol Jlol) 21K golaall £3)
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fillin simdiki zaman anlaminda olmasina engel teskil etmeyecegini de ilave
etmektedir."®

10. Thbari ve insai ifadelerin birbirlerinin yerinde kullanilmasi

a) Thbari ifadenin ingai ifade yerinde kullanilmasi

Emir, nehiy, talep veya dua anlami iceren ingai ifade yerine is olmus da habe-
ri veriliyor gibi ihbari ciimle kullanilmasinin temel amaci isin yapilmasina
tesviktir. ez-Zemahseri, emir veya nehiy kastedilerek ihbari ifade kullanilmasi-
nin emir ve nehiy sigalarinin agik olarak kullanilmasindan daha belig bir anla-

159 "Anne-

tim tarzi oldugunu ifade eder. (1,18 o35 EA3Y51 Han s IUFI5) ayeti
ler cocuklarini iki tam yil emzirirler” anlaminda olmakla birlikte asil kastedilen
anlam, "Anneler, ¢ocuklarini iki tam yil emzirsinler."dir.' el-Begavi ve er-Rézi
gibi miifessirler, buradaki ihbari ifade emir anlamindadir, ancak emir viicub
degil mendupluk ifade etmektedir, derler.'® Bazi miifessirler, miibalaga ifade
etmesi i¢in haber seklinde gelmis emir oldugunu belirtmislerdir. Onlara gore;
buradaki emir anneden bagka emzirecek yoksa viicub, varsa mendupluk ifade

162

eder.'®” et-Taberi ayetin anneye emzirmeyi zorunlu kilmadig1 kanaatindedir.'®

Viicub ifade edip etmedigi noktasinda farkli gériisler olsa da ayetteki (;x.53)
ifadesinin lafzen haber manen emir oldugu noktasinda miifessirler hemen
hemen goriis birligi halindedirler.

(s35 2 2 euiil Sty SUlkalis) ayetinde'™ de (535%) "beklerler” fiili (53 55))
"beklesinler” anlamindadir.'® Zira bosanmis kadinlarin iddet beklemeleri zorun-
luluktur. Ayette gecen ve tekili (- Jﬁ) olan (s J,a) misterek kelimesinin anlamlar1
arasinda yapilan tercihe gore beklemenin temizlik donemleri mi yoksa adet
donemlerimi dikkate alinarak yapilacagi konusunda fikih bilginleri arasinda

158 el-Altsi, Rahu’l-medni, 1, 318. Birinci ve Uclinci ihtimaller er-Rézi tarafindan, birinci ve

ikincisi ise Ibn Agtr tarafindan da ifade edilmektedir. Bk. er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 111, 191;
Téahir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1, 598.

159 e]-Bakara, 2/233.

160 Tbnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, s. 223; el-Kurtubi, el-Cami’, IV, 107; ez-Zerkesi, el-Burhdn, s. 494;
es-Suytti, el-Itkdn, 11, 77.

161 el-Begavi, Mealimu’t-tenzil, s. 137; er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, V1, 126.

162 e]_Kurtubi, el-Cdmi’, IV, 107; en-Nesefi, Medariku’-tenzil, I, 117; el-Altsi, Rithu’l-medni, 11,
145.

163 et-Taberi, Camiu’l-beyan, IV, 199.

164 e]-Bakara, 2/228.

195 el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 132; ibnwl-Cevzi, Zadu’l-mesir, s. 137; er-Razi, Mefatihu’l-gayb,
VI, 92; ez-Zerkesi, el-Burhdn, s. 494; es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1, 207; es-Suytti, el-Itkan,
11, 77.



Arap Dilinde Farkli Kelimelerin Birbirlerinin Yerine Kullanilmas1 ~> 61

ihtilaflar olmakla birlikte beklemenin zorunlu oldugu noktasinda goriis birligi
s0z konusudur. Yani ayetteki (;,.3;5) fiili biitiin bilginler tarafindan emir olarak
anlagilmistir.

(it <55 i1 Y 5,588 )™, (552l V1 22 V7, (F Josid g5 B Ui B,

A N1 85028)'%8 Ve (Ganly)l BT IFLY Al i 63 $5ile <y B Y JB)'® ayetlerinde
de ihbari ifadeler ingai anlaminda kullanilmigtir.'”°

b) Ingai ifadenin ihbari ifade yerinde kullanilmas1

Ihbari ifade yerine ingainin kullanilmasi ya da tam tersi Arapgada var olan
uygulamalardandir. er-Razi haber anlaminda emir kullanimina 6rnek olarak
Kuseyyir'in su beytini 6rnek vermektedir: ( ias ¥ bl .. doge ¥ ol 5T Ly 2o
‘;-u; Ul) 171

es-Suyutl, (13 ;o35 4 30ud I5LEN 3 06 4 J§) ayetinde'” (344:5) emr-i gaib
sigasi (ie.) yani muzari fiil anlaminda kullamlmistir, demektedirler.”” el-
Kurtubi, (31:55) kelimesinin lafzinin emir manasinin ise haber oldugunu ifade
etmekte ve anlamin (lue o> JI oe 52N 3 0O 1») seklinde oldugunu belirtmek-
tedir.'”* Pek ¢ok diger miifessir de haber manasinda oldugunu ifade etmekte-
dir.'” Taberi, ayeti (3 Lgb alod 5 caxddls 3 al & J3kJs) seklinde serhetmekte yani
(34245) kelimesinin asli anlaminda oldug{mu ifade etmektedir.”¢

(ngu”— Jsds u‘”‘ ‘3"2;:|) ayetinde'”” de ( J»3) kelimesi ayetteki (& 35 (‘"é”‘)
ifadesinden anlagildig1 {izere (04ul> > ;) anlamindadir.'”® Zira yalan ancak

166 e]-Bakara, 2/272.

167 e]-Vakia, 56/79.

168 e]-Bakara, 2/83.

169 Ytisuf, 12/92.

170 es-Suy(ti, el-Itkan, 11, 77. er-Razi, haber ile emrin birbirine yakin ve birinin yerine digerinin
kullanilmasinin giizel/uygun oldugunu (;,.>) soylemektedir. Bk. er-Rézi, Mefatihu’l-gayb,
XVI, 90-91.

71 er-Razi, Mefatihu’l-gayb, X VI, 91.

172 Meryem, 19/75.

173 es-Suyti, el-tkan, 11, 77.

174 e]-Kurtubi, el-Cami’, X111, 504.

175 el-Begavi, Medlimu’t-tenzil, s. 811; ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV, 48; Ibnuw’l-Cevzi, Zadu'l-mesir,
s. 137; er-Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 248; en-Nesefi, Medariku’t-tenzil, 111, 43; ez-Zerkesi, el-
Burhan, s. 493; es-Semerkandj, 11, 331; Sevkani, III, 478; el-Altsi, Rithu’l-medni, XV1, 126. ez-
Zemahseri ikinci ihtimalin de dua anlami oldugunu ifade eder. Bk. a.y.

176 et-Taberi, Camiu’l-beyin, XV, 614.

177 el-Ankebit, 29/12.

178 et-Taberi, Camiu’l-beyan, XVIII, 367; en-Nesefi, Medariku’t-tenzil, 111, 252; Ibn Kesir, Tefsir,
VI, 240; ez-Zerkesi, el-Burhdn, s. 494; es-Suyuti, el-Itkan, 11, 77. el-Begavi, Ferrd’nin (J&J)
ifadesinin lafzinin insai, anlaminin ihbari oldugu ve ( Sl (..Jl «al:l8) (Taha, 20/39) ayetinde
de ayni durumun s6z konusu oldugu goriisiinii naklettikten sonra, emir anlaminda yani haki-
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ihbari olarak varid olur. el-Kevasi birinci ayetle ilgili olarak haber anlamindaki
emir, haber tslubu kullanilmasindan daha belig bir anlatim ifade eder, zira
baglayicilik anlami katar demistir. Tipki Araplarin (ks $ils U5, 5 &) "Bizi ziyaret
edersen sana ikram edelim” soziinde oldugu gibi ki bu sozle ikram etmelerinin
zorunlu oldugunu vurgulamak isterler. Ibn Abdisselam da, emir zorunluluk
ifade eder, burada haber zorunluluk noktasinda emre benzetilmistir, demekte-
dir.'”

SONUC

Arapgada bir kelime yerine ayn1 kokten tiiremis bir bagka kelimenin kulla-
nimu bilinen uygulamalardandir. Bu tiir kullanimlar Ibn Faris’in (v. 395/1004)
es-Sahibi fi fikhi'l-luga’s1, es-Sedlibinin (v. 429/1038) Fikhu’l-luga’si, es-
Suyuti’nin (v. 911/1505) el-Muzhir'i gibi dilbilimle alakali klasik eserlerde ele
alinmis ve Araplarin yapageldikleri uygulamalar (min suneni’l-‘Arab) olarak
nitelendirilmistir. Mecaz-1 miirselin bir tiirii olarak kabul edilen bu uygulama ile
¢ogu kez daha vurgulu ve etkili bir anlatim yapilmasi hedeflenmektedir.

Kur’an-1 Kerim incelendiginde onda da bu tiir uygulamalarin yer aldig1 gorii-
lir. Bu meyanda ism-i fail anlaminda ism-i meful, ism-i mef'ul anlaminda
masdar kullanimi vb. uygulamalar Kur’an-1 Kerim’de sahit olunan hususlardir.
Bunlardan bazilarinin bir veya iki kez, bazilarinin ise siklikla kullanildig: goriil-
mektedir. Kur’an-1 Kerim’deki bu uygulamalarin on baslik altinda toplanarak
incelenmesi mimkiindiir. Yalniz Kur’an’da bir kelimenin bir bagka kelime
yerinde kullanildig: ifade edilen ayetler incelendiginde pek ¢ogunda kelimenin
asli anlaminda kullanilmasinin da anlami degistirmeyecegi veya asli anlamiyla
kelimenin ayete uygun oldugu gériilmektedir. Hakiki anlamin asil ve mecazin
da hakiki anlam miiteazzir oldugunda basvurulan bir yol oldugu genel prensibi
goz oniinde bulunduruldugunda bu tiir yerlerde miimkiin oldugunca hakiki
anlamin tercih edilmesi gerektigi sdylenebilir.

Mecaz-1 miirselin, ayn1 kokten gelen kelimelerin birbirleri yerinde kullanil-
mas1 geklindeki bu tiirii 6zellikle Kur’an tefsir ve terciimelerinde mutlaka goz
oniinde bulundurulmas: gereken 6nemli bir husus teskil etmektedir. Nitekim
Tiirkge Kur’an-1 Kerim meallerinin bir kisminda ayet ¢evirilerin bu husus
dikkate alinarak yapildig1 goriilmektedir.

ki anlamda oldugu seklinde bir goriisiin de bulundugunu belirtir. Bk. el-Begavi, Medlimu’t-
tenzil, s. 993.
179 ez-Zerkesi, el-Burhan, s. 494; es-Suyiti, el-ltkan, 11, 78
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Hanefi Mezhebine Gore Harama Destek Olma Meselesinin Kriterleri

Oz: Helal-haramin birbirine karigtigi giiniimiizde, harama destek olma meselesi en dnemli
problemlerdendir ve buna bagl olarak pek ¢ok hiikiim ortaya ¢ikmaktadir. Ana kitaplar
aragtirildiginda, Hanefi mezhebinde harama destek olma konusundaki esasin su oldugu
gorulir: Biaynihi masiyet bulunmuyorsa bu mekruhtur; sarap veya ¢alg: aleti satmak gibi.
“Biayni” ifadesiyle de bir seyin kendisinin mahzurlu fiilden bagkasin1 kabul etmemesi
kastedilir. Demekki biaynihi masiyet bulunmuyorsa bu mekruh degildir, ecri temizdir. Yani
ayn1 miinker degildir, ¢iinkii ondaki asil maksat masiyet degildir; failin fiilinden meydana
gelen gecici bir durumdur, bayi veya diger kisiyle baglantili degildir. Amellerde de kendi
iradesiyle fiili isleyen kisinin fiilinin, domuz ¢obanligi yapmak veya kilise tamir etmek
orneklerinde oldugu gibi, biayni masiyet olmamast yeterlidir.

Anahtar Kelimeler: Harama destek olma; Hanefi mezhebi.
Criteria for the Issue of “Supporting Haram” according to Hanafi School

Abstract: The issue of assistance to do something which is forbidden in religion is one of the
most asked questions of life, which is over many of the branches; especially at a time after the
mixing of halal with haraam; it arrived at a affordable through extrapolation Hanafis books,
namely: that the officer assisting in doing something which is forbidden in religion lands on
the the doctrine of Abu Hanifa, is: What specific sin is mkroh, such as the sale of alcohol,
wine and musical instruments. And the meaning of this:is that it's evil and does not accept,
however, prohibited act. And unless a particular sin is not wrong, and the meaning of it; that
the same is not denied, that the original meaning of which is not sin, but is opposed by the
actor gets selected. But in deeds it has not done enough to select a particular sin that the act of
actively mediating selected, as in the grazing pigs and the reconstruction of the church.

Keywords: Opposition of Halal-Haram, Supporting Haram

iktibas / Citation: Salah Ebul-Hic, “Hanefi Mezhebine Goére Harama Destek Olma
Meselesinin Kriterleri”, Usiil, 13 (2010/1), 65 - 92.
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Mu’tezili Kadi Cebbér’in Te’vil Anlayist’
Hiiseyin DOGAN™

Oz: Islam diigiincesinde ve Kelam tarihinde ¢ok dnemli bir éneme sahip olan “te’vil” proble-
mi, Mu‘tezili Kadi ‘Abdiilcebbar’in da kafa yormus oldugu temel sorunlarin baginda gelmek-
tedir. “Te’vil”i, bir metodoloji olarak kabul eden Kadi ‘Abdiilcebbar, kendi diisiince sistemin-
de daha ¢ok s6z-anlam veya muhkem-miitesabih ikilemi dogrultusunda goriis ve diigiince ileri
siirmiigtiir. Oyle ki, Kadi ‘Abdiilcebbar, bu metedolojiyi benimserken ya da daha 6zelde dinsel
nasslara uygularken, tesddiiflere dayali ya da gelisi giizel olarak hareket etmemis; bu dogrultu-
da, dinsel ve felsefi birtakim temeller gergevesinde te’vili besleyen tiim insani ve ahlaki deger-
lerden 6nemli derecede yararlanmaya ¢aligmistir. Bu galismada, Kadi ‘Abdiilcebbar 6zelinde
“te’vil” konusunun temel argumanlar1 ve dayanaklar: tanitilacaktir.

Anahtar Kelimeler: {slam Kelami, muhkem, miitegbih, nass, metodoloji, anlama.

Qadi Abd al-Jabbar al-Mutazili and His Methodology of Interpretation (Ta’wil)

Abstract: The problem of ta’'wil (interpretation) which has an important place in the Islamic
thought and history of Kalam is one of the issues that Qadi Abd al-Jabbar tried to solve. In his
siystem of thought the ta’wil is understanding a methodology that Qadi Abd al-Jabbar, so put
forward a kind of ta’wil concept which depends upon two fundamental: Example between text
(lafz) and meaning (ma‘na), between clear (muhkam) and allegorical (mutashabih). Thus,
Qadi Abd al-Jabbar has not approached the texts coincidentally or randomly. Rather, they
have tried to benefit to a great extent from the moral and humanely values nurturing this
methodology in the framework of some religious and philosophical foundations while they
have been adopting this methodology or in particular applying it to the religious nasses. This
study, also intends to provide the Muslim researchers with information about the basic argu-
ments and principles found in these methodologies in order that they might realise apart from
other things, the importance of a coherent methodology in religious matters.

Keywords: Islamic Theology, muhkam, mutashabih, nass, methodology, understanding.
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I. Giris

Mu'‘tezile, Islam diisiincesinde akla en cok 6nem veren inangsal (itikadi) sis-
temlerden birisi olarak kabul edilir. Ciinkii Mu‘tezili bilginlerin biiyiik bir kismi,
aklin ve onun ilkelerinin, bilgi elde etmede veya ilahi sdylemi “te’vil” hustisunda
oynadig1 etkin role siirekli vurgu yaparak nakil-akil iligkisi tartismalarinda en
aktif taraf olarak tarihi siirecteki yerlerini almislardir. Mu‘tezile’nin boylesi bir
tavr1 benimsemesinde, hi¢ kuskusuz Selefiyye'nin etkisi ve pozisyonu yadsina-
maz. Ciinkii Selefiyye, Hz. Peygamber’le (sav) birlikte dinin tamam oldugunu,
bunun iizerine aklen bir sey ilave etmenin dini takviye etmek demek oldugu
anlamina gelecegini savunmus ve bu dogrultuda dini nasslara yonelik herhangi
bir miidahaleyi gerekli gormemistir. Selefiyye’ye gore yorum yapmak, nasslarda
olmayani sdylemek anlamina gelmekte olup, bu bakis a¢is1 da sonunda dine
ilave yapmakla esdeger kabul edilmistir.' Buna karsilik Mu‘tezile ise, nakil-akil
iliskisi etrafinda cereyan eden birtakim tartigmalarda nakli, akla ve akli prensip-
lere uygun bi¢imde yorumlamaya caligmislardir. Bir baska soylemle Mu'‘tezili
bilgin ve diistiniirlerin, nakil ile akil arasinda ortaya ¢ikan bazi celiskileri orta-
dan kaldirma konusunda izledikleri usiil, “te’vil’dir. Bu nedenle de, dinsel
metinleri (nass) anlama ve onlar1 yorumlama konusunda, akla ve onun ilkeleri-
ne daha fazla 6nem vererek nakil-akil ¢atigmasinin yagandigi kimi durumlarda,
“te’vil” metodolojisine biiyiik oranda olanak taniyan Mu‘tezili bilginlerin basin-
da Kadi ‘Abdiilcebbar gelmektedir.

“Te’vil”i, kavramsal olarak “dinsel metinlerle ilgili herhangi bir kavram ya da
soz dizgesi tizerinde etimolojik ve filolojik ¢oziimlemelerde bulunurken o kav-
ram veya s0z dizgesini, aslina dondiirme, orijinalitesini tespit ve tayin etme, ilk
durum ve illetini kesfetme ve kavramin ilk indigi siradaki anlam ve muhtevasin
belirleme” bi¢iminde anlayan Kadi Abdiilcebbar, kendi kelam sisteminde “te’vil”
kuramini genel olarak “muhkem-miitesabih iliskisi” tizerine kurgulamistir.
Daha agik bir ifadeyle, Kadi Abdiilcebbar’a gore dinsel nasslarin anlagilmasi ve
yorumlanmasi s6z konusu edildiginde “te’vil” metodolojisinin en 6nemli daya-
nagini “muhkem-miitesabih” iliskisi ve bununla dorudan ilitili olan “hakikat-
mecaz” konusu olusturmaktadir.

I1. Kadi ‘Abdiilcebbar’a Gére Muhkem-Miitesabih Iliskisi

Bilindigi gibi “muhkem” ve “miitesabih” kavramlari, dinsel nasslarin farkli
anlasabilmesine imkan ve firsat tanimalar1 dolayisiyla Islim diisiincesinde genel
olarak kelamcilar, fikih¢ilar ve miifessirlerin ilgi alani igerisinde bulunmaktadir.
Kelam ilmi agisindan, “muhkem-miitesdbih” konusunu 6nemli kilan yegéine

' Muhammed ‘Abdulléh b. Misslim b. Kuteybe, Te’vilu Miiskili’l-Kur’dn, nsr. Seyyid ‘Ahmed
Sakar, Daru’t-Tiiras, Kahire, 1393/1973, s. 32-33.
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unsur ise, Kur’an’da birbirleriyle ya da aklin temel ilkeleriyle ¢elisiyor izlenimi
uyandiran kimi ayetlerin veya ifade bigimlerininséz kaliplarinin, “muhkem-
miitesdbih” ayrimina dayanarak yorumlanmasi, boylece de soz konusu ¢eliskile-
rin ortadan kaldirilmas: diistincesidir. Bu noktada 6ncelikle suna vurgu yapmak
gerekir ki, “muhkem-miitesabih” konusu, Islam diisiince tarihinde birgok
yoniiyle ihtilaflara ve zihinsel karisikliklara neden olmus bir konudur. Her
seyden once, bu kavramlarin anlam ve mahiyetine iliskin ileri siiriilen bazi goriis
farkliliklarindan s6z edebiliriz. Bu nedenle, basta Islam kelamcilar1 olmak iizere
fikihgilar ve miifessirler, bu iki kavramin taniminda birlesemedikleri gibi “muh-
kem-miitesabih”in birbirlerinden ayirt edilmesinde hangi kistaslara bagvurula-
cag1 ve hangi ayetlerin “muhkem”; hangi ayetlerin ise “miitesabih” oldugu
noktasinda da tam bir goriis birligine varamamuiglardir. Dolayisiyla, Kur’dan’da
“muhkem-miitesabih” tiiriinden ayetlerin ayr1 ayri olarak zikredilmis olmamasi
ve itikadi birtakim grup veya mezheplerin bu ayrima dayanarak goriislerinin ve
distincelerinin hakliligini ortaya koyma ¢abasina girismeleri, bu alanda birbi-
rinden farkli bazi anlayiglarin ortaya ¢ikmasina dogal olarak zemin hazirlamis-
tir.

Kadi ‘Abdiilcebbér, dilsel olarak zahiri anlamin disinda bagka bir anlama
hamledilmesi dogru olmayan lafiz veya s6z kaliplarini “muhkem” olarak tavsif
etmektedir” Bir diger deyisle “muhkem”, tretici bir fikre ya da yeniden
distinmeye gerek kalmaksizin dogrudan dogruya zéhirinden hareketle
kastedilen anlama ulasabilinen ifidelerdir. Allah Teila, “muhkem” lafiz ile
kastettigi anlami, anlama etkisi olan 6zel bir nitelik yitklemek suretiyle saglam
bir sekilde ortaya koymustur. Zira kastedilen anlama etki eden bu nitelik,
“muhkem” lafza dilsel olarak &yle bir sekilde yerlestirilmistir ki “muhkem”
ifade, aklin ilkeleri ya da taaruf yoluyla zahiri ile kastedilen anlamin disinda
baska bir anlam ve muhtevaya kesinlikle hamledilemez. Iste, boyle bir nitelik ile
tahsis edilen lafiz ya da ifade, kuskusuz “muhkem”dir.’

Diger taraftan Kadi 'Abdiilcebbar, zahiri anlamin disinda bagka bir anlam ve
muhtevdya hamledilmesi gerekli olan lafiz ya da ifade bigimini ise, “miitesabih®
olarak tanimlamaktadir.* Bagka bir ifideyle “mitesabih“, 6rfi kullanim veya
sozlitkten kaynaklanan bir sebep dolayisiyla zahiri olarak ifade ettigi anlamin
disinda, bagka bir anlama hamledilmeyi gerektiren niteligin ytiklendigi soz
kalibidir. Bu tiir ifadelerin, zahiri anlamlarini kabul etmek miimkiin degildir.
Kadi 'Abdiilcebbar’a gore “miitesabih® lafizlar, anlam olarak dogrudan dogruya
deléleti miimkiin olmayan lafizlardir; bunlar ancak, akil ya da muhkem

2 Ebul-Hasan el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesdbihu’l-Kur’dn, ngr. ‘Adndn Muhammed Zerzar,
Kahire, 1969, c. I, s. 7.

3 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’dn, c. 1, s. 7.

4 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, c. 1, s. 14.
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lafizlarin yardimi ile kastedilen anlama delalet edebilen ifadelerdir’ Bu
bakimdan “miitesabih“i anlamak icin iiretici bir fikre ya da yeniden diisiinmeye
yahut da kastedilen anlami kesfedebilmek i¢in 6nemli delillerin hazirlanmasina
veya bir karineye mutlaka ihtiya¢ vardir. Sozgelisi Kadi 'Abdiilcebbar,
“miitesabih“ lafizla kastedilen anlam ve muhtevaya ulasabilmek icin ihtiyag
duyulan karine hakkinda su bilgileri vermektedir:
“Karine, ya aklidir ya da sem'idir. Sem'i karine, dyetin bizzat kendi icinde olabilmektedir; once-
ki ya da sonraki dyet icerisinde de olabilir ya da ayni siirenin baska bir dyetinde veyahut da
baska bir siirenin bagka bir dyetinde de olabilir. (Karine) Hz. Peygamber'in kavli ya da fiili
siinnetinde olabildigi gibi, iimmetin icmasinda da olabilir. Iste bu, “miitesabih“ ifadelerle kaste-
dilen anlami kendisi vasitasiyla 6grenerek “miitesabih” kabilinden ifadeleri muhkeme dontis-
tiirdiigiimiiz karinenin durumu gibidir.”®
Kadi 'Abdiilcebbar’in bu pasajda, karineyi akli ve sem'i olarak ikiye ayirdig
halde sem'l karine hakkinda detayl bilgi verirken akli karinenin nasil olacagina
dair herhangi bir agiklama yapmamis olmasi ayrica tartisilmas: gereken bir
konudur. Buna gore, bir ifide (kelam-ayet) hangi esasa gore “muhkem® ya da
“miitesdbih“ olarak nitelendirilecektir? Problemi de, bu istikamette coziim
bekleyen temel problemlerden sadece birisidir. Ciinkii Kadi ‘Abdiilcebbar’a
gore, herhangi bir dini kavram veya ifadenin “muhkem” ya da “miitesabih®
olusunu tespit etmenin tek kriteri, aklin ilkeleri ve sunumlaridir. Bir kavramin
zéhiren ifade ettigi anlamin disinda bagka bir anlama hamledilme imkani yoksa,
bunlar “muhkem®; zahiren ifade ettigi anlamin disinda ona karsit baska bir
anlama hamledilme imkani olanlar da, “miitesabih® olarak isimlendirilirler.
Ancak, bunlarin gegerliligine sonugta akil ile karar verilir” Dolayisiyla,
“muhkem® ile “miitsabih“ arasindaki fark: ortaya ¢ikaran en giiglii unsur, akil ve
onun ilkeleridir. Zira Kadi 'Abdiilcebbar’a gore, ozellikle de 'adl ve tevhid
konulariyla ilgili “muhkem® ve “miitesabih” ifadelerin belirlenmesinde aklin
ilkelerine bagvurulmasi gerekmektedir. Ciinkii Allah Teédla’nin kabih olan bir
fiili segmeyen yagane hikmet sahibi (hakim) oldugunu bilmeyen bir kisinin,
kelamiyla O’nun bu sifatina istidlal etmesi asla dogru ve caiz olmaz. Buna gore
onca, eger “muhkem” ve “miitesabih” alanina iliskin lafizlar ya da nasslar 6zel-
likle de adalet ve tevhit konularinda varit olmuslar ise, bunlar1 ele alindiklar
baglamda aklin ve mantigin temel ilkelerine sunmak ve anlamak gerekir.® Ma-
mafih aklin ve mantigin ilkeleri ile uyum i¢inde olan nasslar “muhkem”; uyum
icinde olmayanlar ise, “miitesdbih” kategorisinde yer almis olmaktadir. Bu
yaklagim bi¢iminde “muhkem” ve “miitesabih” arasindaki farki belirleyen temel

el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’an, c. 1, s. 14.
el-Kadi ‘Abdiilcebbér, Miitesabihu’l-Kur’dan, c. 1,s. 7.
el-Kadi ‘Abdiilcebbar, a.g.e., c. 1, s. 23-24.

el-Kadi ‘Abdiilcebbir, a.ge., c. I, s. 7.

® N o W
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etmenin, aklin veya mantigin ilkeleri ve sunumlari oldugu agik¢a ortaya ¢ikmak-
tadir.’

Kadi ‘Abdiilcebbar, “muhkem-miitesdbih” kavramlar: ya da bunlarin genel
mahiyeti hakkinda insanlarin goriis ayriligina distiiklerini, birisinin “muhkem”
dedigine digerinin “miitesabih” dedigini belirtmektedir. Ona gore insanlar,
hatta mezhepler arasindaki bu temel goriis ayriligini ortadan kaldirmanin
yegane araci ve ilkesi ise, temelde akildir."” Kisacasi, dini metinlerde yer alan
ifadelerden hangilerinin “muhkem”; hangilerinin “miitesabih” oldugunu tespit
etmek dinen (sem‘) sabit olmadigindan buna, aklin ve mantigin ilkeleri dogrul-
tusunda karar vermek gerekir.

Bilindigi tizere normal hayatta “dil” fenomeni, genel olarak sembollerden ku-
rulu bir sistemi ifade etmektedir. Elbette ki dil olmadan konusma, konusma
olmadan fikir alig-verisi dolayisiyla da disiince ve yorum olamaz. Dil, karsilikli
anlagma ve duygularla fikirleri ifade eden isaretler ve semboller sistemidir."
Tarihsel siirecte dil, bir uylasim silsilesi icerisinde, daima bir anlam alanina
sahip olmugtur. Bu bakimdan dil, hem diisiince ve hem de bilgiye ulastiran akil
ylriitme tiirii olmast yoniiyle son derece 6nemlidir. Sunu da ilave edelim ki,
dogasi geregi her dilin agik ve kapali yonleri vardir. Bu baglamda “muhkem” ve
“miitesabih” kavramlarina dil agisindan baktigimizda, Kur’ani diizeyde “muh-
kem” olanlar, dilin acikligini ve seffafligini ifade ederken; “miitesdbih” olanlar
da, dilin kapaliligini, gizemliligini ve ¢ok ¢esitliligini ifade simgelemektedirler.

Iste “te’vil” problemi, bastan itibaren ifadeye ¢alistigimiz dilsel olarak kapals,
muglak, birbirine benzer ya da ilk bakista kolaylikla anlagilamayan kavram ve
ifade bi¢imlerinde veya soz kaliplarinda ortaya ¢ikmaktadir. Istilahi olarak
belirtmek gerekirse, yukarida da bahsi gegcen “miitesabihat” tiiriinden ifadeler
tizerinde gerceklesmektedir. Bu noktada “te’vil” metodolojisi, “miitesabihat’in
dogrudan dogruya “muhkem”e arz edilmesiyle, dolayisiyla da kendisinde an-
lamsal olarak herhangi bir kapaliligin veya miiphemligin kaldirilmasina sonugta

ihtiya¢ duyulan bir uygulama modeli ya da bi¢imi olarak karsimiza gikmakta-
dir.”?

® el-Kadi ‘Abdiilcebbir, a.ge., c. I, s. 7.

10 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, a.g.e., c. I, 5. 7-8.

Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil -Ana Cizgileriyle Dilbilim-, Ttrk Dil Kurumu Yay., Ankara,

1995, s. 8-9; a. mlf; Anlambilim -Anlambilim Konular: ve Tiirk¢e’nin Anlambilimi-, Engin

Yay., Ankara, 1998, s. 11; Sahin Giiven, Kur'dnin Anlasiimas: ve Yorumlanmasinda -

Cokanlamlilik Sorunu-, Denge Yay., Istanbul, 2005, s. 25-27.

12 Nasr Hamid Ebt Zeyd, el-Itticihuw’l-‘Akli fi't-Tefsir —~Dirase fi Kadiyyeti’l-Mecaz fi'l-Kur’an
‘inde’l- Mu'‘tezile, Beyrut, 1993, s. 168.
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III. Kadi ‘Abdiilcebbar’a Gore Muhkem ve Miitesabihin Hikmeti

Yukarida da sozii edildigi gibi Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore, Kur’an’daki ayetle-
rin bir kisminin “muhkem?”, diger bir kisminin da “miitesabih® olarak indirilmis
olmasinin bazi hikmet ve gayeleri vardir. Bunlari, su sekilde agiklamak miim-
kiindiir:

i. Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore, dini metinlerde yer alan “muhkem” ayetlerle
“miitesabih” ayetlerin bir arada bulunmasinin en 6nemli amaci, “miitesabih”
olan ifade bigimleriyle kast (murad) edilen anlama isaret eden hususu belirleme
konusunda, ozellikle de te’vilciyi kuramsal bilgiye ve derin disiinceye sevk
etmektir.”’ Bu sayede “miitesabih” ayetler, insanin, zihinsel melekelerini hareke-
te gegirrek fikirsel ve diistinsel agidan canlilik ve dinamizm saglamaktadir."* Bu
sebeple her donemde, insanlar dini metinleri anlama ve te’vil etme konusunda
kendilerini akli ve mantiki birtakim kanitlara bagvurmaya mecbur hissetmisler
ve bu dogrultuda zihni faaliyetlerini durdurmamislardir. Eger dini metinlerde
gecen “miitesdbih” tiirti lafizlar yer almamis olsaydi, o zaman da akil ihmal
edilmis ve dislanmis olurdu hatta diisiince dar kaliplar arasina sikigip kalirdi. Bu
durumda insanin, “ta‘assup-taklit” tutsakligindan ya da karanlhigindan kurtul-
mast hicbir bi¢imde s6z konusu olamazdi. Dini nasslarda yer alan “muhkem-
miitesdbih dengesi” sayesinde insan, diisiinme yetenegini siirekli olarak gelistir-
mis ve bu sayede taklidi de terk etmistir. Bu sekilde insan, dini nasslara yeni bir
anlayis ve bakis acistyla bakmis, 6ncekilerin ulagamadig yeni anlam ve yorum
gesitlerine ulagsmis; diger yandan da, bilgi ve kiiltiir seviyesini yasami kolaylasti-
racak diizeye yiikseltme imkan ve firsatina erigmistir. Allah, insanlara taklitciligi
yasaklayip kuramsal bilgi sorumlulugunu yiiklediginden, cehélet ve taklitten ali
koymasi dolayisiyla da arastirma ve diigiinmeye sevk etmesi i¢in'® ayetlerin bir
kismini “muhkem?”, diger bir kismini da “miitesabih” olarak tenzil buyurmus-
tur.'

ii. Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore, “muhkem” ve “miitesabih” kabilinden kavram-
larin dini metnin (Kur’an) icinde bulunmasinin bir bagka hikmeti ise, s6z konu-
su dyetlerin, ne derece kabiliyetli ve bilgili olursa olsun insanin, hem 4cizligini ve
bilgisizligini gérmesi hem de Allah’in sonsuz kudretini ve ilminin yiiceligini
dogrudan idrak etmesi i¢indir."” Yani, “miitesabih”ler sayesinde insan kendi ilmi
ve bilgi diizeyini 6grenmekte hem de Allah’in ilmi ve kudretinin sonsuzlugu ile

3 Nasr Hamid Ebt Zeyd, el-itticahu’l-Akli fi’'t-Tefsir, s. 169.

" Ebu’l-Hasan el-Kadi ‘Abdiilcebbér, Kitabu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, thk. Mahmid
Muhammed el-Hudayri, el-Miiessesetii’l-Misriyyetii'l-‘Amme 1i’t-Te’lif ve’l-Enba’ ve’n-Nesr,
nsr. Ibrahim Madkiir-Taha Hiiseyin, Kahire, c. XVI, s. 374.

15 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitdbu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c. XVI, s. 374-375.

16 Ebu’l-Hasan el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. ‘Abdiilkerim ‘Osman, Mekte-
betii’l-Vehbe, Kahire,1408/1988. s. 600.

17 Nasr Hamid Ebti Zeyd, el-itticahu’l-‘Akli fi’t-Tefsir, s. 169.
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ancak O’nun dilemesi kadar bir bilgi birikimine sahip olabilecegini de yakinen
anlamig olmaktadir. S6z konusu bu siireg, dini metinlerin anlagilmasi ve yorum-
lanmas1 baglaminda insani, sonugta bagkalariyla ilmi miinakasaya (cedel),
dolayisiyla da bilgisel dayanismaya (istisare) sevk etmektedir. Son ¢oziimleme-
de, boyle bir miizakerede ya da miindkasada bulunmaya iten sey ise, daha hik-
metli ve anlamlidir."®

iii. Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore, dini metinlerde yer alan “miitesdbih” kavram
veya ayetler sayesinde alimlerin bu metinler iizerinde diisiinmeleri ve yorumla-
ma yapmalar1 saglanmis olunmaktadir. Bu sebeple onlar, zahiren “miiphem”,
“miiskil” ya da “muglak” anlam ifade eden bazi lafizlar izerinde genisce durarak
onlar1 yeniden okumaya ve anlamaya ¢alismislardir.”” Dogal olarak bu faaliyet
onlara, diger insanlara karg: bir tstiinliik ve fazilet saglamistir.”® Sayet Kur'an’in
tamami da “muhkem” ifadelerden kurulu olsaydi, hicbir bi¢cimde anlam ve
yorumlamaya ihtiya¢ hissedilmez, insanlar arasinda ilmi bakimdan birbirlerine
kars1 herhangi bir tistiinliik ve fazilet de s6z konusu olmazdi.”! Buna gore alimin

cahile olan ilmi istiinliigli ortadan kalkar, derece itibariyle hepsi esit bir seviyeye
»22

SA_ D

gelir ve Kur’an’in séylem bicimine zit olarak, “bilenlerle bilmeyenler bir olmus
olurdu.”

iv. Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore, meselenin 6ziinde basta Kur’an ve hadisler
olunca Allah, Hz. Peygamber’in (sav) dogrulugunu gosteren ozel bir isaret
olmak tizere 6zellikle de Kur’an’in dilsel niteliklerinin en ileri mitkemmellikte ve
nitelikte bulunmasini istemistir (i‘caz). Bilindigi iizere, dilde en yiiksek ve en iyi
niteliklere sahip olmak (fesahét), sadece apagik birtakim gergeklikler veya deger-
lerle miimkiin olmayabilir.?* Iste, dilsel birtakim niteliklerin tam olarak gercek-
lesebilmesi i¢in dilde zaman zaman “kindye”, “mecdz” ve “isti‘dre”ye bagvurul-
mas! kaginilmazdir. Allah, Arap¢a’nin dil 6zelliklerine uygun olarak Kur’an’da
bu yontemi ¢ok agik olarak kullanmis ve i‘caz konusundaki mitkemmeliyete

dikkat ¢ekmisgtir.*

18 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitabu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c. XVI, s. 373-374.

9 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitdbu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c. XV1, s. 378.

2 Nasr Hamid Ebt Zeyd, el-ftticahu’l-‘Akli fi't-Tefsir, s. 171.

2 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, s. 600-601.

Bu ayetin ash su sekildedir:“(Boyle bir kimse mi Allah katinda makbtildiir) yoksa gece vakitle-
rinde secde halinde ve ayakta, ahiretten korkarak ve Rabb’inin rahmetini umarak itaat ve kul-
luk eden mi? De ki: “Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri 6giit alir.”
(Ziimer Stiresi (39): 9). Insanlar arasinda ilmi bakimdan esitsizligin oldugu, bu ayette cok agik
olarak belirtilmektedir. Buna gore, geceleyin secde ederek Allah’a ibddet eden ve Rabb’inin
rahmetini dileyenle; inkar eden ve kiifran-1 nimet i¢inde bulunan nasil esit degilse, bilen, dii-
stinen ve esyanin hakikatini kavramaya ¢alisan kimse ile, bilgisiz, c4hil ve diisiinceden uzak
duran kimse hig bir sekilde esit ve ayn1 degildir.

2 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, s. 600.

2 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, a.g.e., s. 600.

% ‘Omer Riza Kehhale, el-Edebii’l-‘Arabiyyi fi’l-Cahiliyye ve’l-Islam, Dimask, 1392/1982, s. 5-6.
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v. Insanin sorumlulugunun ¢ok zor ve sikintili olmast ve daha ¢ok sevab ve
iyilik elde edebilmek i¢in Allah, bu tarz ifade bi¢imlerini kendi kelaminda kul-
lanma geregini hissetmis de olabilir. Boylece, Allah’in 6zellikle “miitesabih™ler
tizerindeki maksat ve hikmetini anlayabilmek amaci ile bu tarz ifadeler tizerinde
diistinmek ve uygun “te’vil”ler yapmak, bir anlamda sevaba ve iyilige de neden
olmaktadir. Ciinkii, bu tiir bir ¢calisma sonucta dinde “i¢ctihdd” olarak kabul
edilmektedir. Iyi niyetle hareket edildigi zaman, anlamu tespit ve tayin ederken
hata veya yanlis yapilsa bile, sonucta yine de bir sevab ve iyilik s6z konusudur.
Bu nedenle Allah’in teklif ve hedefi, insanlar1 sorumluluk ve zorlukla ulasabile-
cek bir dereceye yonlendirmek oldugu i¢in, bu amaci igeren her sey kesinlikle
daha iyi, giizel ve faydalidir.”

Mu‘tezili Kadi ‘Abdiilcebbar’in, diisiince ve fikir sisteminde “te’vil” metodo-
lojisinin en o6nemli dayanagini olusturan “muhkem-miitesabih” konusuna
bakisini ve Kur’an’daki sebep ve hikmetlerini bu sekilde 6zetlemek miimkiin-
diir. Temelde bu sorun, yani dini metinlerdeki “muhkem” veya “miitesabih”
tiiriinden birtakim lafizlarin sebep ve hikmetlerinin belirlenmesi, ayn1 zamanda
Islam keldmcilar1 arasinda uzun siire tartigma ve miinikagalara sebep olan
“miitesabihlerin anlaml olup olmadiklar’™ problemine de bir dlciide aciklik
getirmektedir. Clinkii Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore dini metinlerde yer alan “muh-
kem” veya “miitesabih”leri, onlar1 anlama ve yorumlamaya (te’vil) ¢alisan 6zne
indinde anlasilabilir ve yorumlanabilir olmasi, “te’vil” siirecine biiyiik bir hiz ve
ivme kazandiracaktir. Buna karsiik ona gore, “miitesabih”lerin anlagilabilir
olmadiginin ileri siiriilmesi ise, nihayetinde diisiinsel ve yorumsal mekanizma-
nin bir anlamda frenlenmesine ve duraganlasmasina sebep olacaktir. Nitekim
Kadi ‘Abdiilcebbar, “miitesabih” tiiriinden birtakim kavram veya ayetlerin,
Islami ilimlerde uzmanlagmis, dil agisindan yeterli ve gerekli donanima sahip
olan kimseler tarafindan anlagilabilir ve ¢oziimlenebilir nitelikte oldugunu
vurgulama sadedindeki temel yaklasim ve goriisiine yer agmak adina bu konu-
daki gorislerini su sekilde gerek¢elendirmektedir:

i. Sayet ilimde derinlesmis olan alimler, dini nasslardaki “miitesabih” nitelikli
ayetlerin “te’vil” yoniinii bilmemis olsalardi bu kimselerin, ilim sahibi olmayan-
lardan pek de farklari kalmazdi. Hatta bu durumda, “miitesibih” ifadelerin
Allah katindan oldugunu itiraf ederek onlara sadece iman etmekle yetinirlerdi.
Gergekte ayet™, temelde onlarin diger insanlardan farkl olarak bazi 6zel nitelik-

% e]-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 600.

# Sabri Yilmaz, Kadi Abdiilcebbir ve Gazzali’de Te’vil Problemi, (Doktora Tezi), Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir, 2004, s. 25-30 (Miiellifin bu calismasi1 daha son-
ra, “Keldmda Te’vil Sorunu” ismiyle nesredilmistir).; Hakki Unsal, Miitesdbihatin Bilinebilirli-
gi Sorunu, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Ankara, 2005, s. 17-45 .

28 Al-i Imran Stiresi, 3/7.
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lerine alenen isaret ettigi halde, alim olan kimselerle diger insanlar arasinda
herhangi bir fark ya da tstiinlik kalmamis olurdu.”” S6z konusu 4yetin deva-
minda Allah, ilimde derinlesip uzmanlasmis olan kimseleri “miitesabihi” kav-
ram veya ifadelerin “te’vil’lerini yaptiktan sonra, iman ve tasdiklerini ikrar
etmelerinden 6tiirii agik bir bicimde 6vmekte ve takdir etmektedir.”

ii. Kur'an’da, “muhkem” vasifli ayetlerin, “miitesabih” tiirtinden bazi ayetler
i¢in birer esas olduklar1 ¢ok net olarak ifade edilmektedir. Buna gore “mii-
tesdbih” ayetlerin, “muhkem” ayetler esas alinarak akli (istidlali) yollarla elde
edilebilecek ya da ulasilabilecek anlamlar1 mevcut degilse, “muhkem” ayetlerin,
“miitesabih” ayetlerin temeli olduklar: ya da onlarin birer esasini olusturmus
olduklar1 hangi bilimsel gerekgelerle dillendirilebilir veye boylesi bir sav ileri
strtilebilir?”!

iii. Dini nasslardaki “miitesabih” tiiriinden kimi ifadeleri anlamlandirma ko-
nusunda Onemli bir gercegi dile getiren ve s6z konusu ayette gegen
“...Kalplerinde herhangi bir egrilik (kotiiliik) bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onun
olmadik yorumlarini (te’vil) yapmak icin miitesabih olan dyetlerinin ardina
diiserler...” (sl elnly &2l cbnl aw 4lis b Opazd o) weesll B o)LL) kismy,
esasinda dogru olan ve gercegi ifade eden anlami ortaya ¢ikarmaya ¢aligmayan-
lar1 dogrudan hedef almakta ve kinamaktadir. Ciinkii onlar, ancak fitne ya da
fesad ¢ikarmak ve ortalig1 karistirmak amaciyla bu ayetlerin pesine takilmakta-
dirlar. $u halde, gercegi ortaya ¢ikarmak ve dogru olan: elde etmek igin dini
nasslardaki “miitesabih™ olan kavram ve ifadelerin anlamlarinin veya mahiyet-
lerinin arastirilmas: ve bu dogrultuda agiklamanin yapilmas: yerinde ve elzem
bir davranistir.*

Bu baglamda bir saptamada bulunmak gerekirse islam kelamcilarinca, bun-
lar iginde bilhassa da akilc1 sdylemi kendi inangsal mezheplerinin mihenk tas:
haline getirmis olan cenahin temsilcilerine gore, Kur’an’daki “muhkem” ve
“miitesabih” karakterli ayetler arasinda herhangi bir iistiinliik degil; tam aksine,
bir denge ve uylasim s6z konusudur. Daha agik bir séylemle bu cenaha gore,
“mitesabih” karakterli ayetlerin “te’vil” edilmesinde “muhkem” karakterli
ayetler referans olarak alinmalidir. Fakat bunu basarmak ve ayni zamanda
“miitesabih™ nitelikteki kavram ve ifadeleri anlamak ve yorumlamak igin,
yaratici ve iretici bir goriise ya da akli bir metodolojiye; kisacasi, lafizdan ya da

2 el-Kadi ‘Abdulcebbar, Miitesabihu’l-Kur’dn, c. I, s. 17-18; krs.: Ebd Himid Muhammed el-
Gazzali, el-Mustasfa min ‘Tlmi’ I-Usil, Darw’l-Ma’rife, Misir, 1322, s. 54.

30 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur'an, c.1,s. 17 vd.

3 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitdbu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c¢. XVI, s. 378; el-Gazzali,
el-Mustasfa min ‘Ilmi’ 1-Ustl, s. 55.

32 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitdbu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c. XV1, s. 378.
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metinden kastedileni ortaya ¢ikarabilecek kuramsal diisiinmeye ve akilsal cabaya
(nazar-istidlal) ihtiyag vardir.

Islaim disiincesinde dini metinlerde yer alan “miitesabihat”in anlagilabilirligi
konusunda, Islam kelamecilarindan bir kism1 ¢ok net bir tavir ve sdylem gelisti-
rememis olsa bile®, 6zellikle de akilci kanattaki zevat, ilmin ve bilimin stireklili-
gi, deneysel tecriibenin nasutiligi ve insani rasyonalitenin gecerliligi adina bu
hususta daha agik davranmaya Ozen gostermistir. Kur’an, bir metin olarak
Allah’1in insanlara nastti dilde bir sdylemi olduguna gore, bizzat kendi igerisinde
yer alan “miitesabihdt”in anlagilabilir olmasi kadar dogal ve insancil bir yakla-
sim s6z konusu olamaz. Muhtemelen bu nedenle olacak ki, Islam Kelami'nda
akilci tutum ve bakis agisiyla 6nemli bir ¢igir agan hatta bu anlayisin savunusu-
nu da tstlenen Kadi ‘Abdiilcebbar, dogrudan adin1 koyarak genel ilke ve kosul-
larin1 bizzat tayin etmek kogsuluyla “te’vil” kurami gelistirmistir. Ancak bir farkla
ki el-Kadi ‘Abdiilcebbar, kelamci olarak “te’vil”in bir usiil ya da kuram olarak
daha ¢ok «ilmi ve bilimsel» yoniiyle ilgilendigini sdylemek miimkiindiir.

IV. Kadi ‘Abdiilcebbar’a Gore Hakikat-Mecaz Iliskisi

Islam Kelam’inda “te’vil” konusundan bahsedildiginde, kelamcilarca kendi
eserlerinde deginme lizumunu hissettikleri bazi hususlar vardir. Daha agik bir
soylemle kelamcilarin, “muhkem-miitesabih”, “tesbih-tenzih” ve “z&hir-batin”
gibi temel dilsel konulara degindikleri sirada kendisine yer agma lizum ve
hassasiyeti gosterdikleri mekanizmalardan birisi, hi¢ stiphesiz “hakikat-mecaz”
iligkisidir. Buna gore, kavramsal olarak irdelendiginde “hakikat” kavramui,
“hakk” (;>) kokiinden tiiremis olup “sabit, duran ve statik bir sey” anlamina
gelmektedir.* Nitekim Kur’an’da da, “Muhakkak ki, onlarin ¢ogu iizerine o séz
(azap) hak olmugtur. Artik onlar, iman etmezler”” denilmek suretiyle, s6z konu-
su durumun “sabit oldugu, artik daha hi¢ degismeyecegi” vurgulanmak istenmis-
tir.

Buna karsilik “mecéz” kavramu ise, “caze” (;\>) kokiinden tiiremis olup “as-
mak ve gegmek” anlamina gelmektedir. Zira dilde yolun bir tarafindan diger
tarafina ge¢meye, “mecdz” denmistir.’® Anlasildig1 tzere, literaturde gectigi
sekliyle degisik anlamalara ve yorumlamalara mahal olusturan bu iki kavram,
esasinda kendi i¢inde herhangi bir karsitlik ve celiski olusturmamaktadir.

3 Buradaki Islam kelamcilari ifidesinden kastimiz dogrudan dogruya genel olarak Egari

kelamcilar1 olmakla beraber, daha 6zelde Hucceti’l-1slam fmdm el-Gazzalf dir.

*  Muhammed b. Ya‘'kiib el-Firtizabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, Miiesseseti’r-Riséle, Beyrut, 1982, c.
I, s.29-30.

35 Yasin Stresi (36): 7.

3% Ebu’l-Fazl Cemaliiddin ibn Manzar, Lisanu’l-‘Arab, Daru Lisani’l-‘Arab, Beyrut, trz., c. I, s.
158; Ebtt Kasim Ragip el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, nsr. Kahraman Yay., Istan-
bul, 1989, s. 338; Muhammed b. Ya’ktb el-Firtzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit, c. 1, s. 651.
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“Hakikat”, sabit olan ve degismeyen sey; “mecdz” ise, degisen, sabit olmayan ve
sabiti agan sey anlamina gelmektedir. Kisacas1 “hakikat”, lafzin ilk konulan
anlamda kullanilmasi; “mecdz” ise, ger¢ek anlamda kullanilmasini engelleyen bir
nedenden dolay: lafzin (ya da ifadenin), aralarindaki iliski sayesinde ilk akla
gelen ya da ilk konuldugu anlamin diginda bagka bir anlama havale edilmesi
demektir.”

“Te’vil” ilmi ile ayrilmaz ve birbirinden koparilamaz bir baga sahip olan
“mecdz” olgusu, dini metinlerde gecen ifadelere literal anlamlar1 diginda keyfi
olarak anlam vermenin ¢ikar yolu degildir. Tam aksine “mecdz”, Kur’an’1 anla-
ma ve yorumlama konusunda gerektigi zaman kendisine sik¢a basvurulan ve
buyiik bir titizlikle kullanilan bir “te’vil” mekanizmasidir.® Bu ifadelerden
hareketle 6nemli bir arguman/mekanizma olan “mecdz” unsurunun, dini nass-
larin anlagilmasi veya yorumlanmasi noktasinda tamamen belirleyici oldugu
sonucu da ¢ikarilmamalidir. Clinkii Kadi ‘Abdiilcebbéar’in da tizerinde durdugu
bigimiyle “te’vil”, sadece “mecaz”in verileri ya da miistaklar: sinirli ya da anlasi-
labilecek bir husus degildir.” Mamafih, “mecdz”in bir dayanak olarak “te’vil’e
olan katkis1 yadsimnamaz; ancak “te’vil”, son ¢oziimlemede sadece “mecdz”la
varlik bulabilir de denemez. “Mecdz"1n, te’vilin 6nemli bir ayagini olusturdugu
muhakkatir. Ancak “mecdz”, te’vili besleyen araglardan sadece birisi olup bunun
disinda, bir metodoloji olarak te’vile katki saglayan bagka arag ve enstrumanlar
da bulunmaktadir.*

Kadi ‘Abdiilcebbar, kendi kelam yapitinda “te’vil” metodolojisinin temel bir
araci ya da dayanag olarak kendisine sik¢a bagvurulan “hakikat-mecéz” iliskisi-
ne deginerek, bu iki kavram arasinda var olan ¢ok ince bir ayrima dikkati ¢ek-
mektedir. Oyle ki, ona gore asil olan bir metin i¢inde gecen lafzin gercek
(hakiki) anlamidir. Herhangi bir metin icinde bir lafiz ya da ifadeyi gercek
anlamda degerlendirme imkan ve olasilig1 bulundugu siirece, onu bazan gercek
anlamda bazan da dolayli anlamda kullanmak veya ona hamletmek dogru bir
bakis agist degildir.*’ Dolayisiyla gercek anlam ya da gergeklik, bir lafzin ifade
ettigi asli ve ilk anlamimnin disinda kalan bagka bir anlamda dikkate alinmasi

¥ Seyyld es-Serif ‘Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta rifdt, Déru’l—Kiitiibi’l—‘Hmiyye, Beyrut,

1416/1995, s. 121-122.

3 Nasr Hamid Eba Zeyd, el-Itticahu’l-‘Akli fi't-Tefsir, s. 130-132.

¥ el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitdbu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c. VII, s. 212.

4 Hiseyin Dogan, Ik Dénem Islam Keldmcilarinda Dinsel Metinleri Anlama ve Te’vil Problemi,
Kardegler Ofset-Matbaacilik, Samsun, 2011, s. 93-122; amlf; “Kur’dn’in Kendine Ozgii Yo-
rumbilim Metodolojisi: Te'vil”, Sakarya Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIII, say1: 23
(2011/1), 5. 171-181.

41 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitabu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c. V11, s. 213.
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veya degerlendirilmesi anlamindaki “mecdz”dan her zaman 6nce gelir.** Nite-
kim Kadi ‘Abdiilcebbar, bu konuda kendi eserinde su bilgileri vermektedir:

“Herhangi bir sozctigiin gercek (hakiki) kullaniminda dikkate alinan temel anlam, dolayl
(mecdzi) anlatimda pek dikkate alinmaz. Yani bir sozciik, gercek anlaminin disinda bagka bir
anlamz ifdde edecek sekilde kullanildigi zaman, soz konusu olan dolayli anlam bu cercevede ger-
¢ek anlamin Gtesine geger. Hi¢ kusku yok ki, bununla beraber dolayli anlam, gercekligi
(hakikati) [ya da gercegi] asmas: ve onun Gtesine gegmesi sebebiyle bir anlamda gerceklikten
farkhdir”®
Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore “mecdz” tiirtinden bir anlatim bi¢imi, ¢ogu kere
gercek anlatim bi¢iminden daha istiin, degerli ve etkili olabilmektedir. Ciinki
konusma ve yazma dilinde mecazli (dolayl1) anlatimin kullanilmasi, ¢ogu kere
akli ve mantiki bir ¢cikarsama (istidlal) olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle de
dini metinler s6z konu edildiginde “mecdz’l1 anlatim, nasslarda yer alan ve daha
once meydana gelmis olan soyleme ilaveler yapmakta olup bu anlama dayanarak
yeni ve 0zglin anlamlar ortaya ¢ikarilmaktadir. Dolayisiyla “gercekligin® (ha-
kikat), bulundugu konumu ve kastedileni ifade etmesi yoniinden bir tistinliigi
vardir. Ancak, kendisi vasitasiyla lafza yeni anlamlar ve mahiyetler yiikklenmesi
agisindan “mecdz’li anlatimin gergeklikten daha tstiin ve Onemli bir tarafi
vardir.*

Bagka alanlarda oldugu gibi nasslarda bagska tiirlii soylenemeyecek olani soy-
leme veya dile dokmede 6nemli bir islevi Gistlenen “mecdzi” séylem, din dilini
bilimsel yonden izah ederken anlama ve yorumlama siirecine 6nemli faydalar
saglamaktadir. Hatta diyebiliriz ki, “te’vil”e, miitesabih alana ait séylem bigimle-
rinden sonra en onemli destegi ve malzemeyi “mecdz” unsuru saglamaktadir.
Kaldi ki bir dilde; ama 6zellikle de din dilinde “mecdz” olmasa ya da ona bagvu-

rulmasa, belki de “te’vil” olgusunun en 6nemli bir ayag: kaydirilmis olacaktir.

So6zgelimi, Kadi ‘Abdiilcebbar, nasslarda gegen ve ilk bakista anlagilmas: dog-
rudan miimkiin olmayan miitesabih lafizlardan olan, “Ancak azamet ve ikram
sahibi Rabb’inin yiizii (vech) baki kalacak™ ayetindeki “yiiz” (vech) kavramini,
Allah’in bizatihi kendi zat1 biciminde benzerlik ifade eden bir anlam benzerligi-
ni ya da kargasasini disarida tutacak sekilde ele almis ve yorumlamistir. Ciinkii
Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore bu ayette gecen “yiiz” kavramindan maksat, Allah
Tealad’nin bizzat kendisidir, yani kendi varligidir. Oyle ki onca, “yiiz” kavrami-
nin “zat” anlaminda degerlendirilmesi, Arap dilinde ¢ok meshur bir kullanim
bicimidir. Kadi ‘Abdiilcebbar, yukarida zikri gecen ayetin bu sekildeki yorumu-
nu Arap dilinden bir 6rnekle desteklemektedir. Kald1 ki, Arap dilinde de soyle

42 el-Kadi ‘Abdiilcebbir, a.g.e., c. VIL, s. 213 vd.

4 el-Kadi ‘Abdiilcebbir, a.g.e., c. V, s. 188-190.

“ el-Kadi ‘Abdiilcebbir, a.g.e., c. XVI, s. 200-201.
45 Rahman Sdresi, 55/27.
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denmektedir: “Bu elbisenin vechi (kendi mali) ¢ok iyidir.”*® Gorildugi gibi Kadi
‘Abdiilcebbar’a gore eger, ayette gecen bu durumu nassta geldigi ve ifade edildi-
gi bigimiyle literal anlami {izere ele alacak olursak, o zaman “yiiz’den bagka
diger her seyin sona ermesi ya da yok olmasi gerekecektir ki, Allah, boylesi bir
durumdan miinezzehtir.”” Oyle anlagiliyor ki, Kadi ‘Abdiilcebbar, ayette gegen
“yiiz” kavraminin literal olarak degerlendirilmesi ya da dylece yorumlanmas:
diisiincesinin, son ¢oziimlemede Allah’in mahiyeti geregi, insanlar tarafindan
birer cisim olarak telakki edilmesi gibi son derece yanlis ve hatali bir sonu-
ca/duruma iletebilecegini diisiinmektedir.

Bu nedenle, nasslarda séylenemez olanin séylenmek istenmesi yahut da bili-
nemez olanin bilinmek istenmesi gibi, gortintirde geliskili bir durum arz eden
ifade bigimleriyle kargilagmak her zaman miimkiindiir.*® Ozellikle de Allah’n
zaty, sifatlari, melek, seytan, cennet ve cehennem gibi fiziksel olarak dogrudan
algilanamayan ve nesnel olarak dogrulanamayan birtakim metafiziksel varlik ve
deger alanlar1 hakkinda konusurken, ifade ve sdylem giigliliigii dil tizerinde
kendisini iyice hissettirmektedir. Dolayisiyla dili sekillendiren fiziki ve nesnel
varlik alaninin 6tesine uzanabilmek igin az 6nce dile getirildigi gibi, dilbilim
kurallarinin ve igleyisinin bir tarafa itilmesi ile ortaya ¢ikan “mecdzi” soylem,
metafiziksel varlik ve deger alanlar1 hakkinda bilgi vermede kullanilmaktadur.
Bu sayede, dini lafizlar1 ifadelendirme hususunda karsilagilan veya karsilasiimasi
muhtemel bazi giigliik ve sikintilarin 6nitine de gecilmis olunmaktadir. S6z
konusu bu gii¢lik ve sikintilar asilirken “mecdzi” dilin, insanlarin duygu ve
diistincelerini etkileme ya da hayal giiglerini genisletme noktasindaki temel
sunumlariyla ilgili olarak kendisinden 6nemli 6lgiide faydalanilmaktadir. Ciinki
“mecdzi” dil, anlatilmak ve soylenilmek istenilen seyi, onun liigat anlaminm
kullanarak anlatilmasindan daha iyi ve anlasilir bir sekilde goz 6niine ¢ikmakta-
dir. Kuskusuz “mecdzi” dilin bu ¢agristirici ve telkin edici niteligi, 6zellikle Allah
ve mutlak gayb alanina iliskin bazi1 varliklardan bahsetme konusunda, yeni yeni
yorum kategorilerinin belirmesine ve yeni anlayislarin ortaya ¢ikmasina da bir
anlamda neden olusturmaktadir. Zira din dilinin literal anlam ve mabhiyetine
tamamiyla baglh kalip saplanmak, kisiyi ¢ok degisik anlam ve yorumlara medar
olabilecek birtakim dil bigimlerine (insan-bigimci dil gibi) siiriiklemekte ve
sonlu ile sonsuz olanin birbirine karistirlmasina olanak tanimaktadir.* Bu
yiizden dil gergeginde “mecdz” olgusu, dini nasslarin anlagilmasi, yorumlanmasi
ve onlarin agik olan anlamlarinin disina ¢ikilmasini saglayan temel bir saiktir.
Ancak burada sunu belirtelim ki, herhangi bir metin {izerindeki kavramlarin

% el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 227.

47 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, s. 227.

% Turan Kog, Din Dili, iz Yay., Istanbul, 1998, s. 116 vd.

¥ Omer Faruk Yavuz, Kur’dn’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2006, s. 227.
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dilsel ¢oziimlemesi yapilirken, bu kavramlar iizerindeki asil anlama ulagabilmek
i¢in ilk ve oncelikli anlamdan, yani kavramin asil ve hakiki anlamindan hareket
etmek bir zorunluluktur. Dolayisiyla ikinci veya “mecazi” anlama ulagmanin tek
yolu, literal anlam ve muhtevayi, 6zetle gercek anlami iyi ve dogru bir sekilde
tespit ve tayin etmekten ge¢mektedir.

Bilindigi iizere dilde kavramlarin anlamlarini ve mahiyetlerini insanlar belir-
ledigi gibi, hangi kavramin hangi durumlarda ve hangi sekilde “mecdz’a sevk
edilecegini de yine insanlar belirlemektedir. Bu da, bir kavram veya ifadeyi
gercek/temel anlamindan bagka anlamalara tasirken on goriilen ve eksene alinan
anlamin, insanlarin genelinin kabul ettigi ve tizerinde genel birlikteligin sagla-
nabildigi anlam olmasini gerektirmektedir. Diger bir nokta ise, bir kavram
lizerinde arastirma yapilirken, eger o kavrami gergek anlami ile anlamak miim-
kiinse, “mecdz”a yonelmek hi¢ dogru degildir. Ayn1 sekilde, “mecdz”a hamle-
dilmesi gereken bir kavrami, gergek anlamu ile ele almak hi¢ dogru degildir. Aksi
tavir bizi, ilgili kavram veya ifadeden nelerin kastedilebilecegini tespit etmekten
uzaklastirir.

V. Kadi ‘Abdiilcebbar’a Gore Te’vil Yapacak Kisinin Ozellikleri

Mu'‘tezili Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore, bir yoniiyle nasslarda yer alan kavram
veya ifadelerin zahiri anlam ve muhtevalarini bir yana birakarak, dinin ve dilin
genel ilkeleriyle uyumlu ve tutarli bagka bir anlam ya da muhtevaya yoneltme
aktivitesi olarak tamimlanan “te’vil”, son ¢oziimlemede herkesin {istesinden
gelebilecegi bir faaliyet alan1 olmadigina gore, bu isle ugrasanlarin ya da bu
faaliyet icerisine giren kimselerin birtakim 6zellik ve niteliklere sahip olmalar:
ve dini nass veya ayetleri de, yine bu belirlenmis bazi esaslar ve kurallar muva-
cehesinde “te’vil” etmeleri; giincel deyisiyle “yorumlamalar1” gerekmektedir.
Yukarida da izah etmeye ¢alistigimiz gibi “te’vil” akli ve mantiki bir metodoloji
olup, nasslar baglaminda 6zellikle de “miitesabih” olan lafiz ve tiimceler {izerin-
de cereyan etmektedir. Bu ciimleden olmak iizere, Kadi ‘Abdiilcebbar, “mii-
tesabih” kabilinden birtakim nasslarin ya da ayetlerin anlagilmasi ve yorumlan-
mast olarak degerlendirilen “te’vil” faaliyetine bagvurabilmek i¢in 6nemli sayila-
bilecek kurallar benimsemistir. Bu temel 6l¢iitleri, onun kendi yapitindan ikti-
basla su sekilde siralamak miimkiindiir:

i. Kadi ‘Abdiilcebbér’a gore, dini nasslar1 “te’vil” edecek yani, onlar1 yorum-
layacak olan kimsede aranan en onemli o6zellik “dil yeterliligi’nin bulunmasi
zorunlulugudur. Dini ifade bigimleri tizerinde meydana gelen anlam ¢esitliligi-
nin iyice belirlenmesi ve s6z sahibinin kastinin bilinmesi (murad-1 ildhi) dini
lafizlarin anlagilmasi veya yorumlanmasi igin temel bir sarttir. Nitekim Kadi
‘Abdiilcebbar’a gore, Islam Kelaim’i s6z konusunda oldugunda dinin temel
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kaynaklar1 Kur’an ve hadisler izerinde “te’vil” yapacak kisi, tipki el-Gazzali’nin
de belittigi gibi Arap dil ve belagat: konusunda son derece uzman ve bu alana
hékim olmalidir.”® Ciinkii onca, dini nasslar yani Kur’an ve hadisler, Arap dil ve
belagati vasitasiyla yapilan bir anlatim ve iletilmek istenilen mesajlar biitiinii
oldugundan®, Arap dil ve belagatinin kullanimini ve birtakim inceliklerini
ayrintili olarak bilinmesi, bu mesajlarin anlagilmasina yonelik saglam ve tutarl
bir yorumun vazgecilmez 6n kosuludur.”

Bununla birlikte Mu‘tezili disiiniir Kadi ‘Abdiilcebbar, “te’vil” yapacak kisi-
de salt Arap dil ve belagatina yeterli derecede hakimiyet ve uzmanlig1 da yeterli
gormemektedir. Clinkii ona gore, Arap dilinin yani sira nahvi, rivayeti, dini
hitkiim ve sebeplerden miitesekkil olan fikhi ve ozellikle ustil-t fikhi da iyi
derecede bilmek ve kullanmak gerekmektedir. Nitekim ustl-ii fikih, fikhin
delilleri olan kitap, siinnet, icma, kiyas, ahbér (haberler) ve bunlarla iliskili olan
diger konular1 kapsamaktadir.” “Te’vil” yapabilmek icin yukarida siralanmig
olan hususlar1 veya nitelikleri yeterli gormeyen Kadi ‘Abdiilcebbér, biitiin bun-
lara ek olarak Allah’in varligini ve birligini, O’'nun adaletini, sifatlarini; Allah
i¢cin miimkiin ve miistahil olan vasiflari, giizellik (hustn) ve ¢irkinlik (kubtih)
gibi birtakim fiilleri de bilmek gerekmektedir.** Oyle ki, onca, biitiin bu hususla-
r1 ve nitelikleri kendi sahsinda barindiran; Allah’in varligini ve birligini, adaleti-
ni, hukuki hiikiimleri, dini sebeplerin maksatlarini, “muhkem” ile “miitesabih”i
birbirinden ayirip “miitesabih” hiikiimleri, “muhkem” hiikiim ve sebeplere
hamledebilen kisi, ancak ve ancak dini nasslar1 anlayabilir ya da yorumlayabilir
(te'vil).” Bitiin bu ilim ve niteliklere sahip olmayan, sadece miicerret bir dil,
nahiv ve dini rivayetlere dayanan kisinin, Allah’in kitabin1 (Kur’an) ve O’nun

50 Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali, Kaninu't-Te’vil, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri,
Mektebetii'n-Nesri’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Beyrut, 1359/1940, s. 6. Ayrica bu konuda krs.: el-
Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitabu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c. V, s. 213.

51 el-Kadi ‘Abdilcebbar, Kitdabul-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, ¢V, s. 213-214; krs.; el-
Gazzili, Kaniinu’t-Te'vil, s. 6.

32 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitdbu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c. V, s. 214; krs.; el-Gazzali,
Kantnu’t-Te'vil, s. 7.

5 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 606.

3 el-Kadi ‘Abdiilcebbér, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 606-607.

» el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, s. 607. Diger taraftan el-Gazzali ise, bu konuda
daha da ileri bir noktada durmakta ve “te’vilci”de su temel vasiflar1 aramaya ¢aligmaktadir:
“Ma‘rifet denizinde/deryasinda yiizmesini tamamuyla 6grenmis olan, omiirlerini bu hususta
harcayan, diinya ve diinyevi arzu ve isteklerden, mal, miilk, makam ve benzeri zevklerden yiiz
ceviren; ilim ve ameli sadece Allah rizasi igin yapan, kendisine itaat edilmesi gereken her seye
itaat eden ve kaginilmasi gereken her seyden uzaklasarak dinin temel kural ve hiikiimlerini ye-
rine getiren, Allah sevgisi disindaki biitiin seyleri kalplerinden atan ve erisilmesi gereken Allah
sevgisi (muhabbetullah) makamina ulasarak sadece diinya ve diinyevi olani degil, ayni zaman-
da “ahireti” ve “firdevs-i ‘aldyr” da hakir goren kimsedir.” Bk. Ebt Himid Muhammed el-
Gazzali, flcdmu’l-‘Avam ‘an ‘Tlmi’l-Kelam, (Mecmu’a Resd’il el-Tmam el-Gazzali iginde), nsr.
Mu‘tasim Billdh el-Bagdadi, Beyrut, 1985, s. 72.
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el¢isinin hadislerini yorumlamaya kalkigmasi yeterli olmadig: gibi son tahlilde
uygun da degildir.”®

ii. Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore, dini lafizlar1 “te’vil” edecek kiside aranan diger
bir 6zellik de, dini nasslar s6z konusu edildiginde “muhkem” olan ya da anlami
ilk bakista kestirebilen ve akli olarak da celisik olmayan ibereleri iyice tespit
edebilmek gerekmektedir.”” Kadi ‘Abdiilcebbar’a gore Allah Teala, “muhkem”
ile kast ettigi anlam ve muhtevayi, anlama etkisi olan 6zel bir nitelik yitklemek
suretiyle saglam bir sekilde ortaya koymustur. Kast edilen anlama etki eden bu
nitelik, “muhkem” lafza dilde/liigatte 6yle bir bicimde yerlestirilmistir ki muh-
kem lafiz, akli ilkeler ve ta‘aruf (karsilikli 6grenme) yoluyla, zahiri ile kast edilen
anlamin disinda bagka bir anlam ve muhtevaya hamledilemez. Kald: ki, ona
gore, iste boylesi bir 6zellik ya da nitelik ile tahsis edilen lafiz veya ifade, her
haliikdrda “muhkem”dir.*®

iii. Kadi “Abdiilcebbar’a gore, dini metinleri “te’vil” edecek olan kimsede ara-
nan tg¢incii ve son bir 6zellik de, bu tip insanlarin kendilerinde kuramsal dii-
siinme (nazar) ve akil yiiriitme (istidlal) yetisinin bulunmasidir. Oyle ki, ona
gore, “muhkem” ayetlerin ya da lafizlarin olusturmus oldugu genel ¢erceve esas
alinmak suretiyle “miitesabih” tiirlinden ayet veya lafizlarin anlagilmasi ve
yorumlanmasi i¢in aklin devreye sokulmasi bir gerekliliktir.”” Bagka bir ifadeyle
soylersek, insani diger insan ve yaratiklardan istiin hale getiren en 6nemli yeti
olan akil nimetinin isletilmesi, aklin evrensel ilkeleri ve “muhkem” karakterli
ayetler dogrultusunda “miitesabih” 4yet ve lafizlarin anlamlarina ulasabilmek
icin bir zorunluluk arz etmektedir.® Ciinkii onca, akil, kesin bir bilgi kaynag:
olup nakilden 6nce gelmektedir. Daha 6zel belirtmek gerekirse, “miitesabih”
nitelikli 4yetlerin ya da kavramlarin “te’vil’inde nakli deliller, her zaman i¢in
akli delil ve ilkelere tabi olmak zorundadirlar.®’ Anlasildigina gore Mu'tezili
kelamcilarin kahir ekseriyeti, akli delil ve ilkeleri asli; nakli delil ve ilkeleri de
ferl birer unsur olarak kabul etmektedir. Ancak bu durum, onlarin, yani
Mu‘tezili kelamcilarin benimsemis olduklari diistince sistemlerinde bir geliski ya
da tutarsizlik ifade etmemektedir. Tam tersine bu durum, her iki delil ve ilkele-
rin birbirlerine uygun oldugu anlamina gelmekle beraber, Kur’dn’da akli ilke ve
kurallara zit veya celisik herhangi bir beyan ve ifadenin olmadigina da dogrudan
delalet etmektedir.”” Sonugta onlara gore, nasslar1 anlama ve yorumlama siire-

% el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s. 607.

7 el-Kadi ‘Abdiilcebbér, Miitesabihu’l-Kur’an, c. 1, s. 21-22.

% el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur’dn, c. 1, s. 19-20.

% el-Kadi ‘Abdiilcebbir, a.g.e., c. I, s. 25-26.

€ el-Kadi ‘Abdiilcebbar, a.g.e., c. I, s. 26-27.

1 Mustafa Oztiirk, “Mu‘tezile ve Tefsir”, Marife, III/I11, Kig Dénemi, Konya, 2004, s. 100-105.
2 el-Kadi ‘Abdiilcebbar, Kitabu’l-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-‘Adl, c. V, s. 215.



Mu’tezili Kadi Cebbar'in Te’vil Anlayisi ~ 109

cinde “miitesabih” kabilinden ayet ve lafizlar1 “te’vil” etmede akil esas alinarak,
onun dogrudan nakle hakem kilinmasi gerekmektedir.

VI. Sonug ve Degerlendirme

[slam Kelamr'nda, kullanmis olduklar: akli ve mantiki delil ya da ¢ikarimla-
riyla lider olan Mu‘tezile, dini nasslar1 anlamlandirma ve yorumlama konusun-
da kendisinden oncekilerin (Selefiyye) genel tutumuna karsi ¢ikarak, nasslar
baglaminda “tesbih” ve “tecsim”e neden olan birtakim kavram ve ifadelerin
aklen ¢oztimlenmesinin zorunlulugu iizerinde yogunlagmistir. Mu'‘tezile, her-
hangi bir problem {izerinde nakil ile aklin ¢elismesi durumunda 6nceligi her
zaman i¢in akildan yana kullanmigtir. Bu nedenle de, Kadi ‘Abdiilcebbar gibi
bazi kelamcilar, sik sik “te’vil” metodolojisinin gerekliliginden ve dini zorunlu-
lugundan bahsetmislerdir. Ciinkii ona goére “te’vil”, nasslar1 anlamlandirma ve
yorumlama konusunda rahat hareket etmeyi 6n gérmekte olup, kisiyi metnin ve
harflerin tahakkiimiinden kurtararak 6zgiir kilmasini saglamaktadir. Bu bakim-
dan, Mu‘tezili cenahin onemli bir temsilcisi olan Kadi ‘Abdiilcebbar, kendi
diistince sisteminde agik¢a kullanmis oldugu “te’vil” metodolojisini genel olarak,
“muhkem-miitesabih” ve “hakikat-mecdz” iliskisi/ dengesi tizerine kurgulamis-
tir. Ote yandan o, gerek “muhkem-miitesabih” gerekse de “hakikat-mecdz”
iliskisinin saglikli bir ¢izgide siirdiiriilebilmesi i¢in, akil yiiriitmeye (istidlal), her
zaman aklin ilke ve sunumlarindan yararlanmaya gereksinim oldugu kanisina
varmustir. Kimbilir belki de o, kosullanmis oldugu inang dizgesi ya da iginde
yetismis oldugu dini gelenek, anlayis ve kiiltiire paralel olarak benimsemis
oldugu goriis ve diisiincelerin “te’vil” metodolojisiyle savunulabilecegini ve kars
tarafin (Oteki) da ancak bu sekilde daha iyi ikna edilebilecegini diistinmektedir.
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Globallesme Stirecinde Kiiltiir ve Medeniyetler

Arasi Iliskiler Uzerine Diigiinme:
Ibn Meymun Ornegi

Atilla ARKAN

Oz: Bu caligmada dncelikle kiiresellesme siirecini, bu siirecin olusma sebeplerini ve bu siiregte
gerceklesen etkilesimi sunacagiz. Bundan sonra killtiir, din, kimlik ve medeniyetler arasindaki
gegis, iligkiler ve etkilesim konusunu inceleyecegiz. Bu baglamda Islam Diisiincesinin Yunan
diisiincesiyle ve Yahudi diisiincesini Islam diisiincesiyle olan iligkisini ele alacagiz. Bu noktada
iligkileri tasvirde kullanilan dil ve kavramlar sorunlu ve zayif oldugunu 6zellikle belirtmek is-
terim. Kiltiir ve medeniyetler arasindaki iligkiler almak, taklit, nakletmek ve etkilenmek sek-
linde pasif kavramlarla tasvir edilmektedir. Boylesi bir tasvirde diistiniirlerin entelektiiel yara-
ticiliklari ile sentetik ¢oziimleri, kismen tarihsel baglamlari ile temel 6nceliklerinden kaynak-
lanan katki ve 6zgiin yonleri takdir edilememektedir. Kiiltiirler ve medeniyetler arasindaki
iligkileri tasvir etmek i¢in imkan, ihtiyaglar, evrensel ve yerel unsurlar arasinda gerilim, kim-
likler arasinda gerilim, siireklilik icinde degisim, entelektiiel yetkinlik ile {iretkenlik, sentetik
ve melez ¢6ztimler kavramlarinin daha 6nemli oldugunu vurguluyorum. Bu baglamda bu kav-
ramlarla Tbn Meymun’un Yahudi diisiincesi ve Islam diisiincesiyle iliskisi detayl bir sekilde
sunulacaktir. Yahudi disiiniiriin vahiy ve yorum teorisi etrafinda kendi sentetik ¢éziimleri
sunulacaktir. Bu galismanin Islam Diisiincesinin Yunan ve diger diisiince havzalariyla iligkisi-
nin daha iyi anlagilmasina katkida bulunacagini iimit etmekteyim.

Anahtar Kelimeler: Kiiresellesme, Kiiltiir ve Medeniyet arasi iligkiler, ibn Meymun, islam
Diistincesi, Yahudi Diistincesi

Contemplation on the interactions among the civilizations and cultures in the globaliza-
tion process: Maiomonides as an exemplar

Abstract: In this article, first of all I will describe the process of globalization, its reason and
the interactions, which occur through process. Than I will rewiev the subject of interactions
among cultures, religions, identities and civilizations. In this context I will especially focus on
the transmission from Greek Philosophy to Islamic Thought and from Islamic Thought to
Jewish Thought. I would like to clearly point out that the language and the terms that are used
to describe the transmission processes are problematic and very weak. The relations among
cultures and civilizations are described such as terms reception, imitation, transfer, influence
that are very passive and insufficent. In such description, the intellectual creativity and the
synthetic solutions of thinkers are clearly ignored. And it is also discounted the original con-
tributions of the thinkers which partly aroused from their historical contexts and essential
priorities. We need better terms in order to describe the relations among the cultures and the
civilizations. In this context I will analyze Maimonides’s theory of the revelation and the in-
terpretation. I will also focus on the relations’ of Jewish thinker with Islamic and Jewish
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thoughts. I hope this study will make a contribution to better understanding the relation of
Islamic thought to Hellenistic philosophy and other ancient thoughts.

Keywords: Globalization, Maimonides, The relations among cultures and civilizations, Islam-

ic Thought, Jewish thought

iktibas/Citation: Atilla Arkan, “Globallesme Siirecinde Kiiltiir ve Medeniyetler Arasi fliskiler
Uzerine Diigiinme: Ibn Meymun Ornegi, Usal, 13 (2010/1), 111 - 146.

Kiiresellesme kavramiyla ifade edilen siire¢ sebebiyle kiiltiirler, dinler, kim-
likler ve medeniyetler arasindaki etkilesim ile bu etkilesimin gelecekte nasil bir
mabhiyete biirlinecegi giinimiizde en ilgi ¢ekici hususlardan birisidir. Giini-
miizde kiiresellesme olgusunu bu kadar yogun bir sekilde 6ne ¢ikartan husus
insanligin gegirmis oldugu degisim sonucu ortaya ¢ikan bilim ve onunla tiretilen
teknolojidir. Teknolojinin kullanimiyla beraber insanin ve bilginin hareketliligi
son derece hizlanmistir. Burada da teknolojinin iki y6nii bu siireglerde oldukga
etkili olmaktadir. ilki bilgisayar teknolojileriyle iliskili olup bu alanlarda gercek-
lesen gelismeler bilginin iiretilme, muhafaza edilme ve neredeyse eszamanl bir
sekilde paylagilabilme imkanlar1 son derece arttirmistir. ikinci olarak iletigim
teknolojilerinde yasanan gelismeler 6zellikle malumat ve bilginin hizli bir sekil-
de paylasilabilmesini sagladigindan dolay: etkilesim son derece hizlanmis ve
diinyanin birbirinden haberdar olmas: ve karsilikli etkilesim aglarinin olugsmasi
anlaminda diinyay: kiigiik bir kdye ¢evirmistir.

Ugiincii olarak ulagim teknolojilerinde yaganan geligmeler insanoglunun ha-
reketliligini son derece arttirmis ve arttirmaktadir. Bu ise dogal olarak kimlik ve
kiiltiirlerin yiiz yiize ve canl etkilesimini daha da hizlandirmistir. Son olarak ise
bir miktar tiim bu gelismeleri takiben ve bir miktar da ekonominin de kiiresel-
lesmesiyle metropol ismini verdigimiz niifusu son derece yogun ¢ok kiiltiirli,
dinli, dilli ve kimlikli mekanlar ortaya ¢ikmistir. Metropol sehirler adeta tiim
diinyanin farkli milletlerinin bir arada ama ayr1 kimlikler halinde yasamlarini
stirdirdigi yerlesimlere doniigmiistiir. Bundan dolay1 kiiresellesme stirecine
farkli bir mahiyette gozlemledigimiz kimlik ve kiiltiirler arasi etkilesimin gelece-
ginin nasil bir siireci takip edecegi son derece dnemli bir mesele olmustur. Yine
bu noktada degisimin hizi ve bunun kimlikler iizerinde olusturdugu gerilim ve
etkinin nasil yonetilmesi gerektigi baska 6nemli bir konudur.

Bu yasanan degisim siirecinde birgok gerilim alanlar1 olusmustur. Bir yanda
evrensel veya kiiresel oldugu diisiiniilen degerlerle yerel dini, kiiltiirel ve milli
degerler arasinda bir gerilim olugsmustur. Bu noktada tarihsel siirekliligi temsil
eden kurum ve kimlikler benzer gerilimleri yasamakta ve benzer tepki kaliplari
ortaya ¢tkmaktadir. Diger taraftan ise bilyiik sehirlerde bir arada yasayan farkli
kiiltiir ve kimlikler arasinda gerilimler olugsmaktadir.
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Olgekleri farkli olmakla beraber, kiiltiirlerin etkilesimi yogun bir sekilde etki-
lesimi yerytiziinde ilk defa gerceklesmemektedir. Biz bu ¢alismamizda iki farkl
zaman dilimine ve etkilesim noktasina temas edecegiz. Ilki Islam diisiincesinin
Yunan disiincesi ile olan etkilesimi ikincisi ise Orta Cag Yahudi diistincesinin
[slam Diisiincesiyle olan iliskisidir. Ikinci nokta da ise Ibn Meymun iizerinden
konuyu incelemeye ¢alisacagiz. Bu baglamda Yahudi filozof dinler ve kiiltiirler
arasindaki etkilesimin mahiyetinin anlagilmasi bakimindan degerli bir 6rnektir.
Bugiin ile ge¢mis donemlerdeki etkilesim 6rnekleri arasinda mahiyet bakimin-
dan benzer siiregler yasandigini diistinebiliriz. Yukarida kisaca bahsettigimiz
teknolojik gelismeler farkl: din, kiiltiir ve diisiince yapilar1 arasinda etkilesimleri
daha hizli, dogrudan, yeni melezlenmelere ve iiretime imkan vermesi bakimin-
dan daha dinamik bir hale getirmistir.

Galismamizin konusu olan ilk etkilesim 6rnegi Yunan diigiincesi ile Islam
Felsefesi arasindaki etkilesimdir. 19 yiizyilda Islam diisiincesinin Yunan Felsefe-
siyle olan iligkisi ve iki kiiltiir havzasi arasindaki iliski yogun bir sekilde tartigil-
di. Oryantalist ve Bat1 merkezli vurgularin yogun oldugu 19. ylizyilin baglarinda
Batili arastirmacilar Islam diisiincesinin olusumunda Miisliimanlarin roliinii
alic1, taklit edici ve tekrar edici seklinde daha ¢ok pasif olarak tasvir ediyorlardi.
Bu yaklagima gore Islam Felsefesi hatta biiyiik 6l¢iide Islam diinyasinda ¢ikan
ilmi gelenekler Islam &ncesi ilim ¢izgilerinin basit tekrari takipgileriydiler.
Cografi temas zorunlu olarak ilmi basarilar1 ortaya ¢ikarmustir. Bu cografyada
gerceklesen doniisiim var olan kimliklerin kurucu yonii ihmal edilerek sanki bir
etkinin zorunlu bir sonucu gibi imis gibi ¢ogu zamanda mekanik bir siire¢
seklinde tasvir edilmisti.

Miislimanlar Hz. Peygamberin 6limiinden kisa bir zaman sonra sonucu
gliclii ilmi gelenekler kurabilmislerdir. Bu basarinin altinda ise temelde iki ana
unsur bulunmaktadir. Kur'an-1 Kerim ve Hadislerdeki yogun tesviklerinde
isaret ettigi gibi Islam ilme 6zel bir 6nem vermistir. Ikinci olarak ise ilk baglarda
cemaat olarak ortaya ¢ikan Hristiyanlik ve Yahudilik tarihiyle mukayeseli olarak
diisiiniildiigiinde Islam’m bir din olarak ortaya cikisi ve varligin1 devam ettirisi
devletle beraber olmugtur. Islam devletlerinin varligi da modern zamanlara
kadar imparatorluk formunda gergeklesmistir. Farkli cografyalarda kisa zamanh
emirlikler dénemleri bu nokta bakimindan Islam tarihinin akisina kalici bir
etkide bulunmamuslardir. Islam’in imparatorluk formunda var olma tecriibesi
felsefi ilimlerin olusumunda énemli etkisi olmugtur. Giiglii ve zengin Islam
devletleri felsefi ilimlerin hizli bir sekilde kurulabilme ve gelistirilme imkanini
hazirlamigtir. Diger yandan devletin farkli diizeylerde akli ilimlere olan ihtiyaci,
akli ilimleri i¢sellestirme ve tiretim siireglerindeki motivasyonu hizlandirmistir.
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Imparatorlugun farkli kimliklere hitap edecek bir dil ve sdyleme olan ihtiyac
felsefeye olan ihtiyaci daha da arttirmigstir.

[slam’in vermis oldugu 6zel bir énemle ve giiclii siyasi yapilarin sagladig:
imkanlarla 6nce Tefsir, Hadis, Fikih gibi dini metinlerin anlagilmasini amagla-
yan Islami ilimlerin olusumundan kisa bir zaman sonra Kelam, Felsefe ve Ta-
savvuf gibi, Islim diisiince okullar1 ¢ok kisa zamanda inga edilebilmistir. Hi¢
siiphesiz Islam bir din olarak ortaya ¢ikisindan sonra fetihler yoluyla ¢ok hizli
bir sekilde Kadim diinyanin 6nemli kiiltiir ve diisiince okullariyla dogal bir
sekilde kargilasti. Islam ilmi gelenekleri olan Hadis, Tefsir, Fikih ve Kelam gibi
disiplinler biiyiik 6l¢iide tesekkiil ve tedvin asamalarini felsefi miiktesebat ter-
cime edilmeden 6nce tamamlamislardi. Felsefi miiktesebat yogun bir sekilde
Abbasi Imparatorlugu déneminde &zellikle halife el-Mansir’un Bagdat’t kurma-
sindan sonra yogunluk kazanip Beytii'l-Hikme ile zirvesine ulasti. Dolayisiyla
yeni bir din olarak Islam’in Miisliiman filozoflara sundugu bir cerceve ve imkan
alani vardi. Bundan dolayidir ki, Tanrr’'nin birligi, Tanrr’nin agkinhigini kaybet-
meyecek bir sekilde alemle iliskisi, psikoloji teorileri gercevesinde niibiivvetin
imkan ve gerekliligi, vahyedilmis bir dinle felsefenin nasil bir iligki icerisinde
olmasi gerektigi, bunlara bagl olarak dini ifadelerle felsefi sonuglar1 uyuma
kavusturacak yorum teorisi, insanin 6liimden sonraki varhig: gibi farkli ve 6zgiin
konu Miisliiman filozoflarin eserlerinde ortaya ¢ikabilmistir. Ozellikle Islam
Kelamiyla ve diger Miisliiman disiiniirlerle olan etkilesimler bu yeni felsefi
problemlerin ortaya ¢ikigini anlaml bir sekilde izah edebilir. Nitekim Ibn Mey-
mun ve diger Yahudi diisiiniirler de Islam diisiincesinde olusan ¢izgileri takip
ederek ve onun sundugu imkanlardan istifade ederek Yahudi diisiincesinde
oncesinde olmayan felsefi bir ¢izgi olusturabilmislerdir.

Islam diinyasindaki geviri ¢aligmalari sonucunda Platon (MO 427-347), Aris-
toteles (MO 384-322), Plotinus (MO 205-270) "un eserleri cevrildigi gibi onlarin
eserlerine serhler yazan Iskender Afrodisi (6. M.S. 200), Porphyry (6. M.S. 304),
Iamblichus (M.S. 245-325), Syrianus, (M.S. 354-430), Proclus (6. MS. 485),
Ammonius (M.S. 435/445-517/526), Themistius (6. MS. 390) Philoponus M.S.
490-570, Olimpiodorus (6. MS. 570), Damascius (M.S. 458-538) ve Simplicius
(6. MS. 560) gibi filozoflarin da eserleri terciime edilmistir." Bu serhlerin bizzat
kendileri temel felsefi konu ve sorunlarda farkli ¢6ztim yaklasimlari icermesi
sebebiyle Miisliiman filozoflara yeni felsefi sentezler ve tercihlerde bulunabilme
imkani sunmaktaydi. Farabi (8. 339/950-1), Ibn Sina (6. 428/1037) ve ibn
Risd’tin (520/1154-587/1198) acik atiflarindan anlasildig1 iizere Miisliiman
filozoflar bu farkliliklarin bilincindeydiler. Hem Helenistik donem sarihlerine

I Ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, nsr. Riza Teceddiid, (Tahran: 1971), s. 299-304.
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yaptiklari elestirilerde hem de kendi tercih ve sentetik diisiince tiretimlerinde bu
hususu agik bir sekilde gosterdiler. Diger bir ifadeyle Miisliiman filozoflar Aristo
sonrast Helenistik donem serh geleneklerindeki birikim ve sorunlar1 ceviri
caligmalar1 sonrasinda devralmis ve icsellestirmislerdir. Gerek bu igsellestirme
stirecinde gerekse entelektiiel iiretim siireclerinde yeni sentetik ¢oziimlerin
olusmasinda iglerinde bulunduklar: din ve kiiltiiriin belirleyici unsurlarini da
degerlendirme siireglerine katmislardir. Boylece Miisliiman filozoflar Helenistik
donem serhlerde sunulan farkli yorum imkanlari ve Islam diisiince disiplinleri-
nin sunmus oldugu belirleyici unsurlarin etkilesim aginda kendi tercihlerini ve
sentetik tiretimlerini olusturmugslardir. Bu bityiik bir basaridir.

Kadim mirasin Islam toplumuna aktarilmas: siireci evrensel olanla yerel ola-
nin iligkisinin nasil olmasi gerektigi konusunda gerilim olusmustur. Akli ilimler
gelenegi gerilimin evrensel tarafini yani olusan Islam dininin kiiltiirel varhg
gerilimin yerel tarafin1 olusturmustur. Felsefi ilimlerin acem ilimleri yani yaban-
ct ilimler olarak isimlendirilmesi bunun agik gostergelerinden bir tanesidir. Bu
yaklagimda dini ilimler var olan toplumun kiiltiiriiniin ve kimliginin 6nemli bir
parcast kabul edilmis felsefi ilimler ise evrensel olani temsil edip gerilimin diger
ucunda kalmigtir. Yine baslangictan itibaren akil vahiy iliskilerinin siirekli
olarak tartisma konusu olmasi ve Kelam ve felsefe okullar: arasindaki gatismalar
bir yoniiyle evrensel olanla yerel olan arasindaki iliskileri de temsil etmektedir.

Konunun detayina girmeden kullandigimiz evrensel ve yerel kavramlarina
aciklik getirmemiz uygun olacaktir. Evrensel kavraminin burada iki boyutuna
isaret etmemiz gerekir. ki hitap edilen kitlenin belli bir cografya, kiiltiir, din
veya kimlikle sinirli olmayip tiim insanligt muhatap almasidir. Ikinci anlamdaki
evrensellik ise soylemde dile getirilen goriis, kavram ve teorinin dogruluk iddia-
sinin gegerliliginin zaman ve cografya bakimindan stirekliligi ile ilgilidir. Bu
metinde kullandigimiz evrensel kelimesi ilk anlam1 icermektedir. Ikinci anla-
mindaki evrensel kavramiyla ilgili olarak ise tiim tarihsel siire¢ boyunca aklen
dogru kabul edilmis ve gelecekte de dogru kabul edilecek goriis, agiklama ve
teorilerden bahsedemiyoruz. Tarihsel olarak boyle bir olguya da sahip degiliz.
Insanlik boyunca kullandigimiz kavram ve teoriler degisim gecirmektedir.
Onlarin gergeklikle iliskisi ve evrenselligin tarih icinde nasil devam ettirildigi
baska bir ¢alismanin konusu olacak kadar girift ve uzundur. Burada ikinci
anlamdaki evrensel kavramiyla belli bir kiltiir, cografya, ideoloji veya dinle
kayith olmaksizin, belli bir dénemde ilmi ¢alismalara ve akli degerlendirmelere
dayanilarak diinya cografyasinin biiyiik ¢ogunlugunda dogru, genel gecer kabul
edilen goriis, kavram ve teorileri kast etmekteyiz. Dogal olarak burada konusma
bigimi itibariyle tiim insanlik muhatap alinmaktadir.
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Insanligin tarihsel tecriibesine baktigimizda iki anlamiyla da evrensellik bii-
yiik ol¢tide akli ilimler ve felsefe iizerinden ingsa edilmistir. Burada aklin mutlak
ve tek kesin bir goriis olusturdugunu iddia etmiyoruz. Goreli anlamda dahi
evrensellik insan akli araciligiyla felsefe ve bilim formunda tiretilebilmistir.

Evrensellik kavraminin kullaniminda bir hususa daha dikkat ¢cekmek isterim.
Dinlerin bir kism1 gibi Islam’inda evrensellik iddias1 bulunmaktadir. Islam dini
ile ilgili yerel kavramini kullandigimizda iddiasinin evrenselligini tartismaya
agmiyoruz. Islami ilimlerin genelinde gérdiigiimiiz gibi hitap ettigi kitle baki-
mindan sadece Miisliimanlar1 muhatap almasini kast ediyoruz. Dinlerin mesaji-
nin evrenselliginin nasil gergeklestigi ise incelenmesi gereken bagka bir konu-
dur. Bu hususlar Islam ve Yahudi Diisiincesi hakkindaki degerlendirmelerimiz-
de gozden kagirilmamalidir.

Islam ve Yahudi diisiincesi baglaminda medeniyet, kiiltiir ve kimlikler ara-
sinda etkilesimi ve evrensel olanla yerel olanin etkilesimini inceledigimiz bu
¢alismada insanin dogasinin ayni olmasina ragmen kiiltiir ve medeniyetlerin
farklilasma sebeplerine kisaca deginmek uygun olacaktir. Maddi ve manevi
temel ihtiyaglar1 bakimindan insanlar birbirlerine benzemesine ragmen, yasa-
diklar1 cografya farkli oldugu icin tarih icerisinde toplumlar farkl kiiltiir yapilar:
tiretmislerdir. Toplumlarin tarihsel tecriibelerinin farklilig: ile icinde yasanilan
siyasal orgiitlenme bi¢iminin ve yapilarinin farklilig: kiiltiir ve medeniyet unsur-
larinin farklilagmasi siireglerinde oldukga etkili olmustur. Calismamizin konusu
bakimindan Islam’in imparatorluk formundaki bir devletle beraber olmasi ve
Ibn Meymun’un (1135/1138-1204) icinde bulundugu Yahudi diisiincesinin
bityiik dl¢iide Islam siyasi egemenligi icinde gelismesi bu etkinin sonuglarinin
gozlemlenmesi bakimindan giizel 6rneklerdir.

Islam ile Yahudi diisiince ve kiiltiirleri arasindaki iliskinin mahiyetini 6zel-
likle Yahudi diisiiniir Ibn Meymun {iizerinden takip edecegiz. Islam sonrast
Yahudi diisiincesinde ortaya ¢ikan diisiiniirlere ise etkilesimin mahiyetini tarih-
sel boyutuyla anlayabilmek icin kisaca deginecegiz. Biz zimnen sunu kabul
ediyoruz: Islam Diisiincesiyle Yunan felsefe gelenegi arasindaki iliski ile Islam
Felsefesinin Yahudi Felsefesi arasindaki iliski arasinda mahiyet bakimindan
benzerlik bulunmaktadir. Islam Felsefesi olusum siirecinde gerek yorum gele-
nekleri gerekse terciimeler {izerinden Yunan felsefe birikiminden istifade etmis-
tir. Yahudi disiincesi de 6zellikle Kelam ve felsefe disiplinleri ve hatta diger
Islami ilim gelenekleri sz konusu oldugunda benzer bir sekilde Islam diisiince-
sinden istifade etmistir.

Din olarak Yahudiligin Islam dininden énce olmasi bu noktanin anlagilma-
sin1 biraz zorlagtirmaktadir. Fakat Ibn Meymun iizerinden Yahudi diigiincesinin
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12. Yiizyildaki durumunu agikladigimizda bu husus daha rahat anlagilacaktir.
Yahudilik islam dininden ¢ok énce gelmis bir din olmasina ragmen Yahudi
Felsefesinin zirvesini temsil eden Musa b. Meymun Islam diisiincesinin basari
¢izgisini takip ederek triinlerini vermistir. Burada farkli olan hususlardan biri
sudur: Ibn Meymun’un Islam ilmi gelenekleri ve felsefesiyle olan bu etkilesim
tecriibesi Misliimanlarin giiclii siyasi egemenlikleri ve bu siyasal giigle olustur-
duklar1 medeni birikimin 1181 altinda gerceklesmistir. Islam Felsefesinin Yunan
Felsefesiyle olan iliskisinde ise yine Miisliimanlar giiglii bir siyasal egemenlige
sahiptiler.

Dini liderlik ve temsil gérevleri de olan Yahudi filozof ibn Meymun’un kim-
liginin ve diislince yapisinin en 6nemli bir parcasini hi¢ siiphesiz Yahudi dini
olusturmaktaydi. Bu baglamda Ibn Meymun adina Yahudi dininden kaynakla-
nan ayirt edici temel inanglar sunlardir: Yahudi irkinin Tann tarafindan segil-
misligi, Hz. Musa’nin peygamberligi, bir seriat olarak Tevrat ile O’nun ezeliligi,
en son olarak da Yahudi kavramsallagtirmasiyla Mesih inanci ve ahiret hayati
olusturur.” Yahudi ilmi gelenekleri 6ncelikle, Kitab-1 Mukaddes ile Rabbani
ogretiler’ ve Misna* ve Gemara gibi Talmud® lizerine ¢alismalarla olugmustur.
Evrensel bir nitelik kazanmas: ise daha ¢ok felsefe gelenegiyle karsilagmasindan
sonra miimkiin olabilmistir. Bu noktada Yahudilerin siirgiinde bulunduklari,
milattan 6nce ikinci yiizyil ile milattan sonra birinci ytizy1l arasinda Helenistik
felsefe ile karsilagmalar1 son derece onemlidir. Bu donemin 6nde gelen ismi
Filon (1.0, 25-1.S. 40)dur. Filon Kitab-1 Mukaddes’in konular1 iizerine serhler
yazmis ve Yahudiligi, zamaninin hakim disiince okullar1 Eflatunculuk ve Stoa-
cilikla uzlagtirmaya galismistir.’ Fakat bu noktada iki noktay1 vurgulamak uygun
olacaktir. Ik olarak Filon genel Yahudi diisiincesinde bir istisna olarak durur.

2 Atilla Arkan, Ibn Meymun Felsefesinde Tanri, Degisim Yayinlari, Istanbul 2007, s.13; Arthur
Hyman, James J. Walsh, Philosophy in the Middle Ages, Cambridge 1973, s. 337; Fuat Aydin,
Yahudilik, Insan Yayinlari, Istanbul 2004, s. 20.

Rabbani 6gretiler, Rabbi denilen Yahudi din adamlarinin olusturduklar: doktrinlerin tiimiine
denmektedir. Rabbi kanun bilgini, yorumcu ve ilahiyat¢1 demektir. Rabbilerin konumu M.S.
70 yilinda Kudiis mabedinin yikilmasindan sonra daha da belirgin hale gelmistir. Bkz: Meh-
met Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Konya 2005, s. 630.

Misna kelime anlamiyla tekrar yolu ile 6gretme anlamina gelir. Kelimenin kék anlaminin da
isaret ettigi gibi, Misna Yahudiligin sifahi gelenekle olusan kutsal kitaplarindan bir tanesidir.
Misna, Tevratin (Tora) yorumunu ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle Misna Tevrat'in
buyruklarinin yiizyillar boyunca yapilmig sozlii yorumlarindan olugmaktadir. Bkz: Aydin, An-
siklopedik Dinler Sozliigii, s. 509.

Talmud, Misna tizerindeki yorum ¢aligmalarindan olusmaktadir. Misna’nin yorum kismina
Gemera denildiginden Talmud un Misna ve Gemera’dan olustugunu soyleyebiliriz. Misna tize-
rindeki yorum ¢alismalari asirlar boyunca Kudiisteki ve Babildeki akademilerde devam etti-
ginden Kudiis ve Babil Talmud'u olmak tizere iki farkli Talmud ortaya ¢ikmustir. Aydin, An-
siklopedik Dinler Sozligii, s. 738-739.

¢ Arthur Hyman, James J. Walsh, Philosophy in the Middle Ages, s. 337



118 ~ Atilla Arkan

Kendisinden sonra Yahudilikte gelenegi olan bir felsefe ¢izgisi olusmaz. Ikinci
olarak ise Orta Cagda Yahudi felsefesinde gorecegimiz felsefi yap1 biiyiik 6l¢iide
Aristocu ve Yeni-Eflatuncu’dur. Bu da Islam felsefe geleneginin etkisini agik bir
sekilde gostermektedir.”

Philon‘dan sonra Yahudi diinyasinda felsefi diisiince daha sonra Yahudilerin
Islim siyasal hakimiyetinde yagadiklar1 dénemde ortaya ¢ikar. Yahudiler Biiyitk
Iskender zamanindan baslayarak hep Helen diinyasinin iginde yagamalarina
ragmen, felsefi diigiince ve spekiilasyona yeterince ilgi gostermemisglerdir. Onla-
rin ilgileri dokuzuncu yiizyillda Miisliimanlarla yasamaya bagladiktan sonra
ciddi bir artig gostermistir. Hahamlar, Ikinci Tapinak devrinde Yunan Felsefe-
siyle temasa ge¢melerine ve bunun sagladigi imkanlar: gormiis olmasina ragmen
felsefi diisiincede ilerleyememislerdir.® Bunun en 6nemli sebepleri Makkabi
zaferinden sonra, puta tapanlarin isi diye felsefeden tamamen yiiz ¢evirmeleri-
dir. Ayrica M.S. 70 yilinda Titus'un Yerusalim’i yitkmasindan sonra Yahudiler
tamamen kendi diinyalarina kapanip, Eski Ahit etrafinda odaklastilar. Eski Ahit
Yahudilerin var olmalari, hayatlarin1 devam ettirmeleri ve birliklerini koruya-
bilmeleri i¢in yeter kabul edilmisti.’

Yahudiler ancak Islam hakimiyetinden sonra Yunan felsefi diisiincesine giris
yapabildiler. Onuncu yiizyillin baslarindan on {iglincti yiizyila kadarki zaman
diliminde Yahudi disiiniirlerin Arapca olarak cesitli felsefi eserler yazdigini
gozlemlemekteyiz. Bu donemde Arapga, Yahudi diinyasinda felsefe yapmanin
ve bilimsel eser yazmanin temel dili idi. Yahudilerin Arapgay: ortak kiiltiir ve
diisiince dili olarak kullanmalar1 onlara ciddi bir hareketlilik; Islam diisiince ve
kiiltiirtinden hizl bir sekilde istifade imkan1 kazandirmisti. Béylece Yahudilerin
ontinde dilsel bir engel olusmamist1.” Nitekim Arap¢anin bilim ve kiltir dili
olarak kullanilmasindan dolay1 felsefi eserlerin Ibraniceye gevrilmesi gibi bir
olguyla bu dénem de karsilagmamaktayiz."

Burada genel ve 6zel olarak iki husus 6nemlidir. Genel olarak Miisliimanla-
rin imparatorluk formunda giiglii siyasal egemenlik kurmalar1 ve bunu takiben
akli ilimlerin Arapgaya terciimesi ayni toplumda yasayan Yahudilere felsefe
yapmanin imkanini sundu. Ozel olarak ise Miislimanlar Islam Hukukunun
kavramsallastirmasinda da gordiigiimiiz iizere Yahudileri ehli kitap olarak kabul
ederek Islam topraklarinda giivenli, goreli olarak 6zgiir ve icinde bulunduklar
toplumun imkanlarindan istifade ederek ekonomik olarak nispeten gelismis bir

Arkan, Ibn Meymun Felsefesinde Tanri, s.14

8 Moshe Sevilla Sharon, Israil Ulusu’nun Tarihi, Tel Aviv 1981, s. 55

®  Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Remzi Kitapevi, Istanbul 1966, s. 330.

10 TJulius Guttmann, Philosophies of Judaism, Schocken Kitapevi, New York 1973, s. 54.
Arkan, Ibn Meymun Felsefesinde Tanr, s.15
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diizeyde yagama imkani sundular.”” Onlarin durumlari es zamanli olarak Avru-
pa’da Gettolarda yasayan Yahudilerle karsilastirilamayacak kadar iyiydi. Arap-
cay1 da ilim ve kiiltiir dili olarak aktif olarak kullandiklar: i¢in Yahudi diistincesi
[slam felsefe ve Kelaminin evrensellesme ve gelisim evrimini yakindan takip
edip stirece katilabilmislerdir.” Siiphesiz ki bu siire¢ belli bir zaman almustir.
[slam siyasal hakimiyetindeki dénemin ilk béliimiinde iiretilen eserler, Yahudi
olmayan distiniirlerin elestiri ve fikirlerine cevap vermeyi hedeflemekte olup
daha fazla savunma ve kimlik vurgulu iken Ibn Meymun ile beraber sentetik
tiriin verme seviyesine ¢ikmigtir."

Yahudi diisiincesini, yine Islam diisiincesiyle Yunan Felsefesi arasindaki ilis-
kiyle karsilagtirmali olarak diistindiigiimiizde su tablo karsimiza ¢ikmaktadir.
Ozellikle Abbasilerden sonra Miisliimanlar devletin ihtiyaglarini gozetecek
sekilde felsefeyle kurucu bir sekilde iliski yiiriittiiler. Devletin akli ilimlerden
istifadesi ve Imparatorluk formundaki siyasal yapinin ihtiyaglarina uygun yerel
kimlikleri asabilen evrensel siyasal bir dilin iiretilebilmesi bu kurucu iligkinin
onemli noktalarindandi. Yahudi diisiincesi ise Islam siyasal hakimiyet alaninda
tiretilen ve zamaninin en st felsefi yapist kabul edilen birikimi igsellestirmeye
odaklanmis ve kendi dini geleneklerini bu baglamda revize etmislerdir. Yahudi
dini diistincesinden kaynaklanan yonlerle beraber temel felsefi sorunlar1 yeni-
den diigiinmiislerdir. Ibn Meymun’un Yahudi Aristoculugunu iiretebilmesi bu
baglamda énemlidir. ibn Meymun’un Islam Diisiincesiyle etkilesimini ve s6z
konusu gerilimleri nasil ¢6ziimleyip uzlastirdigini gérmeden 6nce onun hayati-
na kisaca bakmamiz yerinde olacaktir. Boylece egitim siirecinde, onun Islam
diinyasinin farkli cografyalarinda ve eserleri boyunca Islam Diisiincesiyle
etkilesimini gozlemleyebilmek daha kolay olacaktir.

I. ibn Meymun’un Islam Diisiincesiyle Etkilesiminin Tarihsel Arka Plan1

[bn Meymun Haham Isaak bin Meymun’un oglu olarak 30 Mart 1135 tari-
hinde Endiliis’te kiltiir ve ilim bakimindan 10-12. yiizyillarda ¢ok se¢kin ko-
numda bulunan Kurtuba’da dogdu."” Ibn Meymun uzun zaman énce Endiiliis’e
yerlesmis bulunan koklii ve asil bir ailenin ¢ocugudur. Babasi anlasildig kada-
riyla saygin bir Yahudi din alimi olup, hem tabii hem felsefi ilimlerde birikim
sahibi bir kigiydi. O, Kitab-1 Mukaddes iizerine yaptigi tefsirlerle, Islam
Kelamindaki tartismalar: aktif bir sekilde Yahudi dini geleneginde devam ettir-

Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ay Isig1 yaymlari, Istanbul 2005, s. 42-3.

1 Ors, Musa ve Yahudilik, s. 331.

Shlomo Pines, Studies in the History of Jewish Thought, Hebrew Universitesi yayinlari, Jerusa-
lem 1997, s. 5, 55-6

Arkan, [bn Meymun Felsefesinde Tanr1, s. 30; Israil Wilfinson, Musa bin Meymun, s. 1.



120 ~ Atilla Arkan

mesiyle, Yahudi dini hukuk gelenegine yaptig1 ¢igir agic1 katkilariyla ve tabipli-
giyle 6ne ¢ikmis bir isimdir.

Ibn Meymun geleneksel Yahudi egitimini kiigiik yasta babasindan almis olup
yasadig1 cografya sebebiyle Islam Arap adetlerine de aginaydi.'® Endiiliis’te ilk
egitimini almig, matematik, tip 6grenmis ve belli derecede mantik egitimi de
gérmiistiir.”” Ibn Meymun hayatinin ilk dénemini gegirdigi Kurtuba’da hem
Yahudi Kelamu tahsil etmis hem de, Farabi, Ibn Sina, Gazzali ve Ibn Bacce gibi
Miisliman filozoflarin eserlerini okumustur.'®

Ibn Meymun on {i¢ yasinda iken ailesi ile beraber Meriye'ye (Almeria) gog
etti. Bu sirada hemgerisi Ibn Riigd de Meriye’ye yerlesmisti. Ibn Meymun bu
arada ilahiyat, tip ve felsefe ilimlerindeki egitimini devam ettirdi. Burada Ibn
Bacce’nin talebelerinden birinden ders okudu.”

On birinci yiizyildan itibaren Endiiliis’te Misliiman hakimiyeti zayiflamaya
baslamisti. Muhtemelen bunu dengelemek icin Muvahhidi hanedani gayri
Miislimler iizerindeki baskisini arttirdi. Ibn Meymun 1148 yilinda, on dort
yaslarinda iken Abdiilmiimin ibn Ali, Kurtuba’y1 fethetmisti. Bu baskidan dolay1
Yahudilerin bir kism1 giiney Fransa’ya bir kismi ise Kuzey Afrika’ya gog ettiler.”
Baskilar iizerine Ibn Meymun ailesi ile beraber Kurtuba’dan ayrilip* Magrib’e
gdc ederek, Fas’a yerlegti. Ibn Meymun’un Fas'ta yasayan Yahudi din alimi
Yehuda Hekkuhen’in derslerine katildi hem de Miisliiman ilim adamlariyla
goriismeye devam etti. Ibn Meymun burada, Yahudi toplumunu dinlerine
sarilmaya ve sikintilara tahammiil etmeye davet eden bir riséle yazdi. Bu riséile
Yahudi toplumu tizerinde oldukga da etkili oldu.”

Ibn Meymun’un ailesi daha sonra 1165 yilinda deniz yoluyla Akka’ya oradan
da Kudis’e vardilar. Bu donemde Filistin’e hakim olan Haglilar Miisliiman ve
Yahudilere baski uyguladigindan, ibn Meymun iki kardesiyle birlikte Misir’a
gitti. O donemde Misir Yahudiler i¢in olduk¢a rahat ve huzurlu yasam imkanla-
rina sahipti. Ibn Meymun ve kardesleri Iskenderiye’ye oradan da Fustat’a gecti-
ler. Burada ise gogunlukla Miisliiman ve Yahudilerin oturdugu Masisa mahalle-

16 E. Mittwoch, “Ibn Meymtn”, IA, V/2,s. 773

7 Jbr’il-Kafti, Thbari’l- ‘ulemd’, s. 326.

18 [bn Meymun, Deldlet, s. 183-192.

1 Cagrici, “Ibn Meymun” DIA, XX, s. 194.

Israil Wilfinson, Musa bin Meymun, s. 5.

2 fbnil-Kufti, Thbarii’l- ‘ulemd’, s. 326-7; Isadore Twersky, “Maimonides, Moses”, Dictionary of
Middle Ages, New York 1985, s. 49. Bundan sonra DMA seklinde atifta bulunalacaktir.

2 Arkan, Ibn Meymun Felsefesinde Tanri, s. 25-26; Mustafa Cagrici, “Ibn Meymun”, DIA, XX, s.
195.
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sine yerlestiler.® Ibn Meymun, Misir'a gelisinden yaklagik alt1 yil sonra Mi-

dA 2.

sir’daki Yahudi toplumunun reislik yani re’istil-yahtid makamina yiikselmisgti. **

Ibn Meymun Misir’da ailesinin gegimini temin icin tabiplik yapmus, ayrica
ogrencilerine Yahudi din ilimlerini, astronomi, tip ve felsefe dgretmistir.”* ibn
Meymun’un ismi talebe ve eserleri araciligiyla Sam’dan Endiiliis’e ve Gliney
Fransa’ya kadar tiim Yahudiler arasinda duyuldu ve Ibn Meymun ilmi bir
otorite olarak tebariiz etti. Ayrica Ibn Meymun Salahaddin Eyy{ibi’nin veziri ve
Kad: el-Fazil diye meshur Abdurrahim b. Ali el-Beysani’ye tabiplik yapti. Daha
sonra Selahaddin Eyytbi ve oglu el-Meliki’l-Efdal Ali'nin 6zel doktorlugunu
yapt1.”® Ibn Meymun 18 Rebiiilahir 601’de (13 Aralik 1204) tarihinde Misir’da
olda.”

Ibn Meymun’un iginde yasadig1 ve kiiltiirel etkilesimin gerceklestigi cograf-
yalara baktigimizda bu durumun mahiyetini daha yakindan anlayabiliriz. Yuka-
rida da igaret ettigimiz tizere Islam’in imparatorluk formundaki devletlerle var
olup siyasal tecriibesini devam ettirmesi farkli din, dil, kiiltiir ve milletlerin bir
arada yasadig1 bir mekan1 miimkiin kildi.

Diger taraftan Islim ve Yahudiligin ikisinin de tek Tanr1’li semévi din olmasi
ve gerek Endiiliis'te Kurtuba’nin gerekse Misir’da Kahire’nin ilmi ve entelektiiel
birikimin o zamanki ilim aleminin zirvelerini temsil etmesi sebebiyle Yahudi
ilim adamlar1 Islam diinyasindaki ilmi ve felsefi gelismeleri yakindan takip
ediyorlardi.

Bu yiizyillarda Kurtuba Endiiliis'in en 6nemli sehirlerinden birisi olup Miis-
liman ve Yahudilerin ilim ve kiiltiir merkezi idi. Yahudiler Miisliimanlarin
Endiiliis’te olusturmus olduklar: ilmi seviyeden, medeni imkanlardan ve biri-
kimlerden rahatlikla istifade edebilmekteydiler. Yahudiler vezir ve tabip olarak
emirlerin yaninda gorev almislardi.”® Yahudiler Arapga olarak tipta, siirde ve
diger ilimlerde eser verdikleri gibi, Kurtuba’da elde etmis olduklar1 rahathk ve
imkanlar sayesinde Ibrani diline yonelik de eserler vermeye baglamiglardi.?
Yahudilerin Kurtuba’daki ilmi gelismelerinin bir gostergesi olarak, Babil ve
Filistin’dekilerden bagimsiz olarak kendi dini akademilerini kurdular. Yahudile-
rin Kurtuba’daki kiiltiirel ve ilmi seviyelerinin siirekli olarak gelismesi bunu

% Ibn’il-Kuftl, [hbari’l- ‘ulemd’, s. 327; Mustafa Gagrici, “Ibn Meymun”, DIA, XX, s. 195.

2 Menahem Ben-Sasson, “Maimonides in Egypt: The First Stage”, Maimonidean Studies II, s. 3-
4 ve Mark R. Cohen, “Maimonides’ Egypt”, Moses Maimonides and his time, s. 22-33.

2 bn’il-Kufti, Thbarii’l- ‘ulemd’, s. 327-8

2% ibn Ebti Usaybia, ‘Uyunii'l-enbd’s. 582.

27 Arkan, ibn Meymun Felsefesinde Tanry, s. 30.

2 Twersky, “Maimonides: Life and Works”, Studies in Jewish Law and Philosophy, s. 1-2.

»  Wilfinson, Musa bin Meymun, s. 4.
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miimkiin kilmigtir. *° Yahudi filozof Kahire’ye gog ettikten sonra bile kendisini
“Endiiliislii” diye isimlendirir. Go¢menlerin geldikleri bolgelerle lakaplandirma-
lar1 tabii kargilanabilir. Fakat ibn Meymun kendisini Endiiliislii olarak sunmak-
tan ve oranin kiiltiirel ortamiyla kendi kimligini iliskilendirmeyi 6nemsemek-
teydi.! Filozof Kurtuba gibi seckin bir entelektiiel ¢evrede yetismis olmayi
onemsemis ve kimliginin 6nemli bir pargas: saymustir.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi Miislimanlarin ehli kitap ve zimmi hukuku
anlayisiyla Yahudiler Kurtuba’da dahil Islam diinyasinda giivenli ve huzurlu
ortamlara kavugtular.”> Kurtuba Orneginde de goziiktigii tizere, Yahudiler
sehrin belli mekanlarinda yagamak zorunda birakilmadilar.*® Kurtuba’'da iig
dinin yan yana yasamasi bir rekabet ortami, dinamizm ve tiretken etkilesimler
olusturmugtur. Kurtuba’nin bu sec¢kin durumu, onun “ikinci Atina” seklinde
anilmasini saglamistir. Bu dénemde Kahire de Kurtuba gibi benzer 6zellikleri
tagimaktadir. **

I1. Islam Diisiincesiyle iligkisi Baglaminda Ibn Meymun’un Eserleri

Ibn Meymun iizerinden Islam Diisiincesinin Yahudi diisiincesi ile olan etki-
lesimi tizerine odaklagtigimizda oldukga garpici bir tablo ile karsilagmaktayiz.
[slam ilim gelenekleri Ibn Meymun iizerinden hemen hemen tiim branslariyla
Yahudi diisiincesine olumlu katkilarda bulunmustur. Bu agidan Yahudi filozo-
fun eserlerine baktigimizda 6nemli bulgularla karsilasiriz.

% Roth, “The Jews in Spain at the Time of Maimonides”, Moses Maimonides and his time, s. 1-6.

Mark R. Cohen, “Maimonides’ Egypt”, Moses Maimonides and his time, s. 21.
2 Mark R. Cohen, Hag¢ ve Hilal Altinda, Sarmal Yaymevi, 1997, s. 257-263; Kiirsat Demirci,
Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ay Isig1 yaymlari, Istanbul 2005, s. 42-3.
*  Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, s. 331.
** 10-13 yiizyillar arasinda Yahudiler tarafindan yazilan 450 civarindaki Kahire Genize mektup-
larmin incelenmesinden Yahudilerin Islim toplumu igindeki rahat konumlari ortaya ¢ikmak-
tadir. Her ne kadar konumlar: ehli kitap olmalar1 sebebiyle Miisliiman toplumdan farkli olsa
da, es zamanl olarak Hiristiyan diinyas: ile karsilastirilmayacak diizeyde iyi idi. Yahudiler ra-
hatlikla Islim toplumunun icerisinde yer alabilmekte, gok farkli meslek ve sanatlarda caliga-
bilmekteydiler. Yahudi ve Miisliimanlar birbirlerinden bor¢ alabilmekte, birbirleriyle ticaret
yapabilmekte ve ortaklik kurabilmekteydiler. Iki ayr1 dinin mensuplar1 ayn1 hastanede tabip
olarak caligabilmekteydiler. Anilan mektuplarin istatistiki degerlendirmesinden, Yahudilerin
yiizde 15’inin ¢ok yoksul, yiizde 45’inin makul, ylizde 20’sinin diigiik sinif, yiizde 16’sinin yiik-
sek sinif ve yiizde 4’tiniinde ¢ok zengin sinifinda yagadig: tespit edilebilmektedir. Ayrica Ya-
hudiler re’is’il-yahiid makamiyla Islam devleti ve toplumu nezdinde hukuki bir konuma sa-
hiptiler. Norman Roth, “The Jews in Spain at the Time of Maimonides”, Moses Maimonides
and his time, s. 10; Daniel Jeremy Silver, A History of Judaism, Newyork 1974, 1, s. 323; Shelo-
mo Dov Goiten, “Jewish Society and Institutions under Islam”, Jewish Society through the
Ages, ed. H. H Ben-Sasson ve S. Ettinger, New York 1969, s. 174-5; Shlomo Pines, Studies in
the History of Jewish Thought, s. 52 vd.
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Ibn Meymun’un dini eserlerinden ikisi burada &zellikle énemlidir. Tlki Ya-
hudi kutsal seriat kitabi Misna’nin olduk¢a hacimli bir tefsiri olan Kitabii’s-
Sirac’tir.* Eser ayn1 zamanda Ibn Meymun’un bilimsel yorum metodunu tefsire
uyguladigi ilk ¢alismasidir.®® Ibn Meymun’un yazmis oldugu diger bir eser olan
Misna Tora ise ash itibariyle Yahudi Seriat kitab1 Talmud iizerine bir serhtir.
Yahudi hukukunu ve serhlerini belli bir sistematik i¢ine sokan eser, diger 6zel-
likleri yaninda Halakhah ile felsefenin kaynasmasini saglamistir. ibn Meymun
bu eserinde ameli, nazari, teolojik parcalarin birlestirilmesini hedeflemigtir.”
Eserin ilk béliimii {lim Kitab1 olup giiclii bir sekilde Islam felsefe geleneginden
etkilenmistir.®® Musa bin Meymun’un Yahudi hukuku ve inanglar1 tizerine
yazmis oldugu bu eseri Yahudi ilmi gelenegi ile Islim hukuk sisteminin bir
sentezidir.” Diger bir ifadeyle Yahudi hukuku Islam fikhinin terimleri sayesinde
yeniden formiile etmistir.*” Caliymamiz agisindan biitiin bunlarin anlami, Orta-
¢ag’da Yahudi Felsefesinin biiyiik 6l¢iide Islam Felsefe geleneginin imkanlariyla
var oldugudur.!

Ibn Meymun Kitabii’l-Fusil fi’t-tib, el-Muhtasarat, es-Siimiim ve’t-teharriiz
mine’l-edviyeti’l-kattale, Makdle fi Tedbiri’s-Sithha, Fi’l-Cima‘, Makale fi’r-Rebv,
Risale fi’l-Bevasir, ilag isimlerine dair Serhu Esma’i’l- ‘Ukkdr, Makale fi Beydni’l-
A'rdz, Hipokrat'in Fustil'iine serh gibi tib alaninda da bir ¢ok eser vermistir. Bu
eserlerde konu ve kitabina gére Islam 6ncesi Hipokrat ve Galen’e atifla tip
bilgisini aktardiktan sonra Ibn Sin4, Ibn Ziihr, Eba Bekir er-Razi, Ibn Vafid el-
Endeliisi, Ibn Ciilciil, ibn Vafid, Ahmed b. Muhammed el-Gafiki, Hamid b.
Semecun ve Ebii’l Velid Ibn Cenah gibi Miisliiman tabiplerin yapmis olduklari
bilimsel katkilar1 aktarir. Ayrica Islam oncesi tip bilgisinin aktariminda da
Miisliiman tabiplerin eserlerini kaynak olarak kullanir. Bunun disinda tabii
olarak Ibn Meymun yeri geldikge bir tabip olarak kendi sahsi tahlil, gozlem ve
tenkitleri eserlerine der¢ eder.*” Bilim tarihgisi goziiyle Yahudi filozofun tip
eserlerinin istifade ettigi Miisliiman tabiplerin eserleriyle mukayeseli olarak

35

Hiiseyin Atay, Deldlet’in Girisi s. x11.

% E. A. Synan, “Maimonides”, New Catholic Encyclopedia, Washington, 1981, IX, s. 80. Bundan
sonra bu eser NCE seklinde anilacaktir.

% Isadore Twersky, “Maimonides, Moses”, DM A, s. 50
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#2 Mustafa Gagrict, “Ibn Meymun”, DIA, XX, s. 196.

40



124 ~ Atilla Arkan

calisiimasi Islam diisiincesi ile Yahudi diisiincesi arasindaki iligkinin mahiyetini
bir bagka spesifik alan tizerinden bir kere daha aydinlatacaktir. *

Bu baglamda zikretmemiz gereken diger bir eser Makdle fi Sina‘ati’l-
Mantik’tir. Genglik yillarinda yazdigi bu eserinde sadece Aristo'nun klasik
Organon’undaki eserlerini degil,* ayn1 zamanda, iknaya dayali akil yiiriitmeyi
temsil eden Hitabet ile Siir’i de inceler.* Bu yaklagim alanda ¢aliganlar tarafin-
dan yakindan bilindigi iizere mantik galigmalarinda Farabi sonrasi Islam Felsefe
Geleneginin takip etmis oldugu bir metottu. Ibn Meymun’un mantik alanindaki
gelismeleri dogal olarak takip edip kendi gelenegini aktardig: gortiilmektedir.

Ibn Meymun’un konumuz bakimindan en énemli eseri hig siiphesiz Deldle-
tii’l-Ha’irin dir. Fakat bu eseri ileride inceleyecegiz.

IIL. ibn Meymun’un Yahudi Diisiincesinden Gelen imkan Alam

Islam Diisiincesi ile Yahudi diisiincesi arasindaki etkilesim hi¢ siiphesiz Ibn
Meymun’un 6ncesinde baslamis olan bir siirecti. Ibn Meymun {izerinden etkile-
simin nasil gerceklestigini anlayabilmek i¢in Yahudi filozofun seleflerine kisaca
da olsa gdz atmak faydali olacaktir. Bu diisiiniirlerin hepsi Islam sonrasi dé-
nemde ve Islam cografyasinda yetigmislerdir. Eserlerine yakindan baktigimizda
bu diisiiniirlerin Islam Kelam ve felsefesiyle olan etkilegsimleri acik¢a gozitkmek-
tedir. Ayrica bu diisiiniirler [bn Meymun’un 6nciileri konumundadirlar.

[slAim diinyasinda ortaya ¢ikan ilk énemli Yahudi ismi, Bagdat'in yakinlarin-
daki Sura’daki Rabbani okulun yéneticisi ve Ahd-i Atik’in ilk miitercimi Said b.
Yusuf el-Feyyami'dir (882-942).* Said, Mutezile okuluyla olduk¢a yakin bir
iliskiye ge¢mis, Mutezile okulunun 6gretilerini kullanarak ve Yahudi diistincesi-
ne uygulayarak Yahudi Keldm: denilen seyi ortaya koymustur. Kitabu’l-Emandt
ve'l-Ttikadat, Emanetler ve Itikatlar isimli eserinde Mutezile'yi takiben tevhidi ve
adaleti iki ana konu olarak islemis ve evrenin yaratilmighginin delilleri konusu-
na 6nemli bir yer ayirmigtir. Said’in tevhid iizerindeki vurgusu, Ibn Mey-
mun’daki selbi teoloji anlayisinin kiiltiirel kokleri hakkinda ¢agrisgimda bulun-
maktadir. Ayrica o, tipki Miisliiman Kelamcilar gibi, bagimsiz felsefi tartigma-
lardan ziyade, kutsal kitaptaki bazi zorluklar1 felsefi olarak ¢oziimlemeye ¢ok
daha fazla 6nem vermistir.”” Bu eseri klasik Kelam tasnif sistemine gore telif

% Arkan, Ibn Meymun Felsefesinde Tanri, s. 38-39..

4“4 ibn Meymun, Makale fi Sinaati’l-Mantik, ¢ev. Mibahat Tiirker, Islam Tetkikleri Enstitiisit
Dergisi I11, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1960.

# E. A. Synan, “Maimonides”, NCE, IX, s. 80.

4 Omer Faruk Harman, “Feyy(imi, Said b. Yusuf”, DIA, XII, 517.

¥ Mircea Eliade, A History of Religious Ideas, gev. Alf Hiltebeitel ve Diane Apostolos, Chicago ve
London, 1985, III, 157-8; Shlomo Pines, Studies in the History of Jewish Thought, s. 6-9.
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edilmigtir.*® Said el-Feyytimi’nin Mutezili ¢izgide Yahudi Kelamini aklilestirmesi
Rabbani okulu daha da gii¢lendirdi. *

Ibn Meymun éncesinde Yahudiligin diger etkili diisiince okullarindan énem-
li bir tanesi de, miladi VIII. Yiizyilda Irak’ta dogan ve Rabbanilere ciddi elestiri-
ler getiren Karailerdir.”® Karailer Yahudiligin Tanah’1 dini hiikiimlerin yegane
kaynagi olarak kabul etmislerdir. Rabbanilerin {izerine dayandiklar1 sozlii gele-
nek Misna ve Talmud literatiiriniin dini otoritesini kabul etmezler. Yahova'nin
emirlerini yerine getirmek icin Tanah yeterlidir ve onu tamamlayic1 Rabbani
gelenege ihtiyag yoktur. Gelenek, kutsal metinde emredilen kurallarin uygulan-
mast i¢in gerekli oldugunda bir takim kapali hususlara agiklik kazandirilmasin-
da ve ayrintili hale getirilmesinde sinirli olarak kullanilmis, bunlarin disinda
kutsal metin tizerinde yogunlagma esas alinmigtir.”’ Rabbani okulun 6nemli
rakipleri Karailer” de ilging bir sekilde Mutezileyi olduk¢a yakindan takip edip
atomculuk teorisi dahil Mutezilenin biitiin miiktesebatin1 kullandilar. Ayrica
onlar, Rabbanileri insan bigimci ve tesbihi Tanr1 anlayigina sahip olduklari igin
elestirmektedir. Burada ilgin¢ olan Yahudiligin bu iki 6nemli okulu olan
Rabbani ve Karailer'in Mutezile iizerinden Islam Kelamuiyla girdikleri etkilesim-
dir.”

Yahudiler icinde Yeni-Eflatuncu cercevede beliren ilk isim ise, Said b. Yusuf
el-Feyytimi'nin yagh bir ¢agdasi olan Ishak b. Solomon Israili’dir (855-955).
Tammlar Kitabr ve Unsurlar Kitab: ile meshurdur. Biiyiik 6lgiide Yunan
felsefesinin Miisliman diinyasindaki yeni formu olan Kindi’den ve sahte Aristo-
cu kitaplardan etkilenmistir. Israili de Kindi gibi evrenin ezeli olmadigini,
Tanrr'nin irade ve kudretiyle yaratildigini séyler. Gergi Ibn Meymun, Israili’nin
sadece bir tabip oldugunu soyleyerek filozoflugunu kabul etmez.”

Yeni-Eflatunculugun, Bati Islam diinyasinin merkezi Endiiliis’te bulunan
Yahudiler arasindaki en 6nemli isimlerinden biri Ebti Eyytb Stileyman b. Yahya
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ibn Cebirol’dur (450-1058). Ibn Cebirol Islam felsefesinin Batiya gecisinde en
onemli sahislardandir. Yasamin Kaynaklar: isimli eseri felsefi konular1 talebe ile
hocast arasindaki diyaloglar halinde ele alir.*® Ibn Cebirol bu eserinde Eflatuncu
sudur kozmolojisini kullanarak, ondaki agkin akil yerine 1lahi iradeyi koyar ve
Yahova evrenin yaraticisi olarak kalir.””

Yahudi diisiincesindeki 6nemli isimlerden bir digeri de Endiiliislic Yudah
Halevi'dir (1085-1141). Felsefeye karsit tavirlariyla ve felsefe elestirileriyle
Gazzali (6.1111)’ye benzemektedir. Gazzali gibi kendi dinini felsefi sistemlerin
kayitlarindan kurtarmaya galisir. Diyolaglar halinde yazdig1 meshur eseri Kuzari
ile Yahudi imanin bir savunmasini yapmustir.”® Ona goére dogru dini bulmak
aklin bir eylemi olmayip, peygamberligin bir hediyesi ve sonucudur. Halevi
Aristocu Tanr1 anlayist ile dinlerin Tanr1 anlayislar: arasindaki farklari ¢arpic
bir sekilde sunar. Felsefenin Tanri anlayisinin Tanri-insan iligkisini yeterince
canli ve dinamik kilmadigini disiinerek, Tanr’nin insanla dogrudan iligkiye
gectigini ve O’nun son derece yakin oldugunu vurgular.”

Yudah Halevi’nin 6zellikle su ii¢ diisiincesi mistik Yahudi Kabala cevrelerin-
de oldukga etkili olmugtur. 1) Ibrani dili mistik ilahi sifatlar1 igermekte olup,
onun kelimeleri insanin Tanrr'ya baglanmasina yardim etmektedir. 2) Torah
tabiatiistli bir karaktere sahip olup, sadece sozleri, kanunlar1 ve 6gretileri iceren
bir kitap olmayip, ayn1 zamanda bizzat zatinin tezahiir ettigi Kutsal bir hediye-
dir. 3) Tanr’'nin takdirinde ve planinda Yahudilerin 6zel bir rolleri bulunmak-
tadir: Onlar Mesihin kralliginin kurulmasina ve biitiin diinyanin kurtulusuna
yardim edeceklerdir. Bu goriisleriyle Halevi, baz1 Yahudiler tarafindan gergek
Yahudi 6gretilerinin temsilcisi kabul edilmektedir. Islam diisiincesiyle iliskisi
bakimindan Halevi'nin su disiinceleri dikkat cekicidir. Mutezilenin Allah’in
sifatlar1 konusundaki tartismalarini takip eder bir sekilde Tanr1'y1 gayri cismani
olarak belirtip, Tanr1 hakkinda olumlu sifatlarla konusulamayacagini bildirir.
Halevi’ye gore O’nun hakkinda ancak olumsuz sifatlarla konusabilinir ve Tanr1
hakkinda kullanilan olumlu sifatlar O’nun zatina degil fiil ve olumsuz sifatlarina
isaret eder.®® Halevi Islam filozoflarini takiben de Tanrr’nin zatini temsil ve ifade
edebilecek kavramin akil oldugunu belirtir." Tanr1 hakkindaki bu nazari tartig-
malar Yahudi dini metinlerindeki lafzi ifadelerden farklilastigindan Halevi

5 Sahban Halifat, “Ibn Cebirol”, DIA, XIX, 388.
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Yahudi Kutsal metinlerindeki mesel ve kissalarin yorumlanmasi gerektigini
bildirir.*

On ikinci yiizyilin ikinci yarisindan sonra Yahudi diisiincesinde, Farabi (870-
950), Ibn Sina (980-1037) ve Ibn Bacce’nin etkisiyle Aristocu cizgi agirlik ka-
zanmaya baglamistir. Ortagag Yahudi diinyasinda Aristocu ¢izgide olan ilk isim
Endiiliislii Ibrahim b. Davut’tur (1110-1180 veya 1190). O, Ibn Sinéc1 bir karak-
terde on aklin ilk akildan sudur etmesini agiklar. Bununla beraber Ibn Sina'nin
ikinci aklin ortaya ¢ikisina dair izahini agik¢a sorgular. ibn Davud’un psikoloji
teorisi de acik¢a Ibn Sind’dan devr alinmigtir.”® Eserinde Ibn Cebirol’'un goriisle-
rini yogun bir sekilde elestirir. Ayrica Aristo’nun fizik ve metafizige dair goriis-
lerini Yahudi dustincesiyle iligkilendirmeye ¢alisir.** Dolayisiyla Tanr: hakkin-
daki goriisleri biiyiikk 6l¢iide Islim Yeni-Eflatunculugunun tesirleri altinda
gelisir. Aristoculuk hususunda Ibrahim b. Davut Ibn Meymun’un &nciisii ol-
mustur.®

Ibn Meymun’un tarihsel arka planinin énemli noktalarini su sekilde dzetle-
yebiliriz: Said el-Feyytimi’nin i¢inde bulundugu Rabbani okul ve Karailer dini
metinlere verdikleri 6nemle Yahudi kimliginin siireklilik unsurlarin diistincele-
rinde devam ettirirken, Mutezili diisiinceyle etkilesime girerek insan bigimci ve
cisimsel Tanr1 anlayigini yansitan Kutsal metindeki ifadeleri yorumlayarak daha
evrensel bir dini anlayis tiretmeye ¢alismiglardir.

Ibn Cebirol ise Islam Diisiincesindeki Yeni-Eflatuncu yapiy1 igsellestirmeye
caligir. Sudurcu semada agkin akil yerine {lahi iradeyi koyarak kimlik unsurlari-
nin siirekliligini devam ettirmeye ¢alisir. Yahudi dini diisiincesi bakimindan
Yehova'nin irade sahibi olusu bir yandan siireklilik unsuru iken diger yandan
Yahudi rkinin secilmisligi fikri irade eden bir Tanr fikrini gerekli hale getir-
mekteydi. Bu ise ‘evrensel” ile ‘yerel olanin karsilasmasinin basak bir ilging
ornegini olusturmaktadir.

Halevi’nin Yahudi imanin1 savunmasi, Ibrani dilinin énemine dikkat cekme-
si, Kitab1 Mukaddes’in merkezi roliinii vurgulamas: ve Yahudilerin insanligin
kaderinde se¢ilmis olduklarina vurgu yapmasi Orta Cagda Yahudi diisiincesinin
gelisim siirecinde evrensel ile yerel unsurlar arasindaki gerilime isaret etmekte-
dir. Halevi bu tezleriyle bir yanda Yahudi kimliginin ana unsurlar1 gordigu

02 Howard Kreisel, “Judah Halevi’s Influence on Maimonides”, Maimonidean Studies II, s. 110.
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hususlar1 muhafaza etmeye ¢alismaktadir. Diger yandan ise kendi donemindeki
evrensel yaklasima uygun bir sekilde Tanrr’'nin gayri cismani anlagilmas: gerek-
tigini belirtip Kutsal Kitaptaki buna uymayan ifadelerin yorumlanmasi gerekti-
gini vurgulamaktadir.

Ibn Meymun’un Islam diisiincesiyle etkilesiminin Yahudi dini diisiincesin-
deki tarihsel arka plani bu sekildedir. Islam siyasal ve kiiltiir cografyasinda
yasayan Yahudi disiintirler bu cografya da gerceklesen entelektiiel gelismeleri
takip etmigler ve kendi dini diisiincelerine tasiyip igsellestirmiglerdir. ® Ibn
Meymun ise hem bu birikimi kendisinde toplamis hem de Deldletii’l-Hairin ile
Yahudi felsefesinde yeni agilimlarda bulunmustur.

Ibn Meymun’un yaklagimini incelemeye gegmeden énce bir kag noktaya
dikkat ¢ekmek isterim. Orta Cagda Yahudi disiiniirler kendi zamanlarinin
‘evrensel diisiincesi olan Islam Diisiincesiyle’ mesreplerine ve tercihlerine gore
etkilesim igerisinde bulunmuslardir. Evrensel olan ile yerel ve kimlik merkezli
unsurlar arasinda bir gerilim olusmustur. Yahudi distintirler bunu su sekilde
agmaya calismislardir: Bir yandan kimliklerinin merkezi unsuru gordiikleri
hususlar1 vurgulamislar diger yandan ise yorum teorisi gelistirmeye ve uygula-
maya c¢alismiglardir. Burada sunu dikkatlice vurgulamamiz gerekir. Yahudi
kimliginin ana unsurunun ne oldugu sorusunun cevabi bu disiiniirlere gore
farklilik gostermekte ve zaman igerisinde ‘evrensel’ ile olan etkilesimine gore
farklilik gostermektedir. Diger taraftan ‘evrensel’ olanda donemdeki akli gelis-
meleri takip ederek farklilasmakta ve dontisiim gecirmektedir.

Goriildiigii tizere Islam diigiincesinin Tek Tanrili bir din anlayis ve dini bir
hukuk temelinde, felsefe ve Kelami yeniden iiretmesi Yahudilere drneklik teskil
etmis ve yeni imkan alanlar1 sunmugtur.’” Islam diisiincesinin 9. ve 10. yiizyil-
larda ge¢irmis oldugu evrim, Yahudilere Yunan felsefe ve biliminin pagan
unsurlardan arindirilip bagka bir dile ve kiiltiire taginabilme imkanini goster-
mistir. %

IV. islam Diisiincesinin Sunmus Oldugu imkan Alan1 ve ibn Meymun

Gordiigiimiiz gibi Orta Cagda Yahudi diisiincesinin ana figiirleri Islim
Kelaminin yari felsefi yar1 dini diistinceleriyle karsilasmistir. Bundan sonra da
Yahudi felsefesinin gelisimi Islam diigiincesinin ana akimlariyla paralellik gos-

% Daniel H. Frank, “Maimonides and Medieval Jewish Aristotelianism”, The Cambridge Com-
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termistir. Tarihsel sartlarin belirlemesiyle Yahudi felsefesinin Yeni-Eflatuncu ve
daha sonrada Aristocu felsefeyi tanimasi Islam filozoflar1 {izerinden miimkiin
olabilmistir. Bu baglamda Thvan-1 Safa, Farabi, ibn Sina, ibn Bacce, Gazzali ve
Ibn Riigd’iin eserleri Yahudi felsefesinin gelisimine yeni imkanlar sunmustur.
Ibn Meymun’un Iskender ve Themistius gibi Helenistik dénem Aristo sarihle-
rine ulagmasi da biiyiik 6l¢iide Islam Diinyasinda gerceklestirilen Arapga ter-
climeler iistiinden olmustur.®” Bu tarihsel baglamda Ibn Meymun Islam diinya-
sindaki seleflerinin sunmus oldugu imkanlardan istifade ederek Ortagag Yahudi
felsefesini saglam bir gekilde Aristocu temeller tizerinde kurar.” Yahudiligi ibn
Sina ve Ibn Riisd’iin Islam diinyasinda yaptig1 gibi rasyonel temeller {izerine
yeniden kurgulamaya ¢aligmigtir.”' Bu biiyiik 6l¢tide Yahudi diistincesinin Orta
Cag baglaminda evrensel diizeye ¢ikartabilme gayretidir. Bundan dolay1 Yahudi
dustiniir Deldletii’l-Hairin de felsefe ile dinin kesistigi alanlar tizerinde odaklas-
makta 7* ve din—felsefe iliskileri konusunu merkeze almaktadir. Diger bir ifadey-
le bu Islam filozoflarinin sunmus oldugu felsefi imkanlarla Yahudi dini diisiin-
cesinin uzlastirmaya ¢alismaktadir. Boylece ‘evrensel’ ve yasanilan entellektiiel
gerceklikle uyumlu yeni bir dini diigiince iiretme ¢abast igine girer. ibn Mey-
mun’un bu diisiinsel projesinin Ibn Riisd’iin ¢abalariyla ile ¢ok ciddi benzerlik-
leri bulunmaktadir. Ortak cografyanin yani Endiliis’iin bu noktada belli bir
etkisinin oldugu goriilmektedir. Deldletii’l-Hairin ile Tehafiit’iit-Tehdfiit din ile
felsefe arasindaki temel ayrigma konularini analiz edip yeni ¢6ziim Onerilerinde
bulunmaktadirlar. Islam diisiince geleneginin kendisine sunmus oldugu imkan-
lardan istifade eden Ibn Meymun, Yahudi, Greko-Romen ve Islam kiiltiirlerinin
bir sentezini olusturur.”® ibn Meymun Islam diisiince geleneginin hem Kelam
hem de Felsefe gelenegini takip edip istifade etmistir.

A. Islam KelAmr’nin ibn Meymun’a Sunmus Oldugu imkan Alan1

[bn Meymun Islam Felsefesinin diyalektik iliskisini takip ederek Islam
Kelamiyla dinamik bir iliski igerisindedir. Islam diisiincesinde Kelam ile Felsefe
okullar: arasindaki tartigmalar takip edip beslenmektedir. Nitekim onun Deldle-
tii’l-Hairin’in birinci kitabinin yetmis birinci boliimiinde sunmus oldugu Kelam
ilmine dair degerlendirmeleri bunu acik¢a gostermektedir. Ibn Meymun bu
boliimde Kelam ilmini degerlendirir. Yahudi diisiiniir Islam Kelamini Mutezile
ve Es‘ari Kelam okullar1 iizerinden kendisinin yasadig1 on ikinci yiizyildaki

Julius Guttmann, Philosophies of Judaism, s. 54;

7 Arthur Hyman, “Maimonides, Moses” Encyclopaedia Judaica, Jerusalem, Israil, 1972-78, X1, s.
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felsefelesmis halleriyle sunar. Iki okulun ittifak ettikleri dort konu {izerinde
odaklasir: Allah’in varligy, birligi, cisim olmayis1 ve alemin zamanda yaratilmis-
lig1 (hudtis).”* Ayrica Yahudi diistintir yine Deldletii’l-Hairin’in birinci kitabin
73. bélimiinde Islaim Kelamcilarinin teorik doktrinlerini son derece sistemli
sekilde on iki énciilde dzetler. Ayrica Ibn Meymun Islam Messai filozoflarinin
teorik sistemlerini de yirmi alt1 6nciil etrafinda 6zetler.

Ibn Meymun’un Yahudi diisiincesinin Islam Kelimuyla iliskisinin anlagilmasi
bakimindan olduk¢a dikkat ¢ekici aciklamalar1 vardir. Yahudi diisiinir Yahudi-
likte Allah’in birligi kavramu ile ilgili cok az bilgi ve tartisma oldugunu bildirerek
bu konuyla ilgili argiiman ve tartigmalarin Islim Kelamcilarindan alindigini
belirtir. Ona gore kendisinden dnceki Yahudi din adamlar1 Tanr’'nin birligi ve
ona bagl konular tizerindeki tartigmalarinda Islam Kelamcilarindan Mutezile’yi
takip etmislerdir. Ayrica Ibn Meymun Islim’da farkli bazi fikirlerle Es‘ari oku-
lunun ¢iktigini da belirtir. Ibn Meymun kendisinin de iginde oldugu sonraki
Yahudi diisiniirlerin ise filozoflar1 takip ettigini ifade eder. Cografi olarak
Endiiliis’te bulunan Yahudilerin ise, Islam filozoflarin: takip ettigini ozellikle
belirtir.”” Ibn Meymun bu olguyu tarihsel siireklilikle agiklar: Bil ki, Mutezili ve
Es‘ari Miisliimanlarin bu konularda soylediklerinin hepsi bazi onermelere daya-
nan goriislerdir. Oyle ki, bu énermeler filozoflarin gériislerine karsi koymaya ve
onlarin iddialarimi ¢iiriitmeye ¢alisan Greklerin ve Siiryanilerin kitaplarindan
alinmagtir.”

Ibn Meymun Yunan felsefi iceriginin Yahudi sézlii geleneginde aktarildigini
ileri siirtip bunu temellendirmeye ¢alisir. Sunmus oldugu argiimanlar ise sun-
lardir: 1) Sozli fikih gelenegi olan gore Talmud ve Midrasim’de felsefe gelenegi
kismen aktarilmigtir.”” 2) Felsefe gibi bir¢ok ilim cahil milletlerin istilas1 sebebiy-
le zamanla yok olmustur. 3) Felsefi ilimler fikir ayriligina dismemek i¢in insan-
larin geneline mubah kilinmadigindan kolayca kaybolmugtur.”® Yahudi distiniir
bundan dolay1 Talmud ve Midrasim’de bu tiir konularin 6zli isaretler seklinde
aktarilmis olup yorumlanmaya muhtagtir.”

Yahudi diisiiniiriin Ibn Meymun igsellestirip kendi baglaminda iretmeye ¢a-
listig1 ‘evrensel’ diisiince ile yerel Yahudi dini disiincesi arasindaki gerilimi
yonetmeye ¢alismaktadir. Bu argiimanlarla Yahudi diistiniir bir yandan kendi
kimliginin siirekliligini ortaya koymakta diger yandan da ‘evrensel’ felsefi dii-

7% Wolfson, Keldm Felsefeleri, s. 33

75 Ibn Meymun, Deldlet, 1, 71/183; Guide, 176.
76 1bn Meymun, Delalet, 1, 71/184; Guide, 177.
77 ibn Meymun, Deldlet, 1, 71/183; Guide, 175.
78 Ibn Meymun, Deldlet, 1, 71/183; Guide, 176.
7 Ibn Meymun, Delalet, 1, 71/184; Guide, 176.
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siincenin yabanci olduguna dair tepkiyi gogiislemektedir. Bununla beraber Ibn
Meymun Felsefe geleneginin Yahudi toplumu igerisinde devam etmedigini
Miisliimanlar {izerinden alindigini belirtir.

Ibn Meymun’a gore Islam dinin ortaya ¢ikisindan sonra filozoflarin eserleri
ve bunlara yazilmis reddiyeler Islam toplumuna nakledildi.** Yunan felsefi
eserlerin Arapga terciime edilmesinden bir zaman sonra Arapga yazilan felsefi
eserler ortaya cikti. ibn Meymun bu ¢alismalarin kendi zamanina kadar devam
ettigini belirtir.®' Yahudi dastinir bu baglamda Yahya en-Nahvinin (John
Philoponus) ve Ibn Adi’'nin ismini 6zellikle zikreder.®> Ibn Meymun Yahya ibn
Adfyi Misliimanlarin Hiristiyan Keldmindaki 6nemli kaynaklarindan birisi
olarak goriir.* ibn Meymun’a gére Miisliiman Kelamcilarin en temel farkliligini
atom ve bosluk nazariyesini kabul edip bunlar1 dinlerin temel inang esaslarini
savunma hususunda istihdam etmeleri olusturmaktadir.® Ibn Meymun Miislii-
man Kelamcilarin alemin yaratilmishigi, Allah’in varligy, birligi ve cisim olmadi-
gin1 ispat etme metotlar:1 bakimindan da Hiristiyan Kelamcilardan ayrildiklarin
belirtir.** Ayrica Ibn Meymun Yahudilerin de istidlal yollarindaki kismi farkli-
liklarla metot ve goriisler bakimindan Miisliiman Kelamcilar: takip ettiklerini
soyler. Misliimanlar gibi Yahudi Kelamcilar da, zamanda yaratilma deliline
dayanarak, Tanr’nin varhigini ispat etmeye calisirlar. * Ibn Meymun’a gére
Kelamcilarin diisiiniis bi¢imini ii¢ noktada soyle 6zetlenebilir: (1) Kelamcilar
oncelikle vahyedilmis kutsal metinle bildirilmis hakikatler oldugunu kabul edip,
bu kutsal inanglar1 felsefi argiimanlar araciligiyla savunmay1 hedefler. (2) Bu
deliller her hangi bir filozoftan veya okuldan gelebilir fakat Kelamcilar delillerin
sahihligini veya tutarliligini kendileri icin sorun gormezler. (3) Kelamcilar
genellikle kelami tartismalarina evrenin yaratilmishig: doktrini ile baglamakta-
dirlar.” Goriildiigii iizere Ibn Meymun Islam Kelamu iizerindeki analizleriyle
kendi Aristoculugunun ve sentezinin gercevesini olusturmaktadir.*® Ibn Mey-
mun’un Isldim Keldmuiyla olan bu yakin etkilesimi din-felsefe iliskisi problemini
daha titiz bir sekilde ele almasini zorunlu kildi. Ayrica Islim Kelamindan gelen
elestiriler sebebiyle Ibn Meymun Yahudi diisiincesinde olusan yeni Aristoculu-

8% Ibn Meymun, Delalet, 1, 71/185; Guide, 178.

8 Wolfson, Keldm Felsefeleri, s. 39.

82 {bn Meymun, Deldlet, 1, 71/185; Guide, 178.

8 Ibn Meymun, Delalet, 1, 71/185; Guide, 178.

8 Ibn Meymun, Deldlet, 1, 71/185-6; Guide, 178-9.

85 fbn Meymun, Deldlet, 1, 71/183; Guide, 176; Wolfson, Keldm Felsefeleri, s. 41.

8 Ibn Meymun, Deldlet, 1, 71/186; Guide, 179.

8 Ibn Meymun Kelamcilarin diisiiniis bigimlerini Deldlet'in, 6zellikle I, 71 ve 73. béliimlerinde
sergiler.

8 Ibn Meymun, Delalet, 1, 71/186; Guide, 179.
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gu daha da gelistirir ve kendi sentetik vurgusu olan selbi teolojiyi insa edebilmis-
tir.

Ibn Meymun’un Kelamcilarla miinasebetini gordiikten sonra Islam filozofla-
riyla iliskisini gorebiliriz.

B. Islam Felsefesinin ibn Meymun’a Sunmus Oldugu imkan Alan1

Ibn Meymun kendisinin de siklikla belirttigi gibi Islim Felsefe gelenegini
ozellikle Islam Megsai okulunu yakindan takip eder. Kendi atiflarindan da
anlagildig1 iizere Ibn Meymun Farabi ve Ibn Sind’nin sunmus oldugu felsefi
imkanlardan istifade eder ve onlar1 yakindan takip eder. Ibn Meymun Farabi’ye
6zel bir 6nem verir ve talebesine Aristo’dan sonra en ¢ok giivenilecek kisinin
Farabi oldugunu belirtir.*

Yahudi diigiiniiriin Islam Felsefe okuluyla etkilesimini iki konu iizerinden
takip etmeye calisacagiz. Ik konu vahiy ve peygamberlik konusudur. Ikinci
konu ilkine bagl olarak yorum teorisi konusudur.

Vahiy ve Peygamberlik Anlayisi

Farabi ve onu takiben Ibn Sina vahiy ve niibiivvet anlayisinda peygamberin
kanun koyucu devlet adami olarak siyasi rolii, vahyin gerceklesme siirecinin
ittisal teorisi formunda agiklayarak Ibn Meymun’a Yahudilik ile felsefe gelene-
ginin uzlagtirlmasinda bir imkan alani sunar. Farabi ve Ibn Sina niibiivvet
temellendirilmesinde insanin sosyal bir canli oldugu ve onun toplum hayati
olmaksizin yasayamayacag: ifade ederler. Ayrica her iki Miisliiman filozof da
insanin yalniz bagina birakildiginda toplumsal yapi kuramayacagini belirtir.
Cinki halkin ¢ogunlugu herkesin tizerinde uzlasabilecegi bir yasa ve hukuk insa
etmede kusurludur. Insanlarin ¢ogu kendi menfaatlerine uygun seyleri dogru,
menfaatlerine aykir1 olanlar1 ise yanlis kabul ederler. Ayrica kendi menfaatleri
perspektifinden bakan insanlar birbirlerine diisman olurlar. Tiim bu sebepler-
den dolay1 yalnizca ayricalikli giiglerle donanmis olan peygamberler giiglii bir
liderlikle insanlar1 birbirlerine baglayacak sosyal baglar1 insa edebilir.”® Ayrica
Ibn Sind peygamberlerin 6nceden edinilmesi gereken zorunlu teorik onciiller
olmaksizin gercekligin bilgisine ulagabilecegini kabul eder. [bn Meymun da Ibn

A__AD

Sin&’nin bu yaklagimini takip eder.”!

8 Pines, Sholomon, Guide of the Perplexed’in girisi s. Lxxxviii-xcii; Lawrence Berman, “Maimo-

nides, Disciple of Alfarabi”, Israel Oriental Studies 4 (1974) s. 154-78. Jeffrey Macy, “The Rule
of Law and The Rule of Wisdom in Plato, al-Farabi, and Maimonides”, Studies in Islamic and
Judaic Tradition, ed. William M. Brinner ve Stephen D. Ricks, Scholars Yayinlari, Atlanta,
Georgia 1986, s. 205-232.

% bn Meymun, Deldlet, 11 40.

°' Ibn Meymun, Deldlet, 11 38
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Farabi ve Ibn Sini ittisal teorisi ve tahayyiil giiciiniin fonksiyonlarinin itinal
bir agiklamasiyla peygamberligi temellendirmis, diger bir ifadeyle de niibiivvetin
imkanini agiklamiglardir. Diger taraftan onlar siyaset felsefesinde peygamberi
kanun koyucu olarak tanimlayarak toplumun diizeni ve mutlulugu bakimindan
onun vaz gegilemez roliinii belirlemislerdi.””

Yahudi diistiniir Farabi'yi takiben vahyin olusumunda insan agisindan mii-
tehayyile giiclintin 6nemli fonksiyonlarini kabul eder. Ayrica insanlarin anlama
seviyelerinin farkliligindan dolayr din dilinin farkli anlasilabilme imkénlarina
sahip oldugu hususunda da Farabi’yi takip eder. Ibn Meymun Farabici bir
icerikle konuyla ilgili klasik Yahudi geleneginin terimlerini yeniden tanimlar.”

Yahudi filozof Islam felsefesinden aldigi mirasi takiben® Aristocu kokler
tizerinde insan1 6ncelikle sosyal bir varlik olarak tanimlar. Insanin bu diinyadaki
amaci ise iyilik ve mutluluktur.” Var olmasi ve yetkinligi bakimindan toplum
icerisinde yasayan insanlarin tabii mizaglar1 ve buna bagl olarak da bireysel
ozellikleri birbirlerinden farklidir.”® Diger bir ifadeyle her bir insani olusturan
unsurlarin karigim miktarlar: farkli oldugundan, onlarin 6zellikleri, zevk aldik-
lar1 hususlar ve kabiliyetleri de farklidir. Bu durum ise toplum igerisinde is
boliimiinii ve insanlar1 birbirlerine baglayacak bir otoriteyi zorunlu kilmaktadir.
Bu otorite insanlari iyiye ve mutluluga ulastiracak is boliimiinii, hukuki diizen-
lemeleri ve yasalari yapacaktir. Ibn Meymun Farabi'nin ¢izgisinden giderek
sosyal diizenin insas1 bakimindan peygamberlerin yasa yapici rollerine ¢okca
vurguda bulunur. Hakiki mutluluga 6zellikle de yaygin halk kitleleri icin en
mitkemmel sekilde peygamberlerin getirdigi ilahi yasa ile ulagilabilir. Bundan
dolay1 seckin ve se¢ilmis insanlar olan peygamberler muayyen yetkinliklere
sahip olmalidir.””

%2 Ibn Meymun, Deldlet, ed. Hiiseyin Atay, Ankara, 1974, s. 404-415, 419-428; Sholomon Pines,
Guide of the Perplexed’in girisi s. xxxiv-xciii.

Jeffrey Macy, “Prophecy in al-Farabi and Maimonides: The Imaginative and Rational Facul-
ties”, Maimonides and Philosophy, s. 196-97. Yazar bunun disinda Hz. Musa’nin vahyinin bi-
ricikligi, onun vahyinin miitehayyileden uzak bir sekilde gerceklestigi vurgulariyla ibn Mey-
mun’un Farabi’nin vahiy anlayisindan farklilastig1 yerleri de gostermeye ¢alisir. Diger bir ifa-
deyle yazar Ibn Meymun’un Farabici vahiy anlayisinin Yahudi dini gelenegi iizerinde olustur-
dugu sorunlar1 da ¢6zmeye ¢aligtigini soyler.

Ibn Meymun’un konu ile ilgili Islim Felsefesinden devr aldigi mirasi takip etmek igin bkz:
Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, IFAV yayinlari, Istanbul 1994, s. 138-149,
159-162, 206-230; ilhan Kutluer, Isldmin Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, s. 195-214; Omer
Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi; Yagar Aydinli, Farabi'de Tanri-
Insan Iliskisi; Ibn Riigd igin bkz: Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, Klasik yayinlari, Istanbul
2003, s. 203-220.

% Ibn Meymun, Deldlet, 11, 40/419; Guide, 381-82.

% Ibn Meymun, Deldlet, 11, 40/419; Guide, 382.

%7 Ibn Sina benzer yaklasimi gdsterir. Bkz: Kitabu’s-Sifa Metafizik, s.187-190.

93

94
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Ibn Meymun’a gore ilahi bilgiye ulasacak olan peygamberler, akli yetkinligi-
ne”, miitehayyile giiciiniin yetkinligine™, ahlaki yetkinlige'®”, cesaret, suur ve
hadse sahip olmalari sarttir.””" Bu mezkur niteliklerden ahlaki yetkinlik kendisi-
nin toplumda kabulii; cesaret ve akli yetkinlik ise peygamberin lider vasfiyla
sosyal ve siyasal rolii; hads ve miitehayyile giicii ise bir insan olan peygamberde
vahyin nasil gerceklestigini izah bakimindan 6nemlidir.

Felsefede kisi teorik onciillerinin kendisini ilerlettigi ol¢iide bilgiye ulasabi-
lirken, niibiivvette ise kisi Faal aklin feyzine, bilgilendirmesine kendisinin sahip
olmus oldugu teorik énciillerin ¢cok &tesinde bilgiye ulasabilmektedir. Ibn Mey-
mun’a gore niibiivvet tecriibesi, insanda olugmas1 bakimindan sezgi'” (hads)
olgusuna benzer.'” Peygamberlik deneyiminde Faal akildan gelen bilgi insanin
hem miitehayyile giiciine hem de akil giictine gelir.'"* Bundan dolay: filozofa
nispetle peygamber bilgi edinme siirecinde daha genis imkanlara sahiptir.
Burhani yontemle bilinen konularda peygamberin derecesi ile diger insanlarin
dereceleri aynidir ve aralarinda bir farklilik veya iistiinliik yoktur. Peygamber ve
filozof, burhan yonteminin kullanildig1 bilimsel ve felsefi bilgiyi elde etmede
ayni akli giiclere sahip olmasina ragmen, Hz. Musa o6rneginde oldugu gibi,
peygamber sadece burhani yontemle ulasilamayacak metafizik hakikatlere
nebevi giiciiyle ulagir.'® Ibn Meymun vahye ulasan insanlar arasinda bir derece-
lendirme ve siniflandirma gézetmektedir.'” Bu derecelendirme ve siralama hem
vahyin mabhiyetini anlama hem de dini ifadelerin yorumlanma imkéanini gos-
termesi bakimindan 6nemlidir. Goriildiigii iizere Ibn Meymun vahyin olusum
siirecini gostermek icin Ibn Sinad’nin hads kavramini yogun bir sekilde kullanip
gelistirir.'”

% Ibn Meymun, Deldlet, 11, 36/406-407; Guide, 371.

*  Ibn Meymun, Deldlet, 11, 36/402-408; Guide, 371-72.

19 ibn Meymun, Deldlet, I1, 36/406-407; Guide, 371.

101 Ib_n Meymun, Deldlet, 1, 33/78-11,38/413-415; Guide, 376-380.

102 Tbhn Sina hads kavramini insan zihninin akil yiiriitme siirecinde, kiyasta hicbir seye
ihtiya¢ duymadan orta terimi dogrudan dogruya kesfetmesi olarak tanimlar.

103 [bn Meymun, Delalet, I, 33/78-11,38/413-415; Guide, 376-380. Yalniz Ibn Mey-
mun’a gore niibiivvetin izahinda Faal aklin, feyzin yani ilahi bilgilendirmenin aktif
rolii ithmal edilmemelidir. Niibiivvet sadece rasyonel sezgi (hads) ve suur ile izah
edilebilecek bir fenomen degildir.

194 {bn Meymun, Deldlet, 11, 36/404; 11, 38/414-5; Guide, 369; 377. Ithamar Gruenwald, “Maimo-
nides’ Quest beyond Philosophy and Prophecy”, ed. Joel L. Kraemer Perspectives on Maimoni-
des, s. 145.

195 [bn Meymun, Deldlet, I, 32-398; Guide, 364.

19 {bn Meymun, Deldlet, 11, 45/436; Guide, 396.

197 {bn Sina, el- Mebde’ vel-Medd, thk. Mehdi Muhakkik, Tahran, 1984, s. 116-119; Fi Isbadti
Niibiivvat, s., 26
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Ibn Meymun’a gore din insanin bilgi kaynagina ulasmasinin iki temel yolun-
dan birisidir. O da Islam Messai filozoflar: gibi insan i¢in bilginin kaynagini ayni
zamanda onuncu gok feleginin yoneticisi Faal akil olarak tespit etmektedir.
Farabi ve Ibn Sina’nin'® Yeni-Eflatuncu modelini takip ederek, evrenin Tan-
rrdan bir feyz ve sudur sonucu ¢iktigini kabul eder.'” Hatta ilk gok aklindan
baslayip son gok aklina ve oradan da ay alt1 aleme kadar Tanri’'nin feyzinin akist
stireklidir.'"

Ibn Meymun’a gore vahiy, Farabi'!! ve ibn Sina’daki''? gibi Ilahi varliktan ta-
san bu feyzin Faal akil vasitasiyla insanin akli yetisine ve oradan da miitehayyile
gilicline ulasmasidir. Buna gore vahiy insanin cesitli yetileri ile ulagabilecegi bir
yetkinliktir.'® Farabi vahyin iki sekilde geldigini kabul eder: birincisi ilahi
manalarin faal akildan insan aklina; ikincisi ise ilAhi manalarin faal akildan
miitehayyile giiciine gelmesidir.""*

[bn Meymun’un Kutsal Kitap’ta bulunan Tanr1 hakkindaki ifadeleri nasil an-
ladigin1 kavrayabilmemiz i¢in vahyin olusumunda miitehayyile giiciiniin etkin-
ligini iyi anlamamiz gerekir. Bu hususta Yahudi Filozof Farabi, Ibn Sina ve Ibn
Riigd gibi Islam filozoflarinin ¢izgisi iizerinde devam eder. Miitehayyile giicii
normal bilgi edinme siirecinde duyulardan gelen stretlerin kopyasin1 ¢ikarmak-
ta, duyu objeleri olmadig1 zaman bile bu kopyalar1 zihne sunabilmektedir.
Ayrica s6z konusu objenin tikel anlamin1 muhafaza eder. Vahiy siirecinde ise
bunun tersi olur. Feyiz yoluyla Faal akildan gelen anlam ya dogrudan miitehay-
yile giiciine ya da insanin akli @izerinden dolayli olarak miitehayyile giiciine
gelmektedir. Gerek Faal akildaki gerekse insan aklindaki bilgiler ve anlamlar
kiilli oldugu i¢in bunlar miitehayyile giicii tarafindan tikel anlamlara doniistiiri-
lir. Diger bir ifadeyle feyzle gelen anlam lafza doniisiir. Boylece soyut ve kiilli
olan vahyi bilgi, miitehayyile giicii aracihigiyla dilsel bir ifadeye doniisiir. Hig
stiphesiz miitehayyile giicii vahiyle gelen anlami tikel manalara dontstiiriip dile
aktarirken kendi zihninde bulunan imaj ve imgelere bagvurur. Bu imaj ve imge-

108 Farabi i¢in bkz: Medinetii’l-Fazila, ngr. Albert Nasri Nadir, Beyrut 1986, s. 124-5

19 Alfred Ivry Ibn Meymun’un Deldlefinde Yeni-Eflatuncu unsurlar bulur. Bu unsurlar Ploti-
nus’un Enneadlar’tyla karsilastirldiginda oldukga garpicidir. Ivry bu etkilerin Misir’da §$ii Fa-
timi hanedanin y&netiminde yayginca bulunan Ismaili ¢alismalar iizerinden Ibn Meymun’a
ulagmis olabilecegini belirtir. Bkz: Joel L. Kraemer (ed.), Perspectives on Maimonides: Philo-
sophical and Historical Studies, s. 98

10 fhp Meymun, Deldlet, 11, 4/282- 11, 11/302-303 Guide, 258, 275.

"L Farabi, Siydsetii’l-medeniyye, Mesrik Yayinlari, Beyrut, 1993, s. 32, 35, 71.

12 ibn Sina, Kitabu’s-Sifd, Metafizik, 11, cev. Omer Tiirker-Ekrem Demirli, Litera Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 187-9.

13 {bn Meymun, Deldlet, 11, 36/404-405 Guide, 369.

114 [bn Meymun, Deldlet, I, 36/405 Guide, 370.
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ler ise vahyi alan kisinin sosyal ve kiiltiirel ¢evresiyle yakindan ilgilidir.'” Bu,
vahiyle gelen anlamin dile aktariminda peygamber acisindan sinirlama oldugu
anlamina gelmektedir. Bu sinir peygamberin miitehayyile giicti ile dildeki keli-
melerden kaynaklanir.

Peygamberler, miitehayyile giigleri filozoflara gore daha fazla gelismis oldu-
gundan'', kendilerine gelen ilahi feyzi herkesin anlayabilecegi formda sunabil-
mektedirler. Diger bir ifadeyle peygamberler vahyin kendilerine ulastirildig:
riiya ve rityette miitehayyilelerini kullanirlar. Gelismis miitehayyile giicleriyle
vahiy ile sunulan manay: gercege en yakin sekli ile anlarlar. Bu siirecte gelen
killi bilgiyi miitehayyile giilerindeki objelerle idrak ederler. Miitehayyilede
goriilen seyler peygambere anlatilmak istenen manaya uygun veya yakin anlam-
lar1 ieren stiret ve imgelerdir. Bu imgelerin isimleri verilmek istenen manéadaki
imgenin tiiredigi kavrama veya esanlamli manaya dikkat gekilmek stireti ile
olur. Miitehayyile giicli verilmek istenen méanay1 es anlamlisi ile gosterir. Bu
ylizden Kutsal Kitaplarda birbirine benzer meseller vardir.""”

Bu baglamda Ibn Meymun Amos 6rnegini verir. Amos yaz meyvelerinin ol-
dugu meyve sepeti goriir. “Ve dedi: Sen ne goriiyorsun Amos? Ve ben dedim ki
bir sepet yaz meyvesi. Ve Rab bana dedi, kavmim Israil’in sonu geldi, artik bir
daha onlara g6z yuammayacagim.” Bu ifadede meyve sepeti Israil halkinin sonu-
nun geldigine isaret etmektedir. Bu 6rnekte ulastirilan anlam yaptiklar hatalar-
dan dolay1 bir cezadir. Bu anlam peygamberin miitehayyilesinde meyve sepeti
seklinde sembolize edilmisgtir.''®

‘Evrensel’ olanin yani felsefi bilginin yerel olanla karsilasmasinin giizel bir
ornegi olarak Ibn Meymun vahyi derecelere ayirip Hz. Musa’ya gelen vahyi en
tiste koyup, onun dogrudan kiilli bilgileri akil araciligiyla aldigini sdyler. Bu aym
zamanda Ibn Meymun’un Islam diisiincesinin sunmus oldugu imkanlarin
kullaniminin ve kendi baglaminda iiretmesinin de 6rnegidir. Vahyi bu sekilde
tasnif ederek Yahudi toplumun kimlikle ilgili ‘yerel” ihtiyacini karsilamis olur.
Burada Musa peygamberin segkinliginden Yahudi milletinin se¢kinligine gecil-
mektedir. Hz. Musa kiilli olarak aldig: ilahi anlami halka aktarirken miitehayyi-

115 fhp Meymun, Makale fi Sinaati’l-Mantik, Cev. Miibahat Tirker, Islam Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi I1I, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1960, s. 84.

116 fbn Meymun, Deldlet, I, 30/390; Guide, 357-58.

17 Qliver Leaman, Arabic Thought and Culture Moses Maimonides, Routledge Yayinlari, London
& New York 1990, s. 39.

118 ibn Meymun, Deldlet, I1, 43/432; Guide, 391-92



Kiiltiir ve Medeniyetler Arasi Iliskiler Uzerine Diigiinme .~ 137

lesine bagvurup, teorik bilgiyi ve gelecekteki olaylarla ilgili haberleri imajlar ve

resimler halinde toplumuna aktarmaktayd.'"

Yorum teorisi

Ibn Meymun yorum teorisinin onun dil anlayisiyla iligkilendirmek énemli-
dir. {lahi anlamlarin insanlara aktarim ortami ve araci dildir. Ibn Meymun’a
gore dil dogal olmayip ittifak ve uzlagim sonucu ortaya ¢ikmaktadir.'” Nitekim
Kitab1 Mukaddes’in “Ve Adem biitiin sigirlara ve goklerin kusglarina ve her bir
hayvana ad koydu” ifadesini kendi anlayigini destekleyerek yorumlar. Buna gore
insanoglu uzlasimla etrafindaki varliklara isimler vermis ve isimler araciligiyla
da onlarla iligkiye gegmektedir. Bundan dolay: dilin kullanimi ve gelisimi insa-
nin tarihsel ve kiiltiirel gelisimini takip etmektedir. Ibn Meymun dilin olusum
stirecinin ildhi olmadig1 kanaatindedir.'” Dolayistyla Tanri peygamberlere
kelimelerle degil méanalarla hitap etmistir. Vahiy ile sadece manélar ulasmistir.
Yukarida da isaret ettigimiz gibi vahyin kelimelere biiriinmesi, konusulan dilin
imkanlari ¢ercevesinde peygamberin akli ve 6zellikle de miitehayyilesi araciligry-
la olmaktadir. Yahudi filozof kelimenin olugmasi bakimindan bir tasnif yapar.
[bn Meymun’un bu tasnifi vahyin Tanr’dan insana kadar olusum siirecini daha
iyi anlamamizi ve peygamberin miitehayyilesinin dolayisiyla peygamberin
icinde bulundugu kiltiiriin, sosyal ¢evrenin ve dilin hangi kademelerde devreye
girdigini kavramamizi saglamaktadir.

Ibn Meymun’un kelimelerin olugum siireci bakimindan tiglii tasnifi sudur: 1)
Kelimelerin dil araciligiyla soylenerek olugsmasi. 2) Kelimelerin sdylenmeksizin
sadece mana seklinde akilda olusmasi. 3) Son sekil ise isteme ve irade seklinde
olugmas1.'* Bu ti¢lii tasnifin ilk ikisi Tanr1 hakkinda diistiniilemez. Bu Tanr’nin
agkinligini zedelemektedir. Vahiy yoluyla Tanri’'nin irade ve istegi insana ulasir.
Peygamber, akli veya miitehayyilesi araciligiyla bu istek ve saf manalar1 kelime-
lere doker.

Ibn Meymun’un yorum teorisinin diger bir parcas1 miisterek, miisekkek ve
mecazi lafizlar konusuna dayanir. Miisterek, miistear ve miisekkek kavramlar
cercevesinde gelistirilen yorum teorisi ve lafiz ile mana arasinda iliskinin farkli
derecelerde kurulabilme imkanlar biiyiik 6l¢iide Miisliiman filozof ve Kelamci-
lar tarafindan iglenmis durumdaydi. Yahudi filozof i¢in 6zellikle Farabi ve Ibn
Sina yorum konusunda da ¢ok ciddi bir imkan alani1 sunmaktaydi. Ibn Meymun
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kilttirler arasi iligkinin ve melezlenmenin bir 6rnegi olarak bu imkan alanini
kendi dini gergevesindeki sorunlari ¢dzmek i¢in sarf etmektedir. Bu ayni za-
manda Yahudi diistincesi adina evrensel olan ve yerel olanin gerilimini de
yansitmaktadir. Ibn Meymun Kitabi Mukaddes’te Tanr1 hakkinda kullanilan
kelimelerin anlamlarinin kendi dénemindeki ‘evrensel’ Aristocu ve Yeni-
Eflatuncu koklerden beslenen felsefi yaklagimiyla uzlastirabilmek i¢in kelimele-
rin bu ¢ok anlamliligina ve mecazi manalarina sik sik bas vuracaktir.

Ibn Meymun Kutsal kitapta kullanilan ve insanlarin farkl sekillerde anladig
lafizlar1 misterek (es sesli, equivocal), miistear ve miisekkek olmak iizere ti¢
guruba ayirir. 1) Miisterek, es sesli lafizlar, ¢ok anlamlidir. insanlar Kutsal
Kitapta kullanilan bu tiirden ifadeleri anlarken sadece bazi anlamlarini kabul
ettiklerinden hataya diigmektedirler.'” Miisterek kelimeler tesadiifen farkli
anlamlara sahip olabilecekleri gibi iradi olarak da farkli anlamlara sahip olabilir-
ler. 2) Yine miistear (istiareli/egretilenmis) isimlerde de, bilgisiz kisiler, kelime-
nin mecézi mandsin degil de asil ménéasina bas vurduklarindan hata etmekte-
dirler. Bu tiir kelimeler de kendinden tiiredigi kok kelime iizerinden anlagilmaya
calisihir. Tbn Meymun bu tanimlamasinda miistear kelimeleri miistereklerden
ayiran husus sudur: Miisterek kelimelerde birbirinden tamamen bagimsiz farkli
anlamlar s6z konusu olabilirken, miistearlarda kelime farkli benzetme yollariyla
¢ok anlamli olmaktadir.'* 3) Miisekkek, isimlerde (belirsiz iki anlamli) ise bazen
bu ismin uzlagma ile tek bir anlam i¢in kullanildig: zannedilirken, bazen de
onun miisterek (¢ok anlamli) oldugu zannedilmekte ve bundan dolay1 yanls
anlamalar olmaktadir.'””® Miisekkek kelime'* biinyesinde bir miiphemligi barin-
dirmaktadir. Farabi’den baglayarak Miisliiman filozoflar kelimelerin birincil ve
ikincil anlamlara sahip olmanin biitiin miisekkek kelimelerin ortak ozelligi
oldugunu belirtmislerdir. Miiphemlik kelimenin birincil mi yoksa ikincil anla-
minda m1 kullanildiginin kesin olarak tayin edilememesinden kaynaklanmakta-
dir.

[bn Meymun yine dini metinlerin anlagilmasi bakimindan mesel yani ben-
zetme konusunun son derece énemli oldugunu vurgular.'”
ma sorunlarinin bir kisminin benzeten ile benzetilen arasindaki iligkilerin dogru
kurulamamasindan kaynaklandigini belirtir. Ona gére Kutsal kitaplarda kullani-

Tevrat’taki anlasil-
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lan benzetmeler (mesel/emsal) iki yolla gelmektedir: 1) Benzetmede kullanilan
her bir kelimenin ayr1 bir anlama (mana) geldigi benzetmeler. 2) Benzetmenin
timiiniin tek bir anlami ifade ettigi benzetmeler.'” Bu tiir benzetmelerde bir¢ok
kelime bulunabilmekte fakat fazladan bulunan her bir kelime kastedilen anlam
ve gayeye bir sey ilave etmemekte anlamu siisleyerek giizellestirmekte ve onu
daha tutarli ve kastedilen anlama daha uygun hale getirmektedir. Mesellerin
birden fazla manéya sahip olabilmesi de anlama ve yorum imkani genisgletmek-
tedir.'”” Bunlar gézden kagirildiginda yanlis yorumlara ulagilabilmektedir.

Yorum teorisi bakimindan dilin bu imkanlar1 6nemlidir. Ayrica yukarida
sundugumuz vahyin olusum siireci ve peygamberin miitehayyilesinin bu ¢erge-
vedeki rolii, Kutsal Kitabin kelimelerinde boylesi bir tasnifi tabii kilar. Yine ilahi
vahyin herkes tarafindan anlagilmasinin saglanabilmesi i¢in dini ifadelerin ¢ok
anlamliliga sahip olmasi zorunluluktur. Kutsal Kitaptaki bu cesitli anlama
seviyelerinin olmasi temel dini hakikatlerin her bir bireyin kabiliyeti, yetkinligi
ve akli seviyesine gerceklesmesini saglamaktadir. Diger bir ifadeyle Yahudi
filozofa gore Tanri’nin indyeti insanlarin akillar: nispetindedir."*® Boylece herkes
idraki 6l¢tisiinde Tanrr’nin indyetine ulagmaktadir.

Ibn Meymun’un vahiy anlayisina dayali olarak yorum teorisinin en temel
uygulamasi kendi 6zel vurgusu olan selbi teoloji konusundadir. Dini metinler-
deki Tanrr’'nin sifatlar1 konusu dogru anlasiimadiginda Tanrr’nin birligi ve gayri
maddiligi tehlikeye diisebilir. ibn Meymun’a gére biitiin sifatlar Tanr1 hakkinda
kullanilamaz. Tanr1 hakkinda ger¢ek anlaminda kullanilabilecek tek sifat onun
var olmasidir. Tanr1 tanimlanamaz. Hatta dini metinlerin sik¢a tekrarladig:
sekliyle, O’nun birligi, giicii, ezeliligi ve hikmeti dahi kabul edilemez. Ona gore
bu ifadeleri tagiyan dini metinler olumlu bir anlamui tasvir etmez aksine olumsuz
anlamini kast ederler. Mesela Tanr1 hakkinda “bir” demek onun ¢ok olmadigim
ifade etmek demektir. Dolayisiyla Tanr1 ve Tanrisal alan sadece olumsuz sifat-
larla anilabilir. Ciinkii Tanrinin fiili sifatlar1 sonsuzdur ve olumlu sifatlarin
6ziini, mahiyetini anlamak insan idrakinin sinirlarinin tstiindedir."”!

Tanr1 hakkindaki tesbihi ve tecsimi ifadelerin kesinlikle agkin bir sekilde an-
lagilmalidir. Tanrr'nin gozi, eli, ayag: seklindeki veya O’nun yiiriidiigi, durdu-
gu, geldigi, oturdugu gibi tim dini metinler mecazi ve sembolik olarak anlagil-

128 bn Meymun, Deldlet, 1, Giris s. 18; Guide, 12.

12 Josef Stern, Problems and Parables of Law, New York Devlet Universitesi Yaynlari, Albany
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Mesela Deldlet’de sunulan iki meselin {i¢ anlama ve yorumlama seviyesi oldugunu belirtir.
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malidir. Onlarin Tanrinin ildhi boyutlarina isaret eden askin metafizik hakikat-
132

ler oldugu kabul edilmelidir.

Ibn Meymun’un Islam filozoflarinin sunmus oldugu felsefi imkanlardan isti-
fade ederek olusturdugu vahiy anlayis1 ve yorum teorisine dayanarak Kutsal
Kitaptaki Tanr1 hakkinda ifadelerin nasil anlagilmasi gerektigine dair bir ¢ergeve
cizer. Kutsal Kitabin bazi ifadeleri literal olarak anlagildiklarinda Tanrr’nin cisim
oldugunu; bazilar1 Tanr’'nin mekanda oldugunu, mekanda hareket ettigini ve
hareket organlarina sahip oldugunu ve diger bazilar1 da Tanri’nin canlilar ile
insana benzer organlara ve fiillere sahip oldugu zannini dogurmaktadir. ibn
Meymun Tanrr'nin stireti, bi¢cimi ve sekli olduguna dair ifadeleri, Tanr1 hakkin-
da kullanilan “indi”, “¢ikt1”, “yiikseldi” seklindeki mekén ifade eden kelimeleri,
Tanrr'ya ofke, gazap ve benzeri fiiller, canlilar ile insan fiilleri ve organlar: izafe
eden lafizlar1 yorumlar. Bu baglamda Ibn Meymun “Tora 4demoglunun dilinde
konustu” ifadesine atifta bulunur. Ibn Meymun’a gére bu deyisin anlam1 sudur:
insanlarin ilk bakista anlamalar1 ve kavramalar: i¢in bazi seyler zorunlu olarak
Tanriya izafe edildi.

Bu baglamda Ibn Meymun Kutsal Kitaplardaki bazi ifadelerin abartma, mii-
balaga veya mecaz tasidigini yorumlanarak anlagilmasi gerektigini belirtir.
Mesela “Sehir goge kadar yiikselen duvarlarla saglamlastirilmistir”** “Goklerin
kugsu sesi tasir” **, “sedir agaglar1 gibi uzundu” '*%; “Ciinkii Refalardan artakalan
ancak Basan kirali Og vardy; iste, onun yatagi demir yatakti; o Ammon ogullari-
nin sehrinde degil midir? Insan arsina gore uzunlugu dokuz arsin ve eni dort
arsin idi”
carpici hale getirmek i¢in miibalagaya basvurulmustur. “O gogiin kapilarini agti.
O onlarin iizerine kudret helvasi yagdirdi” ¥’ ifadesinde, gogiin bir kapist olma-
dig1 agik olup burada mecézi bir anlam bulunmaktadir."®

seklindeki Kutsal Kitap'in ifadelerinde anlami kuvvetlendirmek ve

Islam Felsefe okulunun yorum caligmalarina sunmus oldugu imkanlar1 gor-
mek bakimindan Ibn Meymun’un oldukga degerli bir degerlendirmesi bulun-
maktadir. Peygamberler olaylardan bahsederken varliklarin yakin nedenlerini
isaret etmeden dogrudan Tanrr’y1 sebep olarak gostermektedirler. Halbuki Musa
b. Meymun her olayin ve varligin yakin bir sebebinin bulundugunu belirtir.
Ayrica nedenler bir zincir halinde her seyin Ilk Sebebine kadar ulasir. Bu sebep
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Tanrr’nin iradesi ve 6zgiir se¢imidir. Yahudi filozofa gore peygamberler ifadele-
rinde aradaki yakin nedenleri zikretmeyerek dogrudan Tanrr'yr tek sebep gibi
agiklamaktadirlar. Onlar “Tanr1 bunu dedi”, “Tanr1 sunu emretti” gibi ifadeleri
de bu anlamda kullanirlar.”” Dolayisiyla Kutsal Kitap’taki ifadeler bu gercek
unutulmadan anlagilip yorumlanmalidir. Hatirlanacag iizere sebeplilik konusu
Kelamcilarla Filozoflar arasindaki en temel konu idi. ibn Meymun sebeplilik
ilkesini ihlal etmeden Aristocu bilim anlayisi ¢ergevesinde ve hiyerarsik evren
tasarimina uygun olarak metinlerin nasil yorumlanmasi gerektigini gostermek-
tedir.

Ibn Meymun akli birikimin igsellestirme siirecinde ortaya ¢ikan gerilimi yo-
netmek, Yahudi toplumunun kiltiirel siirekliliginin altini ¢izmek ve yabanci-
lasma duygusunu gidermek yeri geldik¢e bu hususlara yonelik belli agiklamalar-
da bulunur. Mesela dine olan merkezi 6nemi vurgulamak i¢in aklin bir sinir
oldugunu 1srarla belirtir. Akil burhani bilgiyle ¢alismaktadir ve burhani bilginin
sinirlart da oldukea dardir. Ote taraftan insani yetkinlige ulastiracak yegéne
vasita akil oldugundan, onun ahlaki ve entelektiiel amaglarina ulastiracak harici
yardimlarla desteklenmesi gerekir. Ibn Meymun’a gore bu yardimc Kitabi
Mukaddes’tir.'** Boylece din ile felsefenin kargilikli bagimhiginin ve ortak bir
anlayis iretmenin altini ¢izer.

Yine Ibn Meymun insanlarin giigleri miktarinca Tanr1 hakkinda bilgi edine-
bilmelerinin yolunun ancak metafizik (ilm ilahi) ile mimkindir. Fizik ilmi
ogrenme bakimindan metafizikten 6nce ve metafizigin kapisi ve girisi maka-
minda oldugundan dolay1 ilm-i ilahi ancak tabiat ilimlerini tahsil ettikten sonra
miimkiin olabilir."*! Burada ilging olan sudur: Ibn Meymun’a gore Tevrat'in
yaratilis bolimiiyle baglamasi da buna isaret etmektedir. Yahudi filozof, Tev-
rat’ta gecen yaratilis kissasiyla fizik ilminin, emr kissasiyla da metafizigin kast
edildigini soyleyerek bu iki kissanin iki felsefi disipline dair bilgiler sundugunu
belirtir.'*> Boylece Ibn Meymun dini metinleri yorumlayarak Yahudi toplumu-
nun siireklilik duygusunu rahatsiz etmeyecek organik bir biitiinliik insa etmeye
caligir.

Ibn Meymun din ile felsefe arasindaki karsilikli bagimliligin bir yonii olmak
tizere Tevrat'in deruni manélarinin anlagilmasinin ancak Yahudi hukukunda ve
bilimlerde yetkinlestikten sonra miimkiin oldugunu ifade etmektedir.'” Diger
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taraftan Ibn Meymun Kitabi Mukaddes’in gizli manalarini talebelerine agikla-

madan 6nce onlara matematik, astronomi ve mantik 6gretmekteydi.'*

Yine bu baglamda Ibn Meymun’un Aristo felsefesini i¢sellestirmekte sunmus
oldugu mesrulastirma mekanizmasin1 hatirlamamiz yerinde olacaktir. ibn
Meymun felsefenin Yahudi atalar1 tarafindan gelistirildigini, fakat daha sonra
barbar istilalar1 sebebiyle Yahudiler arasinda felsefe birikim ve egitiminin kay-
boldugunu belirtir. Bu yiizden felsefenin putperest kokii sorun edilmemesi
gerekir.'®

Sonug

Kiltiir ve medeniyetler arasi iligkiler ve etkilesim teknolojideki gelismeler ve
bunun sonucu globallesmeyle beraber son derece hizlanmistir. Bu bazi yonleriy-
le yeni unsurlar tagirken etkilesimin varlig1 ve mahiyetinin belli boyutlar: itiba-
riyle siireklilik gostermektedir. Bu olgu Islam diisiincesinin Kadim Yunan
Felsefesiyle ve daha sonra Yahudi diisiincesinin Islam diisiincesiyle olan iligki-
sinde de biiyiik olgiide gerceklesmistir. Biiyiik olciide siyasal bakimdan giiglii
olanin hegemonyasini devam ettirip pekistirme ve kisilerin ait olduklari mede-
niyetle 6viinme kaygistyla bu iligkilerin mahiyeti ¢arpitilmis bir sekilde sunula-
bilmektedir. Ibn Meymun 6zelinde Yahudi diisiincesinde de gozlemledigimiz
lizere kiiltiir ve medeniyetler aras: iligkilerde taraflardan birini alici, taklit edici
ve tekrar edici gibi pasif kavramlarla tasvir etmek gercekligi yansitmamaktadir.
Bu olguyu daha gelismis bir kavramsal sema icerisinde agiklamak gerekir.

Gerek kiiltiir ve medeniyetler arasi etkilesim siireclerinde gerekse yine karsi-
likl1 etkilesimin farkli bir boyutu olarak dini diisiincelerin felsefe ile iligkilerinde
bir gerilim olusmaktadir. Gerilimin iki ucunu insan aklinin evrenselligi insa
edebilme kapasitesi ile yerel belirleyiciler olusturmaktadir. Gerek Islam diisiin-
cesinin Yunan Felsefi mirasiyla, gerekse Yahudi diigiincesinin Islam diigiincesiy-
le iligskisinde ikinciler tarihsel siire¢lerinde olusturduklar1 entellektiiel birikimle
birincilere bir imkan alani sunmaktadir. Bu imkan alani ise bir tiir zorunluluk-
tan ziyade ihtiyag¢ ve tercihlerle olusan diisiinsel iiretimlere isaret etmektedir.
Her iki 6rnekte de medeniyet ve kiiltiirler aras: iliskilerde insan unsuru son
derece 6nemlidir. Her bir diisiiniir kendisinden 6nceki birikimi i¢sellestirmekte
ve toplumunun ihtiyag, sorun ve gergekligiyle halleserek sentetik ¢oztimler
sunmaktadir. Bu bakimdan Yunan kadim mirasi Islam diisiincesinin temsilcisi
olmak bakimindan Farabi, Ibn Sina ile Ibn Riigd’e ve yine daha sonra Islam

144 Ehud Benor, Worship of the Heart: A Study in Maimonides’ Philosophy of Religion, Sunny
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diisiincesi birikimi Yahudi diisiincesinin temsilcisi olmak bakimindan Ibn
Meymun’a bir imkan alani sunmaktadir. Her bir diisliniir bu imkan alanlarinda
kavram ve distlinceleri icsellestirerek melez ve sentetik entelektiiel iiriinler
sunmaktadir. Farabi’nin erdemli toplum kavramsallagtirmas ile vahiy ve yorum
teorileri, Ibn Sina’nin varlik mahiyet ayrimi ile Zorunlu Varlik kavramsallagtir-
mas1 ancak bu sekilde anlagilabilir. Yine ibn Meymun’un vahiy ve yorum teori-
lerini kendi tarihsel baglaminda ve Yahudi toplumuna liderlik yapacak sekilde
yeniden iiretmesi ve her iki teoriyi kendi vurgusu olan selbi teoloji gergevesinde
istihdami ancak bu sekilde anlagilabilir. Ibn Meymun’un entelektiiel ¢abalariyla
ve evrensel degerler ile yerel Yahudi degerleri arasindaki gerilimi bagarili bir
sekilde yoneterek Yahudilerin imparatorluk formundaki Islam devleti icerisinde
rahat ve iiretken bir sekilde yasayabilmelerine diisiinsel katkida bulunmustur.

Kiiltiir ve medeniyetler arasindaki iliskilerde diisiiniirlerin entelektiiel yet-
kinligi, analiz kabiliyetleri ve sentetik iiretim yapabilme kapasiteleri goz ardi
edilip mesele sadece akli ve felsefi birikimin pasif bir sekilde bir cografyadan
digerine intikali olarak anlasildiginda bir ¢ok husus anlagilamaz. Mesele 6yle
olsaydi Ingilizce, Arapca gibi kendi dillerinde bilim ve felsefe eserleri bulunan
tim toplumlarin rahathikla entelektiiel iiretim yapabiliyor olmasi1 gerekirdi.
Halbuki durum hig¢ de boyle degildir. Birikimin kendisi bir 6n sart olmakla
beraber, diigiiniirlerin birikimi igsellestirmesi ve kendi tarihsel baglamlarini
analiz ederek sentetik {iretim yapabilecek yetkinlikte bulunmasi ¢ok daha 6nem-
lidir. Ttim bu filozoflar ulastiklar1 entelektiiel yetkinlikle kendi tarihsel baglam-
larinda felsefi goriiglerle dini metinleri bir potada eritip organik bir diisiince
biitiinliigiine ulagmaktadirlar.
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Bati’da Hadis Calismalarinin Tarihi Seyri’ Uzerine

Omer Faruk AKPINAR™

Oz: Yaklagik bir buguk asirdan beri Batida, genelde Islam, 6zelde hadis ilmi ile alakali gesitli
aragtirmalar yapilmaktadir. Bu ¢aligmalar Batinin, Islam bakigini ortaya koymasi, Miisliiman-
lara kendi degerlerinin farkina vardirmasi agisindan bazi faydalari haizdir. Bunlardan dilimize
kazandirilmis ¢aligmalardan birisi de klasik oryantalist ¢izgiye yonelttigi elestirileri ile bilinen
Harald Motzki'nin dogentlik tezinin 6zeti ile bazi1 makalelerinin ve kendisiyle yapilan bir mii-
lakatin derlenmesinden olusan Batr’da Hadis Calismalarinin Tarihi Seyri adl eserdir. Batida
Hadis arastirmalarinin bir resmini vermesi ve modern hadis ¢aligmalarina bazi yenilikler ge-
tirmesi agisindan degerli bu arastirmadir. Bu makalede Motzki'nin ¢aligmalarini igeren bu
derlemesi genel hatlariyla tanitilmis ve degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Motzki, Oryantalizm, Bat’da hadis ¢aligmalar1.

On The History of Hadikh Studies in West

Abstract: In the West, approximately one and a half centuries, various researches about Islam
in general, in particular hadith science are performed. These studies had some benefits in
terms of westerners view about Islam and give consciousness to Muslims about their own val-
ues. One of the works of western researchers, translated to Turkish, Harald Motzki’s habilita-
tion thesis summary and some other studies of him about the science hadith. It is a valuable
study in terms of giving a picture of hadith researches in west and bringing some innovations
to modern hadith works. Motzki is known for his critiques of traditional orientalist line in a
different impetus. In this article this compilation of Motzki’s some works will be introduced
generally and evaluated.

Keywords: Motzki, Orientalism, Hadith works in west.

iktibas / Citation: Omer Faruk Akpinar, “Bati'da Hadis Galismalarinin Tarihi Seyri Uzerine”,
Usil, 13 (2010/1), 147 - 178.

Yaklagik bir buguk asirdan beri Batida, genelde Islam, 6zelde hadis ilmi ile
alakali gesitli arastirmalar yapilmaktadir. Oryantalizm/Istisrak/Islambilim keli-
meleri ile ifade edilen bu ¢alismalar Batinin, Islam Peygamberine bakisini ortaya
koymasi, Miisliimanlara kendi degerlerinin farkina vardirmasi agisindan bazi
faydalar1 haizdir. Bu siire¢ zarfinda Hz. Peygamber ve stinneti hakkinda oryan-

Harald Motzki, Bati’da Hadis Calismalarinin Tarihi Seyri (ed. Biillent Ugar), Hadisevi Yayinla-
1, Istanb}ll, 2006, 355s.
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arastirma Gorevlisi.
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talistlerce o kadar soz sdylenmis ve yazilar yazilmis, eserler telif edilmistir ki
Miisliman arastirmacilarin bunlardan bigane kalmalar1 miimkiin goziikkme-
mektedir. Ulkemiz hadis ve siret aragtirmacilarinin, ilahiyat akademisyenlerinin
de bu caligmalar: takip etmeleri olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte
batida yapilan aragtirmalarin ¢ok az bir kismi Tiirkgeye terciime edilmistir.
Ancak son donemde yapilan terciimelerin ve oryantalist ¢alismalar hakkinda
yazilan tanitim ve tenkit yazilarinin artmis olmasi sevindirici bir husustur.
Dilimize kazandirilmis calismalardan birisi de erken dénem Islam hukuku,
hadis, Islam toplumu {izerindeki ¢alismalariyla temayiiz eden Harald
Motzki'nin dogentlik tezinin 6zeti ile bazi makalelerinin ve kendisiyle yapilan
bir miilakatin derlenmesinden olusan Bati’da Hadis Calismalarinin Tarihi Seyri
adli eserdir. Batida Hadis arastirmalarinin bir resmini vermesi ve modern hadis
caligmalarina bazi yenilikler getirmesi agisindan degerli bu aragtirmadir. Editor
Ugar, Miislimanlarin dinlerinin algilanmasini ilgilendiren bilimsel galigmalarda
gayr-i Mislimlerin diisiincelerinden bagimsiz olmalar1 gerektigi fikrini benim-
semekle birlikte, ‘Batinin entelektiiel tstiinligiinii kabul edip, onlar1 referans
alarak hareket eden Miisliimanlara, onlardan birisinin yazdig: bir eser olarak
benzer etkiler birakmasi diisiincesiyle’ bu kitab1 terciime ettigini belirtir ve
bunun Motzki’den yapilan ilk terciime ¢alismasi oldugunu soyler (s. 27-28).'

Geleneksel oryantalist cizgiye farkli bir ivme kazandiran elestirileriyle tani-
nan Motzki'nin ¢alismalarindan olusan bu derlemenin ana hatlariyla tanitimi ve
degerlendirmesi bu makalenin konusu olacaktir. Degerlendirme yapilirken
sadece tenkit edilmesi gereken yerlerin zikretmesi yerine, Motzki'nin arastirma-
lar1 sonucu elde ettigi tespitleri yer yer verilerek eserden istifadenin daha verimli
olmasina calisilacaktir. Bu sebeple her boliim incelenirken yazarin meramini
anlatacak kadar oldukga kisa bir ozet, yeri geldik¢e yapilan degerlendirme
notlariyla birlikte verilecek, ayrica toptan bir degerlendirme yoluna gidilmeye-
cektir. Eseri, yazildig dilden takip imkanimiz bulunmadig; i¢in yapilan terciime
hakkinda kiigiik bazi hatirlatmalar disinda degerlendirmede bulunulmayacak-

tir.?

! Ancak dipnotta Mustafa Oztiirk tarafindan terciime edilen Motzki’nin bir makalesini zikre-

der. Ugar, bu kitabin yayinlanmasindan yaklagik bir sene dnce yayinlanan Motzki’ye ait bir
makalenin Fatma Kizil tarafindan terciime edilerek nesredilmesini, mezkar ¢aligmayr da bu
kitaba ekledigi i¢in goz ard1 etmis olmalidur.

Motzki’'nin bu derlemede 6zeti bulunan dogentlik (habilitasyon) ¢alismasi tizerine yazilmig
tanittm ve degerlendirme yazilarina bakma imkan: bulamadigimizi belirtmek isteriz.
Motzki’nin Die Anfange adli ¢alismast Marion H. Katz tarafindan 1ngilizceye (Leiden, 2002),
Bekir Kuzudisli tarafindan Tiirkceye (Isnad ve Metin Baglaminda Hadis Tarihlendirme Metot-
lari, 1z yaymallik, Istanbul, 2011), Hayreddin Abdiilhadi tarafindan Arapgaya (Biddyatii’l-
fikhi’l-Islami ve tatavvuruhu fi Mekke hatta muntasifil-karni’l-hicriyyi’s-sani el-miladi’s-
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Ugar, Motzki’nin bu eserin Tiirk¢e baskisi i¢in kitabin iceriginden bahseden
kisa 6nsoziini verdikten sonra Bazi Koordinatlarin Temellendirilmesine Yonelik
Diisiinceler baglikli giris kisminda (s.13-28), hadis mesailerinin 6nemi, batidaki
caligmalar, Misliimanlarin ve diger oryantalistlerin bunlara karsi konumlarinin
durumu hakkinda kisa ve 6z olarak bilgi verir. Ozellikle Goldziher-Schacht-
Juynboll tg¢lisiintin temsil ettigi ekole karsi Miislimanlarin hadislere kayitsiz
kaldiklarinin kabul edilemeyecegi, son donem batida oldugu kadar sarkta da
ciddi hadis arastirmalarinin yapildig, fakat sistematize etmede zayif kalindig:
tespitlerinde bulunur ve Motzki’nin bu ¢aligmasinin bu agidan ufuk agic1 oldu-
gunu soyler. Ardindan tanitmaya ¢aligtigtmiz bu kitabin muhtevasi hakkinda
kisa bilgiler verir. Muhtevaya dair daha sonra bilgi verilecegi i¢in editériin
sozlerini burada ayrica zikretmeye gerek duyulmamigtir. Bununla birlikte edit6-
riin bu girisinin olduke¢a faydali bilgiler icerdigini sdylemek miimkiindir. O,
batinin da etkisiyle hadislere kars: siipheci ve retci tutum sergileyenleri elestir-
mekte, bilgi kaynagi olarak akil ve vahiy unsurlarina, siinnetin konumuna,
batiya veya aklina cevap verme gayesiyle yapilan yanlis veya eksik yorumlara
temas etmis ve sosyal bilimlerde tarafsizligin pek de miimkiin olmadiginin goéz
oniinde bulundurulmas: gerektigini hatirlatmistir. Hadislerin giintimiiz sartla-
riyla degerlendirilerek anlagilir hale getirilmesinin, dogru din ve peygamber
anlayisinin yerlestirilmesine yonelik ¢alismalarin ehline vazife oldugunu soyle-
mistir. Editoriin son olarak Almancadan yaptig1 bu ceviride azami dikkatine

samin, Daru’l-begairi’l-Islamiyye, Beyrit, 2010) gevrilmistir. Tanitimini yaptigimiz bu kitapta
Arapgaya cevrilecegi haber verilmekte (s.32), Tiirkge ¢evirisi ise bilinmemektedir.

Die Anfange hakkinda degerlendirme yazisi1 yazanlar tespit edebildigimiz kadariyla sunlardir:
Claude Gilliot, Journal of the Economic and Social History of the Orient (JESHO), Vol. 37,
No.1, Brill, (1994), pp.75-80 (Fransizca);

G.R.Hawting, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London,
vol.59, no.1, (1996), pp. 141-143);

Irene Schneider, Journal of the American Oriental Study, Vol. 114, No. 4 (Oct. - Dec., 1994),
pD. 684-685.

Fikret Karapinar, Marife Bilimsel Birikim, yil:1, say1:3, 2002, s. 179-182.

The Origins of Islamic Jurisprudence adli terciimesi tizerine degerlendirme yazanlar:
Christopher Melchert (Islamic Law and Society, vol.11, no.3, 2004, pp.404-408).

Herbert Berg, International Journal of Middle East Studies, Vol. 36, No. 2 (May, 2004), pp.
288-289.

Ozcan Hidir, ‘Harald Motzki, Hayati, fImi Sahsiyeti ve The Origins of Islamic Jurisprudence
Adh Eseri’, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi Oryantalist Islam Hukukcular: Ozel Sayist,
say1: 4, 2004, 5.275-283.

Ugar, ikinci bolimiin ilk sayfasina ekledigi dipnotta tilkemizde Motzki hakkinda verilen
bilgilerin eksik oldugunu ya da atif diizeyinde kaldigin1 belirtmis ve bir iki ¢aliymaya temas
etmistir. Bunlardan Fikret Karapinar'in “Harald Motzki ve Tlk Dénem Hadis-Fikih Iliskisiyle
flgili Klasik Oryantalist Goriise Getirdigi Elestiri” baglikli teblig metni zikredilmeye deger
onemli bir ¢aligmadir.
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ragmen muhtemel bazi hatalarinin olabilecegini belirtmesi takdir edilecek bir
hareket olmustur.

Eser, 6nsoz ve editoriin girisi haricinde bes boliim, yazar ile yapilan bir mii-
lakat1 iceren sonuc¢ kismi ve bir indeksten olugmaktadir. Bu boliimlerin her
birinin tanitimi ve degerlendirmesi sira numaral bagliklar altinda yapilacaktir.

I.

[k béliimde (58s) yazar, batida hadis galigmalarinin gelisim seyrini ilk kay-
naklardan hareketle islemis, Islam Hukuk biliminin baslangici hakkinda 6zellik-
le Schacht'in iddialar1 tizerinde durmustur. Motzki daha ilk ciimlelerinde bu
alismanin Islam hukuk metinlerinin ilk defa vahyin bitmesinden 150 yil sonra
yazildig1 seklindeki Schacht’in iddiasinin kabul edilemez olup degistirilmesi
gerektigini, Islam hukukunun baglangicinin bundan en az 50-75 yil daha geri
gotiriilmesi lazim geldigini belirterek aragtirmasinin hedefini vermistir.
Schacht'in eserlerinde yer alan siipheli 6n kabul, tarihi istidlal ve kullanilan
metot kendisini onun iddialarina kars1 siipheye itmistir. Yazarin tespitlerine
gore Schacht senedleri uydurma kabul ederek reddettigi i¢in sadece metne
bakarak problemleri ¢6zmeye calistyordu. Isnadi ise nceden belirledigi fikirle-
rine uyarsa kabul ediyordu. Ustelik o, sadece Muvatta’ ve Ebti Yasuf ile
Seybani’nin Asdr’larindan hareket ediyordu. Cok zengin bir kaynak olan Abdiir-
rezzak’in Musannefini hi¢ gormemisti (s. 32-33).

Motzki, aragtirmasinin temeline Musannefi yerlestirmis ve isnad-rical ince-
lemeleri yapmistir. Caligmasini Mekkeli ravilerden olusan isnadlarla sinirlamisg
ve sonugta Mekke’deki hukuk ilminin kaynaginin ilk yiizyilin ortalarina kadar
takip edilebildigini ve ikinci yiizylin ortalarina kadar olaganiistii zenginlige
ulagtigini gozlemledigini ifade etmistir. O, aragtirmasinin Mekkeli ravilerle
sinirlandirmasinin Islam hukukunun Emevi déneminin sonunda olustugu,
dolayisiyla kaynaginin Irak ve Suriye’de arandig1 ve yabanci kiiltiirlerden alindi-
g1 iddialarini bertaraf ettigini, bu sebeple de Islam hukukunun Islam éncesi veya
dis1 kaynaklardan dogdugu hususunu arastirmada goz ardi ettigini belirtmistir
(s. 35-36).

Motzki, dncelikle 19. ve 20. yiizy1l aragtirmalarindaki Islam hukukunun bas-
langicina dair goriisleri 6zetlemistir. Bu alanda ilk 6nemli denemeyi 1870 yilin-
da Edward Sachau’nun yaptigini; sonrasinda 1875’te Alfred von Kremer’in,
onlar1 takiben 1882 ve 1889°da C.Snouk Hourgranje'in, 1892’de Alois Spren-
ger’in, 1913’te D.S.Margoliouth’un yaptigini belirtir ve ¢alismalar1 degerlendirir.
Bunlarin genel olarak Islam hukuk kaynaklarin1 Kur’an ve Siinnetin uygulamast,
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icma ve kiyas seklinde ortaya koyduklarini, von Kremer’le birlikte hadislerin
¢ogunlukla sahabe ve tabilin tarafindan icat edildigi fikrinin yerlestigini, siipheci
ve tenkitci bir yaklagimin basladigini soyler. Sonraki bilginler zamanla tespit
edilen yazma eserlerden hareketle Sachau ve von Kremer’in ¢alismalarini genis-
letmiglerdir. Ilmi galigmalarda hadisin éneminden ilk bahseden olarak bilinen
Sprenger’in ¢aligmalarini ise Motzki elestirmekte, onun ¢alismalarinin 6ncekile-
rin mesaisine pek bir sey katmadig1 ve icinde kesin olmayan veya yanlis acikla-
malarin bulundugu, kaynaklarin nadiren verilmis olmas: gibi gerekeeleri zik-
retmektedir (s. 45-46).

Bu kronolojik bilgilerden sonra yazar, Kur’an ve siinnetin Islam hukukunun
kaynaklar1 olarak goriilmesine karsi ¢ikan I. Goldziher’e geger. Onun, hadis
uydurma sebebini ‘reyden kaginma cabas’’ olarak agiklamasi, ‘uydurulmus
sozlerin reyden ibaret oldugu’, hukuk kaynaklarinin hadis kaynaklarindan 6nce
telif edildigi’, ‘eski hadis sahifelerinin ve kitaplarinin ¢ok 6zel kullanim igin
hazirlanan bazi sozlerin derlemesi veya hukuki goriislerin bir araya getirilmesi
oldugu’, ‘ozellikle Abbasilerin hukuk eserlerine 6nem verdikleri’ seklindeki
iddialarin1 zikreder. Goldziher’in seleflerinden daha tenkit¢i, olmasi ve retci
tislubunun ona yonelik elestirilerin temelini olusturdugunu belirtir.

Goldziher’den sonra geyrek yiizyll kadar bu konuda ses getiren bir aragtir-
manin bulunmadigini belirten yazar, bundan sonra asil konusu olan J.Schacht’in
goriislerine gecer. Onun Islam hukukunun olusum siirecini tespit icin kullandig
kaynak ve metotlar: (common link, e silentio, isnadin geriye dogru biiyiimesi..)
zikrettikten sonra onun ulastig1 neticeleri degerlendirir. Schacht’in eksik birak-
tig1 yonleri ve yaptig1 yanlis yorumlar: elestirir. Onun, iddialarinin dogrulugu
kesin olmamakla birlikte kat’i bir tislup kullandigini ve birka¢ 6rnekten hareket-
le genellemeler yaptigini sdyler. Motzki, Schacht'in Islam hukuk biliminin
gelisimine dair goriislerini Iraklilar ve Medineliler seklinde iki grup olarak
verdigi ve Irak’tan Hasan, Sa’bi, Nehai; Hicaz’dan Ziihri, Yahya b. Said, ibn Ebi
Aritbe gibi otorite kabul edilen kimselerden gelen rivayetlerin asilsiz oldugu
seklinde 6zetler. Schacht’'in Origins adli bu ¢aligmasinin biiyiik yanki uyandirdi-
gin1, H.Ritter, H.A.R.Gibb, J.Robson, A.Jeffery, R.Paret, M.Watt, G.Ryckmans,
J.N.Anderson gibi bilginlerce 6viildiigiinii, “iki Ibn Ishak uzmani1” olarak nitele-
digi A.Guilaumme ve W.Fiick’iin ise ona yonelttigi tenkitleri verir. Schacht’in
sonraki calismalariyla, 6zellikle de EI2’ye yazdig1 maddelerle (ki EI'da Goldzi-
her’in yazdig1 “Fikih” maddesini degistirmistir), sonraki ¢alismalara biiytik tesir
ettigini belirtir. Bunlar arasinda onun aragtirmalarini takdirle birlikte goriisleri
konusunda ikilemde olan bazi isimler ile ona galebe ¢alamasa da baz elestiriler-
de bulunan Nosel Coulson’a deginir.
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Batili bilginlerin Schacht'in goriisleri hakkindaki disiincelerinden sonra
Motzki, Miisliman alimlerin goériislerine yer verir. Onlarin ya tamamen retci ya
da genelde kabul edip hadislerle ilgili tezlerini benimsememe yontemlerini
uyguladiklarini, ancak az sayidaki alimin Schacht’in teorisini reddetmeyi goze
alabildigini soyler. Bunu yaparken iki farkli yontemin takip edildigini belirtir:
Birincisi onun temel varsayimlarini zayiflatmak ki bu da Schacht’in hadisle ilgili
distinceleri Goldziher’e dayandigi i¢in Oncelikle Goldziher’e cevap vermek.
Ikincisi ise dogrudan hem metodik hem de icerik olarak tenkit etmek. Bu metot-
lardan ilkini Fuat Sezgin ve onu takiben onun tezlerini zenginlestiren
M.Z.S1ddiki, M.Hamidullah, M.S1bai, M.AcAc el-Hatib, A’zami ve Miisliman
olmayan Nabia Abott kullanmiglar ve hadislerin ilk donemden itibaren yazili
kaynaklarinin olup, isnadin sonradan uydurulmus olmadigini ortaya koymus-
lardir. Ancak Motzki’ye gore bunlar Schacht'in takipcilerince ikinci yiizyildaki
uydurma faaliyetiyle alakali iddialar1 gidermede yeterli gériilmemis, bunun
tizerine Hemmam ve Ma’mer’in eserleri gibi ilk donem kaynaklarinin tahkikleri
yapilarak cevap verilmistir. Ne var ki Schacht takipgileri, bu metinlerin miiellif-
lerine nispetinde siiphe olabilecegini, ¢iinkii Abdurrezzak’in Musannefi veya
daha sonraki kaynaklarin bunlari igerdigini, Abdurrezzak’'in ise miisterek ravi
oldugunu soyleyerek cevap vermislerdir.

Diger yontemi, yani Schacht’'in eserlerini dogrudan hedef alarak onun teori-
lerini zayiflatmayi, kullanan Fazlurrahman hadisin sekli ve gercek icerigi hak-
kinda ayrim yaparak; onun takipgisi Ahmed Hassan da ilk dénem Islam hukuk
biliminin gelisimini yeniden ele alarak Schacht’a cevap verir. A’zami de Goldzi-
her ve Schacht’la dogrudan ve polemik tarzinda miicadele eder. Motzki, onun
onyargili, abartili, genelci bir iislibu oldugunu soyler ve Schacht’'in iddialari ile
A’zaminin cevaplarini karsilagtirmali olarak tartisir (s. 77-84). Motzki, bu
tartismada A’zami tarafinda duruyor gozitkmesine ragmen A’zami’nin Schacht’t
dogru anlamadigini, onun Islam hukukunun mengei hakkindaki gériislerinin
Schacht’a cevap veremedigini ve onun tezlerini reddedemedigini soyler.
Schacht'in hadisle alakali goriislerine yonelttigi itirazlarinin ise daha giiglii
oldugunu belirtir. Sonugta Motzki, A’zami’'nin yiizeysel ve polemik icerikli
tsltbunun ve bir¢ok gayr-i mislim tarafindan sihhati sorgulanan kaynaklara
dayanan ¢o6ziimlerinin/6nerilerinin, bazi yanlhslarim1 gérmiis olsalar da,
Schacht’in takipgilerini ikna etmeye yeterli olmadigi sonucuna varir.

Islam diinyasindaki ¢aligmalari bu gekilde 6zetledikten sonra Motzki, yetmis-
li yrllardan bu yana Islam hukukunun baglangiciyla ilgilenen Batili {slam bilim
caligmalarimin tiimiinde veya genelinde Schacht’in teorilerinin etkisinin bulun-
dugunu belirtir. Bu meyanda K.Lech, G.H.A.Juynboll, D.S.Powers, P.Crone’un
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bu konudaki goriislerini verir. Juynboll'tin onun hayranlarindan olmakla birlik-
te isnadin kullanimini daha erken dénemde kabul ettigini, evail delillerini
kullandigini, bu argiimanlarin Schacht'in Islam hukuku gelisimi teorisiyle
celismemekle birlikte Schacht tarafindan kabul gormeyecegini soyler. Diger
isimlerin de bazi elestirileri olmakla beraber genelde Schacht’in fikirlerini be-
nimsedikleri i¢cin Motzki onlarin iizerinde fazla durmamuigtir.

Boliimiin sonunda Motzki, 20. Yiizyilin ilk yarisinda Islam hukuku baslangi-
c1 konusunda hem geleneksel hem kaynak tenkit¢i bakisin, hem de ikisinin
karigimi olan bakis agisini takip edenlerin oldugunu, yeni eserlerin yayinlanma-
siyla arastirmalarin genisledigini, bazi agilardan 6n kabullii olmakla elestirilse
bile Schacht’in teorilerinin genel kabul goérdigiinti soyler. Schacht’a elestiri
yoneltenlerin ¢ogunun Miisliiman olmasinin ve tartismaci sluplarinin onun
takipgilerince yeterince ciddiye alinmamasina yol agtigini, taraflarin gorisleri-
nin zit ve uzlasmaz oldugunu belirtir. Motzki, uzlasmanin saglanabilmesi ve
Schacht’in teorisinin sarsilmasi i¢im ise h. 120 yilindan énceki donemdeki fakih
ve alimlere ait ya da onlarla ilgili giivenilirligi kesin olarak tespit edilebilen
hukuki kaynak veya biyografik materyalin bulunmasini gerekli goriir. Motzki’ye
gore bu olmadig takdirde 120 yilindan 6nceki donemle ilgili hukukun gelismesi
hususunda giivenilir bilginin elde edilemeyecegi kabul edilmek zorunda kalina-
cak veya tenkitsiz kaynak kullanimi ithamina muhatap olunacaktir (s.89).

II.

Ikinci boliimii (32s) editor, Motzki'nin dogentlik tezi olarak hazirladig
1989’da kabul edilmis, 1991’de yayinlanmis olan Die Anfinge der Islamischen
Jurisprudenz: Ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./8. Jahrhunderts
(Islam hukuk biliminin baglangict: 2/8. yiizyilin ortasina kadar Mekke’deki
gelisimi) adli ¢caligmasinin genis 6zetine ayirir. Ugar, batili aragtirmacilarin bu
teze karst yaklasimlarinin genelde olumsuz oldugunu, elestirilerinin ise zayif
kaldigin1 séyler. Motzki'nin bu tezinin Goldziher-Schacht-Juynboll gibi 6nceki
cagdas batili aragtirmacilara yonelttigi agir tenkitler ile kullanilan zengin ve
sistemli kaynaklar sayesinde temayiiz ettigini belirtir (s.93-94). Ugcar, eserin
sadece tanitimini yapacagini, degerlendirmelerden kaginacagini da ilave eder.

Ugar’'in tanitimina gore soz konusu tezin ilk bolimii, Batr’'da yapilan hadis
calismalarinin ‘mitkemmel bir 6zeti’dir ve ilk boliimde terciimesi verilen kisim
burasidir. Motzki, bu 6zet kismindan sonra Abdurrezzak’in Musannefini ta-
nitmakta ve onun giivenilir bir kaynak olup, ibn Ciireyc’in Siinen’i, Sevrinin ve
Ma’'mer’in Cdmi’leri gibi Onceki eserlerden olugsmus oldugunu soyler.
Motzki’nin Musannefin % 90’min Ishak b. Ibrahim ed-Deberi adli bir raviye
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dayandigini belirttigi yere dipnot diigen Ugar, onun Abdurrezzak’in vefatinda
alt1 yaglarinda bulunan Ishak’tan gelen niishay1 gercek kabul etmesine hayret
etmigtir.

Bundan sonra Motzki, Musanneften inceledigi 3810 hadisin icerigi hakkinda
istatistik bilgiler vermektedir. Bu bilgileri su tabloda 6zetlememiz miimkiindiir:

N/
Eyyab ibn Katade | Zihri Ata |Ybn Tavds | Amrb.Dinar ||Amr b. Dinar | Ybn Ebi
%11 Tavts %25 %28 %39 %5 %7 %23 Necih

/\ %9
Ybn Ciireyc
%29

Ybn Uyeyne
%4

Abdurrezzak
%100

Editoriin tanitimina gére Motzki tezinin ilk bolimiinde Musannefteki Ata
(v. 115) haberlerini inceler. Motzki’nin kendisine has sthhat belirleme kriterleri
vardir. Bunlardan ikisi dis sekilden, altis1 i¢ yapidan anlagilir. Ibn Ciireyc’in
ravilerinin cesitli olmasi onun giivenilirligine isarettir. Yine haberlerin cesitli
sekillerde (kendisine ait soru-cevap, yabanci soru-cevap, kendisine ait
kavl/hadis, yabanci haber/sahabe-tabitin s6zii) olmasi da ayr1 bir sithhat isareti-
dir (5.97). Motzki, soru-cevap seklinde olan rivayetlerin hoca-talebe iligkisini
dogrudan gosterdigi i¢in daha saglam oldugunu séylemekte (5.97), Ata’nin soru-
cevap usuliinde kendi reyiyle cevap verdigi, hadis/kavl usuliinde ise bagkalarinin
gortslerini aktardigini, bunun i¢in de yazili kaynak kullandigini savunur. Ab-
durrezzak’in, Ibn Ciireyc’in reylerini de aktardigini belirten Motzki, Ibn Cii-
reyc’in, sayet sahtekdr olmus olsayds, onlara da isnad uydurmus olacagini soyle-
yerek bunu ig sekle ait bir sthhat karinesi olarak sayar. ibn Ciireyc’in Ata haber-
lerine yaptig1 ilaveler ve mubhalif goriisleri, ondan dolayl rivayette bulunmast,
Ata haberleri hususunda siiphe belirtmesi, Ata rivayetlerine benzer veya zit
diger hocalarindan aldig: rivayetlere isaret etmesi, Ata’nin siiphesi, goriis degis-
tirmesi ve ¢eligkileri Motzki’nin saydig1 diger sthhat karineleridir.

Motzki, sihhat karinelerini sayarken Schacht’in e silentio teorisine tenkitler
yoneltir. Rivayet doneminin pek ¢ok kaynaginin elimizde olmadigini, dolayisiyla
rivayetin ge¢ donemde aktarilmasinin uydurulduklar: anlamina gelmeyecegini,
aksine bir rivayetin mesela hem Atd’nin reyi hem de hadis olarak gelmesinin
sthhat isareti oldugunu sdyler. O, hoca-talebe iliskilerinden, Ibn Ciireyc’in
Atd’nin 6mriintin son yirmi yilinda ondan ders aldigindan ve Atd’nin yazili
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kaynak kullanimindan hareketle yazili materyalin 70-80’li yillarda var oldugu
sonucuna ulasir. Daha sonra Motzki, Musannefin 6 ve 8. ciltleri tahlilinden
hareketle yazili kaynaklarin kullanildigina dair bazi karineler siralamis (s.100) ve
At&’nin ¢oktan aza sahabi sozii, Kur'an, hadis, mechul ve ¢agdas bilginlerin
goriislerine atifta bulundugunu tespit etmistir. Burada Motzki'nin otoriteye
ihtiyagtan, uydurma isnad kullaniminin bagladigi Emeviler déneminde Ibnii’z-
Ziibeyr’in sevilmeyen biri oldugu i¢in hadis uydurmalari konusunda otorite
olarak addedilmesini garip bulmasi (s. 101) gariptir. Ciinkii her ne kadar siyasi
goriis ayrihig1 olsa da Ibnii’z-Ziibeyr sahabenin biiyiikleri arasinda yetigsmis bir
bilgindir.

Ugar, Motzki'nin Abdurrezzak, ibn Ciireyc, At gibi limlerin uydurmaci-
lardan olmadigina dair delilleri siralamasini vermesine ragmen onun bunlar
kimlere cevap olarak zikrettigine dair tek tek bilgi vermemistir. Bu, ya
Motzki’nin genelde Schacht’a cevaplar verdiginin bilinmesi, ya da Ugar’in onun
zikrettigi isimleri amden veya sehven hazfederek cevabin herkese samil olmasini
istedigi seklinde anlagilabilir.

Motzki, Ata’'nin isnad kullanmamasinin onun bunu tanimadigl anlamina
gelmedigini belirtir. Onun buna gerekee olarak sadece, Ata’nin, rivayetleri 6zet
olarak zikrettigi icin isnada gerek duymamis olabilecegini sdylemesi eksik bir
yorum olsa gerektir. Clinkii bunun birden fazla nedeninin olmast miimkiindiir.
Birinci asirda isnadin zikredilmesi daha yayginlik kazanmamisti. Ogrenciler
aktarilan soziin kimin oldugunu bildikleri i¢in ayrica isnad zikretmeye gerek
duyulmamustir. S6ziin sahibi bilinmedigi zaman ise isnad istenmistir. Veya
isnad her haliikarda zikrediliyordu da yaziya gegiren 6grenciler isnadi yazmaya
gerek duymuyorlardi. Veya Atd’nin genelde nakilde bulundugu kisiler ayniydi,
bu ytizden her rivayetinde isnad zikretmiyordu. Veya Ata’ya tam giiven oldugu
icin onun mesnedsiz konusmayacag1 kabul edilmisti. Bu ve akla gelen daha
bircok sebepten hangisinin daha dogru oldugu ilk donemler rivayet kiiltiirii ve
rivayetleri {izerine yapilacak kapsamli arastirmalarla ortaya koyulabilir.
Motzki’nin Ata’nin 6nceden sirf rey agirlikli ders veriyor olup, otoriteye duyu-
lan ihtiyag/ilgi tizerine sonralar1 haberleri de aktarmaya basladigi tahmini ise
gercekten dikkat ¢ekicidir. Ancak Atd’'nin soru-cevap rivayetlerde sadece ii¢ kere
Hz. Peygambere atifta bulunmasindan hareketle Motzki, o donemde siinnetin
otoritesinin heniiz ortaya ¢ikmamis olabilecegi, hadisin ilk donemde kaynak
olarak fazla kullanilmadig1 veya Atd’nin ‘siinnet’ kavramina verdigi anlamin
farkli oldugu sonucunu c¢ikarir (5.103-104) ki bu sonug tahkike muhtagtir.
Cunki bu tir rivayetlerde soruyu soran kisi bir ayet veya hadis istemekten
ziyade sorusuna dogru cevap beklemektedir. Sayet verilen cevaba veya hocaya
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gitvenmezse zaten ‘delilin ne?” diye bir baska soru yoneltirdi. Ustelik Ata'nin
rivayetlerindeki bu tespitin tiim alimlere ve cografyaya genellenmesi dogru ve
bilimsel olmaz. Belki Atd’nin takip ettigi tsltip bu sekildeydi. Nitekim onun
cagdas1 bilginler arasinda sik¢a Hz. Peygamber’e atifta bulunanlari gérmek
miimkiindiir.

Motzki, Ata rivayetlerinden sonra Amr b. Dinér (v. 126) rivayetlerini ayni
sekilde inceler. Ibn Ciireyc ve Ibn Uyeyne’nin ondan rivayetlerine ve farklarina
isaret eder. Ibn Ciireyc’in Amr-Ebti Seleme-Peygamber isnadiyla aktardigi
rivayeti Ibn Uyeyne’nin Amr-Ebt Seleme-Ebii Hiireyre-Peygamber isnadiyla
aktarmasi Motzki tarafindan “Ibn Uyeyne ilgili rivayetin muhtemelen Miis-
lim’deki isnadina bakarak Ebt Hiireyre’yi koyarak uydurdu” seklinde degerlen-
dirilmistir. Bu ifadesinden Motzki'nin, tenkit ettigi seleflerinin goriislerini
tamamen reddetmeyip temel bazi goriisleri benimsedigi anlagilmaktadir. Ucar,
hakli olarak onun bu goériisiine dipnot diiserek agiklamada/tenkitte bulunmus-
tur (s.106).

Atad ve Amr’in rivayetlerini kargilagtiran Motzki, Amr’in hadis, sahabe ve
tabitin sozlerine daha ¢ok yer verdigi ve %80 oraninda isnad kullandigini tespit
eder. Bundan hareketle Ata ile Amr aras1 donemde isnad ihtiyacinin ortaya
ciktig1 sonucuna varir. Halbuki Motzki bile ¢aligmalarinda isnadin erken do-
nemde kullanildigini ispatlamaya c¢aligmaktadir. Ata ile Amr arast donem ise
115-126 yillar1 arasina tekabiil eder ki isnadin baslangici i¢in olduke¢a geg bir
tarihtir. Amr’in haber kaynaklarinin %68’inin ya Mekkeli ya da Ibn Abbas'in
talebesi; %24 iiniin ise Medineli oldugunu tespit eder. Amr’in yasca ibn Abbas’a
yetisebilir olmasina ragmen onun talebelerinden rivayet aktarmasini ve kendi
reylerinin bulunmasini rivayetlerin sthhatine delil olarak getirir.

Motzki, Amr’in hadisleri Hz. Peygamber’den dogrudan aktardigini belirttik-
ten sonra sayet sonraki eserlerde bu hadislerin naklinde Amr’dan sonra fkrime,
Ebi Sa’sa, Ibn Abbas gibi isimler zikredilmisse bunun uydurma oldugunu
belirtir. Yani ilk kaynaklarda miirsel, mu’dal olan isnadlar sonraki eserlerde
eksiksiz ise bunun uydurmaya isaret olmasi genel bir prensiptir (s. 108). Bu
ciimleleri ile Motzki, daha birkag sayfa 6nce soylemis oldugu ilk kaynaklarin
gliniimiizde muhafaza edilenden ¢ok daha fazla oldugu ve bir rivayetin hem Ata
hem Peygamber’den aktarilmasinin sihhat isareti oldugu ifadesiyle elismekte ve
Schacht'in 6n kabullerinden etkilenmis goziikmektedir. Bu konuda -sayet varsa-
sonraki miiellif veya ravilerden kaynaklanan bazi hatalardan hareketle boyle
umiimi bir prensip ¢ikarilmasi elbette ki dogru olmasa gerektir.
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Motzki daha sonra Ibn Ciireyc’in haber kaynaklarini konu edinir. Tespitleri-
ne gore Ibn Ciireyc, hocalar1 Atd ve Amr’dan daha fazla haber toplamstir.
Bundan hareketle Motzki, 100-120 yillarina kadar hadislerin hukukta ¢ok etki-
sinin olmadigi, hadis/haberlerin éneminin artmasinin Ibn Ciireyc’in reyden
kaginmasina sebep oldugu sonucuna varir. Onun tespitlerine gore Ibn Ciireyc’in
kullandig1 materyalin gogunlugu Mekke ve Ibn Abbas kékenli, bir béliimii ise
Medine kokenlidir. Diger bolgeler kokenli rivayetler nadirdir. Bu tespitten
hareketle Motzki, haberlerin sayisinin artmasinin sadece diger bolgelerden
toplama neticesi gerceklesmedigini, epeyce bir bolimiiniin de Mekke kokenli
oldugunu belirtmistir. Motzki, daha sonra 6nce Mekke, ardindan Medine ko-
kenli haberleri incelemekte ve hocalarinin rivayetlerine dair istatiksel bilgiler
vermektedir. Bunlarin yaninda Irak ve Suriye kokenli rivayetlere de yer vermis-
tir (s.108-110).

Sonugta “Ibn Ciireyc haberlerinin degeri” bagligiyla su sonuglara yer vermis-
tir: Ravilerin rey veya nakil kullanim oranlari, isnad kullanim oranlari, hadis-
sahabe-tabilin goriisii oranlari, hoca-talebe, baba-ogul, kole-efendi baglarinin
bulunmasi ve bunlar arasinda haber dagilim oranlari, kullanilan tahammiil ve
eda stygasi gesitleri farkli farklidir. Ve bu kadar farkli ebatta materyalin uydu-
rulmus olmas: disiiniilemez. Ancak iglerinde uydurulmus olanlar1 olabilir ki
bunun arastirilarak tespiti gerekir (s.111).

Isnad kullanimini da degerlendiren Motzki, isnadin Hicaz'da fazla, Irak ve
Suriye’de az oldugu, ilk ytizyilda kullanimin az, 120’den sonra ¢ok oldugu, iyi
isnad yaninda kétii isnadin da kullanildigi, dolayisiyla isnadin tedricen yaygin-
lagtig1 sonucuna ulasir (s. 112).

Motzki son olarak “Biyografik Kaynaklarda Mekkeli Bilginler” baslig: ile in-
celenen ravilerin biyografik kaynaklardaki bilgileriyle Musannefteki durumlari-
n1 kargilastirmig ve iki sonucun uyumunu ortaya koymustur. ibn Ciireyc hak-
kinda Malik ve Yezid b. Zurai’nin olumsuz elestirilerinin sahsi meselelerden
kaynaklanmis olabilecegini, buna karsin onun hakkinda Yahya b. Said, Ibn
Hanbel, ibn Main ve Ali b. el-Medini’nin olumsuz tenkitleri; Icli, EbQ Ziira ve
Ebti Hatim’in ise rivayet teknigine dair bazi olumlu degerlendirmelerinin bu-
lundugunu ifade eder. Motzki'nin tespitine gore Ibn Ciireyc’in haberlerinin
%551 talebe ve ¢agdaslarindan, %45’i ise dolayli ravilerden gelmektedir.

Motzki, sonugta Ata, Amr ve Ibn Ciireyc’in uydurucu olduguna dair hicbir
acik isaret goriilmedigini, sadece yapilan hatalar, farkliliklar, aktarim yanlishkla-
r1 ve abartmalarin gozlemlendigini, bunlarin da farkl tariklerin karsilagtirilma-
styla tespit edilebildigini belirtir. Ilk ve sonraki dénem biyografik kaynaklarinin
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glvenilirliginin de agik¢a gorildiigiini, tek farkin sonraki kitaplarin giintimiize
ulasmamis malzemeleri de igerdigini sdyler.

Ugar, genis 0zetin sonuna Motzki'nin ¢alismasinda kisa isimlerle aktardig:
eserlerin bibliyografyasini eklemistir. Motzki'nin klasik ve cagdas 165 kadar
bilimsel ¢aligmay1 kullanmasi arastirmasinin 6nemini ortaya koymaktadir.

II1.

Kitabin ti¢lincii bolimiinde (18s) Motzki'nin 9 $ubat 2001’de Nijmegen Ka-
tolik Universitesi Felsefe Fakiiltesinde Hollandaca olarak sundugu, terciimesi
‘Rivayetlerin/Islimi Haberlerin Tarihlendirilmesinde Metot’ basligiyla yapilan
tebligine yer verilmistir. Bu tebligde Motzki Islam’in ilk donemi hakkinda
giivenilir bilgi elde etme metodunu anlatir. Motzki, tebligini Batil1 gayr-i Miis-
lim Islam bilimcilerin Islami haberlerin tarihlendirilmesinde siklikla kullandig
en taninan yontemlerle sinirlandiracagini, Miisliimanlarin hadislerin inandirici-
ligin1 giiglendirmek igin 3-4. ytizyillarda gelistirdikleri kaynak tenkit yontemleri
ile nadir kullanilan yontemlere deginmeyecegini belirtir. Ardindan metotlari,
metne dayals, kitaplara dayals, isnad bilgisini esas alan ve hem metin hem isnada
dayali seklinde dort grupta inceler.

Metne dayal: tarihlendirme yontemine, isnadlar1 goz ardi eden I.Goldziher’in
onciiliik ettigini soyleyen Motzki, sunumunda, onun ¢aligmalarindan ziyade
yontemini daha yeni ve gelistirmis buldugu Marston Speight’in bir makalesin-
den hareket edecegini belirtmistir. S6z konusu makalede Speight, Kitab-1 Mu-
kaddes tetkiklerinde kullanilan form analizi yonteminden istifade ederek bir
hadisin metninin on dokuz farkli metin varyantinin karsilastirmasindan hare-
ketle onun kronolojik gelisimini inga etmeye ¢alistyor. O, hadisin sahabi ravisi
Sa’d b. Ebi Vakkas ve talebelerinin 6liim tarihlerinden hareketle bir metni en
erken donem, ti¢ metnin ilk Emevi yillari, on bes metnin ise daha ge¢ Emevi
donemine ait oldugu sonucuna variyor. Motzki, onun bu tarihlendirmesinin
ikna edici olmadigin1 séyler. Bu yargisinin gerekgesi olarak Speight’in tiim
haberlerin yaziyla kaydedilmeden dnce sifahi aktarildigi, kisa metinlerin ayrinti-
lilara gore daha eski oldugu ve dolayli hitabin dogrudan hitaptan daha eski
oldugu 6n kabullerinin yani sira, yazarin tiim metinlerinin ayni hadiseden
bahsettiginin kesin olmadigini, mutlak tarihlendirmesini dayandirdig: isimlerde
nakil hatasi olabilecegini ve tarihi sahislar hakkindaki bu gibi hikayelerin de
uydurulmus olabilecegini sayar.

Motzki, kiilliyatlarin tarihlendirmede kullanimini Schacht'in gosterdigini
ancak sunumunda metodun daha yeni ve gelistirilmis incelemesi olan
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G.H.A.Juynboll'iin ‘men kezebe’ miitevatir hadisiyle alakali yazisini ele aldigini
belirtir. Juynboll'in mezkir hadisi h. 180’den o6nce vefat eden miielliflerin
eserlerinde bulunmadig: igin bunun II. yiizyilin ikinci yarisinda uydurulmus
oldugu ve isnadlarin ya uydurulmus veya muhaddislerce ilave edilmis oldugu
iddiasin1 elestirir. Juynboll'tin bu iddiasi e silentio yontemiyle de irtibathdir.
Motzki, musanniflerin kendilerinden 6nceki her malzemeyi yazdiklari, dolayi-
siyla metinlerin belli kiilliyatlarda olmamasinin metinlerin kokeni ve kronolojisi
i¢cin 6nemli oldugu goriisiiniin yanlis bir 6n kabul oldugunu soyleyerek cevap
verir. Motzki, ayrica kiilliyatlarin her metni degil, kii¢iik bir kismini ihtiva
etmesi ihtimali, yazarlarin eserlerinde zamanla degisiklikler yapmis olduklar:
gercegi ve ilk doneme ait pek ¢ok yazmanin giiniimiizde taninmadig: gerekgele-
rini sayar. E silentio teorisinin ilk doneme ait bulunmasi muhtemel bir kaynak
ile hemen yikilacak kadar zayif bir temelle bina edildigini soyler. Nitekim
Ma’'mer’in Cdmi’inde men kezebe hadisi farkli versiyonlariyla yer almaktadir.
Motzki, bunun, hadisin en az yarim asir 6nce var oldugunu gosterdigini soyler.

Isnad incelemesinin Goldziher tarafindan zayif goriilmesi Motzki’ye gore is-
nad temelli tarihlendirmenin goz ardi edilmesine yol agmistir. Schacht’in isnad
arastirmalarini giindeme getirmesi ile tarihlendirmede isnad yontemi kullanilir
olmustur. Motzki, Schacht’in ortaya koyup G.H.A.Juynboll'iin gelistirdigi bu
yontemin iki temel kuralindan sadece common link (misterek ravi) kuralini ele
alir. Bu kurala gore common linkte isnadi birlesen hadis, ya bu common link
veya onun adini kullanan biri tarafindan olusturulmugtur. Juynboll, bu sonuca
ulasmada common linkten sonra kismi miisterek ravilerin bulunmasini da sart
kogmustur. Motzki, bu iddianin hadislerin s6zlii olarak aktarildigi 6n yargisin-
dan kaynaklandigini séyler. Kendisi ise hadislerin II. asir baglarinda sistematik
yazil kiilliyatlara ge¢cmeye basladigi, hocalarin ders esnasinda materyali segip
talebelerine yazdirmalari ile common link oldugu séylenen kisilerin ikinci asrin
ilk yarisinda yasadiklarinin tevafuk olmadigini sdyler ve common linkin, hoca-
sindan duydugu haberi kaydeden talebeler oldugunu savunur. Onlarin sadece
bir versiyonu isnadla kaydetmis olmalar1 sualine ise ya tek versiyonu biliyor
olmalari, ya da bildiklerinin en iyisinin o versiyon olmas: seklinde cevaplandirir.
Dolayisiyla onlarin kaydettigi versiyonlar yayginlik kazanmis, degisik versiyon-
lar ise zamanla kaybolmus olmalidir. Motzki, Schacht ve Juynboll'iin common
link olan sahsin haberi isnadin zincirindeki hocasindan aldigi imkanini yok
saydiklarini, bu ytizden common link teorisinin sorunlu bir genelleme oldugunu
ortaya koydugunu belirtir. Motzki, tek ravili isnad tariklerinin durumunu ise
isnad analizi ile tespit etmenin mimkiin olmadig1 kanaatindedir. Onun bu
goriisii haber-i 4hadin hiicciyeti ile ilgili tartigmalar: akla getirmektedir.
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Son metot ise isnad analizi yaptiktan sonra sinoptik (es goriiniimlii) olarak
tasnif edilmis metin gruplar1 ile bu isnadlarin karsilagtirilmas: yontemidir.
Ortak noktalardan hareketle common linkin asil metni tespit edilmeye ¢aligilir
ve sonraki ravilerin metinde hangi degisime sebep oldugu ortaya cikarilir.
Motzki bu sekilde, isnad analizi ile tespit edilen tarihlendirmeyi kontrol etmenin
mimkiin oldugunu ve uydurulmus bir common linkin ortaya ¢ikma riskinin
azaltilacagini soyler. Ayrica metin ne kadar uzun olursa ve ne kadar ¢ok varyan-
ta sahip olursa, bu metodun sonuglarinin o oranda giivenilir olacagini belirtir.

Motzki, “6zet” alt bagligiyla verilen mahiyet itibariyle sonug ctimlelerini ige-
ren kisimda bu yontemleri giivenilirligine gore, isnad-metin analizi, isnad
analizi, e silontio ve metne dayali analiz seklinde siralar. Common linkin haberi
aldig1 ravinin uydurulmus olup olmadiginin ¢oziilmesi gereken sorunlardan biri
oldugunu soyler. Bir olay hakkinda ¢ok sayida haberin tarihlendirilmesinden
sonra kaynaklarda aktarilan bilginin gergekligi ve tarihselligi hakkinda deger-
lendirmede bulunulabilecegini, fakat ¢ogu 6rnekte bu asamaya gelinmedigini
belirtir. Motzki’nin bu climleleriyle geleneksel oryantalist ¢izgiden ¢ok da uzak
durmadig, sadece rivayetlerin gergekligini ispat noktasinda isnad ve metin
arastirmalarini yaparak ve Musannef gibi erken donem bir kiilliyatin varligini
kabul ederek nispeten daha ilimli oldugu goriillmektedir. Common link dedikleri
ravinin, hocasini uydurup uydurmadigini gergekliklerine giivenmedikleri rical
kaynaklarindan istifade etmeden ¢6zmeleri olduk¢a zor olsa gerektir. Cilinkii
onlar1 ¢oziime gotiirecek soru-cevap tarzindaki rivayetler her 4lim i¢in bulun-
mayabilir. Tahammiil ve eda siygalarinin bazilarinin likaya delalet ettigini kabul
etmeleri de simdilik uzak bir ihtimal gibi goziikmektedir. Bunu ortaya koyacak
bir ¢alismay1 yapan muasir bir Misliiman alimi de ne kadar dikkate alacaklar:
stiphelidir.

Sunumun sonuna eklenen bibliyografyanin ne ifade ettigi anlasiilmamaktadr.
Clnki burada zikredilen kitaplarin ¢oguna sunumda atifta bulunulmamuistir.
Yine bu béliimiin sonuna Zithri’den aktarilan bir rivayetin isnad semas: eklen-
mistir, ancak herhangi bir agiklama yapilmadigi i¢in bir degerlendirme yapmak
mimkiin géziikmemektedir. Ayrica isnad semasinda isimlerin yazarin kullandi-
g1 sekilde latinize edilmesi, bir batilinin nasil ¢alistigini gosterme gayesi giidiiyor
olsa gerektir. Yoksa ravi isimlerinin dilimizdeki kullanimlar1 verilebilirdi. Yine
bu isnad tablosunun baslig1 ve anahtarlarinin da terciimesinin verilmemesi bir
eksikliktir. Isnad zincirinde yer alan miielliflerden Ibn Ebi Davud olarak verilen
sahsin da Ebti Dav(id olmasi kuvvetle muhtemeldir (s. 147).
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IV.

Dérdiincii boliimde (84s) Motzki, G.H.A.Juynboll'in “Nafi‘ the Mewla of
Ibn Umar and His Position in Muslim Hadith Literature™ adli calismasini
degerlendirmekte ve etraflica elestirmektedir.* Editor, Goldziher-Schacht-
Juynboll basta olmak {izere batililarin Ziihri, Nafi gibi biiyilk muhaddislere
yonelttikleri agir tenkitlerin ehil olan olmayan pek ¢ok kisinin zihninde istif-
hamlar olusturmasindan hareketle Motzki’nin Juynboll’iin s6z konusu makale-
sine cevaben yazdig1 bu yaziy1 ¢evirdigini belirtmistir (s.27).

Motzki, Islami haberlerin kaynak degeri konusundaki ihtilaflarin siipheli ol-
dugunu, bu siipheyi bertaraf edebilmek igin ya haberlerin dogruluk degerini
tespit i¢in yapilan ugrasilarin tenkitle gozden gegirilmesi, ya da haberlerin
kendinden onlarin tarihi degeri hakkinda kriter ¢ikarma amaciyla kaynaklarin
yeniden arastirilmasi gerektigini soyleyerek baslar. Ve bu makalesinde bu iki
yontemi kullanarak Ibn Omer’in azatlis1 Nafi'nin hadislerinin kaynak degerini
inceleyecegini belirtir (s.152).

Motzki, Nafi'nin tarihi kisiligi ve Malik’le miinasebeti konusunda Juyn-
boll'iin siiphelerinin kabul edilemez oldugunu, onun biyografik kaynaklar
kullanirken kendi 6n kabuliine uygun olan bilgileri aldigini sdylemekte ve onu
kullandig: bilgileri de tek yonlii yorumladig seklinde de elestirmektedir. Ayrica
hadisin ortaya ¢ikis tarihini tespit etmede kendi kullandig: ‘rivayet tarihli metin
analizi’ olarak adlandirdigi (s.228) metin farkliliklarinin kargilastirilmasina
dayanan metodu bu makalesinde tanitmaktadir.

Motzki'nin bu degerlendirme makalesi kisa bir bibliyografya ve Juynboll'iin
semalar1 ile sona ermektedir. Burada bibliyografya olduk¢a kisa tutulmus,
semalarin da siras1 karistirilmigtir. Motzki'nin ilgili rivayetin tiim metinlerinin
isnad semasini bir tabloda gostermesi Juynboll'iin semalarinin eksikliklerinin
ortaya konulmasi agisindan gergekten anlamli olurdu.”

Son asrin en etkili oryantalistlerinden olan Juynboll’e verdigi cevaplar ger-
cekten bir boslugu dolduruyor olsa da Motzki'nin, onun terimlerini biiyiik

S6z konusu makale Der Islam’da (1996, 5.40-80/193-231) yaymlanmig olup, Tiirkgeye de “Ibn
Omer’in Azadli Kélesi Nafi’ ve Onun Hadis Literatiiriindeki Yeri” baghgiyla terciime edilmis
ve Isnad Analiz Yéntemleri adli eserin i¢inde (s. 99-140) yayimlanmuistur.

Motzki'nin bu degerlendirme makalesi bir bagka yazida ele alindig1 i¢in burada kisaca yer
verilecektir. Ayrintili bilgi igin bk. Akpinar, Omer Faruk, “G.H.A.Juynboll ve H.Motzki’nin’in
Nafi’ mevla Ibn Omer Hakkindaki Iddialar1 Uzerine Bir Degerlendirme Denemesi”, Marife
Dergisi, say:

Bu makalede incelenen fitir sadakasi rivayetinin ilgili tariklerinin tablosu Juynboll'iin ve
Motzki'nin eksikliklerini giderecek sekilde yeniden olusturulup, bir degerlendirme yazisi ile
birlikte ayrica yaymlanmigtir. Bk. a.y.
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oranda benimseyerek kullanmas: ondaki Juynboll etkisinin bir tezahiirii olmus-
tur. Kanaatimize gore Juynboll'iin hacmi oldukg¢a biiyiik bu arastirmasindaki
asil hedefi Islam’in temel kaynaklarindan biri olan hadis ve siinnetin ve onun
aktaricisi olan hadis alimlerinin giivenilirligi hakkinda stipheler uyandirmaktir.
Nitekim o, bu arastirmasiyla Nafi'nin giivenilirligi bir tarafa, gergek kisiligi
hakkinda bile stipheli ifadeler kullanmistir. Malik disindaki ravilerden gelen
isnadlarin birer kopya ve uydurma oldugu iddiasiyla Kiitiib-i sitte mielliflerini
veya hocalarini zan altinda birakmis, boylece Miisliimanlarin zihinlerinde onlar
ve eserleri hakkinda bir sliphe olusturmaya ¢alismistir. Hadis kitaplarinin, rical
ve tabakat kitaplarinin gercegi yansitmadiklar: giiphesini yerlestirmeye ugras-
mistir. Bununla o, 6n kabulleri dogrultusunda Islam’in temellerinden biri olan
hadislerin degersiz oldugunu ortaya koymayi, Islam’i temelinden sarsmayi
hedeflemistir. Goriiniirde tahlili ¢alistigini, iyice arastirip, etraflica ¢alisip ince
analizler yaptigini, kimsenin aklina gelmeyen giizel noktalara temas ettigini
hissettirse de aslinda o gergekligini veya giivenilirligini kabul etmedigi pek ¢ok
temel kaynagi devre disi birakarak ve kullandig: kitaplarda kendi fikirlerini
destekleyen bilgileri 6nceleyerek arastirmasini yapmistir. Bu da onun bilimin
icinde objektiflikten, dolayisiyla bilimsellikten uzak oldugunu gosterir.
Motzki’nin ona bu agidan elestirileri zayif kalmigtir. Ustelik kendisi Juynboll’iin
gelistirdigi “miisterek ravi” teorisini oldukga igsellestirmis olacak ki bazi isnad-
larin olusumundan bazi ravileri sorumlu tutabilmistir (bkz. s. 218, 219, 220,
222). Motzki’nin Juynboll’i elestirmekle birlikte, ciimlelerini hep ihtimal siyga-
lar1 ile kurmas: stipheleri tam olarak izale edememekte, tabiri caizse ‘ne sis
yansin ne kebap’ soziine uygun hareket etmis olmaktadir.

V.

Besinci boliim (52s) Motzki'nin “Der Figh des-Ziihri: die Quellenproblema-
tik”® adli makalesinin Ingilizce ¢evirisinden” Fatma Kizil tarafindan yapilmus
terciimesidir. Bu makale “Ibn Sihab ez-Zithri’'nin Fikhi: Bir Kaynak Tenkidi
Incelemesi™ baghgiyla yayinlanmis olmakla birlikte Motzki'nin diger bazi
caligmalariyla bir arada bulunmasi i¢in bu kitaba eklenmistir.

®  Der Islam 68, 1991.

Ingilizce gevirisi Miss Barbara Paoli tarafindan “The Jurispuridence of Ibn Sihab az-Zuhri: A
Source-Critical Study” bashgiyla yapilmis, Mrs. Vivien Reid tarafindan gozden gegirilerek ya-
ymlanmustir (Tagiuno- Taqwim, 1, 2000). Motzki, bu tercimenin ilk dipnotunda makalenin
terclimesi ve yayinlanmasina tesvik eden Sergio Noja Noseda’ya ve ¢evirmenlere tesekkiir et-
mektedir.

®  Hadis Tetkikleri Dergisi, 111/2, 2005, s. 128-168.
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Bu makalesinde Motzki, Ibn Sihab ez-Ziihri’nin adina ¢ok¢a uydurmalar ya-
yidigini, onun otoritesinden istifade i¢in bagka Ziihrilerin bilerek onunla
karigtirlldigini, temel kaynaklarda bulunan Ziihri hadislerinde bile uydurma
nakillerin bulundugunu iddia eden Schacht ve takipgilerine cevap vermektedir.
Schacht ozellikle Malik'in Ziithri’den nakillerinin siipheli oldugu, bu sebeple
sadece soru-cevap seklindeki veya bizzat semanin beyan edildigi rivayetlerin
kabul edilebilecegini, bundan Zithri'nin degil daha sonraki bilginlerin sorumlu
oldugunu séyler. Motzki, ayn1 diigsiincenin G.H.A.Juynboll tarafindan da devam
ettirildigini dipnotta belirtmis, miitercim de yine dipnotta bazi agiklayici bilgiler
ilave etmigstir (s.241). Schacht, bu iddialarina elinde bulunan Muvatta’'nin Leysi
ve Seybani niishalarini incelemesiyle ulagsmistir. Motzki ise onun ulag(a)madig1
daha erken kaynaklardan Ma’mer ve Ibn Ciireyc’in Abdurrezzak’in Musan-
nefindeki nakilleri ve Muvatta tizerinde arastirmalarini yapmigtir. Motzki, bu
alimlerin nakillerinin eski ve gercek oldugu, yazarlari tarafindan uydurulmadi-
gin1 ortaya koymak i¢in bunlardaki Ziihri’ye atfedilen metinleri Nafi makalesin-
deki gibi incelemis, ardindan Ziihri hadislerini degerlendirmistir. Once Ma’mer
rivayetlerini inceleyen Motzki, Musannefin Kitabii'n-nikdh ve Kitabi't-talak
boliimlerini yani 6. ve 7. ciltlerde 10243-14053 numaralar1 arasinda mevcut 1499
Ma’mer metnini ele almis ve bu 6rnek grubun Musannefin bir¢ok boliimiini
temsil ettigini soylemistir (s.242). Ma’mer’in Cdmi’inin Musannefin bir pargasi
halinde muhafaza ve tab edildiginden haberdar olan (s.250) Motzki bu boliimii
neden kullanmadigina dair bir agiklama yapmamustir.

Motzki'nin tespitlerine gére bu boliimde Ma’mer, %28 Medineli Ziihri ve %
25 Basrali Katdde’den kisisel goriis veya rivayet nakletmis, 75’1 askin kisiden
%1’den daha az nakilde bulunmus, % 7 de bilgi kaynag: belirtmeden rivayeti
zikretmistir. Sayet o, uydurucu olsayd: daha sistemli veya daha az, ama 6énemli
raviye rivayetleri atfederek hareket ederdi. Motzki, arastirmasini Ziihri ve
Katéade rivayetleri tizerinde derinlestirir ve Ziithri metinlerinin 2/3’tin Ziithri’'nin;
Katade metinlerinin %62’sinin Katade’nin kendi reyini aktardigi, bu ikisinin
kendilerinden rivayet aktardiklar1 hocalarinin oranlari, rivayetlerin miintehala-
rina gore oranlar1 gibi bazi bilgiler tespit eder. Ziithri metinlerinde sahabe,
Katade metinlerinde ise tabitin goriislerinin fazla oldugu, Ziihri hadislerinin %
60; Katade hadislerinin %12 isnad kullandig1, Katdde metinlerinde merft hadis-
lerin daha fazla oldugu, Ma’'mer’in Zithri’'nin reyini genellikle soru-cevap yoluy-
la aktardigi, bunun Katade'nin reylerinde olduk¢a az oldugu, Ziihri ve
Katade’nin ayni konu hakkinda verdigi ayni ve farkli goriislerin bulundugu,
hatta Ma’mer’in kendi reyine muhalif gorisleri aktardig: gibi veriler Motzki’nin
tespit ettigi bilgilerden bazisidir. Motzki, tim bu incelemesinden hareketle
Ma’mer’in metinlerin menseini uydurdugu iddiasinin kabul edilemez oldugunu
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ve bu metinlerin gergekten adi verilen kisilerden geliyor kabul edilmesi gerekti-
gini soyler. Motzki, ‘bunlar tarafindan degil de bir baskas: tarafindan bunlarin
adiyla uyduruldugu’ ihtimaline ‘bu uydurucularin yaptiklar1 Zihri ve
Katade’nin uzun stireli 6grencisi Ma’mer tarafindan dizeltilirdi” seklinde cevap
vermis (s.246-248) ve rivayetlerde tespit ettigi bu durumu anlasilir sekilde izah
etmeye calismistir (s. 249). Motzki ayrica, her ne kadar batililar tarafindan
givenilir bulunmadiginin farkinda olsa da, Ma’mer hakkinda biyografik bilgi
veren kaynaklardaki bilgilerle elde ettigi verilerin ortiistiigiinti de belirtmistir.
Motzki’'nin, ‘bitylik bir dikkatle ele almak gerektigi’ kaydini koymakla birlikte,
rical kaynaklarinin da tarihi inceleme i¢in faydali oldugunu belirtmesi gergekten
onemlidir.

Ikinci olarak Musannefin ayni béliimiindeki Ibn Ciireyc rivayetlerini incele-
yen Motzki, 5000’den fazla miistakil metinden hareketle sunlar1 tespit etmistir:
Rivayetlerin ¢ogu Ata b. Ebi Rabah’a (% 40), kalanlar ise yiizden fazla kisiye
dayanir. Atd’dan nakledilenlerin %80’i kendi goriisii ki bunlarin da ¢ogu soru-
cevap seklindedir, diger kismin ¢ogu Ibn Abbas bagta olmak iizere sahabe sozle-
ridir. Peygamber hadislerinin ise dortte biri kadar1 isnada sahiptir. Buna muka-
bil Ibn Ciireyc’in Ziihri’den nakillerinin ¢ogu (% 58) hadislerden, % 42’si onun
reyinden miitesekkildir. Soru-cevap nakilleri oldukg¢a azdir ve Urve b. ez-Ziibeyr
en 6nemli bilgi kaynagidir. Zithri’nin nakillerinin yaris1 kadar1 mevkuftur, en
fazla nakil Hz. Omer ve Hz. Osman’a dayanir. Halifelerden nakledilenler de
zikredilmeye degerdir. Zithri'nin merfa rivayetleri genelde isnadlidir. Diger
nakillerin ise yaris1 kadar1 isnadlidir.

Motzki, Ibn Ciireyc’in gerek Ata gerekse Ziihri'nin goériislerine uygun ve
mubhalif yorumlarimnin bulunmasini ve temelde kendi sehrinin otoritelerine
bagvuran Mekkeli Ibn Ciireyc’in Medineli bir fakih ve ravi olan Ziihri’nin rey ve
hadislerini uydurmasinin anlamsiz oldugunu da zikreder. Bu tespitlerden sonra
Ibn Ciireyc’in AtA ve Ziihri kaynakli rivayetlerinin mubhtelif yonleriyle farkl
olmalarinin, bunlarin uydurulmus olma ihtimalini biiyiik oranda giderdigi
sonucuna ulagir. Yine bu tespitlerinden hareketle onun Ata’nin dogrudan 6g-
rencisi oldugunu, ancak Zithri’'nin diizenli 6grencilerinden olmadigini soyler.
Onun, Ziihri metinlerinden bir kismini isiterek degil de Zithri'nin veya onun
talebelerinden birisinin kendisine verdigi yazili bir kaynaktan istinsah ederek
elde etmis oldugu bilgisinin altini ¢izer. ibn Ciireyc’in bu yéniiniin miinekkit
alimler tarafindan elestirmesini degerlendiren Motzki, Ibn Ciireyc’in hadisleri
bir asildan istinsah ederek almasinin, bu rivayetlerin sahte ve giivenilmez kabul
edilmesini gerektirmeyecegi, bunun sadece sonraki hadis tenkidinin yiiksek
standartlarini karsilamadigini, tarihi bir kaynak olarak kabuliiniin kaginilmaz
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oldugunu soyler (s.258). Ayrica ibn Ciireyc’in, bunlari rivayet ederkenki hassa-
siyetini gostermesi agisindan onun, Zithr’den nakillerinde soru-cevap yontemi
ve sema kaydinin ¢ok az oldugunu da ilave eder. Ibn Ciireyc hakkindaki tabakat
bilgilerini de degerlendiren Motzki, kendi ulastigi sonuglarla bu bilgilerin
uyumlulugunu dile getirerek, tabakat alimlerinin bunlar1 6nceden tespit etmis
olduklarinin kabul edilmesi gerektigini sdyleyerek rical bilgisi kaynaklarindan
istifade edilebilecegine de tekrar isaret eder (s.257-258).

Motzki, son olarak Muvatta’daki Ziihri rivayetlerini inceler. Ma’mer ve Ibn
Ciireyc rivayetlerinin analizleri ile kiyasinin daha iyi yapilmasi i¢in Muvatta’nin
Leysi ntishasinin Nikah-Talak-Rada kitaplarini kullandigini, Seybani niishasin-
dan nadiren istifade ettigini dipnotta belirtir. Motzki'nin tespitlerine gore
Malik’'in en 6nemli bilgi kaynaklar1 Ziihri (%20), Nafi (%14) ve Yahya b. Said
(%14) olup diger bilgi kaynaklarinin da ¢ogu Medinelidir. Muvatta’daki ‘ano-
nim hadisler’ 6nceki iki kaynaktakinden daha ¢oktur (%18). Motzki, bu tespitin
MaliK’in, rivayetleri uydurdugu iddiasin1 bastan reddettigini belirtir. Ayrica
Malik’in daha yash olan Nafi ana otoritesi varken Ziihri ve Yahya b. Said gibi
daha gen¢ hocalardan aktarimda bulunmasinin da bunu gosterdigini soyler.
Daha sonra Motzki, Mélik’in Ziihri ve Nafi’den nakillerini mukayese eder. Buna
gore Zihri rivayetlerinin %63’ nakil, kalanlar1 Ziihri’'nin reyidir. Reylerin yaris1
soru-cevap seklinde veya semaya isaret eder. Kalanlar1 ise Motzki'nin ifadesiyle
‘ismi verilmeyen tiglincii bir sahis araciligiyla nakledildigini ima edecek sekilde’
yani ‘belag’ ile verilmistir. Ancak Motzki'nin de belirttigi tizere Muvatta’nin
belag rivayetleri sadece Zithri’'nin nakilleri ile sinirli degildir. Ziihri’nin nakille-
rinin ¢ogu sahabeye, yaris1 kadar1 da Peygamber’e dayanir, tabiine atfedilenler
daha azdir. Mevkf rivayetlerin ¢ogu isnadli, merfalar hem isnadli hem isnadsiz,
makttlar ise isnadsizdir. Biitiin bunlar Malik'in uydurucu olmas: iddiasinda
soru isaretleri uyandirir. Malik’in Nafi'den rivayetlerinin neredeyse tamami
naklettigi hadislerdir. Bunlarin 2/3’li rey veya sahabe uygulamasi, kalani hadis-
tir, cogunlugu ibn Omer ve akrabalarindan aktarilir. Nafi rivayetlerinde soru-
cevap metodu veya semaya dair isaretler neredeyse hi¢ yoktur. Motzki, Ziihri ile
Nafi rivayetleri arasindaki bu farkliliklarin tarihi sartlarla izah edilebilecegini
soyler ve ornek olarak hadis 6grenme ve 6gretme metotlari ile reye verdikleri
onemin farkli olma ihtimalini zikreder. Aradaki bu farkin Schacht tarafindan
fark edildigi, ancak onun II. yiizyilin ilk yarisinda bir veya daha fazla uydurucu-
nun bu metinleri uydurup bu iki ilim adamina atfettigini, Malik’in de hiisn-i zan
ile gercek olduklarini diisiinerek benimsedigini belirtir. Schacht'in Malik-Nafi-
Ibn Omer tariki hakkindaki goriiglerini/on kabullerini cevaplandirir. Sonucta
Malik'in hem Nafi, hem de Zithri’den yaptig1 rivayetlerin aksi ispat edilene
kadar gercekten onlardan geldigini sdyler ve bunu Malik hakkindaki biyografi
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kaynaklarindaki bilgilerle destekler. Motzki, Schacht'in, detaylar: ile ele aldig:
Malik'in biyografisini onyargilar1 dogrultusunda sekillendirdigini, halbuki
Muvatta incelemesinin sonuglariyla biyografik kaynaklardaki bilgilerin ortiistii-
gunii ifade eder (s.264-266).

Motzki, bu ii¢ eserdeki rivayetlerin sahte olmadigini ortaya koyduktan sonra
Ziithri’den gelen rivayetlerinin benzer igerikli olmasi gerektigini soyler ve karsi-
lastirmali olarak bunlari inceler. Ardindan mevcut farkliliklarin muhtemel
sebepleri iizerinde durur. Oncelikle bu ii¢ kaynaktaki Zithri’nin goriiglerini ele
alir. Motzki, Ziithri’den aktarilan gorislerin igerik olarak uyumlu, ancak ifade
acisindan metin farkliliklarinin bulundugunu, bunlarin istinsah hatasindan ¢ok,
ders esnasinda veya sonrasinda tutulan notlardan kaynaklandigini, bu uygula-
manin fikhi problemlerin tartisildig: fikih 6gretimi metodu i¢in normal oldugu-
nu soyler. Farkliliklarin nedeni arasinda hocanin farkli derslerde bagka ifade
tarzlarin1 kullanmasini, talebelerin kisisel alaka ve algilarinin farkli olmasin
sayar. Bu farklilikla ilgili s. 269°da verdigi 6rnekten sonra Motzki, iki metin
arasinda geligki bulundugunu sdyler ve bunu Ziihri’'nin goriis degistirdigine
ornek olarak sunar. Halbuki metinler dikkatlice incelendiginde ortada bir elis-
kinin bulunmadigi, sadece ibn Ciireyc’in ifadesinin yumusatilmis bir ifade
oldugu gériiliir. Bu, Zithri’nin iki 6grencisi Ma’mer ve Ibn Ciireyc’in hocalari-
nin gorisiini farkh tsluplarla kendi ctimleleriyle ifade ettiklerini gosterir.

Malik’in aktardig1 Ziihri reylerinin diger iki kaynaktaki ile % 80 oraninda
benzestigini belirten Motzki, benzer ve c¢eliskili metinlere birer 6rnek verir.
s.270’de verdigi ilk 6rnekte tiglincii rivayet Ma’mer’den nakledilmekle birlikte
Motzki, bunun Ibn Ciireyc’den olmasi gerektigini dipnotta belirtir. Gerekgesini
de Ma’mer’in tiim rivayetlerinde ‘Ziihri’ ismini kullandig1, burada ise ‘Ibn Sihab’
lafzinin gectigi seklinde agiklar. Halbuki Musannefte Ma'mer’in ‘Ibn Sihab’
ismiyle rivayet nakletmesi ii¢ yerde daha gegmektedir (4867, 9400, 13840). Belki
Motzki, sadece Zithri'nin reyleri rivayetlerini inceledigi icin boyle bir sonuca
ulagmistir. Nitekim diger {i¢ yer Ziihri’den aktarilan nakillerdir. Motzki'nin
bunlar1 da hatal1 goriip gérmedigine dair bir malumata rastlamadik.

Celiskili metinlere de bir 6rnek verdikten sonra Motzki, bu tiir celiskilerin
istisnai oldugunu belirtir ve biri San’a’da, digeri Mekke’'de ve {i¢iinciisit Medi-
ne’de yasayan ii¢ miidevvinin birbirlerinden bagimsiz olarak ¢ok sayida benzer
metni keyfi sekilde Ziihri’ye atfetmesinin imkansiz oldugu sonucuna varir
(s.270).

Daha sonra Ziihri’nin naklettigi rivayetleri ii¢ kaynak karsilastirmasi ile ince-
leyen Motzki, bunun i¢in bagh bagina bir caliyma gerektigini, burada sadece
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birka¢ sonuca isaret edecegini belirtir. Muvatta’daki Ibn Sihab’in naklettigi
rivayetlerin %85’lik gibi biiyilk kismmnin diger iki kaynaktaki rivayetleriyle
benzestigi; kalan kismin ise Ma’mer ve Ibn Ciireyc veya yalnizca ii¢ alimden biri
tarafindan rivayet edildigi; fikhi metinlerin yaninda cesitli hadiseleri aktaran
metinlerin de oldugu onun ulastigi sonuglardandir. Motzki, bu sonuglarin
Schacht ve bagkalarinin Ziihri rivayetleri hakkindaki stiphe ve iddialarini cevap-
landirmaya yettigini, Ziihri nakillerinin onlarin teorisine uymayacak kadar genis
oldugunu, bu ii¢ miiellifin en ge¢ 150 yili civarinda eserlerini olusturduklarini ve
farkli yerlerde ayni seyi uydurarak Ziihri’ye atfetmelerinin muhal oldugunu
soyler. Ardindan bir 6rnek hadisi beg ayr1 metin zikrederek ti¢ kitaptan karsilas-
tirmali olarak analiz eder. Ilave veya eksikliklerin/hatalarin kimlerden kaynak-
landigina dair tahminlerde/tespitlerde bulunur. Asil dikkat ¢eken husus ise
sifahi rivayetle birlikte yazma veya istinsah etme metotlarinin da kullanildigina
dair izlerin bulundugunu séylemesidir.

Motzki, ayrica, Malik’in ya da daha diisiik bir ihtimalle Zithri’'nin iki farkli
tabiiden gelen metni birlestirerek rivayet ettigini, ayrica Malik’in Silleyman b.
Yesar'in goriisiinii hazfedip sadece Ibnii’l-Miiseyyeb’in goriisiinti zikrettigini
soyler. Bu, Mélik’in eserini olustururken 6nceki malzemeyi segerek tasnif ettigi-
ni de gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Ibn Ciireyc rivayetinin Muvat-
ta rivayetine daha yakin oldugunu, ancak Ibn Ciireyc’in metindeki isimleri
vermeyip, Zithri'nin de rivayeti iki farkli hocadan aldigin1 géren Motzki, ibn
Cireyc’in Zithr’den nakillerinin gergek ve genelde icazet yoluyla oldugunu,
bunun hafiza zayifligindan kaynaklanamayacagini, zaten boyle bir eksiklik
olsaydi Ibn Ciireyc’in bunu mutlaka belirtecegini hatirlatir ve bunun nedenini
arastirir. Farkli ihtimaller iizerinde fikir teatisinde bulunan Motzki, sonucta Ibn
Ciireyc’in farkli bilgi kaynaklarindan aktardigi metinlerin ayni olayin farkh
sekillerdeki aktarimi oldugunda karar kilar (s.277).

Motzki bu sekilde rivayetleri karsilagtirdiktan sonra ulagtig1 genel sonuglari
siralar. Buna gore ‘hadis muhtemelen gergekten Zithri’den gelmektedir’.
Zihri’nin onu uydurmasi veya uyduran birinden almasi ihtimali zordur. Hikaye
I. yizyilin son ¢eyreginde neset etmis ve tabitina kesin olarak ulagmaktadir,
ancak ravilerden hicbirisi Hz. Omer donemine yetisememis, dolayisiyla olaya
sahit olmamigtir. Buna mukabil hadisin tarihi bir 6ze dayandig kabul edilmeli-
dir. Fakat olayin Hz. Omer tarafindan ¢éziimlendigi kesin olmayabilir. Hadisin
uzun metni olay: rivayet eden fukaha arasinda cereyan eden tartigmalarin bir
sonucu olabilir. Schacht’in kriterlerine gore hadis geg veya ikincil kabul edilmesi
gereken unsurlar icerir ve onun Islam hukukunun gelisim siirecinin basina
yerlestirdigi ‘kisa hukuki diisturlar’ ile uyumlu degildir. Ancak s6z birgok erken
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sahabe hadisinin sadece bir tanesidir ve Islam hukukunun gelisim siirecinin
basina aittir; dolayisiyla bu, Schacht’in teorisinin giivenilir sonuglara ulastirma-
yacagini gosterir (s.278-279).

Motzki, makalenin altinc1 kisminda Zithri’nin aktardigi merft rivayetlerden
birini karsilastirarak analiz eder. Inceledigi hadisin terciimesini Muvatta’n
Leysi niishasindan verir, $eybani niishasi ile Abdurrezzak’in Ma’mer’den naklet-
tigi seklinin farkliliklarini tahkik metoduyla dipnotta gosterir. Motzki, metnin
Arapgasini vermemistir. Metnin terciimesinde Allah, Hz. Peygamber ve sahabe
isimlerinden sonraki dua ctimlelerini parantez icinde ‘(6vgii)’ yazarak gostermis,
miitercim de bunu tercimede muhafaza etmistir. Tahkik sonunda Motzki, baz1
onemsiz ilave ve eksiklikler ile miistensih hatasindan kaynaklanabilecek birkag
fark bulundugunu, Yahya’nin metninin biiyiik oranda daha orijinal metni
sundugunu, Seybani ve Abdurrezzak metinlerinin benzestigi bazi yerlerde ise
Yahya’'nin ilavelerinin oldugunu soyler. Ve {i¢ metnin de Malik'in 6gretimi
olarak tanimlanabilecek ortak bir kaynaktan temelde yazili olarak yapilan bir
nakli gosterdigini acik¢a ifade eder. Burada 105 numarali dipnottaki bilgiye
bakildiginda Motzki'nin Musannefin matbu niishasini kullanmadig: goriiliir.
Ciinkii Habiburrahmén el-A’zami’nin tahkik ettigi matbu niisha Muvatta metni
ile aynidir. Farklilik Musannefin bir baska yazmasinda bulunmaktadir. Diger
dipnotlardaki bilgiler de bu tespitimizi desteklemektedir.’

Motzki, ayn1 rivayetin senedlerindeki farkli bir duruma da deginir. Onun
dikkat ¢ekmek istedigi husus ihbar lafizlarindan ziyade Abdurrezzak'in sene-
dinde ‘an Aise’ ilavesinin bulunmasidir. Ciinkii diger kaynaklardaki isnadlar
Urve'de bitmektedir ve gercekten de hadisin tamaminin Aise’den gelmesi
mimkiin gozitkmemektedir. Motzki, Abdurrezzdk’in bu ilaveden kendisinin
sorumlu tutulacagini belirttikten sonra bunun nedenini aragtirmaya koyulur.
Abdurrezzak’in Hz. Peygamber’den kusurlu bir isnadla rivayet ettigi ytizlerce
hadis nedeniyle bunun nedeninin onun, hadisi muttasil hale getirmek diistince-
sinde olmadigini ¢ikarir. Malik’'ten zikrettigi bu uzun metnin birbiriyle ilintili
dort ayr1 hikayeyi isledigini, dolayisiyla bunun kompoze edilmis ayr1 rivayetler-
den miitesekkil oldugunu soyleyen Motzki, bunu yapanin kim oldugunu tespit
icin rivayetin diger vecihlerini kargilagtirarak inceler. Ma’mer ve Ibn Ciireyc’in
metinleri hikayeyi Aise’ye dayandirma agisindan birbirleri ile uyumludur.
Motzki, iki 6grencinin bu isnadi Ziithri’den bagimsiz naklettiklerini g6z 6niinde
bulundurarak isnadin Zithri'nin oldugu, dolayisiyla Abdurrezzak’in bu iki
isnaddaki Ziihri naklinde hadisin 6ziinlin Aise’ye atfedildigini fark ettigi igin

®  Krs. Abdurrezzak, el-Musannef, V11, 459.
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Malik’ten aldig1 isnadi tamamladil sonucuna varir (s.284). Motzki, Malik’in
Ziihri rivayetinde olan Aise ismini kaldirdigini ve hikayenin biitiin kisimlarim
Urve’ye atfettigini soyler. Hikayenin kompoze edilmesi isini ise Ziihri'ye yiikler
(5.286). Motzki'nin ‘an Aisge’ ifadesi hakkinda vardig1 bu sonug rivayet siygala-
rindan olan ‘an’in hikayetii’l-hal olarak kullanilmasini akla getirmektedir. Ancak
her ne kadar musannif muhaddislerin eserlerini tasnif ederken literatiirden
se¢me yaptiklari, hadisleri konularina veya vurgulamak istedikleri yone gore
ihtisar veya telfik yaptiklar1 bilinse de Malik’'in veya Ziihri'nin hocalarindan
aldiklar1 rivayetler icin boyle hareket ettiklerini kesin olarak soyleyebilmek icin
daha net delillerin olmas1 gerekir. Nitekim Motzki de ya Ziithri’nin hadisleri
farkli zamanlarda farkli sekillerde yaydigin1 ya da 6grencilerinin metinler ara-
sindaki farkliliklardan sorumlu oldugu seklinde ihtimalli konugmaktadir. Bura-
da herhangi bir sebeple giiniimiize ulasamayan kiilliyatin da var oldugunun
unutulmamasi gerekir. Malik metninin daha orijinal, ibn Ciireyc ve Ma’mer
metinlerinin muhtasar olabilecegi gibi, asil rivayetin kisa olup Malik’in onu
birlestirmis olmasinin miimkiin olabilecegini belirten Motzki, ulastig1 en 6nemli
sonucun bu hadisin Ziihri'ye kadar gittiginin ortaya koyulmasi oldugunu soyler
(5.286).

Motzki, hadisin Ziihri'ye kadar ulastigini ortaya koyduktan sonra Ziithri’nin
uydurup uydurmadigin tartisir. Ayni sorulari sorup, aynt metodu kullanarak
Zihri'nin hadisi Urve’den aldigi, yine ayni yoldan hareketle onun da Hz. Ai-
se’den aldig1 sonucuna varir. Boylece bu hadisin hicri I. asrin ilk yarisina tarih-
lendirilebilecek ¢ok erken bir hadis oldugunu ve ayni1 zamanda sahih oldugunu
soyler. Ardindan Schacht'in akil yiiriitmesini kullanarak onun bu rivayetler
hakkindaki diistincelerinin nasil olacag: tizerinde fikir yiiriitiir. Onun bu rivaye-
tin bir kismin1 Urve’ye atfedecegi, isnaddaki Ziihri ismini uydurulmus kabul
edecegi, rivayetin Ziihri’nin vefat: ile Muvatta’nin yazildig tarih arasinda olusa-
cagl, dolayisiyla rivayeti hicri ikinci asrin ortalari olarak tarihlendirecegini
belirtir. Onun bu hadisi etraflica incelemeyip, sadece nasil yorumlanacag: hak-
kinda eserinde baz1 ipuglari verdigini séyler. Béylece onun metodu ile Islam
hukukunun mensei hakkindaki goriislerinin siipheli oldugunu bir kere daha
vurgulamis olur (5.288-289).

Makalesini sona erdirirken Motzki, Schacht'in “Ziithri’ye ulasan ger¢ek fikhi
hadislerin ¢ok az olmasi, hatta Malik’in ondan soru-cevap seklinde naklettikle-
riyle sinirli olmasr’ tezini diger erken dénem kaynaklarindaki rivayetlerle karsi-
lagtirmali olarak degerlendirdigini ve kaynaklarda bulunan Zithri’'nin rey ve
nakillerinin gercek ve ¢ok sayida oldugunu ortaya koydugunu séyler. Ayrica bu
kaynaklar kullanilarak Ziithri'nin fikhinin detayli bir resminin ¢izilebilecegini,
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Islam hukukunun ilk asamalarinin yeniden insa edilebilecegini hatirlatir. Kisa
bir kaynakga ile makale sona erer.

Motzki’nin bu makalesi Schacht’in baz teorilerine kars: yazilmis etraflica bir
reddiye kabilindendir. Onun isnad ve metin tenkidini bir arada kullanarak
yaptig1 hadis tarihlendirme metodu diger metotlardan ¢ok daha iyi, kapsaml ve
gercekgidir. Bu yazisinda metodunun nasil uygulanacagini bizzat gostermistir.
Ne var ki o da diger miistesrikler gibi hadislerin sonradan icad edildigi on
kabulii ile hareket ederek rivayetleri tarihlendirme yoluna gitmistir."” Bu ¢alig-
masiyla rivayetlerin kaynagini ve ilk donem fakihlerinin reylerinin ortaya ¢iktik-
lar1 ortam ve zamanu tespit i¢in bir 6rnek sunmustur.

Makalenin terciimesi biiyiik oranda basarili ve anlagilir olmakla birlikte bazi
yerlerde terciime agirligi kendini hissettirmektedir. Nadiren de olsa bazi geviri
hatalar1 da bulunmaktadir. Mesela s. 280’de hadisin metninde ‘Ebtt Huzeyfe’nin
mevlas: Salim’i -Salim seklinde adlandirilan-... evlat edindi’ ifadesinde ¢eviri
‘Kendisine ‘Ebti Huzeyfe’'nin mevlas1 Salim’ denilen Salim’i.. evlat edindi’ sek-
linde olmalidir. Miitecim c¢evirdigi bu makalenin bazi yerlerine agiklayici ve
hatirlatict dipnotlar ilave etmistir. Ancak yayinlandig1 dergide bu dipnotlar
bulunmasina ragmen bu kitaba alinmasi unutulmustur. Bu 6nemli eksikligin
kitabin sonraki baskilarinda giderilmesi makaleden daha ¢ok istifadeyi saglama-
st agisindan 6nemlidir.

VI.

Kitabin son bolimi olan “sonu¢” kisminda (55s) editor Ucar, H.Motzki ile
hayati, ilmi kariyeri ve fikirleri tizerine 01.08.2001 tarihinde Motzki'nin evinde
yaptig1 bir roportaji vermistir. Roportajda oncelikle Motzki'nin ilmi ¢aligmalar:
merkezinde hayat hikayesi sunulmustur. Kendi ifadesi ile Katolik ilkokuluna,
sonra daha ozgiirliik¢li olan hiimanist liseye, ardindan tniversitede mukayeseli
din bilgisi boliimiine giden Motzki, daha ¢ok Orta Dogu dinleri ile ilgilenmis,
‘Din Bilimi Terminolojisinde Problem Olarak $amanizm’ adiyla yiiksek lisans
(1974) yapmustir. Ardindan ikinci bir 6grenimle Islam Bilimi okumus ve hocasi
Albrecht Noth ile ‘Somiirge Doneminde Avrupa ve Miisliman Azinliklar’
konulu doktorasini tamamlamuistir. Aile ve Genglik konusu iizerinde arastirma-
lar yapan Motzki'nin dikkatini rivayetlerdeki fetvalar ¢ekmis, Abdurrezzak'in
Musannefi tizerinde doktora sonrasi ¢aligmasini yapmustir.

0 Motzki, metinlerin dogrulugu 6n kabuliinden hareket etmekle itham edildigini, dogrusunun
ise herhangi bir 6n kabuliiniin olmadig1, sadece ne oldugunu bilmedigi seyleri arastirmaya
yoneldigini soyler (s.303, 305).
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Motzki bu roportajinda kiiltiirler arast mukayeselerin mevzii olarak yapil-
masini, ilimde siipheci olmayi, bilimin tiim sonuglarinin siirekli gézden gegiril-
mesini tavsiye etmektedir. Schacht’in tezlerinde pek ¢ok siiphenin bulundugunu
belirten Motzki, onun teorilerine kars1 arastirmalarini derinlestirmis, bu sebeple
tiim metinlerin bastan dogru oldugunu kabul ettigi 6n kabuliine sahip olmakla
elestirilmistir. Motzki, bu elestirilere 6n kabuliiniin ne tiim metinlerin dogrulu-
gu ne de yanlishig1 oldugunu, aksine 6n kabuliiniin bir sey bilmemek ve 6gren-
mek oldugunu soyler. Motzki ardindan aragtirmalarinda takip ettigi yontemler-
den bahseder.

Erken donem rivayetlerini degerlendirirken Motzki'nin bunlar1 ‘daha ¢ok
olay ve karara miidahil olan kisiler tarafindan ve o6zellikle de kendilerini 6n
plana koymak i¢in aktarilan, miiteakip nesillerin yani onlarin aile ve asiret
tiyelerinin, atalarinin Islam hakkindaki gayretlerini vurgulamak i¢in naklettikle-
ri haberler’ seklinde nitelemistir. Rivayetlerin ilk nesillere kadar uzandigini
gostermesi acisindan 6nemli olsa da Motzki'nin bu tespiti gercegi tam olarak
yansitmamaktadir. Révilerin gayreti Peygamber’in Ogretilerini aktarmak igin
olsa gerektir. Bunu yaparken kendi atalarini1 dnceleme ve onlarin sahsiyetlerine
vurgu yapma gibi amaglarinin oldugunu bilmiyoruz. Ancak su normal karsi-
lanmalidir ki kisi, en ¢ok muhatap oldugu, en iyi dostluk kurdugu kisiden bilgi
aktarir. Dolayistyla rivayetlerde aile isnadlar1 veya ayni kabileye mensup kisiler
silsilesi gormek gayet dogaldir.

Motzki, ¢alismalarinda Schacht'in teorileri {izerinde epeyce durmugstur. Ro-
portajda da Schacht’in nasil anlagilmasi gerektigi, arastirmalarinda kullandig:
metotlar1, 6n kabulleri ve ulastig1 sonuglar1 hakkindaki bazi goriislerini agiklar.
Onun teorilerini toptan reddetmedigini, hatta pek cogunu kabul edip sadece
genellemeci tavrini ve living tradition ingasi ile e silentio gibi bazi temel tezlerini
tenkit ettigini belirtir. Schacht'in ilk asirda hadislerin varligini kabul etmedigi
tezine, ilk asirda hadislerin gercekligini ispatlayarak cevap verdigini, ancak
bunun hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetini ortaya koymus olmadigini séyler.
Schacht'in Safi ve Malik merkezli ¢alistigini belirttikten sonra erken donem
kaynaklarinin isnad-metin eksenli analizlerinin yapilarak yeniden degerlendi-
rilmesi ve metinlerin tarihlendirmesinin yapilmasi gerektigini savunur. Ikinci
yluzyilda ilim/hadis-rey ayrismasinin oldugunu, bunun, reyin oldugu yerde
hadis, hadisin oldugu yerde reyin bulunmadig1 anlamina gelmeyecegini belirtir.
Mevkaf veya maktd’ rivayetlerin fiiliyatta 6rneklerinin oldugu gibi Hz. Peygam-
ber’e isnad edilmesine gerek olmadigini, bunlarin tarihi birer rivayet olarak -
gerceklikleri ispatlanmigsa- degerlerinin oldugunu soyler.
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Motkzi, isnadin ne zaman basladig: ile alakali olarak ilk asrin son ¢eyregi ta-
rihi tizerinde durur. Ancak o bagkalar: -mesela Juynboll- gibi belli bir olay1
baslangi¢ kabul etmez. Hatta nadiren daha erken donemde de olmus olabilece-
gini soyler. Isnadin tabitin déneminde kullanilmaya baglamasindan hareketle
onlarin haber kaynaklarina ¢ok yakin oldugunu ve siirekli isnad kullanmamala-
rinin da eksiksiz isnadlarin sonradan uyduruldugu anlamina gelmeyecegini, o
donemde haberin zaten genel kabul gormesi hasebiyle isnadin ¢ok da fazla
giindemde olmadigini soyler. Ilk dénemlerden itibaren tam ve eksik isnadlarin
bir arada kullanildig1 da onun dikkat ¢ektigi noktalardandir.

Miisterek ravi kavramini ‘ilk killiyater’ seklinde anlayan Motzki, bu konuda
Schacht ve Juynboll'den ¢ok farkl: diisiindiigiinii, tarihlendirme igin de miisterek
raviyi degil, onun hoca olarak zikrettigi kisinin durumunu arastirmak gerektir-
digini soyler. Muvatta’in veya Musannefin kesin olarak daha eski materyalden
meydana getirilen kiilliyatlar oldugunu, dolayistyla h.150 yilinda olusturulduk-
lar1 varsayilsa bile daha 6nceki tarihlerde bir altyapi siirecinin olmasi gerektigini
belirtir. Motzki, bu eserlerin miielliflerince uydurulmasina ihtimal bile vermez
(s.322-323).

Motzki, Musannefin niishalar1 hakkindaki soruya, tek bir niishadan geldigi-
ni, %90’ mnin tek bir kisi tarafindan aktarildigini, bu sebeple bazilarinca (Calder
vb.) Abdurrezzak’a ait olmadiginin iddia edildigini, ancak farkli béliimleri
tizerindeki aragtirmalar1 sonunda kesinlikle Abdurrezzédk’a ait olduguna kani
oldugunu soyliyor (s.323). Muvatta’in da Malik’e ait oldugu ve onun kitab1
stirekli gozden gecirip bazi diizenlemeler ve ilaveler yaptigini, bu sebeple niisha-
lar1 arasinda farklar oldugunu da hatirlatir. Motzki, Malik’'in uyduracag: her-
hangi bir rivayetin meslektaglar1 tarafindan hemen kontroliiniin yapilacagini
soyler, ancak Malik’ten 6nceki miisterek raviler doneminde ders halkalar1 heniiz
yayginlagsmadig1 icin bunun gegerli olup olmadigina siipheyle bakar. Halbuki
Hz. Peygamber’den gelen bir siinnetin veya sahabesinin bir uygulamasinin
sayilar1 az da olsa ikinci ylizyillin baslarina kadar hayatta olan sahabiler ve
tabiiler tarafindan kontroliiniin yapiliyor olmasi pek tabiidir. Zaten ilim 6gretim
ve 0grenimi belli merkezlerde yogunlastig icin uydurulmus olan bir rivayetin
hemen duyulmasi ve gerekli tenkitten gegirilmesinin yadirganmas gariptir.

Motzki’'nin iizerinde durdugu bir bagka husus da isnadin yaninda metin in-
celemesinin de o6nemli oldugudur. Batililarin isnadi g6z ardi ettiklerinden,
Miislimanlarin ise isnad tenkidinin roliinii fazlaca abarttiklarindan dem vuran
Motzki, muhaddislerin bir haberin sithhatini belirlerken mesela Malik’in talebe-
lerinin metinlerini kargilastiriyorlardi, dolayisiyla bir ravinin sika vb. olarak
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tasnif edilmesinde sadece isnad degil haberin metni de 6nemli rol oynamaktay-
d1, der (s.328).

Motzki, rivayet seklinin gelisimi noktasinda da 6nemli agiklamalar yapar.
Ona gore Zithri’den 6nce rivayet genelde mana iledir. Hadis talebeleri hocala-
rindan duyduklarini meclislerde hemen ve kelimesi kelimesine yazmak yerine
derste dikkatlice dinliyorlar ve belki kisa notlar tutuyorlar, daha sonra bunlarn
tasnif ederek defterlerde kaydediyorlardi. Ziithri doneminden yani ikinci yiizy1-
lin ikinci geyreginden itibaren yazili aktarim iistiin konuma gelmistir. Zithri’nin
haberlerindeki icerik ve kelime se¢imi bakimindan farkliliklarin olup, metnin
genelde ayni olmasi da bunu destekler ki bu uzun metinlerde daha belirgindir.
Bu, Ziithrf'den 6nce yazili rivayetin, Zithri’den sonra da sifdhi rivayetin hig
olmadig1 anlamina da gelmez. Ziithri’'nin 6grencilerinin metinlerinde ayni olan
kesin olarak Ziithri’ye aittir, boylece onun metninin icerigi insa edilebilir. Yani
miisterek ravi haberin metnini verir, icerigi ise daha eski olabilir; ancak bu da
haberin tarihi bakimdan dogru oldugunu gostermez. Miisterek rdaviden onceki
metin ise Scloeler’in Urve’nin bazi rivayetlerinde yaptig1 gibi nadiren insa edile-
bilir. Dolaysiyla sifahi olsun, yazili olsun kelimesi kelimesine yapilmis bir
aktarim faaliyetinden bahsedilemez. ikinci yiizyilda metin yazimi ve hoca kont-
roliiyle birlikte farkliliklar azalmaya baslamistir (329-330).

Motzki, hadislerin yazili aktariminin yani sira ravinin aktardigr metni mutla-
ka hocasindan duymus olmasinin yani sema sartinin gozetildigini, ancak bunun
istisnalarinin bulundugunu soyler. Ugar, bir kimse hakkinda bilginin ondan
100-150 yil kadar sonra elde edilebilecegini, zamanin yakin olup, mekanin ¢ok
daginik ve uzak olmadig1 bir donemde miisterek raviden bagimsiz olarak bilgiye
ulagilabilecegini belirtir. Ancak Motzki, bunu mimkiin gérmekle birlikte ger-
cekte boyle olmadigini soyler. Bunu da “raviler ‘Peygamber soyle soyle dedi, biz
bunu inceledik’ demeyip daha ¢ok ‘ben bunu hocamdan aldim, o da hocasindan
aldigin1 soyledi’ demislerdir” diyerek agiklar. Miisterek ravinin sadece haber
toplayicisi olmadigini, bunun 6tesinde bir ders sistemi igerisinde bilgiyi 6gren-
ciye aktaran bir hoca oldugunu belirtir. Ugar, Schacht’in biitiin bunlar1 uydurma
kabul ettigini hatirlatir ve rivayetlerin uydurma olup olmamasinin o donemde
[slam toplumu icerisinde incelenebilirligi iizerinde durur. Motzki ise yine bunu
miimkiin gormekle birlikte Ziithri doneminde insanlarin nakledilen bir haberi
arastirmaya pek de gerek hissetmediklerini, sadece nadiren bazi 4limlerin riva-
yetlere itiraz ettiklerini belirtir. Motzki, hadislerin uydurma olmadig kabuliiniin
hi¢ uydurma olmadig1 anlamina da gelmeyecegini sdyler ve ibn Abbas rivayetle-
rine bu sebeple siipheyle baktigini itiraf eder (s.331-336).
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Batililarin ¢aligmalarinda Islam’a ve Miisliimanlara kars: bir art niyetin olup
olmadig1 sorusuna Motzki, bunun tespiti zor bir soru oldugunu, Goldziher ve
Schacht’in ¢alismalarinin incelenmesinden boyle bir sonuca ulagilamayacagini,
ancak 6zel mektuplarin incelenmesiyle belki net sonuglarin goriisebilecegini,
yine de bunun arastirmalara etki edip etmediginin sdylenemeyecegini ileri siirer.
Bu iki mistesrikin ¢aligmalarinin hadisleri ikinci plana atip Kur’dn1 tek esas
alan Islam modernizmini desteklemek igin yapilmis olabilecegini de hatirlatir.
Motzki, kendi ¢aligmalarini ise daha objektif ve sekiiler bulmaktadir. Ugar’in
bazi Islam modernistlerinin de oryantalistlerin arastirma sonuglarina itiraz
ettiklerini hatirlatmasi tizerine Motzki, Miislimanlarin itirazlarinin Batinin
hadisin orijinalligini kabul etmemesinden ve genellemeci tavrindan kaynaklan-
digini soyler ve Miisliimanlarin kendi i¢lerinden de tarihin her sathasinda boyle
itirazlarin bulundugunu hatirlatir. Bunun i¢in de temel hadis kaynaklarindaki
hadislerin gercekliginin tek tek ispatlanmasi gerektigine vurgu yapar. Bu arada
batinin ¢ok az bir metin incelemesinden hareketle zaman ve mekan sinir1 koy-
madan genelleme yapmasinin ¢ok yanlis ve bilimsel olmadigini, hipotezlerin
kesin bilgi ifade etmeyecegini, batililarin bu tutumunun farkina varamayan
Miislimanlarin da bunu anlayamadigini séyler (s. 339-340).

Oldukga uzun olan bu roportajda bazen iki tarafin séylediklerinin birbiri ile
alakasini kurmak zorlagmaktadir. Ozellikle uzun ciimleler kurduklarinda muha-
tap genelde son ciimle 6zelinde cevabini vermekte, bu da 6nceki ciimlelerdeki
soru isaretlerinin boslukta kalmasina sebep olmaktadir. Bir iki yerde taraflardan
birinin digerini anlayamadigina da sahit olunur. Bu, anadillerinin ve diisiinme
kabiliyetlerinin, belki kavramlara yiikledikleri anlamalarin farkliligindan kay-
naklaniyor olsa gerektir. Konusulan metnin terciimesinden de kaynaklaniyor
olabilir. Réportaj her ne kadar 6nceden hazirlanmis sorular temelinde olsa da
sohbet esnasinda bazen ¢ok farkli konulara da temas edilmistir. Deginilen
konunun muhtevasi 6nemli olmakla birlikte konu bitinliginiin bozulmasi
okuyucunun zihnini dagitmaktadir. Bununla birlikte bazen miilakatlarda satir
aralarindaki bilgiler bile biiyitk 6nemi haiz olabiliyor. Mesela Schacht’in ve
Motzki’'nin dini ile alakali iddialarin konusulmasi temel konuyla pek de alakali
degildir. Ancak bazi yanls bilgilerin diizeltilmesi ve konusulanlar dogru ise
gerceklerin ortaya ¢ikmast agisindan 6nem arz etmektedir. Ornegin Motzki, son
yiizylldaki hadis veya Islam arastirmalarini konusurken Schacht’in teori ve
metotlarinin tesiri altinda oldugunu itiraf eder (s.341). Goldziher ve Schacht’in
genelde kabul goriilmelerinin onlarin mantikli bir izah sistemi kurmalarindan
ve siiphe ve tenkide 6nem vermelerinden kaynaklandigini soyler. Schacht’in
¢alismalarinin onun metotlariyla incelendiginde ona yanlis bir sey izafe etmenin
¢ok gii¢ oldugunu, ancak farkli kaynaklara dayanarak sorgulandiginda bir¢ok



Bati’da Hadis Caligmalarinin Tarihi Seyri Uzerine ~ 175

seyin dogru olmadig ve her seyin yerli yerinde olmadiginin goriilecegini belir-
tir. Schacht’in tezlerinin genelde Islambilimciler tarafindan sorgulanmadig igin
kabul gordiigiinii, hadis ile ugrasanlarin ise gerekli yerlerde ona tenkitler yonelt-
tigini hatirlatir. Aragtirmalarin, icinde bulunulan dénemin sartlari, siyasi arenasi
ve arastirmacinin inanglarindan etkilenecegini belirten Motzki, bu konuda
kisilerden hareketle genellemelere gitmenin yanlis oldugunu séyler. Yapilan
caligmalari iyi anlamak ve dogru degerlendirmek gerektigine vurgu yapar.

Roportajin son sorular: batidaki ¢alismalarin genel durumu, giincel siyasi ve
ilmi meseleler, 6zelde Almanya genelde darulislam olmayan topraklarda Miis-
liman azinliklarin yasadigi sorunlar vb. meselelerle alakali oldugu i¢in sadece
zikretmekle yetinelim. Ancak su gariptir ki Motzki, gayr-i Miislimlerin Islam
tilkelerinde gerekli hos goriiyli gormediklerinden sitem ediyor ve Miisliimanla-
rin azinlik olduklar: yerlerde hosgoriiyle muamele gormelerini iimit ettigini
soyliiyor (s. 348). Merak olunan sey sudur ki Motzki acaba hangi Islam iilkeleri-
ni ziyaret etti de boyle bir izlenime ulast1? Bu soruyu Miislimanlarin kendileri-
ne sormalar1 geregi ile birlikte Motzki ve batililarin da kendi i¢lerinde degerlen-
dirmeleri gerekir. Biz biliyor ve goriiyoruz ki Islam topraklarinin hemen hep-
sinde gayr-i Mislim azinliklara gerek din ve inang 6zgiirligii gerekse siyaset ve
muamelat konularinda yapilan muamele Miislimanlara yapilan muamelelerden
ok da farkli degildir. Ancak onlar siyasi veya ekonomik sebeplerle Islam top-
raklarinda isgalci olarak bulunan gayr-i Miislimleri kastediyorlarsa bu durumda
kendi soylemlerini ve eylemlerini yeniden gozden gecirmeleri gerektigini diigii-
niiyoruz.

Bu son konulardan ve karsilikli tesekkiirden sonra Motzki'nin roportaji “il-
ging” bulmasi gercekten gariptir. Motzki'nin bu “ilging” s6zii ile ne ifade etmek
istedigi merak uyandirtyor dogrusu. Réportajin hangi konuyla baslayip nerelere
gelmesi midir bunu ilging yapan, yoksa kendisine sorulan sorular mi1? Yoksa bir
Miisliman ile goriislerini agik¢a paylasabilmek mi ilging gelmistir?

Kitap kisa bir indeksle son bulmaktadir. Caligma bati dilinden yapilan bir
terciime oldugundan ¢ok fazla bati kokenli kelimenin bulunmas: eserin dilini
agirlastirmistir. Ornegin a priori (s. 39, 57, 158, 195, 214), “kontekst” (s. 34),
“geri projeksiyonu” (s.49, 50), “kaziiistik yontem” (s.54), “revizyon” (s.71),
“spekiilatif” (s.36, 46, 50, 86, 316), “hipotetik” (s.132), “sinoptik” (s.142, 143),
“metodolojik” (s.164), orijin (s.166; asli, kokeni, memleketi manasina), “sablon”
(s.173), “selektif” (s.179), “niyahe” (s.182), “strand” (s.183, 186), “konstriiksi-
yon” (s.184), “argiimantasyon” (s.192, 335), “sofistike” (s.248), “otantik” (5.248),
“varyasyon” (s.271, 273), “kolektif versiyon” “doktrin” (s.275), “argiimantasyon”
(5.310), “spekiilasyon” (s.314), “varyant” (s.316), “empirik” (s.334, 337), “kon-
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sept” (s.335), “sekiiler” (s. 337), “pesimist” (s. 338), “epistemolojik” “rolatif” (s.
34, 339), “hermendotik” (s.343), “akiiltiirasyon” (s.344), “entegre etmek” “kreas-
yon” (s.345), “aktiialite” (s.347).. Bu kelimeler yerine kendi dilimizi ve kiltiirii-
miizii yansitan daha uygun kelimelerin segilmesi isabetli olurdu. Ayrica s.82’de
gecen “Kur’dni cezalar” yerine “hadler” kelimesi, ikinci boliimde sik¢a kullanilan
“Yabanci haber” ifadesi yerine “nakil” denilemez miydi? Yine s. 206’da “mef'ul”
manasinda “akkiisatif” seklinde Tiirkgelestirilmeye calisilan kelime sayfa 209,
210 ve 211°de tek bagina kullanilmistir.

Bunlarin yaninda eserin gesitli yerlerinde goziimiize ¢arpan zuhl eseri veya
baski hatas1 bazi eksik ve yanligliklar sonraki baskilarda yeniden gozden gegiril-
mesi i¢in vermekte fayda goriilmiistiir:

s. 50°de 96. dipnotta “Bk. asagida s.20-28” atf1 nereye gidiyor; s. 53’te “6ne”
yerine “Once”; s. 75’te “Memmam” yerine “Hemmam”; “Accic” yerine “Acac”;
“daha fazla yil daha” ifadesinde ‘daha’ fazla; 223 nolu dipnotta “ytlizyil” kelimesi
fazla; s. 87°de “geng hukuk eserleri” yerine “ge¢ hukuk eserleri”; s. 105’te “Ibn
Cireyc’le” yerine “Ata ile”; s. 106’da “Ata haberleri” yerine “Amr haberleri”;
“Atd’dan” yerine “Amr’dan”; “atin1” yerine “adin1”; s. 108’de “Ebu’s-Sa’ta”
yerine “Ebu’s-$a’sa”; s.110’da “ne yektl” yerine “ve yekdl”; s. 113’te “ya” fazla; s.
171’de “Nafi edilen mevlasi..” ifadesinde ‘edilen’ kelimesi fazla; s. 180’de “Ibn
Ciireyc” isminin ilk kelimesi bir 6nceki satira kaymis; 183’te ‘sonar’ yerine
‘sonra’; 186’da ‘Réhveyh’ yerine ‘Réhtiye’ veya ‘Rahaveyh’; 192’de “Yesaar’ yerine
“Yesar’; 194'te ‘oldugunda’ yerine ‘olduguna’; s.197°de “kararlastirilabilinir”
yerine “kararlastirila bilinir”; 212’de ‘sa’arpa’ yerine ‘sa’ arpa’; s. 219°da “metini-
ni” yerine “metnini”, “calistlmis gibi” yerine “calisilmis”, “iginde” yerine “i¢in
de”; 223’te “de ise” kaldirilmaly; s. 250°de ‘Katdde’denin’ yerine ‘Katdde’nin’; s.
242°de J;agl yerine Jsa «l; Ok )l As yerine o> JI 4s 5 5.271de “farkliklar’
yerine ‘farkliliklar’; s.272’de ‘tesadiiftii’ yerine ‘tesadiiftiir.’; ‘Abdilfevehhab’
yerine ‘Abdiilvehhab’; s. 274’te ilk rivayete Ziihri'nin ilave sozleri de kiigiik
punto ile verilmeli; ‘Ziieyb’a’ yerine ‘Ziieyb’e’; s. 276’da ‘isimi’ yerine ‘ismi’;
s.280’de ‘ve’ yerine ‘eve’; 116. dipnotta 4| yerine 4VI; 283’te ‘Yahy& ninki
arasinda versiyonu’ yerine ‘Yahyd'nin versiyonu arasindaki’; s.284’te ‘Sehl’
yerine ‘Sehle’; s.287°de ‘Ureve’ yerine ‘Urve’; s. 288’de ‘Muhammed.” yerine
‘Muhammed b.’; s. 339’da ‘minhenk’ yerine ‘mihenk’.. daha uygun diistiyor. s.
111’de 88. Dipnotta “dolayli iktibas” ifadesi ne anlama geliyor? s. 169’da 61 nolu
dipnotun referansi anlagilmamaktadir. s. 178-179’da “-ki onun 83 yilinda dogup
110 yilinda vefat eden” ifadesi ilk goriildiigiinde Su’be veya Hasan i¢in anlagil-
maktadir. Halbuki dogum Su’be’ye vefat Hasan’a aittir. Bunun daha diizgiin
ifade edilmesi gerekiyor. s. 181’de “Onun talebelerinden bu sartlara uyan tek
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Nafi ravisi Malik b. Enes’tir” cimlesi “Nafi’nin talebelerinden bu sartlara uyan
tek ravi Malik b. Enes’tir” seklinde olmali. s. 206’daki Ibn Ebi Seybe’deki rivayet
ile ilgili paragrafta rivayet farkliliklar1 takdim tehir ile birbirine karismstir. s.
221’de hadisin bir rivayetinde gecen ‘sult’ kelimesini metinde parantez i¢cinde
‘tuz’ olarak verilmis, ancak ayni sayfada dipnotta ‘agik renkli arpa’ olarak veril-
mis ki dogrusu ikinci olan olsa gerektir. s. 250°de ‘Bilinmeyen bir tarihte..’
seklinde baslayan ciimlede terciime agirligindan kaynaklanan anlatim bozuklu-
gu hissedilmektedir. s. 268’de ‘hiir’ kavraminin ‘6zgiir’ seklinde g¢evrilmesi
siritmuis.

Motzki'nin doktora sonrasi kitap ve makale ¢alismalarindan bazisini derle-
yen bu kitap, onun oryantalist aragtirmalara getirdigi farkli yorumlarin ve
kazandirdig1 yeni ivmenin anlasilmasi agisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir.
Motzki, bazi kullandig1 kavramlarin ne ifade ettigine dair bilgiler vermistir
(s.181). Bazen ekledigi dipnotlarda baska yazarlara da elestiriler yoneltmistir.
Bunun en bariz 6rnegi Muvatta'nin Seybani ve Leysi niishalarinin Malik’le
irtibatinin olmadigi, hatta bu iki kisinin ger¢ekliginin bulunmadigini séyleyen
N. Calder’a yonelttigi tenkittir. Motzki, bu tenkitleri i¢in bir makale hazirladig1-
n1 da belirtmistir (s.196).

Olumlu olumsuz taraflariyla birlikte Motzki’nin bu aragtirmalar1 gercekten
istifade edilebilecek birer ¢aligmadir. Emekle islenmis olan bu ¢aligma gosterdi
ki oryantalist ¢aligmalardan ogrenilecek seylerin bagsinda ilmi ve akademik
arastirma metotlar1 gelmelidir. Gerek Juynboll'iin, gerekse Motzki'nin bir riva-
yeti incelemede ne kadar derinlik kazandiklari, tabiri caizse akillarina gelen her
ihtimali degerlendirdikleri goriilmektedir. Bu sebeple onlarin aragtirmalarn
tizerinde konusabilmek ve karsit goriislerine cevap yetistirebilmek icin daha
bilimsel ve derinligi olan arastirmalarin Miisliimanlarca yapilmasi, kiitiiphane
raflarinda tozlanan bilinmeyen yazma eserlerin bir an 6nce tahkikli nesirlerinin
yapilarak ilim diinyasina kazandirilmas: gerekmektedir.
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Kasim er-Ressi ve Zeydiyye Keldami

Recep Onal’

Giintiimiizde Ehl-i siinnet diginda varligini siirdiiren Islam mezhebinden biri
de Sia ve onun alt gruplarindan olan Zeydiyye’dir. Diger itikadi mezhepler gibi
Zeydiyye de Islami ilimlerin her alaninda diisiince gelistirmis, Islam diisiincesi-
ne ¢ok onemli katkilarda bulunarak, ilim ve kiiltiir diinyasina pek ¢ok alanda
yeni yaklagimlar kazandirmigtir. Dolayistyla Islam diisiincesine yaptiklar1 katki-
lardan istifade etmek ve bu katkilar1 giiniimiiz ilim diinyasina sunmak biiyiik
onem arz etmektedir. Cagdas miisliimanin inang sorunlarina getirdigi yorum-
larla ¢agimizin ilgi odag1 olan Mu’tezile’nin goriislerinin giiniimiize tasinmasina
vesile olan Zeydiyye mezhebi ve kurucusu kabul edilen Kasim er-Ressi'nin
goriislerinin ele alindig1 bu eserin, Zeydi ve Mu’tezili diisiincenin 6zelliklerini
yansitmanin yani sira, Kasim er-Ressi'nin taninmasina da biiyiik bir katk: sagla-
yacagina inanmaktayiz.

Resul Oztiirk tarafindan kaleme alinan ve Kdsim er-Ressi ve Zeydiyye Kelami
adini tastyan bu ¢alisma 6nsoz, giris, ii¢ ana boliim ve sonug seklinde tertiplen-
mistir.

Eserin onsoziinde, 1slim diigiince tarihinde bir takim kiiltiirel, siyasi ve sosyal
nedenlerle miisliiman diistiniirler arasinda goriis ayriliklarinin ortaya ¢iktigina
dikkat geken yazar, bu gercevede Islam diisiincesinin ana damarini olusturan
Stinni anlayisin yaninda 6nemli bir yorum sekli olarak Sia’y1 ve onun alt grupla-
rindan olan Zeydiyye’yi zikreder. Zeydiyye’nin, Ehl-i sinnet, Mu’tezile ve Sia
licgeni icerisinde orta bir yerde durdugunu belirten yazar, bu eserinde Zeydiy-
ye'nin kelam konularina getirdikleri yorumu ve bu yorumun en 6nemli temsil-
cisi olan Kasim er-Ressi’yi ve kelami goriislerini anlatmay1 hedeflemektedir.

“Zeydiyye Mezhebi ve Kelami Goriisleri” basligini tagiyan giris kisminda
konu tic alt baglikta ele alinmakta ve her bir baglik kendi icinde miistakil olarak
incelenmektedir. Bu béliimde ana hatlariyla Zeydiyye mezhebi ve kelami goriis-
leri ile mezhebin 6nemli &limleri ele alinarak, Ressi’nin goriislerini ve onun
Zeydiyye kelamina katkilarini anlamada bir zemin olusturulmas: hedeflenmistir.

! Dr., Drammen/Norve¢ Din Gorevlisi,
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Ik bolimde Zeydiyye, tarihi veriler dogrultusunda tamitilmaya caligilmustir.
Yazara gore Zeydi yorum sekli, hem Mu’tezili anlayisin bir tonu olmasi hem de
Stinni anlayisa yakin olmasi bakimindan biyiik 6nem tasimaktadir. Zeydiy-
ye’'nin $ii mezhepler arasinda en mutedili olarak bilindigini ifade eden yazar,
bunun nedenini hilafetin Hz. Ali'nin hakki olmakla birlikte ilk halifelerin de
Kur’an ve Siinnet ile hareket eden megru halifeler oldugunu ileri siirmelerine ve
bu gorisii diger $ii firkalarina kars: savunmalarina baglar.

“Ana Hatlaniyla Zeydiyye'nin Kelami Gorigleri” baslikli ikinci bolimde
mezhebin temel goriisleri ele alinmis ve karsilagtirmalar yapilarak agiklanmaya
calisilmistir. Bu baglamda Zeydiyye’nin ustli’d-din olarak benimsedigi “tevhid,
adalet, va’d-vaid, emr-i bi'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l- miinker, imamet” olmak
lizere bes temel prensipleri ele aliirken; “akil ve el-menzile beyne’l-
menzileteyn” konularina da yer verilmistir. Yazara gore Zeydi 4limler, bes temel
prensibi “tevhid” ve “imamet” olmak {izere iki temel inan¢ halinde yorumlamis-
lardir. Zeydiyye'nin bes temel prensibindeki yaklasimlari, Mu’tezile’nin yakla-
simlariyla ortiismektedir. Ayrica Zeydi alimler de Mu’tezile gibi akla ¢ok biiyiik
6nem vermis, akli Allah’1 ve peygamberi bilme ve tanima konusunda temel bir
arag olarak kabul etmislerdir. “Emr-i bi’'l-ma’ruf ve nehy-i ani’l- miinker” konu-
sunda Mu’tezile’nin goriislerini kabul eden Zeydi alimler, bu ilkeyi hem dini
hem de siyasi boyutuyla kurumsallagtirmaya ¢aligmislar, bunun bir sonucu
olarak Muhtesiblik kurumunu olusturmuglardir. Yazara gore Zeydi alimler,
Mu’tezile’nin bes prensibi arasinda yer alan “el-menzile beyne’l-menzileteyn”
prensibini Zeydiyye'nin temel bir ilkesi olmasa da kabul etmisler ve bu konuda
Mu’tezile gibi diisinmiislerdir. Ancak bu prensibi daha ¢ok imamet konusuna
tatbik etmisler, Mu’tezile gibi miistakil bir ilke olarak degerlendirmislerdir.
Diger biitiin §ii firkalar gibi Zeydiyye'nin de temel goriisiinii “imamet” konusu-
nun olusturdugunu ifade eden yazar, Zeydiyye'nin Mu’tezile’den ayrildiklari en
belirgin konunun imamet oldugunu dile getirir. Yazara gore Zeydiyye, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer hakkindaki goriisleri nedeniyle de $ia’dan ayrilmaktadur.
Zeydi alimlerin imamet konusundaki en belirgin goriisii efdal ve mefdul imam
goriisiidir. Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali'nin en faziletli kisi kabul edilmesi,
onun efdal kisi olmasi demektir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in ise Hz. Ali’den
daha az faziletli olmalar1 onlarin mefdul olmalar1 demektir. Dolayisiyla Zeydiy-
ye, efdal varken mefdul olanin imametini caiz gérmiistiir. “Zeydiyye-Mu’tezile
Miskisi” baghigini tastyan tigiincii kistmda Zeydiyye’'nin M’'tezile’den etkilendigi
hususlar ile onlardan ayrildigi hususlara yer verilmistir. Bu baglamda
Mu’tezile'nin savundugu bes ilkenin Zeydiyye tarafindan benimsenmesi,
Mu’tezile ile ayn1 diizlemde kelam yaptiklarinin ve ayni kaynaktan beslendikle-
rinin bir gostergesi olduguna dikkat ¢ekilmis, Zeydiyye'nin Mi’tezile’den ayril-
diklar1 tek meselenin imamet oldugu vurgulanmigtir.
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CGaligmanin esasini olusturan “Késim er-Ressi’nin Hayati ve Eserleri” bashigi-
n1 tagtyan birinci ana bolimde konu ii¢ alt baglikta ele alinmakta ve her bir
baslik kendi i¢inde miistakil maddeler halinde islenmektedir. Burada genel
olarak Kasim er-Ressi’'nin hayaty, tahsili, hocalari, talebelerinin yani sira yasadig:
gevre ve sosyo-kiiltiirel ortama iligkin agiklamalarda bulunulmustur. Ayrica
Ressi hakkinda batida ve Islim diinyasinda yapilan ¢alismalar irdelenmis ve tek
tek tanitilmaya calisilmistir. “Eserleri” adini tasiyan bolimde ise, Ressi’nin,
genelde Islam diisiincesi 6zelde Zeydi diisiince igindeki konumunun daha iyi
anlasilabilmesi i¢in akademik ilgi alan1 ve eserleri hakkinda doyurucu bilgiler
verilmistir.

“Ressi’'nin Kelam Metodu, Bilgi Kaynaklar: ve Istidlal Yontemleri” baghigini
tastyan ikinci ana boliimde ise Ressi’'nin kelam metodu ve Mu’tezile-Zeydiyye
etkilesimi tizerinde durulmaktadir. Konu ¢ alt baslikta ele alinarak islenmekte-
dir. “Kelam Metodu” ismini tastyan ilk boliimde onun yasadig1 gevre, sosyo-
kiiltirel hayat ve onun yasadigi donemde sinirli kalmak kaydiyla Abbasiler
donemi hakkinda genel bir malumat verilmektedir. Bu baglamda Ressi’nin
yagadig1 I11./IX. asrin, gesitli Islami ilimlerin bityiik gelisme gosterdigine 6zellik-
le de kelam ilminin sistemlestigine ve bazi itikadi firkalarin kurulup gelistigine
dikkat cekilmektedir. Ayrica donemin kiiltiirel hareketliligi acisindan fikir ve
distince hiirriyetinin var olduguna ve firkalar aras: ilmi miinazara ve tartigmala-
ra imkan tanindigina isaret edilmekte ve bu diisiince ve fikir atmosferinden
Ressi’nin yeterince faydalandigina dikkat ¢ekilmektedir. “Bilgi Kaynaklar1” adli
ikinci kisimda yazar, onun, kendine 6zgii bir tasnifle bilgi vasitalarini sahih ve
fasit sekliyle sekize ayirdigini dile getirerek bilgi vasitalarindan sahih ve fasit
olanlarini nedenleri ile birlikte degerlendirmeye ¢alismaktadir. “Ressi’nin Bes
[lkesi ve Zeydiyye-Mu’tezile Iliskisindeki Rolii” baghigini tastyan iigiincii kisim-
da, Ressi’'nin kendine 6zgii yorumuyla bes ilkesi ve Zeydiyye-Mu’tezile etkilesi-
mindeki rolii incelenmistir. Onun bes ilkesinin Mu’tezile’nin bilinen bes ilke-
sinden farkli oldugu belirtilmekle birlikle imamet konusunun disinda hemen
hemen biitiin konularda Ressi’'nin, Mu’tezile gibi diisiindiigiine dikkat cekil-
mektedir. Yine bu bolimde onun Mu’tezili olup olmadigina dair ileri siiriilen
gorisler de ele alinarak tartismaya agilmistir. Yazara gore Ressi’nin kendi siste-
matigi icerisinde yer alan “tevhid”, “adalet” ve “va’d-vaid” olmak iizere ilk g
prensip konusundaki goriisleri Mu’tezile’nin goriisleri ile birebir 6rtiismektedir.
Ancak onun benimsedigi Kur’an ve Ahkam/hiikiimler prensibi ise Ressi’ye 6zgii
olup Mu’tezile’nin bes ilkesi icersinde yer almaz. Yazar bu noktadan hareketle
Ressi’nin benimsedigi son iki prensibin, onun Zeydiyye’den sayilmasina neden
olan temel Zeydi goriisler olduguna isaret eder.

“Ressi’nin Sistematik Kelama Iliskin Gériisleri” baghigini tasiyan iiciincii ana
boliimde konu, bes alt baslik halinde ele alinmis ve her bir baglik kendi icinde
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miistakil maddeler halinde incelenmistir. Bu boliimde genel olarak temel Islami
meselelerde ne tiir farkliliklar olduguna 151k tutabilmek icin Ressi’nin “ilahiyat”,
“niiblivvet” ve “sem’iyyat” goriisleri ayrintili sayilabilecek bir sekilde incelenmis-
tir. Ayrica Zeydiyye inang sisteminde 6nemli bir yeri olan “imameti” Ressi’nin
nasil degerlendirdigi ve nasil bir agilim sagladigi ele alinirken; onun, kelam
problemlerine yaklagimlarina da yer verilmis, konu “iman-amel iligkisi”, “kader
ve insan ozglrligi”, “bliyiik giinah”, “hiistin-kubuh” meseleleri ¢ercevesinde
islenmistir. “Ilahiyat” bashigini tastyan boliimde, Ressi’nin varlik ve Tanr1 anlay1-
s1, Allah’in varligini ve birligini ispatta kullandig: deliller, Allah’in isimleri ve
sifatlari, Allah’a sey denilmesi ve Ru’yetullah gibi konular incelenmistir. Eserin
biiytik bir boliimiinii bu konulara ayiran yazar, Allah’1 inkar edenler ile tesbih ve
tecsime diisenlerin Ressi'nin birinci derecede muhataplar1 olduguna isaret
etmektedir.

“Niibiivvet” adin1 tagryan boéliimde yazar, Ressi’nin konuyla ilgili goriislerini
ayrintili bir sekilde ele almistir. Bu anlamda yazar, niibiivvet bahsini; Allah’a
stikretme, mtcize ve ismet/masum cergevesinde ele alarak onun konuya dair
yaklagimlarini incelemistir. Yazara gore Ressi, Allah’in peygamber gondermesi-
ni, nimetini tamamlamasinin bir geregi olarak gérmiis ve bunu kullarin Allah’a
nasil sitkredecegi baglaminda ele alarak izah etmistir. Yazar daha sonra
Ressi’nin, Zeydiyye’nin Mu’tezile’den ayrildiklar: en belirgin konu olarak kabul
edilen “imamet” hakkindaki goriislerini de ele alarak, onun, “bir kisim insanla-
rin digerlerinden iistiin oldugu” 6n kabuli ile imamet konusunu ele aldigini dile
getirir. Bu baglamda Ressi’nin imamet hakkindaki goriisleri etrafinda farkli
mezheplerin goriisleriyle zaman zaman kiyaslamaya giderek onun imamet
anlayisini sergilemeye calisir. “Keldam Problemlerine Yaklagimi1” adini tagiyan
son bolimde yazar, Ressinin keldm ilminin temel problemleri olan “iman”,
“iman-amel iliskisi”, “kader ve insan Ozgirligd”, “buiytik giinah”, “hiisun-
kubuh” gibi konular hakkindaki goriisleri etrafinda Mu’tezile’nin goriisleriyle
zaman zaman kiyaslamaya giderek onun zikredilen konular1 nasil degerlendir-
digini ve bu konulara nasil bir agilim sagladigini sergilemeye ¢aligmistir.

Sonug olarak yogun bir emek ve ilmi gayretin iiriinii olan bu eser, Zeydiyye
kelamini ve Késim er-Ressi’nin hayatini ve goriislerini ele alan ilk miistakil eser
olmasi sebebiyle sahasinda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Ayrica icinde
Kasim er-Ressi ve Zeydiyye’nin inang ve diisiince anlayisinin 6ziinii teskil eden
birgok bilgiye yer verilmesi eseri daha da degerli bir konuma getirmektedir. Bu
nedenle eserin, Zeydiyye mezhebi hakkinda bilgi edinmek isteyenlerin istifade
edebilecegi temel bagvuru kitabi niteliginde oldugunu soyleyebiliriz.



YAYIN iLKELERI

Ustl Dergisi, hakemli, uluslar arasi bir dergi olup senede iki defa ¢ikar.

Dergide Ilahiyat alaninda, daha nce yayimlanmamus telif ve terciime maka-
leler, yabanci dillerde yayimlanmis makale ¢evirileri, orijinal metin nesirleri,
sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendirmeleri ile
ilmi réportajlar yayimlanir.

Dergide yayimlanmasi istenen ¢aligmalar posta ya da e-mail yoluyla yayin
kuruluna ulastirilmaly, terciimelerin ayrica orijinal metinleri de gonderilme-
lidir. Gonderilen ¢alismayla birlikte yazarin adi, akademik unvany, ilgili ol-
dugu kurum, yazisma adresi, telefon numarasi ve e-mail adresi belirtilmeli,
ilk defa yaz1 gonderenler kisa 6zgegmislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen ¢alismalar yayin kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler
iki, terciimeler ise bir hakeme gonderilir. Telif makalelerde raporlardan biri-
nin olumsuz olmasi halinde yayin kurulu ¢aligmay: yeni bir hakeme daha
gonderir ve bu hakemin raporuna gore hareket eder. Her sayida say1 hakem-
leri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve
sempozyum degerlendirmelerinin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Caligmalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bigimlendirilmelidir.

Makalenin Ingilizce basligi, 100-150 kelime arasi Ingilizce dzeti ve 3-5 Tiirk-
ce ve Ingilizce anahtar kelimesi makaleye eklenmelidir.

Caligmalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin imla ve transkripsiyon kurallari
kullanilmalidir. Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir.
Dipnotlarda eser isimleri ilk gectigi yerde tam kiinyeleri ile verilmeli, sonraki
yerlerde uygun bi¢imde kisaltilmali, ¢alismanin sonuna bibliyografya ko-
nulmamalidir.



* Dergide yayimlanan ¢aligmalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar1 I¢in Kilavuz

* Her tanitim kitab1 kisaca 6zetlemeli, kitabin 6nemini belirtmeli ve kitabin
igerigiyle ilgili yapic1 degerlendirmelerde bulunmali. Tanitimda kitabin be-
genilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis belirtilmeli. Yazarin ilgi ve
uzmanliginin tanitimda yansimasi 6nemlidir. Elestiriler kisisellestirilmeden
yapict olmalidur.

* Kitabin okuyucu kitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucu-
ya m1 hitab ediyor yoksa sadece uzmanlari mi ilgilendiriyor? Kitabin, ayni
konuyla ilgili diger eserlerle karsilastirildiginda daha iyi mi yoksa daha koti
mil oldugu soylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimci ders kitab1 olarak
kullanilabilir mi?

* Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmalidur.

* Tanitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmelidir:

Islam Ahlak Teorileri
Macid Fahri, (Cev. Muammer 1skenderoglu, Atilla Arkan),
Istanbul: Litera Yaymcilik, 2004, 330 s.
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