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EDITORDEN

Degerli Usiil Islam Arastirmalart dostlari,

2004 yilinda “Yeni bir solukla ve usil'ce huzurlarimzdayiz. Ustl, ummana
dogru akmakta olan nehirlere katilmak, akisi giirlestirmek ve maksuda ulasmay
kolaylastirmak ig¢in dogdu. Bizler asillara ve asirlara, bulundugumuz noktadan ve
yeniden bakmak gerektigini diisiindiik ve Usil’ii gtkarmaya karar verdik...” satir-
lariyla basladigimiz yayin hayatimiza agir ama kararl adimlarla devam ediyoruz.
Su an elinizde olan 8. sayimiz yayin siirecimizin énemli adimlardan birini tegkil
etmektedir. Ingallah kisa bir siire sonra akademik dergiler igin énemli bir egik
olan bes yillik siireyi doldurmus olacagiz. Yeni sayimiz da dncekiler gibi basta
yaym kurulu olmak tizere pek ¢ok degerli ilim adaminin ciddi gayretleriyle
ortaya cikmistir. Kendilerine emeklerinden dolayr miitesekkiriz.

Bu sayimiz yedi telif, bir ¢eviri makale ile tanitim ve degerlendirme yazilarin-
dan olugmaktadir.

Dog. Dr. Cagfer KARADAS “Islam Diigiincesinde Degisim ve
Stireklilik -teceddiid-i emsal, halk-1 cedid, istimrar, hudés-i daim-” adli
makalesinde alem ve icindeki varliklarin siirekliligi meselesine/problemine Islam
dislincesinin ~ getirdigi ¢6zimii ele almaktadir. Makalede bu konuda
kelamcilarin gelistirdigi benzerlerin yenilenmesi ile siireklilik anlamini ifade
eden teceddiid-i emsal kavrami, Ibn Hazm ve Ibn Arabi tarafindan yeni yaratma
anlaminda kullanilan halk-1 cedid, felsefecilerin tercih ettigi siireklilik manasina
gelen istimrar ve Ibn Riigd tarafindan ortaya atilan siirekli yeniden olus
anlaminda hudds-i daim kavramlar tizerinde durulmaktadir.

Dog. Dr. Ibrahim CAPAK, “Ibn Hazm’m Mantik Anlayis1” bashgini tagiyan
makalesinde Ibn Hazm’in mantik, o6zellikle de klasik mantik kitaplarinda
tasavvurat baghgi altinda ele alinan kavram ve tanim hakkindaki bazi goriislerine
degindikten sonra, yine klasik mantik kitaplarinda tasdikat basligi altinda ele
alman ve mantik ilminin bel kemigini olusturan onerme ve kiyas konulari
hakkindaki goriislerini ele almaktadir.

Yrd. Dog. Dr. Nimetullah AKIN’in “Delailu’n-Niibiivvenin Islevselligi Uzeri-
ne” baghikli makalesi Hz. Peygamber’in niibiivvetini kanitlamak i¢in kullanilan
ve Klasik literatiirde yer alan delillerin, giincellik ve islevsellik agisindan deger-
lendirilmesini amaglamaktadir. Calismada soz konusu delillerin tasnifinde Islam
literatiirlinde sunulan klasik siniflandirma esas alinmakta ve burada yer alan
veriler 1s1¢1nda degerlendirme yapilmaktadir.

Dog. Dr. Gryasettin ARSLAN, “Ibni Haldun’'un Mukaddimesi'nde Kur’an
[limleri ve Tefsir Usulii” adin1 tagtyan makalesinde, el-Mukaddime adli eserin-
de, Sosyoloji, Medeniyet ve Siyaset bilimi alanlarimin yani sira Tefsir, Hadis,
Belagat, Tasavvuf ve Kelam gibi dini konulara da temas etmis olan Ibn Hal-
dun’un Kuran ilimleri ve Tefsir Usulii ile ilgili goriis ve diisiincelerini ele almak-
ta ve bunlarin diger klasik ve modern anlayislarla karsilastirmas: ve degerlen-
dirmesi yapmaktadir.

Yrd. Dog. Dr. Siileyman AKKUS, “Ibn HaldGn’un Kelam ilmine Yaklagimi ve
Yonelttigi Elestiriler” adli makalesinde ibn Haldun’un kelam ilmini; tanimui,
konusu, tarihi seyir icindeki durumu, inang esaslarini ele almadaki olumlu
yonleri, ilk donemlerdeki saf islim inancinin yerini alan felsefi kelamin yapisinin
bu haliyle artik 6nemini yitirdigi diisiincesinin hangi 6l¢iide tutarli oldugu ele
alinmakta ve degerlendirilmektedir.

Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit doktora ogrencisi Ferruh
KAHRAMAN’mm “Islim Inancinda Giinah, Giinah Cesitleri ve Kisiyi Giinah
[slemeye Sevkeden Faktorler” baglkla calismasinda Islam diisiincesinde giinah,
cesitleri vb. konular ele alinmaktadir.

Bu sayimizda yer alan telif yazilarin sonuncusu Prof. Dr. Ahmet YAMAN’a
aittir ve “Istihsan ne degildir?” adini tagimaktadir. Yazar bu ¢alismasinda klasik
literatiirde istihsan etrafinda donen tartigmalar: ele almakta ve ne olmadigindan
hareketle net bir istihsan tanimi ortaya koymay hedeflemektedir.

Bu anilan telif yazilarin hemen ardindan Dog. Dr. Omer KARA’nin, Geert
Jan van GELDER’ten yaptig1 “Cirkini Giizellestirme ve Giizeli Cirkinlestirme:
Klasik Arap Literatiiriinde Paradoks” adli ¢eviri, sonra da geng akademisyenlere
ait kitap tanitim ve degerlendirme yazilar1 yer almaktadr.

Kisa bir siire sonra ¢ikarmayi planladigimiz dokuzuncu sayinin hemen pesi-
ne gelecek onuncu saymmizin dosya konusunun “Takribu’l-mezahib” olmasi
planlanmaktadir. ilim ehlinin konu ile ilgili yazilarin1 bekledigimizi hatirlatmak
isteriz.

Bu vesile ile Usiil'e olan katki ve desteklerinizin artarak siirmesini diler, se-
lam, saygi ve sevgilerimizi sunariz.

Faruk Beser
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Cagfer KARADAS

Change and Continuity in Islamic Thought

The article is related to the solutions offered by Muslim thinkers to the problem of con-
tinuity of the universe and its components. In this context it deals with several concepts
which refer almost to the same notion but are used in different branches by different
scholars; such as tajaddud al-amthal generated by Mutakallims, which literally means
continuity by being repeated of similars; al-khalq al-jadid used by Ibn Hazm and Ibn al-
Arabi in the meaning of new creating; istimrar meaning continuity preferred by Muslim
philosophers; and huduth al-daim suggested by Ibn Rushd as an expression for happen-
ing again every moment.

Key Words: Object/Jism, Accident/Araz, Tajaddud al-amthal, al-khalq al-jadid, isti-
mrar, al-huduth al-daim, continuity, change

Anahtar Kelimeler: Cisim, araz, teceddiid-i emsal, halk-1 cedid, istimrar, hudts-i daim,
stireklilik, degisim

iktibas / Citation: Cagfer Karadas, “Islam Distincesinde Degisim ve Siireklilik”, Usiil, 8
(2007/2), 7 - 22.

Giris

Varliklar dlemindeki degisim ve stireklilik, insanoglunun zihnini mesgul
eden bir sorun olma 6zelligini her ddnemde korumustur. Siireklilik i¢inde
degisim ya da degisime ragmen bir siireklilik nasil gerceklesmektedir?
Sozgelimi gecen yillar zarfinda bir insanda degisen ve ayni kalan nedir?
Diger bir deyisle zamanin ilerlemesi ile birlikte tizerinde degisiklik oldugu-
nu bilmemize ve kabullenmemize ragmen, bir insanin ayni insan oldugunu
distinmemizi saglayan ve ona ayni insan olarak muamelede bulunmamizi

Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam ABD Ogretim Uyesi (Dog. Dr.),
caferkaradas@hotmail.com
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gerektiren siireklilik nereden kaynaklanmaktadir? Ote yandan zaman ve
mekan unsurlarinin bu siireklilik ve degisimdeki payr nedir? Zihinsel
olarak bile olsa pargalanabilir olmasi dolayisiyla zaman ve mekan par¢acik-
lar1 bizzat degisimi meydana getirirken bu parcaciklarin pes pese eklene-
bilme imkanini iginde barindirmasi siirekliligi olusturmaktadir. Oyleyse
degisimi meydana getiren ile degisime konu olan ve siirekliligin saglanma-
sin1 saglayan ayni zaman ve mekan unsurlari degil midir? Bu takdirde
zaman ve mekan, kapsadiklar1 nesnelerin hem stirekliliginin hem de degi-
siminin nedeni olmaktadirlar. Acaba biitlin bunlarin istiinde anilan degi-
sim ve siirekliligi meydana getiren daha st bir belirleyici/temel bir neden
olamaz mi1?

Bir bagka a¢idan bakacak olursak, s6z konusu siirekliligi saglayan temel
iki unsurun zaman ve mekan oldugunu soyleyebiliriz. Zaman ve mekan
stirekligi temsil ederken bunlarin iginde yer alan olgu ve olaylar, degisime
konu olmakta ve sanki degiseni veya tiimiiyle degisimi temsil etmektedir-
ler. Ancak bu durumda zaman ve mekan ile olgu ve olaylar1 sanki birbirin-
den bagimsiz ve birbirine karsit iki ayr1 unsur gibi degerlendirme problemi
ile karsilagiriz. Halbuki zaman ve mekan somut bir gergeklik olmaktan ¢ok,
sanki itibari bir unsur veya zihinsel bir tasavvurdur. Bundan dolayidir ki,
zaman ve mekani zihinde gesitli kategorilere ayirmak veya ayirdigimiz bu
kategorileri yok saymak miimkiindiir. Bu yiizden bir ¢ok diisiiniir zaman
ve mekani goreceli kabul etmisler ve 6zneye gore hitkiim ve bi¢im alacagini
distinmiislerdir. Soyut olma yonleri ile degerlendirdigimizde zaman ve
mekani olgu ve olaylarin toplami olarak da diisiinebiliriz. Buradan hareket-
le de zamanin ve mekanin bizzat kendilerinin degisime konu oldugu-
nu/olacagini sdyleyebiliriz. Bu takdirde siirekliligi saglayan bizzat degisimin
kendisi olmaktadir. Ancak bir araz/ilinti olmasi bakimindan degisimin tek
basina bir neden olmasi disiiniilemeyeceginden kendisinin de dayanacag:
bir baska nedenin bulunmasi zorunluluk arz eder.

Son olarak siireklilik ile degisim ayn1 olgu ve olaylarla birlikte ve onlar
lizerinde cereyan ediyorsa, bunlarin birbirinden ayirt edilmesi ve farkli
degerlendirilmesi ne kadar miimkiindiir? Bu takdirde degisimin devamu ile
stireklilikten veya siireklilik icinde bir degisimden bahsetmek miimkiin
hale gelebilmektedir. Oyleyse biz, degisim derken siirekliligi, siireklilik
derken degisimi ifade etmis oluyoruz. Bir diger ifade ile aslinda siireklilik
icinde degisim, degisim ile birlikte stireklilik vardir. Bu sorular1 ve 6rnekle-
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ri ¢ogaltmak ve ¢esitlendirmek miimkiindiir, ancak sorun ortada durmakta
ve bu soruna her zihniyet grubu farkli izah, yorum ve ¢6ziim getirmektedir.

[slam diisiincesi igerisinde de bu konu uzun yillar tartigilmis, mahiyeti
tizerinde kafa yorulmus ve bu disiince ikliminde yer alan her zihniyet
grubu, zihin formatlarina uygun farkli terimler/istilahlar ortaya koymustur.
Degisim ve siirekliligin benzerlerin yenilenmesi seklinde oldugunu iddia
eden kelamcilarin 1stilahi teceddiid-i emsal olurken, Ibn Hazm ile Ibn Arabi
var olan/toptan yaratilmis alem iginde bir degisimi ongérmekte bunu da
yeni bir yaratilis anlamina gelen halk-1 cedid 1stilahi ile ifade etmektedirler.
Felsefeciler alemi, ayiistii (fevka'l-kamer/sermedi/ruhani) ve ayalt1 (tahte’l-
kamer/cismani) seklinde iki ayr1 bolim olarak diisiindiiklerinden aytisti
alem icin ayn streklilik, ayalati alem icin ayr: siireklilik 6ngérmislerdir.
Ayiistli alemki varliklarin stirekliligi icin istimrdr, ayalt: dlemdeki varlikla-
rin siirekliligi icin ise teceddiid terimini benimsemislerdir. Felsefecilerden
[bn Riisd ise kendi zihin diinyasindaki siirekliligi en iyi yansitacak kavram
olarak hudiis-i daim terimini kullanmayi tercih etmistir.

1. Teceddiid-i Emsal

Teceddid-i emsal terimi, ‘teceddid’ ve ‘emsal’ olmak tizere iki kelime-
den olusur. “Teceddiid’ kelimesinin biri ‘yenilenmek’ ikincisi ise ‘kesilmek’
seklinde iki anlami vardir. Bu kelime eskiyen bir nesnenin yenilenmesi
anlaminda kullanildig gibi, koyunun sitiiniin kesilmesi, titkenmesi anla-
minda da kullanilmaktadir.! Ancak ‘teceddiid-i emsal’ kalib1 icerisinde
ozellikle ‘yenilenmek’ anlami gozetilmekle birlikte ‘kesilmek’ anlami da yok
sayllmis degildir. Ciinkii yenilenmek, bir seyin kesilmesi, titkenmesi ve
kullanilacak durumdan ¢ikmas: sonucu ihtiya¢ haline gelir. Nitekim
Devvani teceddiid kavramini, “bir seyin son bulmasi (inkita), diger seyin
meydana gelmesi (hudis)” seklinde tanimlar.” ‘Emsal’ ise, “bir seyin benze-
ri” anlamina gelen ‘misil’ kelimesinin ¢oguludur.’ Bu iki kelime birlikte bir
kalip seklinde distiniildiigiinde “birbirine benzer olan seylerin yenilenme-
si” anlamina gelir. ‘Kesilmek” anlami hesaba katildiginda ise, kesilen, tiike-
nen ve kullanim dis1 kalan bir seyin/nesnenin benzeri ile yenilenmesi anla-

' Ibn Manzar, Lisdniil-Arab, Beyrut ts. Daru Sadir, 1II, 110-111; Asim Efendi, Kdmus
Terciimesi, istanbul 1268, I, 584.

2 Devvani, Celdl, ~Istanbul 1306, s. 8.
Asim, Kamus Tercemesi, 111, 345.
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min1 muhtevidir. Bu durumda yenilenme, 6ncesinden tamamen koparak
degil, dncekinin benzeri seklinde yeniden tretilmedir. Diger bir deyisle
araz veya cisim yeni, ama goriintiisii eskidir. Ancak her yenilenmenin bir
degisim oldugu, diger bir deyisle bir degisimi meydana getirecegi miisel-
lemdir. Dolayisiyla goreceli olarak yavas da olsa, zaman igerisinde nesne-
lerde belli bir degisimin meydana gelmesi kaginilmazdir ki, bu miisahede-
mizle de sabittir. Bu, arazlarin veya nesnelerin degisim gecirerek siireklilik
icinde olduklarini gésterir. Islam diisiincesinde teceddiid-i emsal ile yakin
anlamda bagka kavramlar da kullanilmigtir. S6zgelimi, yeni yaratma veya
yeniden yaratma anlaminda ‘halk-1 cedid’, siireklilik anlaminda ‘istimrar’,
stirekli hudts anlaminda ‘el-hudtisi’d-daim’ ve arazlarin birbirini takip
etmesi anlaminda ‘tedkub’ bunlardandir.

Bir kelam terimi olarak teceddiid-i emsal, yukaridaki manalar ile irtibath
olarak alemin unsurlarindan olan arazlarin devamliligini ifade eder. Bunun
anlami, arazlarin devamliliginin, benzerlerinin yenilenmesi ile oldugudur.
Belki burada ilk olarak bu terime ni¢in ihtiya¢ duyuldugunun tespit edil-
mesi 6nemlidir. Bu terime ihtiya¢ duyulmasi, Allah’in disindaki varliklarin
devamliliginin nasil miimkin oldugu/saglandig1 sorunundan kaynaklan-
maktadir. Daha agik ve 6z bir sekilde ifade etmek gerekirse sorun, hadis ve
degisken olan arazlarin varliklarinin bekasinin/siirekliliginin nasil ve ne
sekilde gerceklestigidir. Kadim sifat1 ile muttasif olan Allah’in kendiligin-
den varlig: (kaim bizatihi) béyle bir sorunu giindem dis1 birakirken, bir
yaraticinin veya tercih edicinin etkisiyle meydana gelen ve iki zamanda
varligl devam etmeyen arazlarin devaminin nasil oldugu izaha muhtagctir.
Bunun izahi teorik olarak ti¢ sekilde olabilir: Birincisi arazlarin tasidiklar
bir ‘beka’ sifat1 ile devamliliklarinin saglanmasidir. Ancak bu, kelam ilmin-
de “araz, araz almaz” ilkesine ters diiser. Ikinci segenek ise, arazlarin bir
mahalden digerine intikalidir. Bu segenek, hem arazin intikal yani hareket
arazini tagimast hem de miitehayyizlik vasfi kazanmasi gibi iki sakincay:
barindirir. Clinki bir arazin beka arazi tasimasi nasil miimkiin degilse, ayni
sekilde intikal arazini tagimas1 da miimkiin degildir; ayrica cisimden farkli
olarak araz, mekan tutan (miitehayyiz) bir varlik da degildir. Bu durumda
geriye son sik olarak cisimler {izerinde arazlarin varliginin, ancak her yeni
zaman diliminde, yeni ama benzer arazlarin var olmasi/edilmesi ile gergek-
lesmesinin miimkiin oldugu kalmaktadir. Ote yandan cisim igin de araz bir
zorunluluktur. Clinkd cismin bekas: ancak arazlarin tizerinde yaratilmasi
iledir. Baska bir deyisle arazin yaratilmamasi cismin varliginin sonu de-
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mektir. Her iki gerceklik de, fail-i muhtar olan Allah’in iradesiyle meydana
gelir. Yani Allah arazi cevhere, cevheri araza ve her ikisini de kendi irade-
sine baglamistir/muhta¢ kilmistir. Kelam zihniyeti noktasindan her seyin
yaraticist olan Allah, nasil ilk yaratmada fail ise, yarattiginin devamliligini
saglamada da faildir. Yani faillik 6zelligi kesintisiz stirmektedir. Bagka bir
deyisle bunun anlami, her bir zaman diliminde ayr1 ayri var edilmeleri
gereken arazlarin, Allah’in iradesiyle insan miisahedesine kesintisiz yansi-
yacak sekilde yaratilmasidir. Diger yandan alem ve unsurlarindan yola
cikildiginda, iki segenekle karsi karsiya oldugumuzu goririiz: Ya dlem
kendiliginden olmustur ya da bir miidahale ile olmustur. Kendiliginden
olmasi, alemin toptan tanr: olmasini gerektirir. Halbuki dlemdeki olus ve
bozulus, kendiliginden olmaya imkan vermez. Ikinci secenek olan miidaha-
le ile olmasi, devamliliginin da bir miiessirin tesiri ile yani miidahale ile
olmasini gerektirir.* Eger devamliligi miidahale ile oluyorsa, bu devamlili-
gin/bekanin arazlar i¢in anbean yenilenme seklinde olmasi s6z konusudur.
Ancak gozlemlerimiz, seylerde anbean hizli bir degisimin meydana geldigi-
ni de tespit etmis degildir. Oyleyse meydana gelen degisim benzerlerin hizli
ve pes pese meydana gelmesi seklinde gerceklesmektedir. Bu da neticede
seylerin benzerleri ile yenilenmesini akla getirir. Mu'tezile'nin Bagdat
ekolii, sozgelimi siyahin siyah1 dogurmasi (tevelliidd) seklinde bir siireklili-
gin olabilecegini kabul ederken digerleri buna muhalefet etmislerdir.” Bir
olaymn diger olay1 doguracag: seklinde ileri stiriilen tevelliid fikrini kabul
etmeyen Siinni kelamcilarin arazlar i¢in boyle bir siirekliligi kabul etmeleri
miimkiin gériinmemektedir.

Eg’ariler tarafindan sahiplenildigi bilinen teceddiid-i emsal kavraminin,
icerdigi/yiiklendigi anlam itibariyle diisiiniildiiginde Mu’tezile de dahil
olmak iizere kelam zihin yapisina son derece uygun bir kavramsal ¢ergeve-
ye oturdugu goriliir. Zaten Eg’arilerden dnce Mu'tezile iginden bazi kelam-
cilar tarafindan bu fikrin seslendirildigi bir gercektir. S6zgelimi Nazzam’a
gore cisim baki degildir. Allah onu anbean/her bir vakitte (halen fe halen/fi
killi vaktin) yaratir. Yaratmayi kestiginde cisim yok olur. Abdulkahir el-
Bagdadi’nin naklettigine gore Nazzam, cevher ve cisimlerin bir halden bir
hale teceddiidiinden bahsetmek suretiyle bizzat ‘teceddiid’ kavramim

*  Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdifu’l-ildhiyye, Kuveyt 1405/1985, s. 161.
> Niséburi, el-Mesdil fi’l-hildf, Trablus 1979, s. 130.
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Eg’arilerden 6nce kullanmistir. Ka’bi ise, Allah’in bekédyr anbean (hélen fe
halen) cevherde yaratmas: fikrindedir. Cevherin yok olmasi yaratmanin
kesilmesine baglidir yani Allah yaratmayi kestiginde cevher yok olur. Gelen
bilgilerden ‘teceddiid’ kavraminin bu anlamda Ka’bi tarafindan da kullanil-
dig1 anlagilmaktadir. Ona gore arazlarin hicbiri, renkler de dahil olmak
tzere, baki degildir.” Nitekim Ebw#’l-Muin en-Nesefi, arazlarin teceddidi
fikrini Ebt’'l-Hasan el-Eg’ari ile birlikte Ka’bi’ye nispet eder.® Ebti Hani-
fe’den de “seylerin bir halden diger hale degistigi” seklinde bir ifade rivayet
edilmektedir. Bu ifadeyi Beyazizade, arazlarin teceddiid-i emsal ile yaratil-
mast seklinde yorumlamaktadir.’

Teceddiid-i emsal konusunda sistematik goriis oyle goriintyor ki,
Eg’ariler tarafindan olusturulmustur. Egariler, arazlarin adeten ve
bilmiisahede devamini teceddiid-i emsal nazariyesi ile agiklama yoluna
gitmislerdir. Onlara gore arazlar, miitehayyiz olmadiklarindan bir mahal-
den digerine intikalleri ve bulunduklari mahalden infikakleri/ayrilmalar:
mimkiin olmaz, bu yiizden de iki zaman diliminde aynen bulunamazlar.
Bunun anlami bir zaman diliminde bulunan bir arazin, ikinci zaman dili-
mine cisimlerin bir hayyizden digerine intikali gibi bir intikalinin soz
konusu olamayacagidir. Bu takdirde arazlarin zaman ve mekan icerisinde
stireklilikleri diistiniilemez. Miisahedemize yansiyan stireklilikleri ise ancak
Eg’arilerin ileri siirdiigli “arazlarin yenilenmesi” seklinde olabilir. Bu yeni-
lenme de, bir birini takip eden benzerlerinin yenilenmesi (teceddid-i
emsal) seklinde gergeklesir. Cilinkii arazlarin aynen devami, arazin bir
zaman diliminden 6tekine intikali anlamina gelir ki bu, araz i¢in imkansiz-
dir. Bu durumda ikinci zaman diliminde meydana gelen araz, birinci za-
man diliminde var olan arazin benzeri olabilir ve boylelikle duyular alanin-
da arazlarin devamliligi/siirekliligi saglanmis olur. Bu siireklilik de ara
vermeksizin (bila fasil) birbirini takip seklinde gerceklesir. Ancak arazlarin
bu teceddiid-i emsal seklindeki siireklilikleri kendiliklerinden degil,

¢ Egari, Makdldtﬁ’l—fsldmiyyin (nsr. Helmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 404; Abdulkahir
el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut 1411/1990, s. 141; Kemal b. Ebi Serif, Kitabii’l-
Miisamera bi serhi’l-miisdyera, Istanbul 1400/1979, s. 221.

7 Nisaburi, el-Mesdil fi’l-hildf, s. 122.

8 EbWl-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille (ngr. H. Atay-S.A. Duzgiin), Ankara 2003, II,
127; Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, (nsr. Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1409/1989, V, 100.

°  Beyazizade, [sdratii’l-meram, Kahire 13681949, s. 93.
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disardan yani ilahi irdde ile gergeklesir.'® Bunun sebebi devamlili-

g1/stirekliligi ifade eden bekdnin bir gergeklik degil, zatin ayni veya itibari
bir varlik kabul edilmesidir. Bekay: zata zdid ger¢ekligi bulunan bir araz
kabul eden Ebir'l-Hasan el-Eg’ari, cisimlerde gergeklesen bekanin ilahi
iradenin miidahalesi ile ve teceddiid-i emsal seklinde gergeklestigi nokta-
sinda digerleri ile uyum icerisindedir. Buna karsin sonraki Eg’ariler, bekay1
kidem gibi goriirler ve varligin devami (istimraru’l-viictid), siirekli olan
varligin kendisi (nefsi’l-viictidi’l-miistemir) veya itibari bir durum (emr
itibari) oldugunu dile getirirler. Boylelikle onlar cismin devamini istimrar
kavrami ile arazin devamini ise teceddiid-i emsal kavramu ile ifade eder-
ler."! Arazlardaki bu birbirini takip eden stirekli var edilmenin, miisahede-
mize kesintisiz sekilde yansimasina kelam kitaplarinda damlaciklardan
meydana gelen suyun kesintisiz akisi veya yukaridan asagiya dokiiliirken
kesintisiz bir goriintii vermesi 6rnek olarak verilir. Diger bir deyisle akan
veya dokiilen su, zerreciklerden veya damlaciklardan olugmasina ragmen
seyreden kisiye kesintisiz bir goriintii/miigahede imkan verir."”

Cevher ve cisimler, arazlarin aksine ve arazlara gére kendi kendine kaim
olurlar, iki zaman diliminde aynen kalirlar ve bir hayyizden digerine hare-
ket arazi ile intikal edebilirler. Dolayisiyla onlarin bir zaman diliminden
otekine yenilenme ile siirekliliklerinin saglanmasi gerekli degildir. Ancak su
bir gergek ki, kelam zihin yapisina goére cisimlerin varliklar1 da arazlarin
yaratilmasina baghdir. Ciinkdi araz olmaksizin cismin olmasi s6z konusu
degildir. Bu durumda cismin varhiginin siirekliligi ya yukarida gectigi gibi
bir arazinin benzerinin tekrar tekrar yaratilmasi yani teceddiid-i emsal ile
ya da bir araz yerine farkli bagka bir arazin fasilasiz yaratilmasi (teakiib) ile
gerceklesir.”. Bu durumda teceddid-i emséil cisimlerde olusan benzer
arazlarinin birbirini takip etmesi iken, tedkiib cisimlerde olusan farkli

10 Bakillani, et-Temhid (nsr. Imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1407/1987, s. 38-39, 79;
Gazzali, el—fktisédﬁ’l—i’tikdd (nsr. i.A. Cubukeu, H. Atay), Ankara 1962, s. 38; Teftazani,
Serhu’l-Mekas:d, 11, 160-166; V, 98-100; Ciircani Serhu’l-mevikif, [stanbul 1311, II, 24-
25; Ali Ali Kuscu, es-Serhu’l-Cedid (Ciircani Serhu’l-mevakif kenarinda), Istanbul 1311,
11, 456; Harputi, Tenkihu’l-keldm, istanbul 1330, s. 67-68.

' Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad (ngr. Muhammed Ytsuf Masa-Abdulmunim Abdulhamid),
Kahire 1950, s. 139; Ciircani Serhu’l-mevdkif, 11, 25; Ali Kuscu, es-Serhu’l-Cedid, 11, 456.

12 Teftazéni, Serhu’l-Mekdsid, 11, 160-166.

13 ibn Farek, el-Hudid fi'l-usil (nsr. Muhammed Siileymani), Beyrut 1999, s. 91;
Nasiruddin et-Tusi, Risdle fi kavdidi’l-akdid (nsr. Ali Hasan Hazim), Beyrut 1413/1992,
s. 24.
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arazlarin birbirini takip etmesi anlamina gelir. Bu iki sekilden biri ile ci-
simde arazin yaratilmamasi, cismin bekasinin kesilmesi anlamina gelir.
Zaten Mu’tezile’den Ka’bi ve Ebii’'l-Hasan el-Eg’ari’ye gore beka bir arazdir
ve cisimlerin devamliliklar1 bu arazin siirekli yaratilmasina baghdir.'* Her
zaman diliminde bir arazin yaratilmis olmasi, cisimlerin arazlar ile birlikte
bulunma sartini da yerine getirir. Bu da, hem arazlarin benzerlerinin tekrar
tekrar yaratilmasina hem de cisimlerin varliklarini siirdiirmelerinin bir
milessirin tesirine bagli oldugu gercegine isaret eder. Yoksa cismin veya
cevherin kendi kendisine kaim olmasi, bir miiessire ihtiyag duymamasin
gerektirmez. Cismin tarifinde gecen kendi kendine kaim olmak, arazin
gegiciligine, iki zaman diliminde aynen olamamasi durumuna gore bir
durum veya konumdur. Yoksa bir miiessirin tesirinden ve arazlardan
bagimsiz var olmalar1 anlamina gelmez. Ciinki cismin varliginin devamu,
tizerinde teceddiid-i emsdl veya tedkub seklinde arazlarin yaratilmasina
baglidir. Allah bir cismin yok olmasini dilediginde, arazlarin yaratilmasi
isine son verir ve boylece cisim yok olur.”

Eger arazlar siirekli yaratilma ile var kiliniyorsa, yaratilmanin akabinde
yok edilmeleri s6z konusu mudur? Diger bir deyisle Allah bir arazi veya
cismi var ettigi gibi ayni sekilde yok etmekte midir? Kelamcilar, bekanin
zitt1 olan fenay1 (yokluk) bir gergeklik kabul etmezler. Onlara gére yokluk
bekanin devam etmemesidir. Allah arazi yaratir ve araz bir zaman dilimi
icerisinde var olur, ardindan diger araz yaratilir. Cismin yok olmas: da
yukarida gectigi gibi arazlarin yaratilmasinin inkitaya/kesintiye ugramasi
iledir. Allah’in yok etmesi ile cismin yok oldugunu diisiinemeyiz, ¢linki
yok etmek (i’dam), yokluktur (adem), yokluk ise nefy-i mahzdir, Allah’in
kudretinin nefy-i mahz tizerine taallukunun bir anlami olamaz. Allah’in bir
mevcudu yok etmesi ifadesi, onun mevcut olmamasini takdir etmesi sek-
linde te’vil edilir."® Ayni sekilde 6liim de hayatin zitt1 seklinde bir gergeklik
degil, hayatin istimrarinin kesilmesidir. Ciinkii hayat teceddiid-i emsal
seklinde bir devamlilik iken, 6lim bu hayatin inkitaya ugramasidir. Nite-
kim Ebw'l-Hasan el-Es’ari, teceddiid yerine ayni anlama gelecek sekilde idde

" Nisaburi, el-Mesdil fi’l-hildf, s. 74, 83; Ibn Ftrek, Miicerred Makaldti’l-Es’ari (nsr. Daniel
Gimaret) Beyrut 1987, s. 238; Kemal b. Ebi Serif, Kitabii’l-Miisdmera, s. 221.

5 Cliveyni, Kitabii'l-Irsad, s. 139; Teftizani, Serhu’l-Mekdsid, 11, 160-166; V, 98-100;
Curcani Serhu’l-mevikif, 1I, 24-25; Ali Kuscu, es-Serhu’l-Cedid, 1I, 456; Harputi,
Tenkihu’l-kelam, s. 67-68.

16 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad, s. 1140.
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kavramini da kullanir. Ona gore basta beka arazi olmak tizere arazlarin
varliklari, iade ile yani yeni bir yaratilma ile veya birinci varolustan sonra
tekrar meydana getirilme (el-htidiis ba’de’l-viictid) ile devam eder; onlarin
var olmasiyla da cisimlerin varliklarini siirdiirmeleri imkani dogar."” Bu
durumda teceddiid-i emsal olayi, bir yok etme degil siirekli bir var etme,
diger bir deyisle varlikta siirekliliktir.'®

Arazlarin siirekliliginin gerekgesi olan miisahede, ayn1 zamanda arazla-
rin geciciliginin de gerekeesi olarak ileri siiriiliir. Ozellikle ses, hareket, bilgi
gibi arazlarin, zaman i¢inde var oldugunu ve yok oldugunu, buna karsin
renk, tat, koku gibi arazlarin uzun stire devam ettigini ve kesintisiz stirdii-
giinlii gormekte ve miisahede etmekteyiz. Miisahededeki bu ikilem veya
celiskili durum dolayisiyla Mu’tezile igerisinden Ebi’l-Huzeyl el-Allaf ile
Ebu Ali el-Ciibbai ve Ebti Hagim el-Ciibbai, bilgiler, arzular, sesler ve sozler
gibi arazlarin gegici oldugunu kabul ederken renkler, tatlar ve kokular gibi
arazlarin bekalarinin yani cisimler gibi siirekliliklerinin s6z konusu olabile-
cegi kanaatini ileri stirmislerdir. Buna karsilik Mu’tezile’den Ka’bi ve Eg’ari
kelamcilari, ayrim yapmaksizin biitiin arazlarin ayni kurala bagh oldugunu
ve ancak teceddiid-i emsdl ile devamlarinin olabilecegini kabul etmislerdir.
Her iki kesimin de ileri siirdiigli gerekge duyularla elde edilen miisahede-
lerdir. Her ne kadar bazi arazlar digerlerine gore daha siirekli bir yap1 arz
ediyorlarsa da, siireg igerisinde ilk ve miikemmel 6zelliklerini koruyama-
maktadirlar. Bu durum renkler, tatlar ve kokular igin de gegerlidir. Zaman
icinde renkler solmakta, tatlar 6zelliklerini yitirmekte ve kokular kaybol-
maktadirlar. Ote yandan renkler, tatlar, sesler, acilar ve kokulari, latif cisim
kabul eden Nazzam’in bunlarin her vakitte yenilenmesini 6ngérmesi onun
da ayni noktada bulundugunu gosterir."”

Ahiret hayatinin devamlihigi da ayni sekilde teceddiid-i emsal kuralina
bagl olarak gergeklesecektir. Ciinkii kelamcilara gore ahiret hayat1 da
diinya hayat1 gibi cismani bir hayattir ve onun bir benzeridir. Dolayisiyla

17 {bn Firek, Miicerred Makaldt, s. 240-243; a. mlf,, el-Hudid fi’l-usiil, s. 94.
18 Teftazéni, Serhu’l-Mekdsid, 11, 160-166.

¥ Egari, Makéldtii’l-isldmiyyin (nsr. Helmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 404; Nisabiri, el-
Mesdil fi'l-hilaf, s. 117, 122; Gazzili, el-Tktisad fi'l-i'tikad, s. 24-25; Ciircani, Serhu’l-
mevakif, 11, 24; Ali Kuscu, es-Serhu’l-Cedid, 11, 456.
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burada gecerli olan cismani kurallar orada da gegerlidir*® Nitekim
“Ayetlerimizi inkar edenleri cehenneme atariz. Derileri pistike, azabi
tatsinlar diye, baska bir deriyle tebdil ederiz”®' mealindeki ayette gecen
derilerin tebdil edilmesini, ilk déonem miifessirlerinden olan Huvvari ve
Matiiridi teceddiid kavramiyla yorumlamuslardir.® Fahreddin Razi ise
derilerin degistirilmesinin bir anlaminin da siirekliligi ve kesintisizligi ifade
etmek oldugunu dile getirmistir® ki, zaten teceddid fikrinin ortaya atilma-
sinin nedeni, yaratilmiglar dlemindeki siirekliligin nasil olduguna cevap
bulmaktir.

Hud@s konusunda Eg’arilerle paralel disiinen Matiridi kelamcilar,
teceddiid-i emsdl kavramini da benzer sekilde kullanirlar. Nitekim kulun
fiilinin yaratilmasina dayanak teskil eden ve fiil ile ayn1 zaman diliminde
bulunan istitaatin arazlig: ile bir araz olan imanin sirekliligini izah sade-
dinde Nureddin es-Sabani teceddiid-i emsal kavramina agik¢a yer verir.*
Beyazizade ise cisimlerin yenilenmeye maruz kalmaksizin baki oldugunu
dile getirirken arazlarin teceddid ile devamliliklarinin saglandigini ifade
eder.”® Her ne kadar Ebu’l-Muin en-Nesefi, teceddiid-i emsdl terimini
Es’arilere nispet etse de, Matiiridi toplulugunun arazlarin devamini 6n-
gormediklerini, bir zaman dilimi icerisinde var olan bir arazin ayni zaman
dilimi icerisinde yok oldugu goriisiinde olduklarini nakleder. Ciinkii arazin
bekasini kabul etmek, bir araz {izerine yine bir araz olan bekanin gelebile-
cegini kabul etmektir. Bu ise, bir mana iizerine baska bir mananin kaim
olamayacagr kelami prensibe aykiri diiser. Onun bu goriisii Nireddin es-
Sablini ve Beyazizade’nin acikga belirttigi arazlarin teceddiidiinden farkli
bir sey degildir.*

20 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, V, 98-100; Kemal b. Ebi Serif, Kitabii’l-Miisimera, s. 219-
221.

2l en-Nisa 4/56.

2 Hud b. Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru’l-Kitdbi’l-Aziz, Beyrut 1990, I, 390; Matiiridi,
Te'vildtii ehli’s-sunne (ngr. Fatima Yusuf el-Haymi), Beyrut 1425/2004, I, 439.

23 Razi, X, 135.

2 Nareddin es-Sabuni, el-Biddye fi usilli'd-din (nsr. Bekir Topaloglu), Dimask 1399/1979
(Ntreddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akaidi (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 1979 iginde), s.
63, 90.

Beyazizade, [sdrdtii’l-merdm, s. 96

2 Ebi’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 119, 121, 127.
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2. Istimrar ve el-Huddisi’d-daim

Ibn Sina varliklari, degisen varliklar, kendileri degil davraniglar: degisen
varliklar ve ayni kalan varliklar olmak tizere {ige ayirir. Bunlardan degisen
varliklar zamanin icinde olan varliklardir. Her ne kadar zaman bunlarin
degisme nedeni olmasa dahi, bunlar zaman icerisinde degisime ugrarlar.
Bu tiir varliklar miimkiinler kategorisini olugturur. Ikinci varlik tiiri ise
ozl itibariyle degisime ugramadig: i¢in, zamanin disindadir; ancak davra-
nis ve hareketi itibariyle degisime ugradigindan, zamanin i¢indedir. Bu tiir
varliklar feleklerdir. Ugiincii varlik tiirii ise hicbir sekilde degisime konu
olmadig1 i¢cin zamanin tamamiyla disindadir ve zaman ile ilgi ve iligkileri
yoktur. Bu varlik ancak Tanri olabilir.”” Burada birinci ve ikinci varlik
tirlinde meydana gelen degisimin nasil siireklilige doniistiigii sorunu
giindeme gelir. Ikinci varlik tiirii olan felekler, her ne kadar 6zleri itibariyle
degisime konu olmasalar dahi hareketleri degisime maruz durumdadir.
Gazzali’'nin naklettigine gore bunlarin hareketleri biitiin olarak digsiintldi-
giinde ebedi, tek tek diisliniildigiinde ise hadistir. Diger bir deyisle birbiri-
ne eklenen héadis hareketlerin ebediligi s6z konusudur.”. Devvani ise felek-
lerin bu hareketlerinin teceddiid seklinde bir stireklilik arz ettigi agiklama-
sin1 getirir. Onun ifadesine gore felekler kadimdir ve dolayisiyla hareketleri
de daimidir. Ancak onlarin bu hareketlerinin iki yonii vardir: Istimrar
yoluyla bu hareket kadimden sudiar eder, ikinci yon olan teceddiid ile
felegin bu daimi hareketi vasita kilinarak hadis varliklarin kadim olandan
sudtru gerceklesir.” Bu ifadelerden felsefecilerin kevn ve fesad kanunlari-
nin islemedigi ay tsti alemdeki varliklarin devamini istimrdr, kevn ve
fesada konu olan ay alti alemdeki hadis varliklarinin devamlihigini ise
teceddiid kavramu ile ifade ettikleri anlagilir. Ancak Farabi ve Ibn Sina her
ne kadar ay alti alemde bulunan varliklar igin stirekli yaratmay1 kabul
etseler de, bunun her an yeni bir yaratilmisin ortaya c¢ikmasi seklinde
anlagilmas: taraftar1 degildirler. Onlar yaratmanin devamliligini iki bakim-
dan gerekli goriirler. Birincisi miimkiin bir varligin bir miiraccihe/tercih
ediciye ihtiya¢ duymasi, ikincisi ise her hareketin veya degisimin bir nedeni
gerektirmesidir. Eger bir hareket var ise zorunlu olarak o, bir hareket

¥ Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’da Yaratma, Ankara 2001, s. 121-122.
»® Gazzali, el-Tktisad fi'l-i’tikad, 28.

¥ Devvani, Celdl, s. 8 Molla Sadra, Serhu Ilahiyyat Sifa -et-Ta’likat ale’l-Ilahiyydt mine’s-
sifa- (nsr. Najafquli Habibi), Tahran ts., s. 1019.
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ettirici nedene ihtiya¢ duyacaktir. Bunun anlami, alem igin siirekli bir
yaratmanin 6ngorilmiis olmasidir. Ancak bu, felsefecilerde miiteaddit
yaratma seklinde degil tek yaratmanin devamui seklinde anlasilmigtir.”

Felsefecilerin 6nde gelenlerinden Ibn Riisd, varligy; bir baska seyden ol-
mayan kadim, bir baska seyden olan muhdes/sonradan olan ve alem gibi
kadimlik ile muhdeslik/sonradan olmusluk ozelliklerinin her ikisini de
biinyesinde toplayan seklinde {i¢e ayirir. Ona gore bu iiglincli kategoride
yer alan varliklarin siirekliligi siirekli hudiis (el-hudtsi’d-déim) ile sagla-
nir. Clinkii bu Allah i¢in distiniildiigiinde daha yetkin bir 6zelliktir. Zitt1
olan kesintili veya aralikli var olma hali Allah i¢in distintilemez.”

3. Halk-1 Cedid

“Ilk yaratmada biz aciz mi kalmistik? Aksine onlar yeni bir yaratma
(halk-1 cedid) hususunda siphe icindedirler” meélindeki ayette gecen
yeniden yaratma anlamina gelen halk-1 cedid kavrami, Ibn Hazm ve Ibn
Arabi gibi bazi ehl-i hadis ve sufiler tarafindan teceddiid kavrami gibi
stirekli yeniden yaratma anlaminda kullanilmistir. Ancak hem ilk dénem
hem de sonraki donem tefsirlerinde ayette gecen halk-1 cedid kavramina
diriltilme (ba’s), yeniden yaratilma (el-halk ba’de’l-mevt) ve yeniden diril-
tilme (el-ba’s ba’de’l-mevt) seklinde ahiret hayatindaki diriltilmeye isaret
eden anlamlar verilmistir.”® Nitekim Isbahdni Kuran’da gecen ‘halk-1
cedid’i ikinci yaratilisa isaret olarak degerlendirir ve cedid lafzinin ‘eski’
anlamina gelen ‘halak” kavraminin mukabili olarak kullanildigini belirtir ve
kumasin kesilmesi ile yeni dikilmis elbise i¢in cedid lafzinin kullanildigina
dikkat ¢eker.” Bunun anlami, i¢inde bulundugumuz diinya hayatinin
bitiminden sonra gelecek yeni bir hayatin yaratilisidir. Zaten verilen bilgi-

3 Hiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’da Yaratma, s. 183, 235, 242-244.
' Hiiseyin Sarioglu, [bn Riisd Felsefesi, Istanbul 2003, s. 184, 192
2 Kaf 50/15

3 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdatil b. Siileyman, Beyrut 0424/2003, III, 269; Hud b.
Muhakkem el-Huvvari, Tefsiru’l-Kitabi’llahi’l-Aziz, IV, 201; Taberi, Camiu’l-Beyin an
te’vili dayi’l-Kur’dn, (ngr. Abdullah Tirki), Riyad 1424/2003, XXI, 420-421; Ebi'l-Ferec
[bnwl-Cevzi, Zadii’l-masir, Beyrut 1407/1987, VIII, 8; Zemahseri, el-Kessdf, Riyad
1418/1998, V, 594.

3 Isbahani, el-Miifredat, Istanbul 1986, s. 124.
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ler ve ayetin siyak ve sibaki goz oniinde bulunduruldugunda, halk-1 cedid
ifadesinin siirekli yeniden yaratilmaya lafiz itibariyle izin vermedigi agiktir.

[bn Hazm, Mu’tezili alim Nazzam’mn ileri siirdiigii alemin yaratilisinin
bir anda vuku buldugu diger bir deyisle alemin bir anda toptan yaratildig:
goriisiinii benimser. Alemin igindeki siirekli degisimi Nazzdm kumiin ve
zuhiir (gizlenme ve agiga ¢ikma/bilkuvveden bilfiile doniisme) teorisi ile
agiklarken Ibn Hazm, bunu halk-1 cedid kavrami ile agiklama yoluna gider.
Buna gore Allah, yaratilmislarin hallerini bir halden bir hale stirekli olarak
dontstiirir. Bir diger deyisle Allah, alemi yok etmeksizin her an yeniden
yaratir. Buna delil olarak “Biz sizi yarattik, sonra size suretler verdik, ar-
dindan meleklere ‘Adem’e secde edin’ dedik™® meélindeki ayeti delil getirir
ve genel hatlariyla sdyle yorumlar: Allah toprag: ve suyu yaratt;, Adem’i de
bunlardan yaratti, neslinin devami i¢in kandan meni meydana getirdi ve
boylece insan neslinin devami s6z konusu oldu. Diger canlilarin yaratilis:
da benzer sekilde gerceklesti. Aslinda bunlar daginik vaziyette olan unsur-
larin Allah tarafindan bir araya getirilerek yeni bir sekil verilmesi yani
donigtiirilmesidir. Cinkii Ibn Hazm, ilk yaratilistan sonraki yaratmayz,
doniistiirme ve halden hale gecirme anlamlarina gelen ihdle ve istihdle kav-
ramlar ile ifade eder. O bu goriisiinii, “Sonra biz onu bagka bir yaratilis
seklinde inga ettik”® ve “bir yaratmadan sonra diger yaratma”’ meélindeki
ayetler ile de destekler. Ancak Ibn Hazm ilk yaratilig disindaki siirekli
yaratmada, yoktan var etme ve yok etmeyi kabul etmeme yonii ile kelamci-
larin ileri siirdigii teceddiid-i emsél fikrinden ayrilir.”®

[bn Hazm’in hemsehrisi olan ve sufi diisiincede déniim noktast olarak
kabul géren Ibn Arabi de Allah’in disindaki varliklarin siirekliligini ifade ve
izah icin anilan halk-1 cedid kavramini kendi anlayisi dogrultusunda bir
anlam ytikleyerek diisiince orgiisti i¢inde 1stilaha doniigtiiriir. Ibn Arabi’ye
gore Allah’in her bir tecellisi yeni bir yaratma meydana getirir. Her yeni
yaratma diger yaratilanlar igin bir ortadan kaldirilma/giderilmedir (zehab).
Ciinkii o, Ibn Hazm gibi yoktan yaratilma ve var olanin yok olmasini kabul

3 el-A’raf 7/11
% el-Mu’min(n 23/14
37 ez-Zumer 39/6.

38 [bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ahvdi ve’n-nihal, Beyrut 1406/1986, V, 54-55; Mehmet
Bayraktar,.l'slam’da Evrimcz: Yaratilis Teorisi, Ankara 2001, 36-41; Cagfer Karadas, Ibn
Arabi’nin Itikadi Gériisleri, Istanbul 1997, s. 155.
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etmez. Mimkiin olan seyler varliktan yokluga, yokluktan varliga intikal
ederler. Bu bir yok olma degil, onun ifadesine gore giderilme anlaminda
zehab veya intikaldir. Bu giderilme fen3, tecelli ise bekadir. Oyleyse her bir
tecelli, bir sey i¢in beka/kalicilik olurken diger sey i¢in fena/gegicilik ol-
maktadir.® Ibn Arabi, cisimleri disarida tutarak sadece arazlarin teceddii-
dini savunan kelamcilardan, cisim, cevher ve araz cinsinden alemde var
olan her seyin halk-1 cedide tabi oldugu goriisii ile ayrilir. Ona gore alemde
var olan her sey var olma bakimindan aynidir ve ayni kanuna tabidir,
bunlar stirekli bir tecelli sonucu meydana gelir. Bu diisiince, “O (Allah) her
an yeni bir istedir™* dyetinin anlami ile de ortisiir. Buna gore hicbir sey ne
iki zaman diliminde aynen var olur ne de bir hal iki varlikta aynen tekrar
eder. Dolayisiyla bu diisiincede hem arazlarin hem de aynlarin/somut
varliklarin stirekli tecelli anlamina gelen halk-1 cedid ile yenilenmeleri sz
konusudur. Kelamcilarin teceddiidii/yenilenmeyi sadece arazlarla sinirlan-
dirmalar1 da esyanin hakikatini tam kavrayamamalarindandir. Halbuki
cevher olan ve bu isme layik olan yegane varlik Allah’tir. O’nun digindaki-
ler, gecici ve her an yaratma ile varlik sahnesine ¢ikan ve bu sekilde siirekli-
likleri saglanan varliklardir. Diger bir deyisle alemdeki seyler mutlak ve
nihai cevher olan Allah’in arazlarindan bagska bir gey degildir. Oyleyse alem
ve i¢indeki varliklarin tamami arazlarin toplamindan ibarettir. Bu disiince-
sinden hareketle Eg’arileri elestiren Ibn Arabi, onlarin alemin unsurlarini
cevher, cisim ve araz seklinde bir tasnife tabi tutarak alemin tamaminin
arazlarin toplamindan ibaret oldugunu anlamadiklarini ileri siirer ve elesti-
risini $oyle devam ettirir: “Onlar, cevher ve arazi farkli varliklar olarak
gordiiler, bunlarin bir ve ayni varlik oldugunu kavrayamadilar. Eger dii-
stinselerdi bunlarin hepsinin araz oldugunu ve ayni kanuna tabi oldugunu
goriirlerdi.” Bununla birlikte ibn Arabi, siireklilikte, yaratmanin tekrari ve
tekrarin da benzerliklerle gerceklestigi hususunda kelamcilarla ayni diisii-
niir."! Ote yandan Ibn Arabi, seylerin teceddiid ile var olmalarini sadece
diinya ile sinirlamaz hem diinya hem de ahiret icin gecerli kilar. Diinya
hayatindan berzaha oradan cennet ve cehenneme, oradan da sonsuza

3 [bn Arabi, Fiisiisii’l-hikem (nsr. Ebi’l-Al4 el-Afifi), Beyrut 1400/1980, s. 126.

40 er-Rahman 55/29.

4 ibn Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, nsr. Osman Yahya (OY), II, 256; III, 51-53, 195;
a.melf., Fiistisii’l-hikem, s. 126; Izutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler (trc.

Ramazan Ertiirk), Istanbul 2001, s. 175-189; Cagfer Karadas, Ibn Arabi’nin Itikadi Go-
riisleri, s. 154-156.
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dogru halk-1 cedid yani bir yenilenme ile siireklilik devam eder gider.
Hicbir sey iki zaman diliminde ayni nefis olarak bulunamaz. Ciinkii Al-
lah’in kudreti son derece genistir, alem ve i¢indekilerin bekalari/kaliciliklar:
O’na baghdir. Bu durumda degisme/tagayyur biitiin seyler i¢in vaciptir ve
Allah her seyin yaraticisidir.

[bn Arabi’den énce bu diisiinceyi savunan sufiler bulunmaktadir. Bun-
lar i¢inde en dikkat ¢ekeni Aynu’l-Kudat el-Hemedani’dir. Hemedéni,
cevremizde gordiigiimiiz varliklarin gercekte birer hi¢ (ma’dum) oldugunu,
bunlarin varlik nuru (ntru’l-viicid) ile aydinlatilmalar: sayesinde ancak
varlik sahnesinde goriindiiklerini dile getirir. Varliklarin, varlik nuru ile
olan iligkileri siirekli ama kesintilidir. Bunun anlami, her seyin her an yeni
bir yaratilma ile varliklarinin siirdiriilmesidir.*” Hemedani’nin, Ahmed el-
Gazzéli'nin dogrudan, Ebt Hamid el-Gazzali'nin de dolayl olarak miiridi
oldugu hesaba katilirsa, onun bu siirekli yaratma fikrinin, Es’arilerin araz-
larin teceddiid-i emsal ile siirekli yaratilma diisiincesinden miilhem oldugu
yani Gazzali’den aldigi varsayilabilir. Ote yandan kendisinin bildirdigine
gore Ibn Arabi’nin ilk tanidig1 tasavvuf kitabi Kugeyri’nin er-Risdle’sidir.*
Kugeyri'nin de Es’ari’nin énemli bir takipgisi Ibn Fiirek’in 6grencisi oldugu
ve muhaliflere karsi mezhebini savunacak derecede siki bir Eg’ari oldugu®
gerceginden hareketle Ibn Arabinin de Egari diisiinceden etkilenmis
olabilecegini sdylemek ¢ok uzak bir ihtimal olmaz. Ciinkii her iki sistemin
mekanizmasi ve isleme bigimi an be an yaratilma ve bu yaratilmanin ilahi
iradeye bagl oldugu kabulii noktasindan birbirine olduk¢a yakindir. Ote
yandan Ibn Arabinin ozellikle isim ve sifatlarla ilgili kurgusunun Eg’ari
sistemine ¢ok yakin oldugu goz 6niinde bulundurulursa, bu ihtimal biraz
daha giiglenir.*

Sonug

Sonug itibariyle, arazlarin devamliginin teceddiid-i emsal yani misalle-
rin/benzerlerin yeniden yaratilmasi, cisimlerin ise {izerlerinde araz yaratil-

4 fbn Arabi, el-Fiitahati’l-Mekkiyye, Daru Sadir (DS), 111, 395, IV, 280, 320, 439.
# lzutsu, Islam Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, s. 173-174.

#  [bn Arabi, Risdletii Rihi’l-Kuds, Kahire 1409/1989, s. 92.

4 bk. Kusesri, Sikdyetii Ehli’s-Sunne bi hikdyeti ma ndle lehum mine’l-mihne,(Taceddin es-
Subki, Tabakatii’s-Sdfilyyeti’l-Kiibrd iginde), , Beyrut ts. Daruw’l-Ma’rife, II, 275-288.

46 bk. Cagfer Karadag, Muhyiddin [bn Arabi, Izmir 2008, 158-170.
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mas1 ile bekalarinin/kaliciliklarinin s6z konusu olmas: kelam sisteminde
alemin ve i¢indekilerin stirekliligini ifade ve izah etmek tizere olusturulmus
bir diistincedir. Felsefecilerin kullandig: teceddiid ve istimrar terimleri ise,
yoktan var olmay:r icermemek yoni ile kelamcilarin teriminden ayrilir.
Felsefecilere gore bu teceddiid ve istimrar lk Varlik’tan sudrun/tasmanin
miimkiin varliklara birer yansimasidir. Ote yandan alemin bir anda yoktan
yaratildigini kabul eden Ibn Hazm, siirekliligi Kur’an’dan aldigi halk-1
cedid lafzi ile ifade etmek ister. O da ilk yaratmadan sonra yoktan yaratma-
y1 kabul etmeme yonii ile kelamcilardan ayrilir. Ayni durum Hemedani ve
Ibn Arabi icin gegerlidir. Ancak Ibn Arabi, biitiiniiyle yoktan yaratmayi
reddetmekle kelamcilardan ve Ibn Hazm’dan ayrilir, felsefecilere yaklasir.
Ona gore Allah, alemi ve igindekileri ezeli ilminde bulunan ayan-1 sabite’ye
(sabit gerceklikler) varlik elbisesi giydirerek yaratmistir. Buna gore alem ve
icinde bulunan nesneler ve gerceklesen olaylar sabit gerceklikler olarak
Allah’in ezeli ilminde mevcutturlar. Yaratilma ilahi tecelli ile bunlarin
varlik sahnesine ¢ikarilmasi, yok edilme ise yokluk tarafina intikal ettiril-
mesidir. Ancak onun bu disiincesi biitiiniiyle kelam zihniyetinden uzak
degildir. Onun ilahi ilimde mevcut gergeklikler dedigi eger varlig1 olmayan
bir ma’lum/bilinen ise ve yaratma bu bilinenin varlik sahnesine ¢ikmasi ise
aslinda bu kelamdaki yoktan yaratmadan farkli bir durum degildir. Zaten
[bn Arabi’nin yaratma kavramina sistemi icinde yer vermesi ve kelam
sistemindeki kullanimina benzer sekilde kullanmasi da bu yorumun isabetli
oldugunu gosterir.
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Giris

[bn Hazm (994-1064)' kelam, fikih gibi ilimlerin yani sira mantik ilmi
tizerinde de durmus et-Takrib adli eserini bu cercevede ele almistir. O, et-
Takrib’de mantik konularini Aristoteles’in Organon’undaki siraya gore
inceler. Kategoriler'i “Esmaii’l-Miifred”, Perihermeneias’t “Kitabu’l-Ahbar”,
Birinci Analitikler, Ikinci Analitikler, Topika ve Sofistik delileri “Burhan”
basliklar1 altinda ela alir. Daha sonra Reorik/Hitabet ve Poetika/Siir'e yer

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Manttk ABD &gretim iiyesi (Dog. Dr.),
icapak@sakarya.edu.tr

' Ebu Muhammed Ali b. Ahmet b. Sa’id b. Hazm kiinyesi ile bilinen ibn Hazm, 994
yilinda Kurtuba’da dogmus ve 1064 tarihinde Manta Lisam’da (Niebla) vefat etmistir.
Bk. Rescher, Nicholas, The Development of Arabic Logic, London 1964, s. 158; Bingdl,
Abdulkuddts, “Endiiliis’lit Ibn Hazm’in Mantiginda Dil Konular1” Felsefe Diinyasi, Say1
8, (1993), s. 22; Demirci, Ahmet, [bn Hazm ve Zahirlik, Kayseri 1996, s. 9.
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verir.? Ibn Hazm, mantik ve felsefe ile delil ortaya koymanin alemin bilin-
mesi agisindan 6nemli oldugunu vurgular. Ona goére mantik ilminin en
onemli faydasi gercekleri benzerlerinden ayirmasidir.’ Ibn Hazm, Aristote-
les mantiginin Islami ilimler ile nasil uzlagtigini géstermek icin érneklerini
fikih ve kelamdan se¢mis, boylece fikih, kelam ve mantik iliskisini ortaya
koymaya calismistir. Bu durumun onun, mantik ilmine karsi sergilenen
olumsuz tavir nedeniyle mantik ilmini sevdirmek gayesinden kaynaklandi-
g1 sOylenebilir.*

[bn Hazm, Ispanya’da zahiriligin biiyiik temsilcilerinden biri olmustur.
Bu doktrin gercevesinde fikihla ilgili meselelerde insani 6l¢titiin kullanil-
masini savunanlara karsi siddetli elestirilerde bulunmustur. O, [hkam, Fasl,
Mubhalla, Niibez, Ibtal ve Telhis adli eserlerinde analojiyi (kiyasi) savunanla-
rin goriislerini ciiriiten agiklamalara yer verir. Sadece [hkam adli eserinde
analojiyi savunanlarin goérislerini ¢iiritme konusuna 448 sayfa ayirmigtir.

Biz bu yazimizda ibn Hazm’in mantik 6zellikle de klasik mantik kitapla-
rinda tasavvurat bagligi altinda ele alina kavram ve tanim hakkindaki bazi
goriislerine degindikten sonra, yine klasik mantik kitaplarinda tasdikat
baslig altinda ela alinan ve mantik ilminin bel kemigini olusturan 6nerme
ve kiyas konular1 hakkindaki goriislerini ele almaya ¢alisacagiz.

1. Kavram, Tanim

Ibn Hazm, kavram konusunu agiklamaya seslerden baglar. Ona gore
sesler bilingli ve bilingsiz olmak iizere ikiye ayrilir. Bilingli ses, insanlarin
bir amaca yonelik olarak ¢ikardig: sestir. Bilingsiz ses ise insanlarin digin-

Ibn Hazm’in Hitabet ve Siir’i ayr1 incelemesi, Ammonias Saccas’in Aristoteles’in Retorik
ve Poetika adl1 eserlerini sonradan Aristoteles’in mantik eserlerine eklenmesinden kay-
naklanabilir. Bk. Emiroglu, ibrahim, Klasik Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 44.

3 Ibn Hazm, “Risaletii’l-Tevfik ala Sari'n-Necat” Resail icinde, (tahk. Thsan Resid Abbas),
Mastir, s. 43.

Bolay, Naci, “Ibni Sina Mantiginda Modal Onermeler ve Bu Onermelerin ibni Hazm
Vasitasiyla Islam Fikhina Uygulanisi” Uluslararas: [bni Sina Sempozyumu Bildirileri
icinde, Ankara 1983, s. 216.

5 Fadil 1. Abdullah, “Ibn Hazm’in Din Hukukuyla Ilgili Meselelerde Kiyasi1 Reddedisiyle
flgili Notlar” (gev. Ibrahim Aydin) ibn Hazm, Usiil-i Din iginde, Istanbul 1991, s. 93.
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daki canlilarin 6rnegin kuslarin, kopeklerin ¢ikardigi sestir.® ibn Hazm,
bilingli ¢ikarilan sesleri bir sahsa ya da birden fazla sahsa delalet eden sesler
olmak iizere ikiye ayirmakta, tek sahsa delalet eden seslere “Zeyd”, “Amr”,
“Emiri’l-miminin”, “bu at” vs. érneklerini, birden fazla sahsa delalet eden
seslere ise “insan”, “renk” kavramlarini 6rnek vermektedir.” Ibn Hazm’in
tek sahsa delalet eden sesler dedigi kavramlarin tekil kavramlara, birden
fazla sese delalet eden sesler dedigi kavramlarin ise téimel kavramlara
karsilik geldigini goriiyoruz.

[bn Hazm, kavramlarla ilgili olarak miifred/tekil isimler {izerinde de
durmaktadir. Ona goére miifred isimler bes kisma ayrilir. Bunlar soyle

siralanabilir:

Miitevatr’ isimler: Isim ve taniminda birbirine uygun olan isimlerdir. At
ve At veya canli ve canli gibi. Bu isimlerden her biri digerine hem isim hem
de tanim olarak uygundur.® Gazali, insan teriminin kaplaminda bulunan
Zeyd, Amr, Halid gibi isimleri miitevatr’ olarak kabul etmektedir.’

Muhtelif/ayrik isimler: Isimlendirmede ve tanimda birbirinden farkl:
olan isimlerdir. Adam, merkep, gok, yer gibi. Bu tiir isimler bir birlerinden
tamamen farklidir.

Egsesli/miisterek isimler: Isimlendirmede birbirine uyan fakat tanimda
birbirlerinden farkli olan isimlerdir: “Neser” ifadesi gibi. Bu ifade hem
akbaba, hem atin bazi organlar1 hem de yildiz anlamindadir. Yine “ayn”
terimi; terazi, goz, altin ve glines anlamindadir.

Esanlamli/miiteradif isimler: Taniminda birbirine uygun olan, fakat
isimlendirmede birbirlerinden farkli olan isimlerdir. Ornegin, “hamr” ve
“ukar” terimleri “sarap”; “leys” ve “esed” terimleri “aslan” anlamindadir.

Miistak isimler: Isimlendirmede ve tanimda bir birinden farkli olan an-
cak sifatlandirmada birbirine uygun olan isimlerdir. Elbisenin beyaz olma-

6 Bk. ibn Hazm, et-Takrib 1’1 Hadd’il-Mantik ve’l Madhal ileyhi, (tahk. fhsan Abbas),
Beyrut, s. 11-12.

7 Ibn Hazm, age., s. 13.

Bk. ibn Hazm, age., s. 36-37.

°  Bk. Gapak, Ibrahim, Gazali’nin Mantik Anlayisi, Ankara 2005, s. 29.
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s1, kusun beyaz olmasi gibi. Bunlarin her birisinin tanimi digerlerinden
farklidr."

Ibn Hazm, bilingli sesin sozciik olmasindan hareketle onu zati ve zati
olmayan olmak {iizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore zati sozciik, delalet
ettigi seyden ayrilmaz iken, zati olmayan sozciik delalet ettigi seyden ayri-
lir. Zati sdzctgii cins, tiir ve ayrim olmak iizere lige ayiran Ibn Hazm,, zati
olmayan sozctigii de araz-1 amm (araz) ve araz-1 hass (hassa) olmak tizere
ikiye ayirmaktadir.”! Ibn Hazm, “sozciik” konusunu incelerken biraz énce
zikrettigimiz cins, tiir, ayrim Ozellik/hassa ve ilinti/arazdan olusan bes
tiimele kisaca deginir. Ayrica baska bir yerde de Porphyrios’un [sagoci’sinin
konularini olusturan bes tiimeli ana baslik halinde ve ayrintili bir sekilde
incelemektedir.’? Ibn Hazm, bes tiimelin yani sira el-Esmat’l-miifred
olarak isimlendirdigi cevher, nicelik, nitelik, gorelik, mekan, zaman, du-
rum, sahip olma/miilk, etki ve edilgiden olusan kategoriler {izerinde de
detayl: bir sekilde durmaktadir.”

Bes tiimeli goz oOniinde bulundurarak tanim konusunun son derece
onemli oldugunu ifade eden Ibn Hazm’a gére bir seyin tabiatina delalet
eden, onu digerlerinden ayiran seye “hadd/tanim” denir. Bir seyi diger
seylerden ayiran ancak onun tabiatina delalet etmeyen seye ise
“resm/tanitim” denir.'"* Miellifimize gore butin hadler resmdir; fakat
biitiin resmler hadd degildir. Ciinki biitiin hadler tanimlanani diger sey-
lerden ayirirken, resmler, resm edileni digerlerinden ayirir. Buna gore
biitiin hadler resm iken bazi resmler haddir. Clinkii resm hadden daha
kapsamlidir. Hadd, cins ve ayrimdan olusurken resm, araz ve hassadan
olusur. Hadde cins ve tiirii g6z dniinde bulundurarak bir seyin tabiatini
diger seylerden ayirmak séz konusudur. Ibn Hazm, kendisinden énce bazi
alimlerin haddi, “konunun tabiatina delalet eden onu digerlerinden ayiran
veciz sozdlr”, resmi ise “konunun tabiatina delalet etmeden onu diger

10 {bn Hazm, et-Takrib, s. 36-37. S6z konusu isimler i¢in bk. Capak, [brahim, age., s. 28-30.
11 {bn Hazm, et-Takrib, s. 14-15.

2 Bk. age., s. 20-35; Porphyrios, fsagoge (¢ev. Betill Cotuksoken) istanbul 1986, s. 32 vd.
Bk. ibn Hazm, et-Takrib, s. 44 vd; Aristoteles, Organon I Kategoryalar (gev. H. Ragip
Atademir), Istanbul 1995, s. 6 vd.

ibn Hazm, age., s. 17; V. Vasif Mustafa, ibn Hazm ve Mevkifuhu mine’l-Felsefe ve
Mantik ve’l-Ahlak, s. 244-245, Abudabi 2000.
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seylerden ayiran veciz sozdiir” seklinde tanimladiklarini ifade eder. Ona
gore hadd, tanimlanan yiiklemdir ve resm resmedilen yiiklemdir. Ciinka
onlardan her biri kendisinde olana sifattir.” Hadd icin “Insan konusan
canlidir” 6rnegi verilebilir. Bu tanimda “canli” terimi insanin yakin cinsi,
“konusma” ise insanin yakin ayrimidir. Resme ise “Insan giilen ve aglayan
canlidir” 6rnegi verilebilir. Bu 6rnekte “canli”, insanin yakin cinsi iken
« . . . 16
giilme ve aglama” terimleri insanin hassasi, yani 6zelligi konumundadir.

Ibn Hazm, hadd ve resmi incelerken bir¢ok klasik mantik kitabinda
gordiiglimiiz hadd-i tam ve hadd-i nakis ile resm-i tam ve resm-i nakis
ayrimini yapmaz.”” Yukarida da ifade edildigi gibi Ibn Hazm’a gére bir
seyin tabiatini (mahiyetini) ortaya koymak igin bir tanim yapiliyor ise buna
hadd (tanim), bir seyin tabiatini ortaya konmadan bir tanim yapiliyor ise
buna da resm (tanitim) denir.

2. Onerme

Ibn Hazm’a gére sdz, tekil ve bilesik olmak iizere ikiye ayrilir. “Adam”,
“Zeyd” gibi terimleri tekil soze ornek veren Ibn Hazm, “Zeyd emirdir”,
“Insan canlidir” ifadelerini de bilesik séze 6rnek vermektedir. Ona gore
bilesik s6z haber, soru, nida, talep, emir olmak iizere bes kisma ayrilir.
Bunlardan dérdiinde dogruluk ve yanlishik s6z konusu degildir. Yani soru,
nida, talep ve emir ctimleleri yarg: ifade etmediklerinden bunlar i¢in “dog-
rudur” ya da “yanlistir” denemez. Bu nedenle mantikta dnemli olan haber
yani yarg: cimleleridir."® S6z tam olmadigi durumlarda 6nerme meydana
gelmez. Nitekim insai olarak nitelenen emir, dua, nida gibi ctimleler dner-
me degildir.

Ibn Hazm’a gore, bir yargi, konu ve yiiklemden meydana gelir. Ornegin,
“Zeyd sagliklidir” ifadesinde yargi iki isimden olusmustur: Birincisi, kendi-
sinden haber verilen yani “konu”, ikincisi ise konuyu ayirt eden bir sifat

15 {bn Hazm, et-Takrib, s. 18-19; V. Vasif Mustafa, age., ayni yer.

16 Bk. Ibn Hazm, age., s. 18-19; V. Vasif Mustafa, age., s. 244-245; Emiroglu, [brahim,
Klasik Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 83.

Hadd-i tam, Hadd-i nakis; Resm-i tam ve Resm-i nakis i¢in bk. Oner, Necati, Klasik
Mantik, Ankara 1996, s. 47; Emiroglu ibrahim, Klasik Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 83.
18 Bk. Ibn Hazm, et-Takrib, s. 38; V. Vasilf Mustafa, age., s. 257.
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konumunda olan “yiikklem” dir."”” Biraz 6nce de ifade edildigi gibi emir, dua,
nida ve soru ctimlelerinde s6z iki lafizdan olustugu halde tam olmayabilir.
[bn Hazm’a gore séz, kendisini meydana getiren unsurlar, yani konu ve
yiklem bir bag ile birbirine baglandigi, dogruluk ve yanlishk ihtimali sz
konusu oldugu zaman tam olur ve boyle bir soze “6nerme” denir.”’ ibn
Hazm, dnermeleri yliklemli ve sartli olmak tizere ikiye ayirmaktadir.

2.1. Yiiklemli Onermeler

Konu ile yiiklemin bir bag ile birbirine baglanmasiyla meydana gelen
onermeye yitklemli énerme denir. “Insan cevherdir” énermesi gibi.* Ibn
Hazm, bir konu ve bir yiiklemden meydana gelen yiiklemli 6nermelere
“isneyniye” (iki boliimlii) adin1 vermektedir.”* Yiiklemli 6nermenin tani-
minin yani sira nitelikleri iizerinde de duran Ibn Hazm’a gore her 6nerme
ya olumlu ya da olumsuzdur. Hem olumlu hem de olumsuz 6nerme dogru
ve yanlis olabilir. Yiiklemli 6nermelerde yiiklem ile konu “dir” bagi ile
birbirine baglaniyor ise 6nerme olumlu, “degildir” bag ile bir birine bagla-
niyor ise onerme olumsuz olur. Olumlu énermelerde konu ile yiiklem
birbirlerine yaklastirilirken, olumsuz 6nermelerde konu ile yiiklem olum-
suzluk bagi kullanilarak birbirlerinden uzaklagtirilir. “Insan cevherdir”
onermesi olumlu 6nermeye, “Insan cevher degildir” énermesi ise olumsuz
onermeye Ornek verilmektedir. Ibn Hazm, bir de “hakiki olumsuz” 6nerme
ifadesi tizerinde durmaktadir. Ona gore hakiki olumsuz, yanlis bir 6nerme-
yi olumsuzluk harfiyle inkar etmektir.”® “Allah’tan bagka ilah vardir” 6ner-
mesi yanlis bir 6nermedir. Boyle yanlis bir 6nermeyi “Allah’tan bagka ilah
yoktur” seklinde inkér etmek, onermeyi “hakiki olumsuz” hale getirir.**
Bildigimiz kadariyla “hakiki olumsuz” dnermeler iizerinde ilk 6énce duran
[bn Hazm’dir.

¥ ibn Hazm et-Takrib li'Haddi’l-Mantik, (Beyrut 1959), 81; Bolay, M. Naci, [bni Sina
Mantiginda Onermeler, Istanbul 1994, s. 28.

20 ibn Hazm et-Takrib li’'Haddi’l-Mantik, s. 81-82; Bolay, M. Naci, age., s. 29.

2t bn Hazm age., ayn1 yer; Bolay, M. Naci, age., ayn1 yer.

22 {bn Hazm, et-Takrib, s. 84.

23 bn Hazm, age., s. 82.

% ibn Hazm, age., s. 82-83.
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Ibn Hazm, nicelik bakimindan onermeleri, tekil (mahsusa), belirsiz
(muhmele), tiimel, tikel (zevat-1 esvar/niceligi belirli) olmak tizere dorde
ayirmaktadir.

Tekil 6nerme, olumlu veya olumsuz bi¢imde tek bir sahistan haber ve-

» <«

ren onermedir. “Amr canlidir”, “Zeyd ¢ikmis degildir” 6nermeleri gibi.

Belirsiz 6nerme, konusu tiimel oldugu halde, nicelik bildiren lafizlardan
yoksun yani niceligi belli olmayan 6nermedir. Eger énermenin konusu
tiimel olmazsa, o zaman énerme tikel onerme gibi islem goriir. “Insan
canlidir” Onermesi belirsiz bir énermedir. Ciinkii bu dnermenin niceligi
belli degildir. Ancak “Insan canlidir” énermesi ile “Biitiin insanlar canlidir”
onermesi arasinda fark yoktur. Cilinkii “insan” kavrami tiimeldir.

Tlmel 6nerme, “biitiin”, “her”, “hi¢bir” gibi tiimellik bildiren ifadelerle
kurulan onermelerdir. Mesela, “Buitiin insanlar canlidir” 6nermesi tumel
olumlu; “Higbir insan kisneyen degildir” 6nermesi ise tiimel olumsuzdur.

» <«

Tikel 6nerme, “baz1”, “bir kistm” gibi ifadelerle kurulan énermedir. Bu
tiir 6onermelerde konunun biitiini degil, sadece kaplaminin bir kismi ele
alinir. Ornegin, “Bazi insanlar katiptir” 6nermesi tikel olumlu, “Bazi insan-
lar tas degildir” 6nermesi ise tikel olumsuz 6nermedir.

[bn Hazm, konu veya yiiklemin, olumlu ve olumsuz oluslarina gére de
Onermeleri ayrima tabi tutmaktadir. Bu ayrimda en 6nemli 6nerme ¢esidi
“ma’dule” olarak isimlendirilen 6nermelerdir. Ibn Hazm’a gore “ma’dule”
bir sifat1 olumsuz kilmaktir. Ancak olumsuzluk harfinin konulacag: yerin
iyi tespit edilmesi gerekir.”® Yani olumsuzluk harfinin konuyu degil, ytik-
lemi olumsuz kilmasi gerekir. Mesela, “Zeyd canlidir” 6nermesi, “Zeyd
canli olmayandir” sekline sokularak “canli” sifati olumsuz kilinmig olur.”
Eger olumsuzluk ifadesi konudan 6nce kullanilirsa “gayri muhassal” 6ner-
meler olusur. Hem konudan hem de yiiklemden 6nce kullanilirsa “gayri
muhassal ve miitegayyir” yani belirsiz ve degisen onermeler meydana
gelmis olur. Ibn Hazm’a gére miitekaddimun bu tiir énermeler tizerinde
durmugtur. Miitekaddimundan bazi alimler olumsuzluk ifadesinin yiik-

25 1bn Hazm, age., s. 84-85.
26 1bn Hazm, age., s. 98-99.
% Ibn Hazm, age., s. 98.
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lemden 6nce konulmasina “miitegayyir” yani “degisen” 6nerme demisler-
dir ki Ibn Hazm bu tiir onermelere biraz once de ifade edildigi gibi
“ma’dule” demeyi tercih etmektedir.”® Ibn Hazm’a gore, “konusundan 6nce
olumsuzluk harfi bulunmayan her énermeye, niceligi ve niteligi ne olursa

olsun “basite” denir.”®

2.2. Sartli Onermeler

[bn Hazm, sarth énermeleri bitigik sartl ve ayrik sarth olmak tizere iki-
ye ayirmaktadir.

2.2.1. Bitisik Sartli Onermeler: Bitisik sartli 5nerme, bir seyin, diger bir
seye gerekli bir sekilde yani sart edatiyla baglanmasidir. Ibn Hazm’a gore
bu tiir 6nermeler, olumlu ve olumsuz olmak iizere iki kisma ayrilir. Olum-
lu bitigik sartli 6nermeye “Her ne zaman giines batarsa gece olur” dnerme-
si; olumsuz bitisik sarth 6nermeye de, “Her ne zaman giines dogmazsa
giindiz olmaz” ve “Her ne zaman giines batarsa giindiiz olur degildir”
onermeleri 6rnek verilir. Bdylece Ibn Hazm, gecenin olugunu giinesin
batmasi, giindiiziin olmasini glinesin dogmas: sartina baglamaktadir.*

2.2.2. Ayrik Sartli Onermeler: ibn Hazm, ayrik sartli énerme yerine
“mukassem fasil” ifadesini kullanmaktadir. Ona gore bu tiir 6nermeler
siiphe ifade eden bir lafizla yapilir. “Alem ya sonradan yaratilmistir ya da
ezelidir” onermesinde oldugu gibi. Ibn Hazm, ayrik sarthh énermenin
ikiden ¢ok ¢esidinin oldugunu ifade eder, fakat bunlarin isimlerini zikret-
mez. Ona gore, hataya diismekten kaginmak i¢in bu dnerme ve ¢esitlerine
cok dikkat etmek gerekir.’! [bn Hazm, her énermenin olumlu veya olum-
suz olabilecegini ifade ettigi halde, ayrik sarth diger bir ifadeyle “mukassem
fasil” onermenin sadece olumlusuna Ornek vermektedir ki o 6rnek de
“Alem ya hadistir veya alem ezelidir” seklindedir.”

28 fbn Hazm, et-Takrib, s. 98, bk. Bolay, M. Naci, Ibni Sina Mantiginda Onermeler, s. 59
»  ibn Hazm, age., s. 98; bk. Bolay, M. Naci, age., s. 60.

30 {bn Hazm, age., s. 83; Bolay, M. Naci, age., s. 37

ibn Hazm, age., s. 83; Bolay, M. Naci, age., s. 38

2 Ibn Hazm, age., s. 83; Bolay, M. Naci, age., s. 44.



[bn Hazm'in Mantik Anlayigt = 31

2.3. Modal Onermeler

Ibn Hazm, modalite kelimesinin karsilig1 olarak “unsurlar” (anasir) ke-
limesini kullanir. Ona gore modal 6nermeler “zorunlu (vacip), miimkiin ve
imkansiz (miimteni)” olmak {izere {ige ayrilir. bn Hazm modal énermeleri
varlik siralarina gore soyle siralamaktadir; zorunlu, miimkiinden 6ncedir,
¢linkii o mevcuttur, var olandir. Miimkiin, var olma ihtimali de tasidig:
i¢in zorunludan sonra gelir. Imkansiz ise en sonradir, ¢iinkii ortaya ¢ikmasi
ve var olmasi miimkiin olmayan seydir.”

Ibn Hazm, modal 6nermeleri aciklarken dini ilimlerden 6zellikle de fi-
kihtan da 6rnekler verir. Hatta modal onerme cesitlerini Islam fikhinda
aldig1 sekilleriyle aciklamaya calisir.

[bn Hazm, modal 6nermeleri soyle aciklamaktadir:

2.3.1. Zorunlu: Zorunlu; ortaya ¢ikmasi zorunlu olan ve ortaya ¢ikmis
bulunandir. Diger bir ifadeyle, varligi zorunlu olan seydir. “Her sabah
giinesin dogmas1” gibi. Islam fikhinda buna “farz ve l4zim” denir. Ibn
Hazm’a gore zorunlu ikiye ayrilir. Birincisi, olusundan 6nce bilinen ve
olusu zorunlu olandir, “Yarin giinesin dogmasi” gibi. Digeri ise zorunlu
olusundan 6nce nasil olacag kestirilemeyen durumdur, “Hastanin sagligi-
na kavusmasi ya da 6lmesi” gibi.**

2.3.2. Miimkiin: Miimkiin, bazen meydana gelen, bazen meydana gel-
meyen seydir; “Yarin yagmurun yagmasi ya da yagmamasi” gibi. Islam
fikhinda buna “helal ve mubah” denir.*® Ibn Hazm’a gére miimkiin iice
ayrilir: Birincisi, “yakin miimkiin”diir, Ekim ayinda bulutlarin yogunlas-
masi durumunda “yagmur yagmasinin miimkiin olmasi” gibi. Ikincisi,
“uzak mimkiin”diir, bir¢ok cesur insanin, daha az sayida korkak insan
kargisinda bozguna ugramast gibi. Uciinciisii ise “hakiki mimkiin”diir;
bunun her iki tarafi esittir; “duran insanin oturmasi veya yiirtimesi” gibi.*

33 Ibn Hazm, age., s. 86-87.

3 {bn Hazm, age., ayn1 sayfalar.

% Ibn Hazm, age., s. 86.

ibn Hazm, age.,s. 86; Bolay, M. Naci, age., s. 97; N. Bolay, “Ibni Sina Mantiginda Modal
Onermeler ve Bu Onermelerin Ibni Hazm Vasitasiyla Islam Fikhina Uygulanist”, Ulus-
lararasi [bni Sind Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1984, s. 213-214.
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Imkidnin bu kisimlari, fikihta sirastyla; “miibah-mistehab”; “miibah-
mekruh”; “mibah-musavi” seklinde yer alir.”’

ibn Hazm’a gore, “mimkiin” lafz1 bazen olumluluk bazen olumsuzluk
bazen de siiphe ifade eder, “Bu hastanin 6lmesi mimkiindiir” 6nermesi
mimkiin olumlu, “Bu hastanin kurtulmas: imkansiz degildir” 6nermesi
mimkiin olumsuz, “Bu hasta ya Olir ya da yasar” onermesi miimkiin
stpheliye 6rnek verilebilir.*®

2.3.3. imkansiz: imkansiz, “kendisine ulasilmasi mimkiin olmayan,
kendisine gotiiren hicbir yol bulunmayan seydir, “insanin bir tam giin
suyun altinda kalmasi veya bir ay hi¢ yemeden durmasi” gibi. Islam fikhin-
da buna “haram ve mahzur” denir.”

2.4. Onermeler Arasi iliskiler

Ibn Hazm, énermeler arasi iliskiler baglaminda karsi-olma, celisme ve
dondiirme tizerinde de durmaktadir.

Kars1 olma: Ibn Hazm, kargi-olma konusunda, sadece karsitla gelisigi
ele almaktadir. Ona gore konu ve yiiklemi ayni olan iki 6nerme nicelik
bakimindan bir, fakat nitelik bakimindan farkli ise “nakiz-i has” (0zel
karsit) yani karsit 6nerme olarak isimlendirilir.

Biitiin insanlar canlidir,

Higbir insan canli degildir, dnermeleri gibi.*’

Celisme: Konu ve yiiklemi ayni olan iki 6nerme hem nitelik hem de ni-
celik bakimindan birbirlerinden farkl: iseler bunlara “nakiz-1 am”, “nefy-i
am” (genel karsit) yani gelisik 6nermeler denir.

Butiin insanlar canlidir,

Bazi insanlar canli degildir, 6nermeleri gibi.

3 [bn Hazm, et-Takrib, s. 86. Mubah miistehab; islendigi zaman sevap olan, terk edildigi

zaman ise giinah olmayan geydir. “Iki rekt nafile namaz kilmak gibi. Mubah mekruh;
islendigi zaman giinah olmayan, fakat islenmemesi, terk edilmesi sevap olan seydir. “Ya-
tarak yemek yemek” gibi. Mubah miistevi; islenmesi de terk edilmesi de sevap ve giinah
olmayan islerdir. “Elbisenin istenilen renge boyanmasi” gibi. Bk. ibn Hazm, et-Takrib, s.
86.

ibn Hazm, age., s. 86.

Ibn Hazm, age., ayn1 yer.

ibn Hazm, age., s. 92.
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[bn Hazm, iki yonden birden yani hem nicelik hem nitelik bakimindan
farkli olan iki 6nermenin, aykirilik bakimindan, tek yonden farkli olan iki
onermeden ¢ok daha kuvvetli oldugunu ifade eder.’ Boylece Ibn Hazm,
celisigin aykirihik bakimindan karsittan daha kuvvetli oldugunu ifade
etmektedir.

Déndiirme: Déndiirme Ibn Hazm’a gére bir dnermenin olumlu ve
olumsuzluguna, dogru ve yanlisligina dokunmadan yiiklemini konu, konu-
sunu yuklem yapmaktir.* Ona gore, timel olumlu 6nermenin dondiirmesi
tikel olumlu (A-I) olur.

Biitiin insanlar canlidir, onermesinin dondirmesi,

Bazi canlilar insandir, dnermesi olur.*?

Tikel olumlu 6nermenin déondirmesi tikel olumlu (I-I) olur.

Bazi kéfirlerin kani mubahtir, 6nermesinin dondiirmesi

Bazi kan1 mubah olanlar kafirdir, onermesi olur.

Tumel olumsuz dnermenin dondiirmesi tiimel olumsuz (E-E) olur.

Higbir insan tag degildir, nermesinin dondiirmesi,

Higbir tag insan degildir, 6nermesi olur.*

Tikel olumsuz Onermenin dondirmesi (O-Yok) olmaz. Ciinkid bu
onermenin her zaman onaylanma durumu yoktur. Ornegin, imkénsizi
olumsuz kilarak, “Bazi insanlar tas degildir” 6nermesinin dondiirmesi,
“Baz1 taslar insan degildir” Onermesi olur ve her iki 6nerme de dogru
olur.”

Ibn Hazm, bircok Islam mantik¢isi gibi énermelerin diiz dondiirmesi
tizerinde dururken ters dondiirme iizerinde durmamaktadir. Buna karsilik
Ibn Hazm, pek de klasik kaynaklarda rastlayamadigimiz modal dnermele-
rin diiz déndiirmesini incelemekte ve érneklerini de fikihtan/Islam huku-
kundan se¢mektedir.*

# ibn Hazm, age., ayn1 yer.

ibn Hazm, age., s. 108; Bolay, M. Naci, Ibni Sina Mantiginda Onermeler, s. 115.
ibn Hazm, age., s. 109.

#  Ibn Hazm, age., s. 110-111

4 fbn Hazm, age., s. 110; Bolay, M. Naci, age., s. 116.

4 Bk, Ibn Hazm, et-Takrib, s. 112.
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3. Kiyas (Burhan)

Kiyas, biitiin felsefecilerin hatta fikih¢ilarin son derece 6nemsedigi
6nemli bir konudur. Ciinkii “bilinenlerden hareketle bilinmeyenleri elde
etmek” kiyasla miimkiindiir. Bu nedenle kiyas neredeyse biitiin ilimler igin
vazgecilmez bir konu olmustur. Ibn Hazm, kiyas konusunu dnemseyen
onemli Islam alimlerinden biridir. Ancak Ibn Hazm, fikihcilarin iki sey
arasindaki benzerlikten hareketle bir sey hakkindaki hitkmi digeri igin
gecerli saydiklar1 kiyasi yani analojiyi degil, Aristoteles’in iizerinde durdu-
gu yani “bilinenlerden hareketle bilinmeyenlere vardigimiz” kiyas: dnem-
ser. Ibn Hazm, mantikta kullandigimiz kiyasi “burhan”, analojiyi ise “ki-
yas” olarak isimlendirir. Ona gore analoji, “herhangi bir seye, benzeri bagka
bir hitkiimle hitkmii gerektiren sebepteki benzerliklerinden veya bazi ortak
ozelliklere sahip olmalarindan dolay: hiikmedilmesidir.”* Ibn Hazm’a gore
dini konularda hitkiim vermek icin hicbir sekilde analoji kullanilamaz.
Analoji, gecersizdir ve gecersizligi Allah katinda kesindir. Ona goére Allah
stitlin, -haram kan ve bagirsaktan ¢iktig1 halde- helal oldugunu, bir meyve-
den -i¢ki haram oldugu halde giizel rizk, sira ve serbet elde edildigini haber
veriyor. Boylelikle —kiyasta temel olan- benzer iki sey i¢in ayni hitkmiin
gecerliligi gecersiz hale gelmis olur.*® Ibn Hazm, analojiyi savunanlari ciddi
bir sekilde elestirerek benzerliklerden hareketle bir hitkmiin ileri siiriilme-
yecegini ifade eder ve bu baglamda bir takim ayet ve hadislere yer verir.”
Ona gore Nahl/78, Bakara/151 ve Araf/33 ayetleri® analojinin gegersiz
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. O, ilgili ayetlerin agiklamalarindan
sonra su ifadelere yer vermektedir: “Allah bilmedigimiz ve bize bildirmedi-
gi seyleri sdylememizi haram kildi. Kiyas denen seyi Allah’in emretmedigi-
ni ve 6gretmedigini biliyoruz. Oyleyse o gecersizdir ve dinde onunla hii-

47 bn Hazm, Usiil-i Din, (cev. ibrahim Aydin), stanbul 1991, s. 73.

% ibn Hazm, age., s. 68-69; bk. A. G. Chejne, “Ibn Hazm of Cordova on Logic”, Jads,
104,1984 New Haven, s. 67.

49 Bk. Ibn Hazm, Usiil-i Din, s. 70-71; Ihkamfi Usuli’l Ahkam, c. 2, Kahire 1992, s. 504-507;
Ahmet Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, s. 118-119.

% S6z konusu ayetlerin meali soyledir: “Siz higbir sey bilmezken, analarinizin karnindan
sizi gikaran O’dur. Siz higbir sey bilmezsiniz.” (Nahl/78) “Bilmediginizi size ogreten
O’dur.” (Bakara/151) “De ki: “Rabbim sadece agik ve gizli fenaliklari, giinahi, haksiz yere
tecaviizll, hakkinda hicbir delil indirmedigi seyi Allah’a ortak kogmanizi, Allah’a kars:
bilmediginiz seyleri séylemenizi haram kilmistir.” (Araf/33). Ayrica Ibn Hazm, konu ile
ilgili olarak Yusuf/111, Nahl/66-67 ayetlerine de dikkat cekmektedir.
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kiim verilemez.”' Aslinda Ibn Hazm’in inceledigi ayetlere bakildiginda bir
takim zorlamalarla analojinin gegersizligini ileri siirdiigii goriiliir.

Ibn Hazm, kiyasi savunanlarin benzerlikten hareketle bir sey hakkinda
hiikiim verdiklerini, bu benzerligin de biitiin 6zelliklerinde gegerli oldukla-
rint ileri stirdiiklerini oysa diinya da biitiin 6zeliklerinde benzer olan iki
ayr1 seyin bulunmasinin miimkin olmadigini ifade eder.”” O, kiyasin yani
analojinin gecersizligi hakkinda sahabenin de icmasinin oldugunu, dolayi-
styla higbir sekilde kiyas ile bir sey hakkinda hitkiim verilemeyecegini ileri
siirer.”® Biz burada analojiden daha ziyade Ibn Hazm’a gére kiyas, sekil ve
gesitleri tizerinde durmak istiyoruz.

Kiyas Ibn Hazm’in ifadesiyle burhan, énciil adi verilen birden ¢ok
onermeyle, sonug ad1 verilen bir 6nerme arasinda mantik¢a gecerli bir iligki
kurmaktir. Bir bagka ifade ile kiyas, verilmis 6nermelere dayanarak zihnin
onlardan, zorunlu olarak, bir sonug ¢ikarma islemidir.”*

Ibn Hazm, temelde kiyaslar1 yiiklemli (iktirani) ve sartli olmak iizere
ikiye ayirir, sarth kiyaslar1 da bitisik sarth ve ayrik sartli seklinde ayrima
tabi tutar.

3.1. Yiiklemli Kiyas

Yiklemli kiyas, sonucu veya celisigi onciillerde acgik bir sekilde ifade
edilmeyen kiyastir.”* Ibn Hazm’a gére iki 6nermenin bir araya getirilmesine
“karine” adi verilir. Iki énermenin bir araya getirilmesi ile zorunlu olarak
tclincll bir 6nerme meydana gelir. Bu Gi¢lincli 6nermeye “sonug (netice)”
denir. Ona gore Onciiller ve sonu¢ Yunanca’da “silcismus”, Arapga’da ise
“el-camia” olarak isimlendirilir.

Biitiin insanlar canlidir

Biitiin canlilar cevherdir

O halde biitiin insanlar cevherdir

51 {bn Hazm, Usiil-i Din, s.72.

52 {bn Hazm, age., s. 74.

5 Ibn Hazm, age., s. 76.

> el-Muzaffer, Muhammed Riza, Mantik, Libnan 1980, s. 203; Emiroglu, {brahim, Klasik
Mantiga Giris, s. 138; Taylan, Necip, Mantik Tarihgesi Problemleri, stanbul 1996, s. 122.

> Yaren, Tahir, Kiyaslarin Yapisi, Ankara 2003, s. 19.
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seklindeki bir kiyasta ilk iki 6nerme “6nctil (mukaddime)”, bu iki
onermeden ortaya ¢ikan Onerme “sonu¢”, her ii¢ onermenin bir arada
bulunmasina ise “el-caima” yani kiyasin sekli denir.*

[bn Hazm, kiyasi bilmek igin énerme cesitlerini bilmenin gerekliligin-
den dolayi, kiyas sekillerini ele almadan 6nce “belirli (mahsure)”, “belirsiz
(muhmele)”, “tekil (sahsi)” dnermeler ve 6nermelerin dondurilmesi tize-
rinde ayrintili bir sekilde durur. ibn Hazm’in 6nermelerin déndiiriilmesini
“kitabu’l-burhan” baghg1 altinda kiyas sekillerini incelemeden once ele
almasi kiyasin ikinci ve tigiincii seklinden dondiirme yoluyla birinci sekil-
den bir kiyasin elde edilmesi ve dondiiriilmesine ihtiya¢ duyulan 6nciillerin

dogru bir sekilde dondiiriilmesinin hedeflenmesinden kaynaklanmakta-
dir.”

[bn Hazm’a gore bir 6nerme, konu ve yiikklem olmak iizere en az iki
kavramdan meydan gelir, konu “kendisinden haber verilen”, yiiklem ise
“haberdir”. [ki dnermenin bir araya getirilmesi ile “kiyas (burhan)” olusur.
Bu iki 6nermede de tekrar eden bir lafiz yani ortak terim olmalidir. Ayrica
birinde bulunan bir lafiz digerinde bulunmamalidir. Ornegin, “Biitiin
insanlar canlidir”, “Butun canlilar cevherdir” onermelerinde “canli” kav-
rami her iki 6nermede de tekrar etmektedir. Bu nedenle “ortak terim”
olarak isimlendirilir. Birinci 6nciil “insan” kavramiyla ikinci Onciilden,
ikinci onctl de “cevher” kavramiyla birinci onciilden ayrilir”® Ciinka
onermenin birinde bulunan bir kavram digerinde bulunmamaktadir.

[bn Hazm’a gore kiyasin sekillerinde orta terim, birinci 6nciilde yiiklem,
ikincisinde konu veya her iki dnciilde de yiiklem ya da her iki 6nciilde de
konu olur. Biyiik terimin kendisinde yer aldigi onciil “buyiik 6ncil”,
kiictik terimin icinde yer aldig1 onciil ise “kiigiik dnciil” olarak isimlendiri-
lir. Ornegin,

Biitiin insanlar canlidir.

Butiin canlilar cevherdir

% Ibn Hazm, et-Takrib, s. 106; bk. A. G. Chejne, Ibn Hazm, Chicago 1982, s. 172, “ibn
Hazm of Cordova on Logic”, Jads, 104, New Haven 1984, s. 67.

57 Bk. ibn Hazm, et-Takrib, s. 108-112.

58 {bn Hazm, et-Takrib, s. 108.
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onciillerinde “cevher” terimi biiyiik terimdir. Clinkii “cevher” terimi
hem canli teriminden hem de insan teriminden daha geneldir. “Insan”
terimi ise cevher teriminden daha dar anlamli oldugu igin kiigiik terimdir.

[bn Hazm kiyasin sartlarina da deginmektedir. Ona gore iki olumsuz,
iki tikel ve iki sahsi 6nermeden sonuc¢ ¢ikmaz. Ortak terim kesinlikle so-
nugta yer almaz. Sonug 6nciilerin ihtiva ettigi anlamdan daha dar anlaml
olmalidir. Onciillerden biri belirsiz digeri niceleyici (surlu) ise sonug belir-
siz, onclillerden biri tikel ise sonug tikel, dnctillerden biri tekil (mahsus) ise
sonug tekil, onciillerden biri olumsuz ise sonug olumsuz, onciillerden biri
tikel veya tekil, digeri olumsuz ise sonug tikel olumsuz veya tekil olumsuz
olur. ® Ibn Hazm, énciilerden birinin tikel veya tekil olusuna su &rnegi
vermektedir:

Higbir insan tas degildir.

Zeyd insandir.

O halde Zeyd tas degildir.

Ayni sekilde 6nermelerden biri zorunlu, digeri miimkiin olursa sonug
sadece miimkiin olur. Eger onciiller birbirine esit ise sonu¢ da onlar gibi
olur. Yani o6nciillerin her ikisi de olumlu ise sonuc¢ olumlu, her ikisi zorun-
lu ise sonug zorunlu, her ikisi miimkiin ise sonu¢ miimkiin her ikisi de
belirsiz ise sonug belirsiz olur. Ancak her iki 6nciil, timel ise sonu¢ bazen
tiimel bazen de tikel olabilir.

Bazen iki olumsuz 6nciilden dogru, iki olumlu (sahih) 6nciilden de yan-
lis sonug ¢ikabilir. Ornegin,

Higbir insan tag degildir.

Higbir tag merkep degildir

O halde hig¢bir insan merkep degildir, kiyasinda onctillerin her ikisi de
olumsuz olduklar: halde sonu¢ dogrudur. Ancak bu tiir kiyaslar her zaman
dogru sonug vermedigi icin kendilerine giivenilmez.

Zeyd beyazdir.

Baz1 beyazlar tastir

O halde Zeyd tastr,

5 ibn Hazm, age., s. 113-114; bk. Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1996, s. 113-114;
Yaren, Tahir, age., s. 22-24.
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kiyasinda onciiller dogru oldugu halde sonug yanlistir.

Iki 6nciilden biri yanlis ise dogru bir sonug ortaya ¢ikar. Ornegin,
Biitiin insanlar tagtir.
Biitiin taslar cevherdir.

O halde biitiin insanlar cevherdir.

Bu kiyasin birinci 6nciilii yanlistir. Fakat kiyas diizeninden dolay1 sonug
dogrudur.

Tekil 6nerme ile tikel nermenin hitkmii aynidir. $éyle ki:
Zeyd konugandir.
Bazi konuganlar 6lidiir.

O halde Zeyd oludiir.

Bu sonug dogrudur, fakat iki tikel, iki tekil, tekil ve tikel onctillere giive-
nilmez.%°

Kiciik terim, sonugta daima “konu, yani kendisinden haber verilen”
olarak yer alir, biiyiik terim ise sonug 6nermesinde “yiiklem, yani haber”
olarak bulunur.®

Yiiklemli Kiyasin Sekilleri

Ibn Hazm’a gore yiiklemli kiyasin ii¢ sekli vardir. Birinci sekil dért,
ikinci sekil dort ve ticiinci sekil alt1 mod ihtiva eder. Bu modlar siirekli
dogru sonug veren ve biitiin problemlerle ilgili kullanilabilen modlardir.®
[bn Hazm, kiyas sekillerini incelerken her birisinin modlarin1 érneklerle
ortaya koyar. O, kiyas modlarina sadece mantik ve felsefe ile ilgili degil,
kelam ve fikih ile ilgili 6rnekler de verir.

Ikinci ve tgiincii sekiller irca yolu ile birinci sekle dondiiriildiikleri igin
birinci sekil mantik¢ilar tarafindan daha ¢ok 6nemsenmis ve mitkemmel
sekil olarak kabul edilmistir. Birinci sekilde ortak terim, dnciillerin birinde
konu, digerinde ise yiikklem olur yani her iki onciilde de zikredilen terim
onciillerin birinde kendisinden haber verilen ve nitelenen, digerinde ise

¢  fbn Hazm, et-Takrib, s. 114-115.

' ibn Hazm, age., s. 116.

62 fbn Hazm, et-Takrib, s. 113-114; V. Vasif Mustafa, age., s. 254; bk. Gazali, Miyaru’l—flm,
(ngr. Siilleyman Diinya), Kahire 1961, s. 147-148.



[bn Hazm'in Mantik Anlayigt = 39

yiklem ve nitelik seklinde yer alir. Birinci seklin biiyitk dnermesi ister
olumlu ister olumsuz olsun daima timeldir, kiigik onermesi ise daima
olumludur. Bu seklin doért modu vardir.”’ Kiyasin birinci sekline su drnek
verilebilir:

Biitiin sarhos ediciler saraptir.

Biitiin saraplar haramdir.

O halde biitiin sarhos ediciler haramdir.®

Orta terim her iki onciilde de yiiklem ise kiyasin ikinci sekli meydana
gelir. Bu seklin iki 6nciiliinden biri olumsuz, biiyitk 6nermesi tiimel olma-
lidir. Birinci sekilde oldugu gibi bu seklin de dort modu vardir.”” Kiyasin
bu sekline su 6rnek verilebilir:

Biitiin insanlar canlidir.

Higbir tag canli degildir.

O halde higbir insan tag degildir.*

Orta terim, her iki 6nciilde de konu ise kiyasin tiglincii sekli meydan ge-
lir. Sonucu ise daima tikeldir. Kiiglik 6nerme olumlu olmalidir. Bu seklin
altt modu vardir.” Kiyasin bu gekline de su 6rnek verilebilir:

iffetli bir kadina iftira atan her iftiraci fasiktir.

Iffetli bir kadina iftira atan her iftiraciya had uygulanr.

O halde baz fasiklara had uygulanir.®®

[bn Hazm’a gére bir kiyas, sonucu tiimel olumlu olursa tikel olumlu; ti-
kel olumlu olursa tikel olumlu; timel olumsuz olursa tumel olumsuz olarak
dondirilir. Tikel olumsuz dondiiriilemez. Eger tiimel, dogru olursa tikel
de dogru olur, fakat tikel dogru ise tiimel dogru olmayabilir. Kiyasin ikinci
ve Ugiincii seklinden olan modlardan dogru sonug elde etmek i¢in don-
diirme konusunun iyi bilinmesi gerektigini aksi halde bir takim yanlislarin

¢ ibn Hazm, age., s. 116-117; bk. Oner, Necati, age., s. 118-119; Yaren, Tahir, age., s. 26-
27. Bu seklin mod ve érnekleri ici bk. ibn Hazm, et-Takrib, s. 117, 121-122; Capak, Ibra-
him, “ibn Hazm Mantiginda Kiyas”, Felsefe Diinyasi, 2006/1, say1 43, s. 113-114.

ibn Hazm, age., s. 121.

65 Bk. Oner, Necati, age., s.119-120; Bu seklin mod ve ornekleri i¢i bk. ibn Hazm, et-
Takrib, s. 117-119, 122; Capak, ibrahim, agm., s. 114-116.

ibn Hazm, age., s. 117.

67 Oner, Necati, age., s. 121; Bu seklin mod ve 6rnekleri igi bk. ibn Hazm, et-Takrib, s. 120,
121, 122-123; Capak, fbrahim, agm., s. 116-119; V. Vasif Mustafa, age., s. 255.

ibn Hazm, age., s. 122.
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yapilabilecegine dikkat ¢eken Ibn Hazm, kiyas sekillerinden sadece dogru
sonug verenlere yer verdigini zikreder.®”

3.2 Sarth Kiyaslar

Bu tiir kiyaslar yiklemli kiyaslarda oldugu gibi iki onciilden meydana
gelirler. Bu onciillerden biri bitisik sartli, digeri ise yiiklemi bir 6nermedir.
Yiklemli 6nerme, sartli 6nermenin mukaddem (6n bilesen) veya talisinin
(ard bilesen) ya aynen tekrar edilmesinden veya celisiginden olusmaktadir.
Eger yiiklemli 6nctilde, sarth dnciiliin mukaddemi aynen tekrar edilmis ise,
tali sonug olarak cikacaktir. Eger yiiklemli onciil, sarth 6nciiliin talisinin
celisigi ise, o zaman da sonu¢ mukaddemin c¢elisigi olur. Buna gore sarth
kiyaslarin iki modu vardir. Ciinkii ikinci 6nciil olarak talinin, aynen alin-
masindan veya mukaddemin gelisiginin alinmasindan sonug ¢tkmaz.”” Bu
tiir kiyaslarin onciillerinden en az biri sartli bir nermedir. Dogrulugu veya
yanlighig baglantili oldugu diger hiikiim ile ortaya ¢ikar. Ornegin, “Zina
eden evli, balig, akilli fakat dul olursa kirbaglanir ve recm edilir” sarth
onermesi iki hitkimden meydana gelmektedir. “Zina eden, evli, balig, akill
ve duldur” kismi birinci hikmi, “o kirbaglanir ve recm edilir” kismi ise
ikinci hitkmi olusturur. Birinci hitkkim “mukaddem” ikinci hitkiim ise
“tali” olarak isimlendirilir. iIbn Hazm, mukaddemi “mualaka”, taliyi ise
“mualaka bih” olarak isimlendirmektedir, ayni zamanda birincisine
“misebbep”, ikincisine “sebep” de demekte, giinesin dogusunu giindiiziin
sebebi; diinyanin ay ile giinesin arasina girmesini ay tutulmasinin sebebi
olarak gostermektedir.”!

3.2.1. Bitisik Sartl1 Kiyaslar

Bitisik sartl1 kiyaslar iki dnciilden meydan gelir. Birinci 6nciil iki 6ner-
meden olusurken, ikinci 6nciil birinci 6nciildeki iki dnermeden birinin
olumlu veya olumsuz seklidir. Boylece birinci 6nciildeki iki 6nermeden biri

®  ibn Hazm, age., s. 123.

70 Bk. ibn Hazm, age., s. 125; Yaren, Tahir, Ibn Sina Mantigina Giris, Ankara 2003, s. 94,
Kiyaslarin Yapisi, s. 47.
7t ibn Hazm, et-Takrib, s. 125-126.
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veya celisigi sonu¢ olarak ortaya cikar.”” Yani bitisik sarth kiyaslarin ilk
onciildl bitisik sarthh 6nermeden olusur. Bitisik sartlh 6nermede bir hiikiim
diger hitkme bir sart ile bagli olur. Buna gore bir hitkmiin dogrulugu da
yanlshig da diger hitkme baglidir. Ornegin, “Eger zina eden evli, balig,
akilli ise kirbaglanir ve recm edilir” 6nermesi iki hitkiimden olusmaktadir.
Birinci hitkim “zina eden kisi evli, balig ve akillidir” ifadesi, ikinci hiikiim
ise “o kirbaglanir ve recm edilir” ifadesidir, bu iki hitkiim sart edat: ile
birbirlerine baglanmislardir. Bu hitkiimlerden birinin gerceklesmesi digeri-
nin ger¢eklesmesine baghdir. Eger hikiimlerden biri gerceklesmez ise
digeri de gergeklesmez. S6z konusu Onerme su sekilde kiyas formuna
sokulabilir:

Eger zina eden evli, balig ve akilli ise kirbaglanir ve recm edilir (birinci 6nctil).

Zina eden evli, balig ve akillidir (ikinci 6nciil).

O halde zina eden kirbaglanir ve recm edilir (sonug).

Sartlh 6nermenin mukaddem ve talisi birlikte olumsuz, birlikte olumlu
veya biri olumlu digeri olumsuz olabilir.”

Bitisik sartli kiyaslarda tali istisna edildiginde zorunlu olarak mukad-
dem de istisna edilmis olur.

Eger Zeyd doktor ise alimdir

Fakat Zeyd alim degildir

O halde Zeyd doktor degildir, gibi

Gorildigh tizere Zeyd'in doktorlugu alim olmasina bagli ise ve Zeyd'in
alim olmadig1 kabul ediliyorsa onun doktor olmadigi da kabul edilmek
durumunda kalmir. Bu kiyasta mukaddem dogru kabul edilirse zorunlu
olarak tali de dogru kabul edilmis olur. Séyle ki:

Eger Zeyd doktor ise alimdir

Zeyd doktordur.

O halde Zeyd élimdir.

Bu tiir kiyaslar da taliyi oldugu gibi ve mukaddemin gelisigini kabul et-
mek sonu¢ meydana getirmez. Yani Zeyd'in doktor olmamasi alim olmadi-

2. Emiroglu, {brahim, age., s. 168; Capak, {brahim, Gazali’nin Mantik Anlayisi, Ankara

2005, s.172.
73 Bk. Ibn Hazm, et-Takrib, s. 125-126; Capak, ibrahim, agm., s. 120.
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gina delalet etmedigi gibi Zeyd’in alim olmasi da onun doktor olduguna
delalet etmez.”

3.2.2. Ayrik Sartli Kiyaslar

Biiytik onciilii ayrik sartl 6nermeden olusan kiyaslara ayrik sarth kiyas-
lar denir. Bu kiyaslarin birinci 6nermesi “veya”, “ya..., ya da” baglaglari ile
kurulur. Ayrik sarth kiyaslarda birinci onciilde yer alan 6nermelerden biri
istisna edilerek sonuca varilir. Buna gére mukaddemi onaylama ve reddet-
me, taliyi onaylama ve reddetme olmak tizere dort mod karsimiza ¢ikar.
Ayrik sarth kiyaslarda her bir kisim digerlerinden farkli ve birbirine zit
olur. Birinci 6nciilde iki veya daha fazla 6nermenin olmasi miimkindiir.
Ornegin, “Alem ya hadistir ya da ezelidir”, “Bu sey ya haramdir ya da
haram degildir”, “Bu sey ya vaciptir ya da vacip degildir” 6nermeleri iki
hiikimden, “Bu sey ya vacip, ya esit derecede mubah, ya miistehab mubah
ya mekruh mubah ya da haramdir”, “Alem ya kendi kendini var etmistir ya
kendisinin disindaki seyler onu var etmistir ya da bir yaraticinin emri ile

var olmustur” dnermeleri ise ikiden fazla hiikimden olugmaktadir.

Eger birinci onciildeki hiikiimler eksik ise, bu eksiklik ya cehaletten ya
unutkanliktan ya da kasith davranmaktan kaynaklanir. Bu durumda ayrik
sartl onermenin kisimlari tam olarak zikredilmemis olur. Ornegin, “Hava
ya sicaktir veya soguktur” dendiginde havanin iliman (mu’tedil) olabilecegi
g6z ontinde bulundurulmadiginda taksim tam olmaz.”” Yine “Zeyd ya
oturuyor ya da bir yere dayanmaktadir” dendiginde 6nermenin kisimlar
tam olmaz. Cinki Zeyd’in yirliimesi de ayakta olmasi da mimkindiir.
Ayrik sartlh 6nermede zikredilmesi gereken biitiin kisimlar zikredilmedi-
ginde kesin bir sonuca varilamaz. Kesin bir sonuca varmak i¢in 6nermenin
biitiin kistmlarinin zikredilmesi gerekir. $oyle ki:

Alem ya ezelidir ya da hadistir.

Fakat alem hadistir.

O halde alem ezeli degildir.

74 Bk. ibn Hazm, eage., s. 127-128; Capak, ibrahim, age., s. 173-174.
7> Ibn Hazm, age., s. 129,131; bk. Emiroglu, Ibrahim, age., s. 170-171.
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Sartl 6nermenin kisimlarindan biri olumsuzlanip ispatladiginda zorun-
lu olarak diger kisim dogru olur. Ornegin,

Alem ya ezelidir ya hadistir.

Alem ezeli degildir.

O halde alem hadistir.

Sartli 6nermenin kisimlari ikiden fazla oldugunda onlardan biri dogru-
landiginda, onun digerlerine muhalif oldugu ortaya ¢ikar. Eger biitiin
kisimlar olumsuzlanir sadece biri olumsuzlanmaz ise olumsuzlanmayan
hakkinda kesin bir kanaat olusur. Ornegin,

Bu tat, ya lezzetsiz ya kotii ya tatli ya ac1 ya eksi ya tuzlu ya da bozuktur.

Fakat acidir.

O halde lezzetsiz, kotil, tatly, eksi, tuzlu, bozuk degildir.

Bu durumda geri kalan biitiin kisimlar olumsuzlanir yani ikinci 6ncil
olarak “lezzetsiz, kotd, tatli, eksi, tuzlu ve bozuk degildir” dendiginde aci
oldugu ortaya ¢ikar. Yine, “Bu say1 diger say1iya ya esit, ya ondan kiigiik ya
da ondan biyiiktiir” 6nermesinde kisimlardan biri onaylandiginda diger
ikisi onaylanmamuis olur. Yani

Bu say1 diger sayiya ya esit ya ondan kii¢iik ya da ondan buytiktiir.

Bu say1 digerine esittir.

O halde bu say1 diger sayidan kiigiik veya biiyiik degildir.

Bu say1 digerinden kiigiik veya biiyiik degildir

O halde bu say1 diger sayrya esittir.

Eger

Bu say1 diger say1ya ya esit ya ondan kii¢iik ya da ondan biytiktir

Bu say1 digerine esit degildir denirse stipheli bir sonug ortaya ¢ikar. Clinkii bu durumda
sayinin diger sayidan kii¢iik de biiyiik de olmasi miimkiindiir.”®

Sonug¢

Ibn Hazm, et-Takrib adli eserinde mantik konularini ayrintili bir sekilde
ele almaktadir. O, s6z konusu eserde mantik konularini ele alirken Aristo-
teles’in takip ettigi siralamay1 takip etmektedir. Yani Kategoriler'i “Esmati’l-

76

ibn Hazm, age., s. 130—131. Benzer Ornekler igin bk. ibn Hazm, “Risaletii Meratibii’l
Ulum” Resail i¢inde (thk. Thsan Resid Abbas), Misir Trhz, s.72-73.
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Miifred”, Perihermeneiasi “Kitabu’l-Ahbar”, Birinci Analitikler, Ikinci
Analitikler, Topika ve Sofistik delileri “Burhan”, Retorigi “Belagat” Poetika’y1
ise “Siir” bagliklar1 altinda ele almaktadir. Bu durum onun mantik konu-
sunda Aristoteles’i takip ettigini gostermektedir. Ibn Hazm mantigin temel
konularinin hepsi tizerinde durmaktadir. Temel kavram c¢esitlerinin yani
sira onlarin niceliklerini de s6z konusu etmektedir. Tanim konusunu ele
alan Ibn Hazm, tanimi sadece hadd ve rems olarak ikiye ayirmakta haddi-
tam ve hadd-i nakis; resm-i tam ve resm-i nakis ayrimlarina gitmemekte-
dir. Onermeler konusunda 6nermenin hiikiim ifade eden ciimlelerden
olugtuguna yer veren Ibn Hazm, Aristoteles’in {izerinde durmadigi ancak
ilk defa Stoact mantikgilarin ortaya koydugunu bildigimiz bitisik ve ayrik
sarth onermeler iizerinde ayrintili bir sekilde durmaktadir. ibn Hazm,
onermeleri islerken ma’dule ve hakiki olumsuz gibi bazi 6nerme ¢esitlerine
de dikkat cekmektedir. Ayrica Ibn Hazm 6nermelerin karsithgi, celisikligi
ve dondiirmesi tizerinde durmakta, modal Onermelerin dondirmesini
orneklerle aciklamaktadir. Ibn Hazm’in modal énermelerin déndiirmesini
incelemesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii birgok mantik¢inin modal 6nermelerin
dondiirmesi konusunu ele almadigini gormekteyiz.

[bn Hazm, Aristoteles mantigin1 oldugu gibi kabul etmez. Ciinkii o,
Aristoteles’in ele almadig: bitisik sarth ve ayrik sartli kiyaslar iizerinde de
durur, hem ytiklemli kiyas ve modlarina hem de bitisik sartli ve ayrik sarth
kiyaslara dini ilimlerden 6rnekler verir. ibn Hazm, Aristoteles’in kullandig1
anlamdaki kiyasa “burhan” der. Kiyas kavramini ise genellikle analoji
kavraminin yerine kullanir. O, Islami ilimlerde analoji ile hiikiim verilme-
sine ciddi bir sekilde kars: ¢ikar ve kesinlikle iki sey arasindaki benzerlikten
hareketle hiikiim verilemeyecegini vurgular. Ciinkii ona gore tipa tip
benzer olan hicbir sey yoktur. Ibn Hazm, analojinin hitkiim konusunda
kullanilmasina karsi ¢ikarken burhan olarak isimlendirdigi kiyasin daha
dogrusu kiyas sekillerinden ¢ikan sonuglarin dogru hiitkiimleri elde etme-
mizi sagladigini ifade eder. O, kiyas konusunu son derece énemsemekte,
kesin ya da yiiklemli dedigimiz kiyas1 Aristoteles gibi ele almakta, kiyasin
lic sekli iizerinde durmaktadir. Ibn Hazm, bazi klasik mantik kitaplarinda
yer alan ancak Aristoteles’in s6z konusu etmedigi kiyasin dordiincii sekline
deginmemektedir. O, kiyas modlarini 6rneklendirirken yukarida ifade
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edildigi gibi dini ilimlerden 6zellikle kelam ve fikihtan 6rnekler vermekte-
dir. Kanaatimizce Ibn Hazm’in kiyasi islerken dini ilimlerden érnekler
vermesi mantiga karsi var olan 6n yargiyr kaldirmak ve mantigin dini
ilimlerde de kullanilabilecegini gostermek amacindan kaynaklanabilir.
Ayrica Ibn Hazm, kiyas konusunu incelerken énerme gesitlerine ve don-
diirme konusuna dikkat ¢eker. Ciinkii 6nermeler olmadan kiyas olusturu-
lamaz. Ona gore dogru sonug elde etmek i¢in 6nermelerin ¢esitlerini bil-
mek yeterli degildir. Onermelerin nasil dondiiriildiigiint de bilmek gerekir.
Aksi halde kiyas modlarimin bazilarindan sonug elde etmek miimkiin
olmaz.
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Dela’ilu’n-Nibiivvenin Iglevselligi Uzerine
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On the Functionality of Dala’il al-Nubuwwah (Proofs of Prophethood)

Allah the Almighty sent prophets to convey/inform his commandments to the humani-
ty and gave them some proofs to confirm their prophethood. The evidences of prophet-
hood differ from prophet to prophet depending on general circumstances of the period
and understanding of the people. For instance Moses was given power of transforma-
tion of his rod to serpent in a period when magic was very popular. Similarly, Jesus was
given permission to return dead to life in a period when medicine was in demand. The
Qur’an was given to the prophet Muhammad as a challenging revelation with its text
and contents when the rhetoric was appreciated. Sources inform us that the prophet,
beside the Qur’an, produced visible miracles and gave notice of some future events. But,
do these miracles, which aim to encourage and comfort the prophet and his compa-
nions, have any function in confirmation of the prophethood of Muhammad? This ar-
ticle discusses the functionality of the above-mentioned miracles from the perspective of
proof of prophethood of Muhammad.
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GIRIS

Evreni ve onun i¢inde bulunan egyay1 yoktan var eden Yiice Allah yara-
tilisin bir pargasi olarak insanlar1 kendisine kulluk etsinler' diye yerytiziine
halife kilmis,” daha sonra emir ve yasaklarini bildirmek tizere yine insanlar
arasindan sectigi elciler gondermistir. Secilen bu elgiler tarih boyunca

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis ABD Ogretim Uyesi (Yrd.
Dog. Dr.), nakin@comu.edu.tr

' Ez-Zariyat 51, 56

2 FEl-Bakara 2, 30
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insanlar1 dogru yola ulastirmak igin ¢aba gostermisler, davetleri bazen
hiisnii kabul bazen de inkarla karsilik bulmustur. Yeri gelmis kendi davala-
rinin hakliligini ispat etmek i¢in destek aramak durumunda kalmis ve
Allah’in yardimu ile bir takim mucizeler ortaya koyarak muhataplarindan
bazilarini ikna etmis ve hak davalarina kazandirmislar, diger bir kismini da
inkarlarini ispat sadedinde acze siiritklemislerdir.

Yiice Allah her Peygambere kendi peygamberligini kanitlamaya yardim-
c1 olsun diye bazi isaret ve mucizeler verirken dénemin sartlarini ve muha-
tap olduklar1 kitlenin anlayisini, bilgisini ve algisin1 dikkate almistir. Sihrin
ve sihirbazligini altin ¢agini yasadig1 bir donemde Hz. Musa’y1r Firavuna
gonderen Yiice Allah, ona asasini yilan sekline sokma kudretini vermis ve
sihrin en st seviyede oldugu bu dénemde Hz. Musa s6z konusu mucizesi
ile donemin en degme sihirbazlarini sagkin ve aciz birakarak onlarin hak
yola girmelerini saglamistir.’ Hz. Stileyman’in, Belkis'in tahtini bir hayli
uzun bir mesafeden goz agip kapayincaya kadar gecen bir siire icerisinde
getirtmesi* de bu neviden bir eylem sayilabilir. Nitekim insani aciz birakan
bu harikulade eylem Belkis'in iman etmesine vesile olmustur.” Hz. Isa’nin
olitleri diriltmesi, sakli esyalarin yerini haber vermesi, hastalari iyilestirme-
si® gibi Kur’an-1 Kerim’de bahsi gegen bir¢ok eylem bu mucizeler zincirine
eklenebilir.

Her mucize peygamberligi ispat konusuyla sinirlanamayacag: gibi pey-
gamberligi ispat igin sunulacak deliller de mucizelerden ibaret degildir.
Mucize ve delil ayrimini yapan Ebt Hatim er-Razi (277/890) Hz. Peygam-
ber’in mucizelerinin tasnifinde su ifadeleri kullanir: “Mucizeler hem mucize
hem deld’il (deliller) olarak isimlendirilir. Mucize olarak isimlendirilir,
¢iinkii bunlar nebiler tarafindan ortaya konan ve benzerini meydana ge-
tirme konusunda bir baskasini aciz birakan sebeplerdir. Dela’il olarak
adlandirilmas: ise peygamberlik davasinin dogruluguna delil olduklar:
icindir. Ancak baz1 sebepler vardir ki deld’il olduklar1 halde mucize olarak
isimlendirilemezler, ¢iinkii peygamberligi ispat sadedinde delil olsalar da,
meydana gelmelerinde peygamberlerin degil baskalarinin rolii vardir. Bir

Ta-ha 20, 17-22; 56-74

En-Neml 27, 38-43

En-Neml 27, 44

Al-i ‘imran 3, 49; el-Ma’ide 5, 110
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peygamberin kendinden sonra gelecek bir peygamberin gelisini haber
vermesi ve gelecek olanin peygamberligine delil olmasi1 boyledir. Tevrat,
Incil ve diger kitaplarda Hz. Muhammed’in peygamberligine delil olarak
yer alan ifadeler de bu baglamda degerlendirilir. Ayni sekilde mesela Bizans
Hitkiimdar1 Kisra doneminde siitunlarin yikilmasi gibi evrende cereyan
eden olaylar da bu kapsamda yer alir. Stitunlarin neden yikildigini kahinle-
re soran Bizans Hiikiimdarina kahinler bunun gelecek bir peygamberin,
Hz. Muhammed’in ortaya ¢ikacagina delil oldugunu soylerler. ... Biitiin bu
tarz olaylara deld’il denir mucize denmez. Ciinkii bunlarin meydana gel-
mesinde bizzat peygamberin bir roli yoktur.”

Nibiivveti ispat ¢abasi sadece peygamberlerle sinirli kalmamis, onlarin
baglilar1 da gerek kendi peygamberlerinin ifade ve davranislarini, haberle-
rini yorumlayarak ve gerekse daha dnceki peygamberlerin kitaplarinda yer
alan bilgi ve haberlerden yola ¢ikarak bagli olduklar1 nebilerinin niibiivve-
tini ispat etme ¢abasi i¢cinde olmuslardir. Biitliin semavi dinlerin gelenegin-
de o dinin mensuplarinin tabi olduklar1 ve yolundan gittikleri peygamber-
lerinin hak peygamber oldugunu ispat i¢in dayanak arama girisimlerinde
bulunduklar: bir gergektir. Bu delil arama ve sunma girisimi, hedef kitlesi
ve amacina gore yon alabilmekte ona gore sekillenebilmektedir. Hiristiyan-
larin Hz. Isa’nin peygamber olduguna dair Tevrat'ta ve Yahudi dini litera-
tiriinde delil aramalarini, ya da Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in niibiiv-
vetine kanit bulma noktasinda Tevrat ve Incil’e, daha 6z bir ifade ile Kitab-1
Mukaddes’e bagvurmalarini bu sekilde degerlendirebiliriz. Dolayisiyla her
din mensubu kendi peygamberinin otantikligini hem din i¢inden hem de
din disindan bir takim delillerle destekleme arzusu i¢inde olmustur. Ayni
arzu biz Misliimanlar icin de gecerlidir. Tarih boyunca Islam ulemasi
arasinda Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat yoniinde bir¢ok girisim ve bu
girisim sonucu ortaya ¢ikmis eserler vardir.?

EbGi Hatim er-Razi, A‘ldmii'n-niibiivve, thk. Salah Savi, Enciimen-i Felsefe-i Iran,
Tahran 1977, s. 193.

Bu konuyu bilinebildigi kadariyla ilk defa ibn Ishak ele almig ve Siyer isimli eserinde
act1g1 “A‘lamu’n-niibiivve” bashg altinda Hz. Peygamber’in mucizelerinden kabul ettigi
bazi haberlere yer vermistir. Ibn Ishak, Siyeru [bn Ishdk, el-musemma bi-kitdbil-
miibtede’ ve’l-meb‘as ve’l-megizi, thk. Muhammed Hamidullah, Hayra Hizmet Vakfi,
Konya 1981, s. 257-264. Ayrica bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Deld’ili’n-niibiivve”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1994, c. 9, s. 116.
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Bu makalenin yazilmasindaki amag¢ Hz. Peygamber’in niibiivvetini ka-
nitlamak i¢in kullanilan ve klasik literatiirde yer alan delillerin, giincellik ve
islevsellik agisindan degerlendirilmesidir. Konu islenirken s6z konusu
delillerin tasnifinde Islam literatiirinde sunulan klasik siniflandirma esas
almacak ve burada yer alan veriler 15181inda degerlendirme yapilacaktir.
Ancak siniflandirma noktasinda EbG Hatim er-Razinin de isaret ettigi
“sadece dela’il niteligi tasiyan kanitlar” ve “Hz. Peygamberin bir mucizesi
olarak kullanilan deliller” seklindeki ayirim dikkate alinacaktir. Rivayet ve
haberlerin sthhat acisindan degerine gereksinim duyuldugu takdirde isaret
edilecek ama amag onlarin sahih ya da zayif olduklarini tespit olmadigin-
dan tek tek rivayetlerin sithhat agisindan degeri tizerinde durulmayacaktir.
Boyle bir tespit ameliyesi zaten bir makalenin hacmi disindadir. Burada
daha ¢ok Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat araci olarak kullanilan delil-
lerin gergekten bir ispat fonksiyonuna sahip olup almadiklar: ve Hz. Pey-
gamber’in kendi niibiivvetini kanitlama noktasinda béyle bir yola bagvurup
vurmadigi, ondan meydana gelen hissi mucizelerin ve verdigi gaybi haber-
lerin bdyle bir amag i¢in kullanilip kullanilmayacaklar: tizerinde durulacak-

tir.?

1. HZ. PEYGAMBER’IN NUBUVVETINI iSPAT BAGLAMINDA

ONE SURULEN DELILLER

Islam literatiiriinde genel anlamda deld’ilu’n-niibiivve," me‘dlimu’n-
ntibiivve,"! a‘lamu’n-niibtivve,"* isbdtu’n-niibiivve” gibi baslklar altinda'

Bu makalenin yaziminda Erding Ahatl’nin Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisiinde doktora tezi olarak hazirladigi ve 1999 yilinda sundugu Muhaddislere Gore
Peygamberlik Delilleri (Deldilii’n-niibiivve) isimli ¢alismasindan bir¢ok noktada istifade
edilmistir. S6z konusu ¢alisma Peygamberlik ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi adiyla
énce Degisim Yayinlar1 (Istanbul 2002) daha sonra Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari
(Ankara 2007) tarafindan yayimlanmistir. Bu makalede son baski esas alimugtir.

Bu ismi tasiyan kitaplarin en meshuru Ebi Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki’nin (458)
eseri olan Deld’ilu’n-niibiivveti ve-ma ‘rifetu ahvali sahibu’s-seri‘ati, Thk. ‘Abdu’l-mu‘ti
Kal‘aci, 7 cilt, Daru’l-kiitiibi’l- ‘ilmiye, Beyrut 1985.

Bk. Ca‘fer es-Subhani, Me‘dlimu’n-niibiivveti fi'l-Kur’dni’l-kerim, muhddardtu’l-iistiz
es-seyh cafer es-siibhdani, bi-kalemi ca‘fer el-hadi, Daru’l-adva’ Beyrut 1984.

Ebl Hatim er-Rézi, A‘ldamu'n-niibiivve, thk. Salah Savi, Enciimen-i Felsefe-i iran,
Tahran 1977; Kurtubi, I‘ldmu bi-md fi dini’n-nasird mine’l-fesidi ve’l-evhami ve izhdri
mahdsini dini’l-islimi ve isbati niibiivveti nebiyyind muhammedin ‘aleyhisseldm, thk.
Ahmed Hicazi es-Sakké, Daru’t-turasi’l- ‘arabi, Kahire 1950.
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Hz. Peygamber’in niibiivvetine kanit olabilecek bilgileri bir araya getiren
eserlere veya eserlerdeki boliimlere baktigimizda genel anlamda su konula-
ra degindiklerini gérmekteyiz: 1. Onceki semavi kitaplarda Hz. Muham-
med’in (a.s.) peygamberligine dair isaretler.” 2. Hz. Peygamber’in gorev-
lendirilmesinden 6nce onun peygamberligine isaret olarak meydana gelen
olaylar.' 3. Kur’4n-1 Kerim’in ifade ve igeriginin mucize olmasi ve ge¢mis-
ten ve gelecekten verdigi haberler.'” 4. Hz. Peygamber’in gosterdigi mucize-
ler.”® 5. Hz. Peygamber’in ge¢mis ve gelecege dair verdigi haberler."

Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat sadedinde yer verilen delillerin tas-
nifi, delilin ¢esidi, meydana gelis zamani gibi ¢ok farkli etkenler g6z 6niine
aliarak yapilmistir. Yukarida da isaret edildigi iizere bu makalede Hz.
Peygamber’in miidahalesi olup olmadig1 merkeze alinarak niibiivvet delil-
leri, “Hz. Peygamber’in Bir Mucizesi Olma Niteligi Tasimayan Deliller
(Deld’il)” ve “Hz. Peygamber’in Niibiivveti Ispat Baglaminda Kullanilan
Mucizeleri” seklinde siniflandirilacaktir.

1.1. HZ. PEYGAMBER’IN BIR MUCIZESi OLMA NITELIGI
TASIMAYAN DELILLER (DELA’iL)

1.1.1. Onceki Semavi Kitaplarda Hz. Peygamber’in Gelecegini
Bildiren Haberler

Her din mensubunun kendi peygamberinin izlerini onceki semavi ki-
taplarda arama ¢abasina vurgu yaparken su noktayr da gozden uzak tut-
mamak 6nem arz etmektedir. Miislimanlarin 6nceki semavi kitaplarda Hz.
Peygamber’e dair isaretler aramaya ¢ikmalarinin sebepleri ve dayanaklar

Et-Taberi, Ibn Rabben, ed-Dinu ve’d-devietu fi isbdti niibiivveti'n-nebiyyi ‘aleyhisseldm,

Déru’l-afaki’l-cedide, Beyrut 1982.

Bu konudaki isimlendirmeler i¢in bkz. Yavuz, “Deld’il”, s. 115.

> Ebt Hatim er-Razi, A‘ldm, s. 195-198; Beyhaki, Deld’il, c. 1, s. 373-384; Ebi Nu‘aym,
Deld’ilu’n-niibiivve, thk. Muhammed Revvas Kal‘aci, Daru’n-nefa’is, Beyrut 1991, c.1, s.
39 vd.; Kurtubi, ¢.3, 5. 263-280

16 Ebt Hatim er-Razi, A ‘ldm, s. 199 vd.; Beyhaki, Deld’il, c. 1. s. 80 vd.

17 Kurtubi, I‘lam, c.3, s. 323-348.

ibn Ishak, s. 257-264; Beyhaki, Hz. Peygamber’in mucizelerini onun hayatinin akist

igerisinde eserinin degisik béliimlerinde ele almistir; ibn Hazm, Cevdmi‘u’s-sire, s. 7-14;

Kurtubi, I‘lam, c.3, s. 348-389.

Y EbG Nu‘aym, Deld’il, c.2, s. 58. Ayrica krs. Ahatli, Peygamberlik, s. 66-151; 157-225.

Yazar burada Nibtivveti ispat delillerini 6nce olusum zamanlarini dikkate alarak Pey-

gamberlik 6ncesi (s. 66-151) ve sonrasi (s. 157-225) seklinde ikiye ayirmis, sonra da bo-

lim iginde delilleri olusum yapilarina gére siniflandirmstir.
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oyle bir elin tersi ile itilip kenara atilacak cinsten degildir. Oncelikle
Kur’an-1 Kerim’de cesitli ayetlerde bu konu iizerinde duruldugu ve bunun-
la ilgili bilgiler verildigi bilinen bir gercektir. El-A‘raf Stresi'nde a¢ik bir
sekilde Hz. Peygamber’in Tevrat ve Incil'de bahsinin gectigini bildiren
ifadeler yer almakta® es-Saff Stresinde de Hz. Isa’nin Peygamber
Aleyhisselam’in gelecegini miijdeledigine dair daha net ifadeler kullanil-
maktadir.*!

Bu ve benzeri ayetler Miislimanlarin Tevrat ve Incil’de Hz. Peygam-
ber’in isaretlerini arayiglarinin temel gerekgelerini olusturmus ve Miislii-
manlar Hz. Peygamber’in Kitab-1 Mukaddes’teki izlerinin pesine diiserek
degisik arastirma yontemleri kullanmak suretiyle ilgili miijde ve isaretleri
tespit edebilme cabasi i¢ine girmislerdir. Hatta Hz. Peygamber’in niibiivve-
tinden 6nce onun gelecegini Kitab-1 Mukaddes’teki isaretlerden tespit eden
bazi kimselerin arayis i¢inde olduguna dair haberler siyer kitaplarinda yer
almaktadir.”?

Rivayetlerden yola ¢iktigimizda, bu tespit ¢abasinin sahabe donemi gibi
¢ok erken bir zamanda basladigini ifade etmek mumkiin gézitkmektedir.”
Daha ¢ok ‘Abdullah b. Selam, Ka‘b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi
miihtedilere dayanan haberlerde Hz. Peygamberin sifatlarindan, isimlerin-

2 El-A‘raf 8, 157: “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil’de yazili bulduklar1 Restle, o
immi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar1 kétiilikten aliko-
yar. Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram kilar.”

Es-Saff 61, 6: “Meryem oglu Isa'da: ‘EBy Israilogullari! Ben Allah’in size gdnderilmis
el¢isiyim, benden 6nce gelen Tevrat'1 dogrulayici ve benden sonra gelecek olan Ahmed
adinda bir peygamberi de miijdeleyici olarak geldim, demisti. Fakat o kendilerine agik
deliller getirince, «Bu apagik bir biiytidiir» dediler.”

Hz. Peygamber’in geng yasta iken yaptig1 $4m seferinde yol iistiindeki Busra kasabasin-
da bir Manastirin rahibi olan Bahira, sordugu sorularla onun beklenen peygamber olup
olmadigin tespit etmeye calismustir. ibn Ishak, s. 53-58; Beyhaki, Deld’il, c. 2, s. 24-29.
Yine ibn Ishak Araplarin iimmi olusundan ve kitaplara muttali olmadiklarindan dolay1
cennet, cehennem kiyamet v.b. konularda bilgi sahibi bulunmadiklarindan bahsederken
bu tarz bilgilerden ehl-i kitap vasitasiyla haberdar olduklarina deginir, ardindan da Ya-
hudilerin son peygamberin gelecegini bildiklerine ve onun gelisini beklediklerine dair
anekdotlar sunar. Ibn Ishak, s. 62-65. Benzer bilgiler icin bkz. Beyhaki, Deld’il, c. 2, s.
74-82. Iran’da iken bir peygamber’in gelecegini ve Medine’ye yerlesecegi haberini alan
Selmén-i Farisi'nin arayis hikdyesi de bu baglamda ele alinabilir. Ibn Ishak, s. 66-72;
Beyhaki, Deld’il, c. 2, s. 82-100.

Hz. Peygamber’in 6nceki kitaplardaki izleri konusunda Kur’4n-1 Kerim ve hadislerdeki
veriler ve yorumlari i¢in Bkz. Ahatli, Peygamberlik, s. 91-114.
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den ve zuhurundan bahsedilmektedir.** ‘Abdullah b. Selam’a dayandirilan
bir rivayette Hz. Peygamber’in Tevrat’ta yer alan sifatlarindan su sekilde
sOz edilmektedir: “Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir uyarici ve iimmiler
icin bir koruyucu olarak gonderdik. Sen benim kulum ve elcimsin. Seni miite-
vekkil olarak isimlendirdim. Sen sert ve kaba olmayan, ¢arsi pazarda ¢iirt-
kanlik yapmayan ve kotiiliige ayniyla karsilik vermeyip affedensin.”®. Ka‘b
el-Ahbar’a dayandirilan bir benzer rivayette ise gorme, isitme ve konusma
ozirlu olanlar iyilestirmek {izere Allah tarafindan Hz. Peygamber’e bir
takim anahtarlarin verildiginden bahsedilmektedir.”® Vehb b. Miinebbih ise
Zebur'da Hz. Peygamber’le ilgili su ifadelerin yer aldigini kaydeder: “Ey
Davud, senden sonra Ahmed ve Muhammed olarak isimlendirilen sadik,
efendi, bir peygamber gelecektir. Ben ona asla kizmayacagim ve o da beni asla
kizdirmayacaktir.” ¥

Onceki ilahi kitaplarda Hz. Peygambere isaret eden ifadeleri tespit ¢caba-
s1 sadece ‘Abdullah b. Selam, Ka‘b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi
sahabe donemi mihtedilerinin bu konudaki ifadelerinin aktarilmasiyla
sinirl bir eylem olarak kalmamistir. ibn Rabben et-Oaberi gibi nispeten
daha ge¢ ddnemde yasayan ve sonradan Islam’1 seen alimler de bu konuda
hatir1 sayilir bir ¢aba iginde olmuslardir. ibn Rabben et-Oaberi Kitab-1
Mukaddes’teki yerlerine atifta bulunarak Hz. Ibrahim’e ve hanimi Hz.
Hacer’e verilen miijdelerin Hz. Peygamber’e nasil isaret ettigi ile ilgili
yorumlarda bulunur.”® Ayrica sirasiyla Mezmurlar, I@aya, Mika, Habakkuk,
Tsefenya, Zekerya, Yeremya, Hezekiel, Daniel ve Yeni Ahid kitaplarinda
Hz. Peygamber ile ilgili haberleri aktarir.” Bu konuya kitabinda genis bir
sekilde yer veren Maverdi de Kitab-1 Mukaddes’in farkli kitaplarindan

2 Beyhaki, Deld’il, c. 1, s. 373-391.

% Age,c 1,s. 376

* Age,c 1,5 377.

7 A.ge,c. 1,s. 380.

2 et-Taberi, ibn Rabben, s. 131-134.

»  et-Taberi, Ibn Rabben, s. 137-189. Burada konu ile ilgili olarak Fuat Aydin’in “Ali b.
Rabben et-Taberi’nin Kitdbu'd-din ve’d-devle Adli Eseri ve isbat-1 Niibiivve Gelenegin-
deki Yeri” (Usill, Temmuz-Aralik 2006, s. 27-56) isimli makalesine isaret etmek yerinde
olur.
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orneklerle basta Hz. Musa ve Hz. Isa olmak tizere bircok peygamberin Hz.
Muhammed’in gelecegini miijdeledigine dair ifadelere yer vermistir.”

Cagdas miihtedilerden Siiryani asilli Abdulahad Davud’un bu konudaki
hatir1 sayilir katkilarina da burada deginmek yerinde olacaktir. Onun
Tevrat ve Incil’e gore Hz. Muhammed adiyla Tirkceye aktarilan Muhammed
in the Bible adli eseri gerek metodolojik ¢aba gerekse konuya vakif olma
acisindan belki alaninin en 6nemli bagvuru kaynagi olma o6zelligini tasi-
maktadir. Biiylik oranda filolojik tahlillere dayanan eserde yazar Kitab-1
Mukaddes’te gecen Mispa,” Siloh,” Himda,” Eudokia,** Periglytos,” gibi
Ibranice ve Yunanca kelimelerden ve diger baz1 ciimle ve tabirlerden yola
¢ikarak Hz. Peygamber’e ve Islam’a isaret ettigi varsayilan ipuclarini yaka-
lamaya ¢aligir.

Kitab-1 mukaddes’te Hz. Peygamber’e dair ifade ve verileri degerlendi-
ren Ahatli bu konudaki verilerin Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispati
baglaminda olumlu bir takim sonuglar1 oldugundan hareketle su yargiya
varmaktadir: “Yukarida Kitab-1 mukaddes pasajlarindan iktibas edilen ve su
veya bu sekilde Hz. Peygamber’in gelecegine isaret eden deliller, Hiristiyanla-
rin ve Yahidilerin bugiin sahih kabul ettikleri kendi nesirlerinden olusan
Eski ve Yeni Ahid’den getirilmistir. Bu yiizden hiristiyanlarin muteber say-
mayip “apokrif” kabul ettikleri Barnaba Incili gibi eserlerde yer alan Rasii-
lullah (s.a.) ile ilgili tevil gotiirmez agik deliller burada islenmemistir.”
Kur’an-1 Kerim’de de haber verildigi dikkate alindiginda onceki semavi
kitaplarda 6zellikle Tevrat ve Incil’de Hz. Peygamber’in ve onun immeti-
nin vasiflarinin, isaretlerinin yer aldigina hig¢ siiphe olmadig1 noktasinda
Ahatli ile ayn1 disiinceyi paylastigimizi belirtelim. Ancak biz bu konuda
daha temkinli bir yaklasim sergilenmesi gerektigi kanaatini tagimaktayiz.
Sorun Kur’an-1 Kerim’in kastettigi Tevrat ve Incil’in tayin ve tespitinde
ortaya ¢ikmaktadir. Zira Tevrat ve Incil'in giiniimiizdeki mevcut niishala-

30 Bkz. Maverdi, Eb#’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed, A ‘ldmu’n-niibiivve, thk. Muhammed el-
Mu‘tasimbillah el- Bagdadi, Daru’l-kitabi’l-‘arabi, Beyrut 1986, s. 197-217.

3' Bkz. Davud, Abdulahad, Tevrat ve Incil’e gire Hz. Muhammed, Cev. Nusret Gam, Nil
A.S., Izmir 1990, s. 44-60.

2 Age,s. 60-74.

3 Age., s.22-29.

M Age.,s. 184-199.

¥ A.ge.,s. 264-300.

¢ Ahatli, Peygamberlik, s. 113.
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rinin orijinal olmadigi, hem Miisliimanlar hem de s6z konusu din miinte-
sipleri tarafindan kabul edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in muharref olarak
nitelendirdigi Tevrat ve Incil’de sz konusu isaretleri arama ve bulma
cabasinin ne kadar dogru oldugu noktasinda ciddi anlamda imal-i fikir
yapmanin gerekliligi de gézden uzak tutulmamalidir. Kald1 ki s6z konusu
ifadeler kitaplarda yer aldig1 bu giinki sekliyle her tiirlii yoruma miisait bir
goriintll arz etmektedir. Diger yandan bu ifadelerin Hz. Peygamber’den
bahsettigini varsaymak o ifadelerin tahrif edilememis otantik olarak muha-
faza edilmis bir Allah kelami oldugu gergegini kabullenmek gibi bir bagka
sikintiy1 beraberinde getirmesi muhtemeldir. Semavi kitaplardaki bilgilerin
tamaminin tahrif edildigini iddia etmek durumunda degiliz. Zira Hz.
Peygamber “Ehl-i kitabi ne onaylayin ne de yalanlayin”” buyurarak onlarin
ortaya koydugu bilgiler iginde hakikatin olabilecegi ihtimaline isaret et-
mektedir. Ancak bu hakikatlerin tespiti miimkiin gozitkmemektedir. Bu
noktada Ibn Rabban et-Taberi ve Abdulahad Davud gibi miihtedilerin titiz
ve ciddi ¢abalariyla elde edilen sonuglar kesinkes tartigmasiz olmamis ve
ortaya konan bulgular Miisliman - Ehl-i Kitap Polemigi tartismalarinin
disina cok fazla ¢ikamamistir.

1.1.2. Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda, ¢ocuklugunda ve

gengliginde meydana gelen olagan istii olaylar

Nibiivvetin ispat: baglaminda kullanilan delillerin ikinci bolimiinii Hz.
Peygamber’in dogumu ve ¢ocuklugu esnasinda meydana gelen olaganiistii
bir takim olaylara dair tabakat, deld’il ve siyer-i nebi kitaplarinda yer alan
haberler olusturmaktadir. Bu olagan {istii olaylarin igerisinde Hz. Peygam-
ber’in zahmetsiz bir dogumla diinyaya gelmesi, dogdugunda yere diismeyip
ellerini yere dayayip basini semaya dogru dik tutmasi,® dogumu sirasinda
bir nurun dogu ile bati arasin1 aydinlatmasi, diinyaya gelmesine alamet
olarak bir yildizin dogusu, Bizans saraymin 14 serefesinin yikilmasi, iranli-
larin ibadethanelerinde 1000 yildan beri hi¢ sonmeden yanan atesin son-

7 Buhari, Muhammed b. Isma‘il, Sahih, “I‘tisam”, 25.
% Ibn Sa‘d, Tabakdtu’l-Kiibrd, Déaru sadir, Beyrut 1983, c.1, s. 102; Beyhaki, Deld’il, c. 1, s.
113.
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mesi, Sdve goliiniin suyunun kurumasi® gibi haberler 6n plana ¢ikmakta-
dir.®

Hz. Peygamber’in dogumu ve ¢ocukluk doneminde meydana gelen ola-
gan (sti olaylar ile Kanonik ve Apokrif literatirde Hz. Isa'nin diinyaya
gelisi ve ¢ocuklugu donemi ile ilgili anlatilan olagan iistii haller arasinda
ilging benzerlikler goze ¢arpmaktadir. El-Beyhaki’de yer alan bir haberde
Osman b. Ebi’l-‘As’in annesi Hz. Peygamber’in dogdugu gece Amine’nin
evini su sekilde tasvir etmektedir: “Evde goziimiin gorebildigi sey sadece
nurdu. Ve ben yildizlarin o kadar yaklastigini gordiim ki neredeyse ‘lizerime
diisecekler” dedim.”*' Hz. Isa'nin dogumunu anlatan Yakub Incili'nde de
dogum ani su sekilde verilir: “Ve Ebe soyle dedi. ‘Bugiin benim ruhum
yiiceldi. Ciinkii gozlerim bir Mucizeye sahit oldu, harikalar gordii, Israil’e
miibarek biri dogdu’ dedi. Ve o anda magaradaki bulut kayboldu ve magara-
da gozlerin bakmaya dayanamayacagr bir aydinlik belirdi. Kisa bir siire
sonra bu aydinlik ¢ocuk doguncaya kadar geri ¢ekildi. Cocuk diinyaya geldi
ve annesi Meryem’in gogsiinii alip emmeye basladi.”*

Tabakat ve siyer kitaplarinda Hz. Aise’ye dayandirilan bir rivayette
Mekke’de ticaretle ugrasan bir Yahudi Hz. Peygamber’in dogdugu gece
Kureyslilerin de bulundugu bir ortamda “Ey Kureys toplulugu! Bu gece
icinizde birisinin ¢ocugu oldu mu?” diye sorar. Orada bulunan topluluk
“bilmiyoruz” cevabini verince onlara “Ey Kureys toplulugu! Size soyledi-
gim seyleri iyi belleyiniz. Bu gece bu immetin son elgisi diinyaya gelmistir”
der. Arastirma sonunda Abdullah’in bir oglu oldugu ve adinin Muhammed
kondugu ortaya ¢ikar. Daha sonra Hz. Peygamber’i ve onda bulunan nii-
biivvet mithriinii géren Yahudi disiip bayilir ve uyaninca peygamberligin
[srailogullarinin elinden ¢iktigini ifade eder.”

Sahabeden Hassan b. Sabit’in ¢ocukluk yillarinda sahit oldugu ve yuka-
ridaki hikayeyi destekleyen biri anekdota gore Medine’de Yahudinin biri

¥ Eba Nu‘aym, Deld’il, c.1, s. 138-142.

% Daha genis ve derli toplu bilgi i¢in bkz. Koksal, M. Asim, Islam Tarihi, Peygamberler
Peygamberi Hz. Muhammed Aleyhisselam ve Islamiyet, Koksal Yayicilik, Istanbul 1999,
c.1, 25-28.

41 Beyhaki, Deld’il, c. 1,s. 111.

42 Schindler, Alfred, (Ed.), "Das Protoevangelium des Jakobus, 19, 2,”, Apokryphen zum
Alten und Neuen Testemant, Manesse Verlag, Ziirich 1998, s. 429.

4 ibn Sa‘d, Tabakdt, c. 1, s. 162; Beyhaki, Deld’il, c. 1, s. 108-109.
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“Ahmed’in diinyaya gelisi sirasinda dogacak olan yildiz bu gece dogdu”
diye etrafinda toplanan Yahudi topluluguna seslenir.* Benzer bir anlatim
Matta Incili'nde yer almaktadir: Kral Hirodes’e gelen miineccimler Yahudi-
lerin krali olarak dogan kisinin yildizini gordiiklerini bildirirler. Bunun
tizerine, Kral Hirodes onlardan yildizin tam olarak ne zaman goziiktiigiine
dair bilgi aldiktan sonra onu bulup ortadan kaldirmaya niyetlenir. Ancak
Hz. Isa’nin ve annesi Meryem’in bakimini {izerine alan Yusuf riiya yoluyla
uyarilarak Misir’a kagmalari saglanir. Nihayet Hirodes dldiikten sonra artik
bir tehlike kalmayinca yine Melek vasitasiyla uyarilan Yusuf Hz. Isa ve
Meryem ile birlikte Israil diyarina geri dénmiistiir.*

Apokrif Matta Incili'nde Hz. Meryem oglu Isa ile birlikte mabede girdi-
ginde mabetteki putlarin yiiziikoyun yere ¢akildigina dair ilging bir haber
yer almaktadir.* Bu haberi Nebhani’nin aktardigi bir rivayet ile birlikte
distindiigiimiizde benzerlikler daha yakindan anlagilacaktir. Habere gore
Hz. Peygamber’in dogdugu gece Kabe’de olan Hz. Peygamber’in dedesi
‘Abdulmuttalib putlar1 yiiziikoyun yere kapaklanip secde eder vaziyette
gormistur.”

Yine Siyer kitaplarinda Hz. Peygamber’in ¢ocukluk devresinde iken bir-
ka¢ defa Yahudilerce oldiiriilmek istendigi, Hiristiyan rahiplerin uzak
memleketlerden onu gormeye geldigi ve cocukluk esnasinda siitannesinin
miisahede ettigi bereket ve benzeri farkliliklar hissettigi seklinde olagan
usti haller kaydedilmistir.*®

Yukarida karsilastirmali olarak sunulan 6rneklerden de anlagilacag: tize-
re Incillerde 6zellikle de Apokrif nitelikli metinlerde Hz. Isa’nin ¢ocukluk
donemindeki olagan istii hallere dair aktarilan haberlerin,” igerikteki
detay farkliliklar1 goz oniine almadigimizda, Islam Literatiiriinde Hz.
Peygamber’in dogumu ve ¢ocukluk donemine dair mucizevi haberlerle
benzer islev ve nitelige sahip oldugu goziikmektedir. Bu da s6z konusu

“ Beyhaki, Deld’il, c. 1, s. 110.

45 Matta Incili, 2, 1-23.

4 Schindler, Alfred, (Ed.), "Das Pseudo-Matthdus-Evangelium, 22, 2”7, Apokryphen zum

Alten und Neuen Testemant, ManesseVerlag, Ziirich 1998, s. 469.

Nebhani, Yasuf b. Isma‘il, Huccetullahi ‘ald’l-“alemin fi mu‘cizati seyyidi’l-murselin, el-

mektebetii’l-islamiyye, Diyarbakur ts., s. 232.

8 Derli toplu bilgi ve kaynaklar: i¢in bkz. Koksal, M. Asim, c. 1, s. 38, 45, 49, 62, 63.

4 Bkz. Schindler, Alfred, (Ed.), ”Das Kindheitsevangelium des Thomas”, Apokryphen zum
Alten und Neuen Testemant, ManesseVerlag, Ziirich 1998, s. 443-455.
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haberlerin Islam literatiiriinde bagka kaynaklardan esinlenerek kurgulandi-
g1, uyarlandig1 veya Islamilestirilerek adapte edildigi izlenimini uyandir-
maktadir. Ayni sekilde “bu haberlerin hadis teknigi agisindan giivenilir
olmadigini séylemek, miiteseddid bir tavir sayilmamalidir.”>

Bu tiir haberlerin bir biitiin halinde tarihsel bilgilerle de dogrulanama-
dig1 rahatlikla ifade edilebilir. Hz. Peygamber’in Mekke’deki on ¢ yillik
el¢ilik doneminde cektigi sikintilar ve karsilastigi mukavemet, onun dogu-
mu ve ¢ocuklugu doneminde meydana gelen olagan iistii olaylarla tezat
teskil etmektedir. Basta dedesi ve yakin ailesinin, en azindan belli bir kis-
minin bu olaylara tanik oldugu distnilirse, peygamberlik doneminde
hayatta olanlarin bu tanikliklarini dile getirmemeleri ve daha Gtesi amcasi
Ebt Leheb gibi bir kisminin da asir1 mukavemet gostermesi ¢ok anlamli
goziikmiiyor. Ayrica genel tarih literatiirii igerisinde o donemde bu tir
olaylarin yasandigina dair bir bilgi bulunmamasi, Islam literatiiriinde de
genel bir yayginlik tasimamasi ve kenarda kdsede kalmis bilgiler olarak
karsimiza ¢ikmasi bu tiir haberlerin dogruluklarini biiyiik oranda ortadan
kaldirmaktadir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in niibiivveti ile dolayli bir
iliski icinde olan ve dogrulugu bir¢ok agidan sorgulanan ve neredeyse
glivenilmez olarak kabul edilebilecek haberlerle aktarilan bu tiir olaylarin
ispat metodolojisi igerisinde degerlendirilmesi miimkiin goézitkmemektedir.

1.2. HZ. PEYGAMBERIN MUCIZELERININ DELA’IL
BAGLAMINDA KULLANILMASI
1.2.1. Hz. Peygamber’in niibiivvetinin evrensel delili: Kur’an-1 Kerim

Toplumlar iyiye, dogruya yonlendirmek ve onlarin yanls tavirlarini
diizeltmek iizere peygamber gonderen Yiice Allah’in gonderdigi peygam-
berlere, diger insanlardan farkli bir takim olaganiistii davranislar sergileye-
bilme giiciinii de verdigine yazinin basinda deginilmisti. Islam literatiiriin-
de genel anlamda mucize ad1 altinda yer alan bu olagan iistii hadiseler bir
yandan niibiivveti ispat gorevi goriirken diger yandan da peygamber ve
baglilarinin moral giiciinii ve isteklendirmesini artirma roliinii Gistlenmek-
tedir. Rolleri ve fonksiyonlar1 a¢isindan bakildiginda her mucizenin bir
ispat boyutunun olmadig1 ve daha o6nce, er-Razi'nin de ifade ettigi tizere

0 Ahatli, Peygamberlik, s. 129.
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ispat boyutu olan mucizelerin deld’il olarak adlandirildig1 s6ylenebilir. Bu
anlamda mucizeleri amaglarina gore niibiivveti ispat fonksiyonu olan
hidayet mucizeleri, teselli ve motivasyonu artiran yardim mucizeleri ve
inkarcilarin yok oluslarina vesile olan helak mucizeleri olmak iizere iig
baslik altinda toplayan Bulut’'un bu siniflandirmasi uygun goéziikmektedir.”'
Bu tasnif ¢ergevesinde baktigimizda Hz. Peygamber’in mucizeleri arasinda
hidayet mucizeleri oldugu gibi yardim ve teselli konumunda olan mucize-
leri de s6z konusudur.

Hz. Peygamber’in niiblivvetini ispat noktasinda kullanilabilecek en gic-
la delil hi¢ stiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir. ** Bir ¢ok ayette inkarci muhatap-
lara meydan okuyan Yiice Allah inkércilardan Kur’an-1 Kerim’in, ya da
onda yer alan 10 surenin®, hatta bir surenin benzerini ortaya koymalarin
talep etmigstir.>* Bu meydan okuma karsisinda inkarcilarin aciz kalacagini
ve insanlardan veya cinlerden destekgilerini de yanlarina alsalar buna giig
yetiremeyeceklerini® giiglii bir sekilde vurgulamistir.”
donemi Araplar: giizel konusma ve siire asir1 derecede dnem verir ve bunu
bir meydan okuma alani olarak goriirlerdi. Ozellikle kabileler arasi miica-
delelerde, savaslarda, panayirlarda sairlerin etkinligi ve siirin itibar1 ¢ok
fazlaydi. Bu ylizden Kur’an-1 Kerim’in ifade ve igeriginin meydan okuma
alani olarak se¢ilmesi ortamin ruhuna da uygun bir durum arz etmektedir.
Tipki sihrin gelistigi donemde Hz. Musa’ya verilen ve sihirbazlar: alt eden
asanin yilana donligmesi mucizesi ve yine Yunan tibbinin gelistigi bir
déonemde Hz. Isa’nin hastalar: iyilestirme ve oliileri diriltme konusunda
gosterdigi mucizelerin bu baglamda vurgulanmasi konuyu anlasilir kilmas:

Hz. Peygamber

' Daha genis bilgi i¢in bkz. Bulut, Halil Ibrahim, “Mucize”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (DIA), Istanbul, 2005, ¢.30, s. 351-352. Bulut ayni konuyu ele aldig1 Kur’dn Isi-
ginda Micize ve Peygamber (Ragbet Yayinlari, Istanbul 2003) isimli kitabinda ise amag
acisindan mucizeleri dort bashik altinda ele almis ve yukaridaki ii¢ bashiga ikram mucize-
leri baghgini da eklemistir. Ancak bu baglig1 yardim mucizeleri altinda degerlendirmek
de miimkiindiir.

52 Tur 52, 33-34

% Hud 11, 13-14

5 Bakara 2, 23-24.

55 fsra 17, 88.

% Bkz. Bakillani, EbG Bekr Muhammed b. Tayyib, Icdzii'l-Kur’én, thk. ‘Imaduddin
Ahmed Haydar, Mi’essesetiil-Kitiibi's-sekafiye, Beyrut 1991, s. 40-41; el-Hattabi,
Beydnu i‘cdzi’l-Kur’dn , thk. Muhammed Ahmed Halefullah, (Hattébi, Eba Siileymén /
el-Ciircani, EbG Bekr ‘Abdilkahir b. ‘Abdurrahman, Seldsii resd’il fi i‘cdzi'l-Kur’dn),
Daru'l-Ma‘arif, Kahire [t.y.]; s. 19-22
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agisindan 6nem tagimaktadir.” Kur’4n-1 Kerim’in meydan okuma girisi-
minin ilk muhataplar1 olan Mekkeli miisrikler genel anlamda bu meydan
okuma karsisinda aciz kalmiglar ve bu yiizden Kur’an-1 Kerim’i bir sihirba-
zin®, bir gairin®, cinlerin musallat oldugu bir adamin® s6zii ya da eskilerin
masallari® olarak nitelemislerdir.”> Hz. Peygamber onlara Kur’an-1 Kerim
disinda bir sey takdim etmedigi halde miisriklerin Nebi Aleyhisselam’
sihirbaz, kahin, sair ve cinlerle irtibatli bir insan olarak nitelemeleri aslinda
Kur’an-1 Kerim’in ifade ve igeriginin onlara da bir bakima beser ustii
goziktigiine isaret eder. Kur’an-1 Kerim’in hangi a¢ilardan muhataplarin
saskin ve aciz biraktig1 konusunu ele alan Maverdi (6. 450/1058) yaklasik
yirmi alan belirler.®® Kur’an’1-Kerim nuibtivveti ispat sadedinde muhatapla-
rina meydan okuma konusunda Hz. Peygamber’in Kur’4dn-1 Kerim digin-
daki mucizelerine a¢ik bir sekilde atifta bulunmamis ve bu konuda kendi-
sini adeta teklestirmistir. Bunu Kur’an’1-Kerim’de misriklerin ozellikle
Mekke déneminde “Inanmayanlar derler ki ‘Bu ne bigim Peygamber? Yemek
yiyor, sokaklarda yiiriiyor. Ona onunla beraber uyarici olarak bir melek
indirilse yahut kendisine bir hazine verilseydi ya da beslenecegi bir bahgesi
olsaydi ya”** tarzindaki ifadelerle olagan tstli bir durumlar: talep etmeleri-
ne karsin Kur’an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in bu talepleri dikkate
almamasindan da anlamak miimkiindiir. Kur’an’da 6zellikle Mekke’nin ilk
donemlerinde inen birgok ayette Hz. Peygamber’in sihirbaz olarak nitelen-
dirildigi® bir gercektir. Ancak bu niteleme Kuran'in egsiz ifadelerinin
insanlarin ruhuna biraktig: tesirle alakalidir. Bu tarz talepler karsisinda
Yiice Allah “Ona bir melek indirilmeli degil miydi?» dediler. Bir melek in-
dirmis olsaydik is bitmis olurdu da onlara goz bile a¢tirilmazdi. Biz onu
melek kilsaydik, bir insan seklinde yapardik da, diistiikleri siipheye onlari
yine diisiirmiis olurduk”® buyurmustur.

7 Bkz. Méverdi, Eb’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed, A ‘ldmu’n-niibiivve, thk. Muhammed el-
Mu‘tasimbillah el- Bagdadi, Daru’l-kitabi’l- ‘arabi, Beyrut 1986, s. 97.

8 El-Kasas 28, 36

% Es-Saffat 37, 36

¢ El-Hicr 15, 6

6l E]-Enfal 8, 31

2 Bakillani, [“cdz, s. 43-44.

6 Bkz. Maverdi, A ‘ldm, s. 99-122.

% El-Furkan 25, 7-8.

% Ydnus 10, 2; Sad 38, 4;

% El- En‘am 6, 8-9.
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Hz. Peygamber, el¢iliginin dogrulugu noktasinda, misriklerin talep
edebilecekleri en biiytik delilin Allah’in sahadeti olacagini ifade etmis ve bu
sahadetin de Kur’an-1 Kerim ve orada verilen bilgilerle gerceklestigini ifade
etmistir. “Ey Peygamber ‘Sahit olarak hangi sey daha biiyiiktiir?’ diye sor ve
deki ‘Allah benimle sizin aranizda sahittir. Bu Kur’an bana, sizi ve kendisine
ulastir kimseleri uyarmam igin vahyolundu™.” Bu konuda Hz. Peygam-
ber’in su ifadesini hatirlatmak burada uygun diisecektir. “Her peygambere
beserin kendisine iman edecegi tiirde bir alamet (dydt) verilmistir. Bana
verilen ise Allah’tan gelen bir vahiydir. Kiyamet giinii peygamberler icinde en
¢ok iimmete benim sahip olacagimi umuyorum.”*® Hz. Peygamber’in bu
ifadesi de ispat metodolojisi konusunda 6nemli bir vurgu icermektedir.

Biitiin bunlarin yani sira Yiice Allah gonderdigi vahyin ilahiligini ve el-
¢isinin dogrulugunu ispat konusunda bizzat Kur’an-1 Kerim’i merkeze
almig ve onunla inanmayan kitlelere meydan okumustur. Islam literatii-
rinde Kur’an-1 Kerim’in icaz yoniinu ele alan bir hayli eser ve ¢aligma®
bulundugu i¢in burada detaya girmeden” sadece Hz. Peygamber’in niibtiv-
vetinin bir bakima Kur’an-1 Kerim mucizesi lizerine insa edildigini vurgu-
lamakla yetinelim.”

1.2.2. Hz. Peygamber’e nispet edilen mucizelerin niibiivveti ispat ile

iligkisi

Hz. Peygamber’e nispet edilen ve duyularla algilanabilir olma 6zelligin-
den dolay: hissi olarak isimlendirilen mucizeler delai’l literatiiriiniin en

67 El-En‘am 7, 19.

% Miislim, Sahih, “Iman”, 152, Hadis no: 239.

® Bu konuda bkz. Er-Rummani, ‘Ali b. ‘Tsa / Hattabi, Ebd Siileyman / el-Ciircani, Ebt
Bekr ‘Abdiilkdhir b. ‘Abdurrahman, Seldsii resd’il fi i‘cdzi'l-kur’dn, thk. Muhammed
Ahmed Halefullah, Déaru'l-ma‘arif, Kahire [t.y.]; el-Bakillani, EbG Bekr Muhammed b.
Tayyib, I‘cdzii'l-kur’dn, thk. ‘Imadiiddin Ahmed Haydar, Mii’essesetiil-kiitiibi's-
sekafiye, Beyrut 1991; en-Nisabiri, Mahmad b. Ebil-Hasan, el-1 ‘cdzii'l-beydn ‘an
me‘ani'l-kur’dn, thk. Hanif b. Hasan Kasimi, Daru'l-garbi'l-islami, Beyrut, 1995; er-Razi,
Ebd ‘Abdullah, Fahruddin, [“cdz-1 Kur’dn, trc. Muallim Naci, Nisan Berberyan Matbaa-
s1 Istanbul t.y.; er-Rafi‘}, Mustafa Sadik, Icazii'l-kur’an ve'l-beldgatii'n-nebeviyye, thk.
Muhammed Sa‘id ‘Uryén, el-Mektebetii't-ticareti'l-kiibra, Kahire, 1961; Himsi, Nu‘aym,
Fikretu i‘cazi’l-kur’dn miinzii’l-bi’seti’n-nebeviyye hattd asrind’l-hddir ma‘a nakd ve
ta‘lik, Miessesetii'r-risale, Beyrut 1980.

7 Detayl bilgi i¢in ayrica bkz. Ahatli, Peygamberlik, s. 192-204.

7t Bkz. Bakillani, ‘cdz, s. 31.
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o6nemli boliimlerinden birini olusturmaktadir. Basta EbG Nu‘aym ve el-
BeyhaA?'nin eserleri olmak {izere bir¢ok eserde Hz. Peygamber’in sayisi
yizlerle ifade edilecek oranda olaganiistii hallerine yer verilmistir. Bunlar
icerisinde Aymn yarilmasi,” Isrd ve Mirdc,” Bedir savasinda diisman ordusu-
nun yiiziine toprak serpilmesi ”* gibi Kur’an-1 Kerim’in isaret yoluyla da olsa
degindigi birka¢ olay disinda kalanlarin tamami hadislerde yer almis ve
sahabenin aktarimiyla bizlere ulagmistir. Genel bagliklar altinda toplamak
gerekirse bu rivayetlerde Hz. peygamber’in hayvanlarla konusmasi,” yiye-
cekleri ve igecekleri bereketlendirmesi’, agaclarin onun emrine uyarak
yerinden hareket etmesi”’ ve yaptig1 dualarin kabul olmasi”™ gibi normal
insanlarda olmayan olaganiistii hallere yer verildigi goziikecektir. Temel
prensip olarak sthhat durumlar tespit edildigi takdirde bu tiir olagantistii
hallerin Hz. Peygamber’e nispetinde bir sorun yoktur. Ciinkii bir peygam-
ber olarak kendisine Yiice Allah’in bu tiir 6zellikler vermesi peygamberlik
olgusu ile ortiisen bir nitelik arz etmektedir. Ancak bunlarin meydana gelis
seklinin bir peygamberin konumuna yakusir tarzda olmas: 6nemlidir.”

72 El-Kamer 54, 1-4

7 El-lsra 17,1

7+ El-Enfal 8, 17

7> Ebt Nu‘aym, Deld’il, c.2, s. 373-387; Beyhaki, Deld’il, c. 6, 28-48.

76 Ebh Nu‘aym, Deld’il, c.2, s. 405-430; Beyhaki, Deld’il, c. 6, s. 83-151.

77 Ebl Nu‘aym, Deld’il, c.2, s. 389-399; Beyhéki, Deld’il, c.6, s. 5-28.

8 Ebt Nu‘aym, Deld’il, c. 2, s. 447-467; Beyhaki, Deld’il, c. 6, s. 83-256.

7 Kitaplarda aktarilan mucizelerden bir kisminin mitolojik bir karakter tagidigi ve Hz.
peygamber’in peygamberlik fonksiyonuna bir katki saglamadig1 gibi onun sahsiyeti ile
de ortiismeyen bir yaninin oldugu gérilmektedir. Céabir b. ‘Abdilldh ile Hz. Peygamber
arasinda gegen su hadise konuyu agiklama noktasinda giizel bir 6rnek olusturmaktadir.
Buna gore Hz. Peygamber ile hacc yolculuguna ¢ikan Cabir b. ‘Abdillah, Batnu’r-revha
denilen yere geldiginde Hz. Peygamber ona ihtiyacini giderebilmesine imkan verecek
sekilde kapali bir yer bulmasini emreder ancak Cabir biitiin aramalarina ragmen her
taraf insanlarla dolu oldugu igin béyle bir yer bulamaz. Bunun {izerine Hz. Peygamber
ona gevrede agag veya tas goriip gormedigini sorar. Hz. Cabir'in olumlu cevap vermesi
tizerine Hz. Peygamber “O aga¢ ve ¢akl taslarina git ve de ki: ‘Allah Resuld sizin bir
araya gelip bir perde olusturmanizi emretmektedir.” Cabir’in bu emri aga¢ ve gakil tag-
larina iletmesinden sonra agaglar koklerini sdkerek tag parcalar ile bir araya gelerek bir-
likte bir perde olustururlar ve Hz. Peygamber ihtiyacini giderdikten sonra agaclar ve tag
parcalar1 eski yerine doner. (EbG Nu‘aym, Deld’il, c. 2, s. 393-394) Hz. Peygamber’e
nispet edilen ve onun olur olmaz her yerde bu tarzda kendi ihtiyacini gidermek {izere
ortaya koydugu soylenen bazi olagan st tavirlari onun sahsiyeti ile bagdastirmak ve
kabullenmek ¢ok miimkiin géziikmemektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de bagta Hz. MisA ve Hz. Isa olmak tizere birgok pey-
gamberin hissi mucizesine yer verildigi* halde Hz. Peygamber’in hissi
mucizelerine dair agik bir bilgiye rastlanmamaktadir. Kur’dn-1 Kerim’e
baktigimizda ozellikle Mekke déneminde, kitle kazanmak ve Islam davetini
gliclendirmek anlaminda Hz. Peygamber’in niibiivvetinin ispatina daha
¢ok ihtiya¢ duyuldugu bir ortamda bile miisriklerin mucize talepleri kulak
ard1 edilmis, hatta hos karsilanmamis® ve daha Onceki peygamberlerin
mucize getirdigi halde kendi toplumlarinin inkar etmeye devam ettigi
vurgulamustir.®” Bazen de mucize talepleri ile gelen mugrikler “ben de sizin
gibi bir insanim” yanitina muhatap olmuslardir.* Hz. Peygamber’in hayat:
boyunca ortaya koydugu ifade edilen olaganiistii hallerin tamamini kabul
etmek veya reddetmek gibi bir yaklasgim tarzi yerine onlarin ne tiir bir
fonksiyona sahip olduklarini tespit etmek bu baglamda daha fazla 6nem
kazanmaktadir. Basta delail kitaplar1 olmak {izere klasik kaynaklarda Hz.
Peygamber’e nispet edilen olaganiistii hallerin neredeyse tamami Miislii-
manlarin oldugu ortamda ve miisriklere karsi herhangi bir meydan okuma
veya ikna gabasinin s6z konusu olmadigi bir atmosfer iginde meydana
gelmislerdir. Oysa bir peygamberin mucizesinin ispat baglaminda kullani-
labilmesi i¢in onun hem inanmayan kitleye meydan okuyacak tarzda hem
de onlarin talebi sonucu ortaya ¢ikmis olmasi ve talebe uygun olarak ger-
ceklesmesi gerekir.** Uzerinde hala énemli dl¢iide tartigmalarin bulundugu
ayin yarilmas: mucizesini® bir kenarda tutacak olursak Hz. Peygamber’in
bu tarz mucizeleri genel yapisi itibari ile bir meydan okumay1 ya da niibiiv-
veti ispat gibi bir fonksiyonu biinyesinde barindirmamaktadir. Hz. Pey-
gamber’in hissi mucizeleri ya yemeklerin bereketlenmesi ve sularin ¢ogal-
mas1 gibi olaylarda goriilecegi tizere baglilarina yardim ve onlar1 motive
etme amacina yoneliktir veya mira¢ olayinda oldugu {izere bizzat Hz.
Peygamber’i teselli etme gorevi gormektedir. Ayrica Kur’dn-1 Kerim’in

8 El-A‘raf 7,133; T4-ha, 20, 22-23; en-Nazi‘at 79, 20, el-Bakara 2, 87, 253; Al-i-‘Imran 3,
46, 49, 50, 5, 110; el—Enbiyé’ 21, 68-69

81 El-Beyyine 98, 1, 4.

82 En-Nisa 4, 155

8 El-Fussilet 41, 6.

8 Krs. Bulut, Mucize, s. 246-247.

8 Tartismalar i¢in bkz. Ahatl, Peygamberlik, s. 223-229; Bulut, Mucize, s. 174-197; Celebi,
Hyas, Itikadi Agidan Uzak ve Yakin Gelecekle Ilgili Haberler, Kitabevi, Istanbul 1996, s.
152-181.
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misriklerin hissi mucize taleplerine karsi takindigi olumsuz tavir da Hz.
Peygamber’in hissi mucizelerinin ispat noktasinda fonksiyonel olmadigini
destekler mahiyettedir. Bu durum Hz. Peygamber’in hissi mucizelerinin
olup olmadigindan daha ¢ok onun hissi mucizelerinin peygamberlik kanit:
olarak kullanilmadig1 seklinde algilanabilir. Bu tiir mucizelerin bir yiirek-
lendirme bir isteklendirme amacina bagli oldugu dolayisiyla tanik olan
insanlarin hedef kitle olarak secildigi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Kisiye
ya da topluma 6zel bu durumlarin genellestirilerek bir ispat metodolojisi
igerisinde degerlendirilmesi ¢ok miimkiin gozitkmemektedir.

1.2.3. Hz. Peygamber’in Gelecege Dair Verdigi Haberlerin ispat-1

niibiivvet i¢in kullanilmasi

Gelecekte olacak bir seyi 6nceden bilme ve bildirmenin beser i¢in imka-
n1 ve sinirlart Islam literatiiriiniin hemen hemen her alaninda ele alinan bir
konudur. Mutlak gayb bilgisinin sadece Allah’a mahsus oldugu konusunda
herhangi bir goris ayrilig1 olmamakla birlikte Yiice Allah’in bu bilgi alani-
nin bir kismini insanlardan sectiklerine agip agmadigl ve daha 6zelde Hz.
Peygamber’in gayba dair bilgisi ve bu bilgisinin sadece Kur’an-1 Kerim’de
gecen gaybi haberlerle sinirli olup olmadigr konusu tartigila gelmistir. Bu
konudaki ayetlerin®* incelenmesi ve degerlendirilmesi sonucunda Yiice
Allah’in Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla gayba dair bilgiler verdigi ve bu
bilgilerin sadece Kur’an-1 Kerim’de ifade edilenlerle sinirli olmas: gerek-
medigi goriisii agirlikli olarak dile getirilen ve genel kabul goren bir anlayis
oldugu soylenebilir.*”

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’e miijde, teselli ve bilgilendirme bag-
laminda gelecege dair haber verildigi erbabinin malumudur. Burada tafsila-
tina girmeden Iranllara yenilen Bizans ordusunun kisa bir zaman sonra
yapilacak bir savagta Iranlilara galip geleceginin “Rumlar en yakin bir yerde
yenilgiye ugradi. Ama onlar bu yenilgiden kisa bir siire sonra zafere ulasacak-

8 Karsilagtirmak i¢in bkz. Lokman 31, 34; Al-i ‘Imran 3, 179; el-Cinn 72, 26-27; el-M4’ide
5, 109.

Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Ertiirk, Mustafa, Metin Tenkidi Prensipleri A¢isin-
dan Sc?.hih—i Buhari'deki Bazi Fiten Hadisleri]cin Degerlendirilmesi (Doktora Tezi), Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1995, s. 102-170.

87
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lardir’™®

89

ifadeleriyle Hz. Peygamber’e bildirilmesini 6rnek olarak verebili-
riz.

Hz. Peygamber’e nispet edilen olagan iistii haller igerisinde en gok tarti-
silan ve belki de en ¢ok giindem isgal eden boliim hig siiphesiz onun ileride
meydana gelecek bir takim olaylara isaret ettigi varsayilan ve agirlikhi
olarak Fiten ve Melahim ile Esratu’s-sa‘a basliklar: altinda Hadis literatiirii
icerisinde yer alan haberlerdir. Beyhaki Deld’il'inde Hz. Peygamberin
niiblivvetini ispat baglaminda onun gelecege dair haberlerine olduk¢a genis
sekilde yer verir. Genel basliklar altinda toplayacak olursak haberin su
konular1 i¢erdigini gormekteyiz:

Hz. Peygamber’in kendinden sonra iimmetin basina kimlerin gececegini
ve bunlardan hangilerinin halife ve hangilerin hiikiimdar sayilacagini, ne
kadar middet hiikmedeceklerini ve bu yoneticilerden hangilerinin hak
veya batil tizerine olacaklarini bildirmesi.

Hz. Osman donemi ve sonrasinda meydana gelecek kargasalar ve bu
kargasalarda taraflarin durumlari hakkinda verdigi bilgiler.

Sahabeden bazi kisilerin 6liim zamanlarini, nasil ve nerede dleceklerine
dair bilgiler.

Gelecege yonelik haberlerin ikinci kismini ise Kiyamet alametleri olarak
nitelendirilen uzak gelecekteki haberler olusturmaktadir. Bunlar igerisinde
Hz. Isa’nin yeniden yeryiiziine inisi, Giinesin batidan dogusu, Mehdi’nin
gelisi gibi belirli bir olaya dair olanlar oldugu gibi, savaslarin artmasi,
depremlerin ¢ogalmasi, ahlaksizligin ¢ogalmas: gibi toplumsal felaket ve
yozlagsmaya isaret eden haberler de mevcuttur. Burada dikkati ¢eken bir
bagka husus da hem Beyhaki'nin hem de Ebta Nu‘aym’in uzak gelecege dair
haberler olan kiyamet alametlerine kitaplarinda yer vermemeleri ve ispat-1
nibiivvet baglaminda kullanmamalaridir. Bir bakima kendi dénemlerine
kadar meydana gelmis olan gayba dair haberleri degerlendirmis ve onlari
sahit tutmuslar ama heniiz gerceklesmemis olan olaylar konusunda bir
yorum yapmadan zimnen onlar1 bu baglamda delil olarak kabul etmemis-
lerdir.

8  Er-Rim 30, 1-4. )
% Daha genis bilgi icin bkz. Ertiirk, s. 137-170; Celebi lyas, Islam Inancinda Gayb Proble-
mi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1996, s. 104-109.
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Hz. Peygamber’in Vahy-i gayri metliivv olarak ifade edilen Kur’an dis1
vahiyle bir takim bilgiler aldig1 inkér olunamayacak kadar agiktir.”® Bunlar
arasinda gaybi bilgilerin yer almasi imkan dahilindedir ve aldig1 bizzat
Kur’an-1 Kerim’in dolayl ifadelerinden anlagilmaktadir.”” “Muhaddisler,
Hz. Peygamber’in verdigi gaybi haberleri onun niibiivvetinin delilleri
arasinda saymuiglardir. Nitekim Buhéri’nin, “Islam’da niibiivvet alametleri”
adli bab bashigiyla “mendkib kitabi”na aldigi, yaklasik elli dort hadisten
olusan bu boéliimde, tahric ettigi hadislerin yariya yakinini onun gaybi
haberlerine hasretmesi®® bu hususun acik ispatidir.””

Yukarida da ifade edildigi tizere Kur’an-1 Kerim’de hem ge¢mise hem
Hz. Peygamber’in yasadigi déneme dair bazi gaybi bilgiler yer almigtir.
Kur’an-1 Kerim ge¢miste olan bazi olaylar1 aktarirken Hz. Peygamber’in bu
olaylara sahit olmadigini ve bu bilgileri ancak vahiy yolu ile bilebilecegini
“Iste bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan dnce onlar
ne sen biliyordun ne de kavmin™* ifadesi ile dile getirmektedir. Hz. Pey-
gamber’in gecmise dair bazi gaybi bilgileri vahiy yolu ile haber vermesi
niiblivveti ispat agisindan tizerinde durulacak bir husustur. Nitekim yuka-
ridaki ayette gecen “ne sen ne de kavmin ifadesi” hitap kitlesi olarak miis-
rikleri hedef sectigini de ortaya koymaktadir. Ancak bir bagka ayette Allah
bu gaybi haberleri niye Hz. Peygamber’e bildirdigine dair ¢ok a¢ik ve net
bir gerekge bildirmektedir. Hiid Stresi 120. Ayette yer alan “Onceki pey-
gamberlerin hayatina iliskin sana anlatti§imiz her sey senin gonliinii pekis-
tirmeyi amagliyor. Bunlarda senin icin gercek, miiminler icin de 0giit ve
hatirlatma vardir.” mealindeki ifadeler Kur’an-1 Kerim’deki gaybi bilgilerin
amacinin tamamen Hz. Peygamber’i teselli ve Miiminleri yiireklendirme ve
onlara 6giit verme oldugunu agik ve net olarak ortaya koymaktadir. Yine
Kur’an-1 Kerim’in “Miiminlerin Mescid-i Haram’a mutlaka gireceklerine

dair Hz. Peygamber’in rityasinin gerceklesecegi™, “Rumlarin birkag yil

% Bkz. Ahatli, Peygamberlik, s. 254-258.

' Ornek olarak bkz. Tahrim 66, 1-5. Bu konuda farkli yorum icin bkz. Biinyamin Erul,
“Bir Alan Taramasinin Panoramasi, Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazi Miilahazalar ve
Bir Elestirinin Elestirisi”, Isldmiydt 111 (2000) say1: 1, s. 161-184.

%2 Buhari, “Menakib” 25.

% Ahatl, Peygamberlik, s. 257.

% Huad 11, 49.

% El-Fetih 48, 27
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sonra [ranllara galip gelecegi™ seklinde gelecege dair verdigi haberleri de
bu baglamda degerlendirmek miimkiin gozitkmektedir. Bu tiir gaybi bilgi-
ler teselli ve isteklendirme amagl olup Hz. Peygamberin ve Miiminlerin
moral gliclinii yliksek tutmaya yoneliktir. Dolayisiyla ayetleri bu baglamin
disina tastyarak bunlari niibtivveti ispat baglaminda kullanmak ¢ok fonksi-
yonel goziikkmemektedir.

Hz. Peygamber’in gerek yakin gelecege gerekse uzak gelecege dair bil-
dirdigi haberlerden sihhati tespit edilenlerinin da benzer bir fonksiyona
sahip oldugunu soylemek yanlis olmasa gerek. “Misir’in fethini” “Bir kadi-
nin Hire’den kalkip emniyet igerisinde gelip Kabe'yi tavaf edecegini””,
“Kisra b. Hirmiiz'in ve Kayser’in miilkiiniin Miislimanlarin eline gegece-
gini”*®
daha ¢ok miiminleri yiireklendirme amaci tasimaktadir. Nitekim s6z konu-
su Fiten ve Melahim ile Esratu’s-sa‘a literatiirii igerisinde yer alan haberler
incelendiginde bunlarin ytireklendirme sakindirma ve 6giit verme fonksi-
yonu yiiklendigi goriilecektir. Bunlari s6z konusu baglamlarinin disina
tagirarak niibiivveti ispat icin kullanmak fonksiyonel yonlerini yitirmeleri-
ne sebep olacaktir. Ote yandan bu literatiirde yer alan bazi rivayetlerin
ifade ve icerik acisindan ¢ok net ve agik olmayisi, immet i¢indeki bir takim
ihtilaflar1 merkeze almas: ve bu ihtilaflarda taraf tutmasi, izafilik ve pole-
mik yéniiniin agir basmasi, merak uyandirmak ve pratikte bir halkin popii-
lizmini kagimaktan 6te bir fonksiyon icra etmemesi bu tiir haberlerin ispat-
1 niibiivvet baglaminda kullanilacak isaretler olamayacagini giiglendirmek-

tedir.

miijdelemesi gibi haberler gaybi bilgi yoluyla meydan okumaktan

SONUC

Sonug olarak sunlar ifade edilebilir: Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat
baglaminda hem ge¢miste hem de giiniimiizde bir¢ok ¢aba ve gayretin
gosterildigi bir vakiadir. Bu anlamda ¢ok farkli yontem ve araglar kullanil-
mistir. Kur’an-1 Kerim’in ifadesine goére Hz. Peygamber’in bir peygamber
olarak yerytiziini sereflendirecegi daha 6nceki semavi kitaplar ve peygam-
berler tarafindan dile getirilmis ve mijdelenmistir. Kur’dn-1 Kerim’de

%  Er-Rém, 1-3.
9 Buhari, “Menakib”, 22
% Muslim, “Fiten ve egrati’s-sd‘a”, hadis no:75.
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verilen bu haber inang agisindan biz Miisliimanlar: baglar. Ancak bu isaret
ve ifadelerin siipheye yol agmayacak bir kesinlikte tespiti bu giin i¢in bir
anlamda zor ve hatta imkansizdir. Bu ytizden s6z konusu kitaplardan bu
isaretlerin tespiti ameliyesi sadece polemik ve reddiye literatiiriine katki
saglar ve baska bir acidan da bu arayis gecmis semavi kitaplarin giiniimiiz-
de var kabul edilen niishalarinin tahriften uzak ve otantik bir yapiya sahip
olduklar: seklinde bir kabulii en azindan tartigmaya agar. Dolayisiyla yo-
ruma, spekiilasyona ve polemige her zaman a¢ik olan bu konuda ortaya
konacak her tiirli bilgi kesinlik arz etmeyecegi gibi niibiivveti ispat agisin-
dan da ciddi rol oynamayacak ve fonksiyonel olmayacaktir.

Hz. Peygamber’in dogumundan Peygamberligine kadar gecen siire igin-
de bir takim olay ve isaretlerin meydana geldigini ifade eden haberler hem
tarih agisindan hem de ilmen ispati mimkiin olmayan anlatimlardir.
Bunlarin daha 6nceki peygamberlerle ilgili kendi literatiirlerinde anlatilan
haberlerle benzerlik arz etmesi akla benzer amagla uydurulmus olduklar:
diisiincesini getirmektedir. Bu ylizden s6z konusu haberlerin ispat bagla-
minda bir deger ifade etmedikleri soylenebilir.

Hz. Peygamber’in Peygamberligi esnasinda bir takim olagan iisti halle-
rinin bulunmast hem miimkiin hem de peygamberlik kurumunun bir
geregidir. Ancak olusum tarzlarina ve zamanlarina bakildiginda bu tiir
olagan isti hallerin birer hidayet mucizesi degil teselli yardim ve destek
amagl olduklar1 soylenebilir. Bir tek istisnasi Ayimn yarilmas: hadisesidir.
Olayin Kur’an’1 Kerim’de anlatim baglamu bir ispat ¢ergevesindedir. Ancak
burada bu mucizenin meydana gelip gelmedigi konusunda uzunca tartis-
malarin var oldugunu da ifade etmek gerekir.

Hz. Peygamber’in gelecege yonelik verdigi haberleri iki kisimda ele aldi-
gimizda bunun ikinci kismi olan Kiyamet alametlerine dair haberlerin
nibiivveti ispat baglaminda hemen hemen hi¢ kullanilmadiklarini gérmek-
teyiz. Birinci kisimda fiten ve meldhim gergevesinde yer alan ve Peygamber
sonras1 doneme dair bilgi veren haberler ise bu konuda yazilan literatiirtin
stirekli atifta bulundugu ve ispat i¢in kullandig1 delillerdir. Ancak dikkatle
incelendiginde s6z konusu gaybi haberlerin gelecekten haber verme ama-
cindan daha ¢ok teselli ve motivasyon rolii oynadiklar: goriilecektir. Ayrica
bu delillerin yer aldig1 hadis metinlerinin degerlendirmesini ayr1 ayr1 yapip
bunlarin sthhat derecesini, vahiy tiriinii mi yoksa Hz. Peygamber’in bir
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beser olarak zan ve tahminin bir sonucu mu oldugunu tespit etmek ve
bunlarin hangi baglamlarda kullanilacagini belirlemek gerekir. Genel bir
degerlendirme yapilacak olursa gelecege yonelik ifadeleri ispat-1 niibiivvet
baglami iginde ve bu literatiir gergevesinde degerlendirmek sikintili go-
zitkmektedir. Her seyden evvel siibutlarindaki zannilik, ifadelerin biiyiik
oranda net ve agik olmayist immet icindeki bir takim ihtilaflar1 merkeze
almasi bunlarin ispat-1 niibiivvet baglaminda kullanilacak isaretler olama-
yacagini giigclendirmektedir. Bu haberler Hz. Peygamber’in ileride iimmet
icinde meydana gelecek ihtilaflarin 6ziinde degil saf tutan taraflar arasinda
yer almasi onun bazilar1 tarafindan hadiselere miidahale ettirildigi izleni-
mini uyandirmaktadir. Hz. Peygamber’in iimmetinin gelecekteki yapilan-
masina miidahalesi bir takim gaybi haberler vasitasiyla degil daha ¢ok
immetinin hayir ve giizelliklerin yaninda, ser ve kotiliklerin karsisinda
olmak gibi genel bir tavsiye niteligindedir. Bu konuda kitle ve isimlerin
birebir Hz. Peygamber tarafindan tayini, tespiti ve tavsiyesi diisiiniilemez.
Oysa onun gelecege dair haberlerinin bir kisminin baglami daha sonraki
donemlerde bazi grup ve firkalarin yaninda saf tutulmasi ve onlarin taraf-
tar1 olunmasini isaret edecek nitelikler tasimaktadir. Bu onun niibtivvet
gorevinin Oziine aykiri bir goriinim arz etmektedir. Sonug olarak su iki
noktanin altinin kalinca ¢izilmesi 6nem arz etmektedir.

1. Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat baglaminda yukarida sayilan de-
lillerin belli donemlerde belli fonksiyonlari yerine getirmis olabilecegi
distinilebilir. Ancak bu giin i¢in baktigimizda bunlarin giiniimiiz diinya-
siin anlayist ve bilgileri 1s181nda ispat metodolojisi igerisinde fonksiyonel
olmalar1 miimkiin gozitkmemektedir. Bu anlamda Islam Dini ve onun
tebligcisi Hz. Peygamber’in hak oldugunu ispat baglaminda kullanilacak
evrensel delilin Kur’an-1 Kerim oldugu soylenebilir. Bu sadece teorik
baglamda tespit edilmis bir vakia konumunda degildir. Giintimiiz diinya-
sinda Islam timmetinin hem madden hem de ahlaken harap bir halde
olmasina ragmen Yusuf Islam (Cat Stevens) ve Wilfried Murad Hoffman
gibi Miihtedilerin Islam’i se¢melerinde Kur’4an-1 Kerim’in etkilerini ve
izlerini gormek miimkiin.

2. Hz. Peygamber’in peygamberligini ispat anlaminda bir baska 6nemli
delil de Hz. Peygamber’in bizzat kendisi, yani yasam tarzi ve 6gretisinin
olgiilti ve dengeli olmasidir. Hz. Muhammed (a.s.)’den onceki peygamber-
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lerin olagantistii birgok mucizesine karsin Kur’dn-1 Kerim Hz. Peygam-
ber’in boyle bir mucizesinden detayli olarak bahsetmez. Bu yiizden o pey-
gamberligini ilan edip insanlari Islam’a davet ettiginde Mekke'nin ileri
gelenleri ve yabancilar zihinlerinde var olan Peygamber imajindan dolay:
saskinliga diisip bu miitevaz: insanin peygamber olabilecegini bir tiirli
kabullenemez ve Hz. Peygamber’den olaganiistii bir tavir beklentisi igine
girerler. Onun en biiylik mucizesi hayatin iginden bir peygamber olmas: ve
bu miitevazilig: ile i¢inde yasadig1 toplumu doniistiirmesidir. Bagka hicbir
delil olmasa bile kisa siire igerisinde yasadig1 toplumu cehaletin karanligin-
dan alip ahlakin erdemin nurlu yoluna iletmede gosterdigi basari onun
peygamberligi icin yeterli olsa gerektir. Bunu onun yasadig1 topluma baka-
rak ¢ok daha iyi anlayabiliriz. Allah Rastlii, insanlarin birbirini haksiz yere
oldirdigii, giigliniin gok rahatga zayif olanin elinden malini aldigi, ne
insanin ne de insanligin bir degerinin kaldig1 boyle bir toplumu, 23 sene
gibi kisa bir siire igerisinde ilahi vahyin destegi ile adaletli, hosgoriilii, kul
hakkina saygili, atese diismekten korkarcasina harama uzanmaktan sakinan
bir topluma doniistiirdii. Bu doniisiimii basarmas: onun peygamber olusu-
na bir bagka ¢agdas delil olarak ifade edilebilir.
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Giris

Kuran’in anlagilmasina yardimci olan ilimler' anlaminda kullanilan Ku-
ran limleri baz1 kaynaklarda (Vahiy, Mekki-Medeni ayetler, Sebeb-i Nii-
zul, Nasih-Mensuh, Kiraat, Muhkem-Miitesabih, Tefsir ve I’cazu’l-Kuran
vb.)? ilim dallarina ayrilmistir. Onun bir alt dali olarak Tefsir’e gore Kuran
ilimleri daha kapsamli olmaktadir.’> Esasen Tefsir ¢aligmalarinin (Irabu’l-

Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir ABD 6gretim iiyesi (Dog. Dr.),
garslan@firat.edu.tr

1 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilu’l—frfanﬁ Ulumi’l-Kuran, Masir trs. [, 27;
Halid Abdurrahman el-AKk, Usulu’t-Tefsir ve Kavaiduhu, Darun’n-Nefais, Beyrut 1986,
39.

2 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kuran, Daruwl-ilm 1’1-Melayin, Beyrut 1996, 367-381.

3 el-AKk, Usulu’t-Tefsir, 41.

72 = Usil

Kuran, Garibu’l-Kuran ve Mecazu’l-Kuran gibi) ilk konular1 da Kuran
ilimleri ile ilgilidir.

Tefsir Usull ise; Kuran’in manalarinin hiitkim ve hikmetlerinin kendi-
siyle anlasildig bir ilimdir. Bu da ancak Sarf, Nahiv, Beyan, Kiraat, Sebeb-i
Niizul ve Nasih-Mensuh gibi ilimlerin yardimiyla olur.* Tefsir Usulii ayn
zamanda “Sebeb-i Niizul, Mekki-Medeni ayetler, Nasih-Mensuh, Kiraat,
Muhkem-Miitesabih, Has-Amm, Mutlak-Mukayyed ile Miicmel-
Mufassalin bilgisi®* demektir. Gorildigi gibi her iki kavram ayni anlamda
kullanilabilmektedir. Ancak biz “Usul” ile Kuran'in anlagilimasinda (Ku-
ran’in Kuran’la tefsiri, Stinnetle tefsiri, sahabe kavli ile tefsiri, siir istishad1
ile tefsir, vb.) sabit geleneksel yontemleri, “Kuran flimleri” tamlamasi ile
de Kuran’in anlagilmasina dolayli olarak katkida bulunan yukaridaki bilgi
dallarini kast etmekteyiz.

Ibn Haldun, Mukaddime’de ilimleri temelde tabii ve vaz’i (nakli) ilimler
diye ikiye ayirdiktan sonra nakli ilimlerin bagina Kur’an lafizlarinin agik-
lamasi demek olan tefsiri koyar: “Once Kuran’in lafizlarinin agiklanmasina
bakilir; iste bu tefsir ilmidir” diyerek tefsirin tanimini ve 6nemini ortaya
koyar. Sonra sahih, saz ve farkli rivayetlerden bahseden Kiraat ilmini
zikreder.®

Bir bagka agidan da o, ilimleri “amag ve ara¢” ilimler seklinde kategorize
eder. Ona gore Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam ilimleri ile Tabiiyat ve [lahiyat
gibi felsefe ilimleri bizzat amactir. Ikinci siradaki Arapga, Matematik ve
Mantik gibi ilimler ise amag ilimlerin aleti konumundadir.”

“Arapga, alet ilmidir, bir aragtir, amag degildir; amag; Tefsir, Hadis, Fikih ve Kelam ilmi
elde etmektir. Sayet, Arap¢a kurallar1 haddinden ve gerektiginden fazla okutulup soz
uzatilirsa amag ilimleri tahsil etmeye vakit kalmayacaktir. Sonraki alimlerin nahiv il-
minde, mantik ilminde ve hatta fikih usuliinde yaptiklar: buna 6rnektir. Ctinkd bu 4lim-
ler, bu ilimlerde s6ylenenlerin gercevesini son derece genisletip ayrintilandirmiglar, me-

* el-Akk, Usulu’t-Tefsir, 40.

> Celaleddin es-Suyuti, el-ftkanfi Ulumi’l-Kuran, Daru Ibn Kesir, Dimagk 1996, 11, 1191;
Abdullah Sehhate, Ulumu’t Tefsir, Daru’s-Suruk, Kahire 2001, 9.

¢ Abdurrahman Ibn Haldun, el-Mukaddime, Daru’t-Tunusiyye, Tunus 1993, 528-529.
Yorumlayarak yaptigimiz alintilarda Mukaddime’nin Arapga aslini, aynen alintilarda ise
Mukaddime’nin Imaj AS., Ankara 2004, Halil Kendir tarafindan yapilan son derece ba-
sarili terclimesini referans aldik. Dipnotlara ise bu farki belirgin olarak (ilkini “el-
Mukaddime” gevirisini ise “Mukaddime trc.”seklinde ) yansittik. Bu vesileyle Halil Ken-
dir beye tebrik ve takdirlerimizi sunmak isteriz.

7 Mukaddime trc, 788.
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selelerini dallandirmislar ve sonugta bunlari alet ilim olmaktan ¢ikarip bizzat amag ilim

haline getirmislerdir. Bundan dolay o ilimlerde, bizzat amag olan ilimlerde hi¢ de gerek

duyulmayan gorislere ve meselelere yer verilmistir. Bu ise bir ¢esit bos ve faydasiz sey-

lerle mesgul olmak anlamina gelir.”®

Bununla birlikte Arapganin derinlikli ayrintilarin1 6grenmek isteyenlere
kap1 agik birakilmalidir. O biitiin 6grencilerin degil fakat Arapganin derin
inceliklerine, genis detaylarina ilgi duyanlarin onu ayrintili olarak 6grene-
bileceklerini savunur.’

Kuran-1 Kerim’i temelde diger kitaplardan ayiran 6nemli iki 6zellik bu-
lunmaktadir. Biri aidiyet digeri de gelis seklidir. Bir bagka ifade ile o ilahi-
dir ve vahiy yoluyla alinmistir. Su halde Kuran-1 Kerim’i iyi tanimak icin
her seyden 6nce vahyin ne oldugunun bilinmesi lazimdir. Bir¢ok Ulumu’l
Kuran kaynag vahiy olgusuna yer vermek suretiyle Kuran'in tabiat1 hak-
kinda aydinlatici olmaya c¢alismaktadir; s6z gelimi Subhi es-Salih
“zahiretu’l-vahy” bashg1 altinda uzun uzadiya bilgi vermektedir.”” Aym
sekilde el-itkan vb. klasik kaynaklarda da vahyin gelis sekilleri ile ilgili
oldukga detayli bilgiler yer almaktadir." Kanaatimizce bu bilgiler faydadan
hali degildir.

Vahiy, sozliikte isaret, risalet, ilham, kelam-1 hafi, baskasina aktarilan
sey, kitap,'? siiratli isaret, remz, slirat ve ima' gibi anlamlara gelmektedir.
[bn Haldun’a gore de vahyin kelime anlam1 “hizli ve gabuk” olmaktir. O,
bu anlamin pratikte meydana gelisini de kelimenin kék manasina uygun
olarak agiklar: “Peygamberin (beseri 0zelliklerinden soyutlanarak) melekle
karsilagmasi, ondan vahiy almas: ve sonra tekrar beseri 6zelliklerine don-
mesi, diger taraftan kendisine vahyedilenlerin tamamini anlamasi, tek bir
lahzada, hatta bir géz kirpmasina yakin bir zamanda gerceklesiyor. Ciinkii
bu hal zaman disidir. Zaten bu halde iletisimin ¢ok hizli ger¢eklesmesinden

8 Mukaddime trc, 789.

®  Mukaddime trc, 789.

10 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kuran, 22-48.

1 Suyuti, el-itkan fi Ulumi’l-Kuran, I, 64-84.

12 Firuzabadi Mecduddin, el-Kamusu’l-Muhit, Matbaatu’s-Saade, Misir, trs, IV, 399;
Cemaleddin Muhammed Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, Daru Sadr, Beyrut 1993, XV, 379.

3 Ragib el-isfehani, Mufredatu Elfazi’l Kuran, (tah. Safvan Davudi), Daru’l-Kalem, Dimagk
2002, 858-860; Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, 399; Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, XV, 379.
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dolay1 vahiy olarak isimlendirilmistir. Ciinkdi vahyin kelime anlami hizli ve
cabuk olmaktir.”*

[bn Haldun, vahiy olgusunun miitesabih olup mahiyet ve hakikatinin
bilinemeyecegini'® séylemekle beraber, geleneksel vahiy ve tefsir anlayisla-
rindan farkli olarak degisik kimi miilahazalarda da bulunmaktadir. O,
vahiy olgusunu agiklamadan 6nce peygamberlerin bir beseri, bir de Rabba-
ni 6zelliklerinin bulundugunu ancak Rabbani yonlerinin beseri yonlerine
agir bastigini soyler. O, once varlik kategorileri ve bunlarin yukaridan
asaglya veya asagidan yukariya dogru tabii bir tertip icinde siralandiklarini
ve birbirlerinden ayrilamayacak kadar bitisik olduklarini belirtir. Her
alemin son sinirlarinda yer alan varliklar, tabii olarak asagidaki veya yuka-
rida yer alan bir sonraki alemin varliklarina (bu varliklarin 6zelliklerine)
gecis kapasitesine sahiptirler. “Ornegin basit cismani varliklardan bitkiler
aleminin st sinirinda bulunan hurma ve iiziimiin, hayvanlar aleminin alt
sinirinda bulunan salyangoz karsisindaki durumu, yine kendisinde zeka ve
idrak ozellikleri toplanmis maymunun, diisiince ve akil sahibi olan insan
kargisindaki durumu béyledir. Iste lemlerin birbirine bitisik olmasinin
anlami, her alemin alt ve Ust sinirlarinda bulunan varliklarin bir sonraki
alemde bulunan varliklara gecis kapasitesidir.”"

“Beseri dlemin tizerinde de ruhani dlem vardir. O 4leme ait bizdeki idrak ve irade kuvve-
ti gibi seyler, bunun bir gostergesidir. Bu alemin zatlari, saf idrak ve akletmedir. Iste bu
melekler dlemidir. Biitiin bunlardan, insan nefsinin, insani 6zelliklerden soyutlanip me-
leklige ge¢me kapasitesine sahip oldugu ve fiilen de bir an, bir lahza meleklige doniistii-
gt sonucu ¢ikiyor. Sonra, melekler dleminden hemcinslerine teblig etmekle yitkiimlii
oldugu bilgileri (vahyi) almis olarak insanhga geri déniiyor. Iste vahyin ve meleklerle
konusmus olmanin anlami budur. Biitiin peygamberler bu 6zellikte yaratilmigtir. Onlar
bu soyutlanma halinde zorlukla kargilagirlar.”’” Fakat zamanla (vahyin devam edisiyle)
bu zorluga alisirlar. Bu yiizden Mekke’de nazil olan sureler kisa, Medine’de nazil olan
sureler ise uzundur.”'®

Ibn Haldun, bu tiirler arasi gegisin zorluguna Hz. Ayse’den gelen ve
“Hz. Peygamber, vahiy esnasinda en soguk giinde bile terlerdi” rivayetini
de delil yapar. Ibn Haldun, “meleklerin bilgilerinin insan bilgisi gibi kesbi
yani sonradan elde edilmedigini, onlarin tabii olarak bilgiyle donatildiklar:

4 Mukaddime trc, 134.
15 el-Mukaddime, 576; (Mukaddime trc, 661).
16 el-Mukaddime, 572; (Mukaddime trc, 655).
17 Mukaddime trc, 656.
8 Mukaddime trc,135.
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ve bu bilgilerin asla yanlis olmadigi, vehim ve hata igermedigini™® de
soyler:

“Onlarin bu durumda sahip olduklar bilgilere herhangi bir yanlislik, hata ve vehim bu-
lagmaz. Aksine bunlar gozle goriiliip sahit olunan bilgiler gibidir. Hatta bu bilgiye sahip
olduklari sirada gayb perdesi ortadan kalktigindan ve her seye agik bir sekilde sahit ol-
duklarindan, bu bilgilerin gergege uygunlugu da zatidir. Yani gayet tabii olarak dogru-
dur (beseri bilgi gibi sonradan elde edilmis ve siiphe veya hata ihtimali icermez). Pey-
gamberler bu halden (meleklik halinden) beserilige dénerken, elde ettikleri bilgilerin
agiklik ve netligi kaybolmaz. Clinkii onlarin zeka durumu ve meleklik haline translar
buna izin vermez. $u ayette de buna isaret edilmektedir: “Ben de sizin gibi bir beserim
yalniz bana ilahinizin tek bir ilah oldugu vahyediliyor.” (Fussilet, 6) %°
[bn Haldun’un vahyi bilgi kuraminda melek bilgisinin dogruluguna
vurgu yapmasit Kur’an Ogretisine uygundur;®' ¢iinkii meleklerin bilgisi
Allah’in onlara ogrettigi sinirh fakat dogru bilgilerdir; Allah tarafindan
ogretilmistir. Su halde siiphe ve hatadan ari kesin dogrularin bilgisini,
peygamberlerin meleklerden almalari, Ibn Haldun’un vahye ait tezlerini
teyit etmektedir. Buna benzer goriisler Buhari $arihi el-Kirmani ve Zerkesi
tarafindan da ifade edilmektedir.”

Burada meleklerden alinan bilgilerin kesin dogru bilgiler oldugunu
Kur’an’a onaylatsak bile peygamberlerin vahiy esnasinda meleklestigi
seklindeki teoriyi kesin olarak Kur’an’a refere etmek miimkiin gozitkme-
mektedir. Zira s6z konusu mutasyonun mabhiyeti hakkinda elimizde kesin
bilgiler bulunmamaktadir. Yapilan yorumlar ise kisisel kanaatlerdir. Ka-
naatimize gére Kur’an’in zahirinden bdyle bir anlam ¢ikarmak zordur. Zira
Kur’an, Allah’in bir beserle ancak belirli sartlarla konusabilecegini hatirla-
tir: “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur,
yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O, yiicedir, hakim-

el-Mukaddime, 571. O, vahiy baglaminda insanin, zati olarak cahil oldugunu, ancak
sonradan bilgi sahibi olarak alim olabilecegini soylemektedir. (Mukaddime, 574) Bu te-
zini Alak suresinin ilk ayetleri ile teyit etmektedir. Ciinkii insanin en biiyiik 6zelligi son-
radan bilgi elde etmis olmasidir. Onun bu tarz analitik yorumlar: Kur’an’in ana temasi-
na uymaktadir. Clinkii “sizi analarinizin karninda bir sey bilmezken yaratt1” ayeti ile
Alak suresinin ayetleri ayn1 gercege yani insanin zati cehaletine isaret etmektedirler.

20 el-Mukaddime, 572; (Mukaddime trc, 656).

21 Bakara, 2/31-32.

22 Zerkesi, el-Burhan, 1, 229; Muhsin Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, [FAV Yay., Istanbul
2001, 53. el-Kirmani, Sahihu’l Buhari bi Serhi’l-Kirmani, 1, 28’den naklen. Genis bilgi
icin bkz. Muhsin Demirci, Vahiy Ger¢egi, IFAV Yay., Istanbul 1996.
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dir.”* Bu ayette, peygamber de olsa bir insanin meleklestigine dair a¢ik bir
isaret yoktur. Ayrica “perde gerisinden konusmak” veya “bir el¢i (melek
gondermek) suretiyle konugmak tabirinden de bir beserin meleklesmesi
anlami ¢ikmaz. Bununla beraber, Ibn Haldun’un vb.lerinin yorumlarinin
dogru olamayacagini séylemek de dogru degildir. Ciinkii elimizde kesin bir
veri ve belge bulunmamaktadir. Burada alti gizilmesi gereken nokta Ibn
Haldun’un, vahyin, beseri algi, idrak ve iletisimden tamamen farkli bir
keyfiyette olduguna vurgu yapmasidir. Kuran Ilimleri ve Tefsir Usulii
acisindan bizi ilgilendiren nokta da budur. Clinkii metafizik alemle iletisi-
min mahiyeti ve teknigi hakkinda net bilgilere sahip degiliz. Bu agidan
vahyi, beseri idrak ve algilarin 6tesinde ele almak en dogrusudur. Onu
ilham, kesf ve sezgiye benzetsek bile yine de vahyin niteligi ve mahiyeti
hakkinda kesin ve dogru sonuglara ulastigimiz sdylenemez.

A. MUKADDIMFE’DE KUR’AN iLIMLERI

Ibn Haldun’a gére Kur’an metni, temel ser’i delil olup mucize bir kitap-
tir; nakli de miitevatirdir.* ibn Haldun, “Kur’an Ilimleri” ana baslig altin-
da temelde Kur’an’a ait iki ilmin oldugunu soyler: Kiraat ve Tefsir. Bununla
beraber o, muhkem-miitesabih ve nasih-mensuh gibi Kuran ilimlerine ait
konulara da deginir. Bu makalede onun ¢ok 6nemseyip fazlaca temas ettigi
Arap dili ve Belagat gibi ilimler daha ¢ok yer kaplamis, kismen bahsettigi
baglam ve Ehl-i Kitap kiltiiri gibi meseleler ise kendine daha az yer bul-
mustur. Bir bagka ifadeyle makale Ibni Haldun’un tefsir anlayisinin ehem,
mithim ve normal kriterlerine gore sekillenmistir.

1. Kiraat

Kur’an’in Hz. Peygambere dayandirilmas: ve kiraatindaki farkl rivayet-
ler meselesi kiraat ilminin konusunu olugturur.” Ibn Haldun’a gére Kur’an,
miitevatir olarak nakledilmistir. Ancak sahabe, Hz Peygamberden duydugu
bazi lafizlar1 farkl sekillerde nakletmistir. Bu farkl rivayetler, zamanla yedi
miitevatir rivayetle sinirlanmistir. Bu yedi kiraat tarzi, ¢ok sayidaki ravileri
arasindan en meshur olanlarina nispet edilerek isimlendirilmistir. Boylece

2 Sura, 42/51.
2 el-Mukaddime, 551-552.
% Mukaddime trc., 609.
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“kiraat-1 sab’a” kiraatin esaslar1 haline gelmistir. Baska kiraat tiirleri de
nakledilmis; ancak bunlar, yedi kiraata ilhak edilmislerdir. Fakat kiraat
imamlari, rivayet sthhati agisindan onlar1 digerleri kadar kuvvetli gérme-
mistir.”? Burada onun, kiraat-1 ‘asereyi degil fakat kiraat-1 sab’ay: temel
kiraat sekilleri olarak kabul ettigi goriilmektedir. O, kiraatin diger ¢ gesi-
dini ise ilhak edilenlerden saymuistir.

Ibn Haldun, kiraat-1 sab’a konusunda ii¢ yaklagimdan bahseder. Bu yak-
lagimlar sunlardir: 1. Bazilar1 onlarin miitevatir olarak gelmis olduklarini
kabul etmez. Clinkii onlara gore, kiraat (lafizlarin ve harflerin) séylenis
bi¢cimidir ve bu da kayit altina alinamaz. Ancak onlara gére bu durum,
Kuran’in tevatiir olusuna zarar vermez. 2. Cumhura gore, kiraatlar
mitevatirdir. 3. Bazilari ise, duyarak soylenis bicimleri bilinemeyecegi i¢in
med ve teshil gibi soylenis bi¢imlerinin disindaki hususlarin miitevatir
oldugu goriisiindedir. Ibn Haldun bu ii¢ gériisten sonuncusunun daha
dogru oldugunu ifade eder.”

Onun kiraat alimleri, kiraat sekilleri, kiraat kitaplar1 ve bunlarin miellif-
leri hakkinda verdigi bilgiler daha ¢ok kendi yasadigi cografyaya yani
Kuzey Afrika’ya ait olanlardir. Bu anlamda o, Miicahid, Ebu Amr ed-Dani,
Ebu Kasim b. Fiyyure gibi kurradan bahseder. Imam Asim, Kisai vb.
kurradan bahsetmemesi ise onun Irak’tan diger bir ifadeyle, Dogu’dan pek
haberdar olmadigini gosterir. Zaten Mukaddime’'nin degisik yerlerinde
“Doguda ne olup bittigini bilmiyoruz™* der.

ibn Haldun, kiraat konusunda Arap dilini esas alir. O, kiraatta, dili bir
tarafa birakarak sahabenin tstiinligiinden hareketle onlara atfedilen imla
sekillerinin esas alinmasi gerektigini savunanlara karsi ¢ikar. “Bu konuda
sahabenin, yazi sanatinda usta olduklarini, yazilarinda hata gibi goriilen
hususlarin gercekte boyle olmadigi, aksine her birinin agiklamasinin bu-
lundugu” seklinde iddialar ileri siiren bazi gafillerin bulundugunu, bunlara
iltifat edilmemesi gerektigini sdyleyerek, sahabeye isnat edilse de, yazim
hatas1 varsa onlar hata olarak goriilmelidir” der. ibn Haldun, “yazi, sahabe
icin bir kemal olgiisii degildir; nitekim Hz. Peygamber de timmi idi ve bu
husus onun igin bir kusur degildir” diyerek yazim hatalarinin sahabenin

% el-Mukaddime, 530; (Mukaddime trc., 612)
27 el-Mukaddime, 530; (Mukaddime trc., 612)
2 Mukaddime trc., 791.
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Ustiinliigline havale edilerek, bazi kelimelerin vaz’i anlamlar1 diginda yo-
rumlanmasina karsi ¢ikar. Ornegin bu kimseler,
3B 50 gl 1Y 5 G 06 4 B Y L e ).IQS\ 45
o bl i
“Siileyman, kuslar1 gozden gecirdikten sonra séyle dedi: Hiidhiid'ii nigin
goremiyorum? Yoksa kayiplara mi karisti? Ya bana mazeretini gosteren
apacik bir delil getirecek ya da onu siddetli bir azaba ugratacagim yahut
(855N le ezbehannehu) bogazlayacagim™ ayetindeki J “le” edatini “elif”
ziyadesiyle £33 ¥ “ld ezbehannehu” seklinde okuyarak bunun, bogazlama
isinin hentiz gerceklesmedigini gostermek icin oldugunu iddia ediyorlar.”®
[bn Haldun devamla sunlari sdyler: Mushafta yazi kurallarina aykiri bulu-
nan hususlar da kiraat ilminin alanina girdi ve béoylece #x3i Y “la
ezbehenne” dogru sekliyle yani £:53N “le ezbehanne” olarak yazildi. Bu
konuda eserler yazildi. Ebu Amr ed-Dani’nin bu konularla ilgili “Kitabu’l
Mukni” adli eseri meshurdur.>

Su halde Ibn Haldun, kiraat konusunda Arap dilinin kural ve ilkelerini
esas almakta, dil agisindan yanlis olan imla sekillerinin zayif rivayetlerle
sahabeye isnad edilerek dogrulanamayacagi soylemini esas almaktadir ki,
kanaatimizce dogru olan da budur. Ciinkii Kur’an’in a¢ik bir Arapga ile
nazil oldugu sabittir. Fakat sahabeye atfedilen farkli kiraatlerin stibutu
mitevatir olmadigindan kesinlik ifade etmemektedir. Dolayisiyla o,
kiraatta olgii olarak Arap dili ile beraber sahih tevatiir rivayeti esas almak-
tadir. Bu da cumhurun® benimsedigi usuliin aynisidir.

Ibn Haldun’'un “kurra” tanimi da ilgingtir. Ona gore ilk dénemde
“kurra”, Kur’an’t ezberlemis; nasih ve mensuhu, muhkem ve miitesabihi
Hz. Peygamberden veya ondan duyanlardan 6grenmis olan kimselerdi.
[lmin ve dilin gelismesinden sonra artik bu bilginlere “kurra” yerine “fa-
kih” veya “4lim” denilir oldu.*®

Ona gore, “kurra” teriminin yaygin olarak kabul gérmesinin arka pla-
ninda yatan gey, Araplarin immi olmalaridir. Ummi toplum iginde

2% Neml, 27/20-21.

0 el-Mukaddime, 531; (Mukaddime trc., 583)

31 el-Mukaddime, 531, (Mukaddime trc., 613)

32 {smail Karacam, Kiraat Ilminin Kuran Tefsirindeki Yeri, [FAV Yay. stanbul 1996, 83-90.
3 el-Mukaddime, 541, (Mukaddime trc., 624)
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Kur’an’1 okuyabilen, hiikiimlerini nakledebilen kimselere tabiatiyla kurra
denmis oldu. Onlar, Kur’an’in ve stinnetin okuyucularrydilar. Clinki ser’i
hiikiimleri sadece Kur’an ve onun agiklayicisi durumunda olan siinnetten
Ogreniyorlardi® Bu tespiti, bir taraftan onun semantik yaptigini bir taraf-
tan da tefsir tarihini ve kiraat alaninda meydana gelen 6nemli kirilma
noktalarini iyi bildigini gostermektedir.

Kur’an, Kureys leh¢esine gore nazil oldugundan onun cem’i meselesin-
de de bu lehge esas alinmist1. Zira bozulmaktan kurtulan ayni zamanda en
fasih lehge idi. ibn Haldun da buna dikkat ¢eker.”> Bu goriis sonraki aras-
tirmacilar tarafindan da desteklenmistir.’

2. Tefsir

Ibn Haldun’a gore tefsir ilmi, Kur’an lafizlarinin ag¢iklamasi demektir.”
ibn Haldun, tefsir tarihini sOyle ozetlemektedir:

“Hz. Peygamberin Kur’anla olan iliskisi, ndsih-mensuh, miicmeller, sebeb-i niizuller vb.
bilgilerin hepsini bize sahabe nakletmektedir. Onlardan da tabiun nesli alip bize aktar-
mislardir. Islam’in ilk devirlerinde bu durum béyle devam ede gelmisti. Sonradan bu
bilgi ve rivayetler kitaplarda tedvin edilerek miistakil bir ilim haline gelmistir. Taberi,
Vakudi ve Sealibi gibi miifessirler, eserlerinde bu rivayetlere genis sekilde yer vermisler-
dir.”*® “Daha sonra nahiv ve belagat gibi dil ilimleri, bir sanat haline geldi ve bu konuda
eserler telif edildi. Araplar, onceleri meleke halinde, kitaplara bagvurmadan dili kullani-
yorlardi. Fakat sonradan bunlar unutuldu; nahiv ve belagat ancak dil 4limlerinin kitap-
larindan 6grenilen ilimler haline geldi. Kur’an tefsiri i¢in de bu ilimlere ihtiya¢ duyuldu.
Ciinkit Kur’an, Arap Dili ve belagatina gore nazil olmustu. Béylece tefsir ikiye ayrildi:
Birincisi; seleften rivayet edilen haberlere dayanan nakli tefsirler. Bu tefsirler, nasih ve
mensuh ayetler, sebeb-i niizuller ve ayetlerin maksatlar1 gibi hususlarin bilinmesi esasi-
na dayanir. Cinki biitiin bu hususlar, ancak sahabeden ve tabiinden nakledilen haber-
ler sayesinde bilinir. Onceki alimler biitiin bu rivayetleri kitaplarinda toplamislardur.
Ancak onlarin kitaplar1 saglam-zayif, dogru-yanhs her tiirlii rivayeti kapsamaktadir.”

Metodolojik diisiinebilen Ibn Haldun, rivayet tefsirlerinin biitiin olarak

6z mahiyetini bir satirla ortaya koyabilmis ve bu konuda sdylenmesi gere-
keni diger usulctiler gibi o da séylemistir: Tefsirlere her tiir rivayet doldu-

3 Mukaddime trc, 798.

3 Mukaddime trc, 816.

% Mukaddime trc, 816; ayrica bkz. M.G.S. Hodgson, Islamin Seriiveni, cev., Heyet, iz Yay.
Istanbul 1995, 1, 95; Mesud Bubu, fi Fikhil-Lugati’l-Arabiyye, Dimagsk 1995, 10.

37 Mukaddime trc., 609.

3 Mukaddime trc., 799.

¥ Mukaddime trc., 614.
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rulunca buna karsi sdylenmesi gereken tek sey bunlara kars: dikkatli olun-
masidir. Taberi, Ibn Kesir, Sealibi gibi otoritelerin mecmualarindaki her
rivayet dogru ve sahih olarak kabul edilmemelidir. Gelenek maalesef buna
fazla dikkat etmemis ve Islam diisiincesi ve buna bagh olarak kelam, tefsir,
tasavvuf ve fikih gibi alanlarda tahrifat ve yanliglar yapilmistir. Kuran
tefsirlerine karisan bu rivayetleri Kur’an’a arz ederek ayiklamak gerekir.
Nitekim [bn Haldun’un verdigi bilgilere gére Ebu Muhammed Ibn Atiyye,
(Kab el Ahbar, Vehb b. Miinebbih ve Abdullah b. Selam gibi) Yahudi
kokenli alimlere isnad edilerek tefsirlere alinan Israiliyyat tiirii rivayetlerin
yanlislarini ayiklayip dogrularini bir kitapta toplamistir. Bu kitap Magrib
ve Endiiliis halki arasinda meshurdur. Kurtubi de Ibn Atiyye’yi katip
tutarak ayni nitelikte bir kitap yazmistir. Bu kitap da doguda meshurdur.*

Ikinci grup tefsirler ise kelimeler, irab, belagat ve degisik iisluplarin ifa-
de ettikleri manalar, bunlarla hedeflenen amaclar ve bunlarin anlam fize-
rindeki etkilerinin bilinmesi gibi dil esaslarina dayanir. Bu tefsirlerin birin-
ci grup (rivayete dayali) tefsirlerden bagimsiz oldugu durumlar azdir.
Ginkii esas olarak tefsirden amag birinci grup tefsirlerdir. Ikinci grup
tefsirler ise dilin ve dil ilimlerinin sanat haline gelmesinden sonra ortaya
cikmustir. Evet, bazi tefsirlerin genel yapisini ikinci tiirdeki yaklasim olustu-
rur. Dilin 6zelliklerini esas alan ikinci gruptaki en giizel tefsirlerden biri
Zemahgeri'nin “Kessaf” isimli eseridir. Ibn Haldun “Kessaf”mn bir tefsir
harikas1 oldugunu belirtmekle beraber itizali diisiincelerinden dolay:1 dik-
katli ve ihtiyath okunmasini tavsiye eder.*

Bu bilgiler 1s1ginda Ibni Haldun’un, tefsir tarihi ve tiirlerini bildik gele-
neksel ¢esitleriyle* ortaya koydugu, farkli bir agilim getirmedigi sonucuna
gidebiliriz. Bununla birlikte o rivayet tefsirinin daha 6nemli oldugunu
vurgulamistir.

[bn Haldun, Harun Resid déneminden itibaren Kur’an tefsiriyle ilgili

eserlerin yazildigimi®® soylemektedir ki, bu bilgi dogru degildir. Ciinki
Harun Resid, hicri 170 (M. 786) yilinda halife olmustur.* Oysa ilk defa

40 Mukaddime trc., 615.

41 Mukaddime trc, 615.

42 Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, Daru’l-Erkam, Beyrut trs., I,
97, 101.

B Mukaddime trc, 799.

4 Huseyin b. Muhammed ed-Diyarbekri, Tarihu’l Hamis, by., trs., II, 333.
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miistakil tefsir yazan Mukatil b. Silleyman hicri 150 yilinda vefat etmistir.
Burada ilging olan Ibn Haldun’un bu bilgiyi “Islam éalimlerinin ¢ogunun
acemler oldugu”na dair agtig1 bolimde vermesidir. Bilindigi gibi Mukatil
de bir acemdir. Bu, bize Ibn Haldun’un Doguyu (Irak), tarihi ve sosyolojik
olarak ¢ok iyi bilmedigini gostermektedir.

Bununla beraber onun Dogudan biitiiniiyle habersiz oldugu da soyle-
nemez; zira onun, Bati ve Endiiliis alimlerini bildigi kadar olmasa da, Dogu
alimlerinden ve eserlerinden de (Debusi, Pezdevi, Nesefi, Gazali ve Amidi
gibi Maveraunnehir, Irak ve Cezire usulciilerinden ve eserlerinden) haber-
dar oldugu goriilmektedir.* Kanaatimizce bu durum onun isabetli yorum-
lar1 icin bir kusur da tegkil etmemektedir.

ibn Haldun’a gore, Islami ilimlerle ugrasanlarin ¢ogu acemdir; o,
Sibeveyh, Zeccac ve Farisi gibi bazilarinin adini zikretse de ¢ogunun adini
belirtmez. O, fikih usulii alimlerinin, kelamci ve miifessirlerin ¢ogunun da
acem oldugunu, ilmin korunmasi ve tedvin isini de acemlerin yaptigini
soyledikten sonra, Hz. Peygambere atfedilen (Buharide de gegen) su rivaye-
te yer verir: “Eger ilim gokytiziinde asili olsayd: yine de Fars halkindan bir
topluluk onu elde ederdi.”* Kanaatimizce onun, bu hadisi kritik etme
geregi duymamasi, onun i¢in bir eksikliktir. Evet medeniyet tarihi bakisiyla
[ran medeniyeti ve asaleti hakkinda béyle bir yargida bulunulabilir; ancak
burada onun hadis uydurmaciliginda irk ve milletlerin 6viilmesi* ile ilgi
rivayetlere muhakkik alim ve usulciilerimizce kusku ile bakildigini da
bilmesi gerekirdi. Ayrica Suubiye hareketinde goriildiigli tizere Arap-Fars
cekismesi, [slam tarihinin*® en 6nemli hadiselerinden biri oldugu halde Ibn
Haldun, Mukaddime’de Suubiyeden hi¢ bahsetmez. Oysa Suubi hareket®
incelendiginde Araplarin Farslar, Farslarin Araplar aleyhinde, yine Arapla-

¥ Mukaddime trc, 637.

4 Mukaddime trc, 799.

¥ Bkz Talat Kogyigit, Hadis Usulii, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1975, 137-138;
M. Yasar Kandemir, Mevzu Hadisler, Diyanet 1§leri Bagkanlig1 Yay., Ankara 1975, 48-49.

8  Giiniimiizde bile bir¢ok cepheden Arap-Fars soguklugunun devam ede geldigi bilin-
mektedir. S6z gelimi Iran-Irak savaginin sekiz yil gibi uzun bir siire devam etmesinin
tarihi arka planinda Arap-Fars siirtiismesinin tarihsel nedenlerden biri oldugu rahatlikla
ileri stirtilebilir.

¥ Ebu Osman Omer b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin, Daru ihyai’l-Ulum, Beyrut
1993, 111, 722; Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Mektebetu’'n-Nahdeti’l-Misriyye, Kahire, trs.,
I, 71-78; Mustafa Kiligl, Arap Edebiyatinda Suubiye, 1§aret Yay., Istanbul 1992, 191-213,
240.
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rin Araplari, Farslarin Farslari 6ven hadisler uydurduklarini® hatta ayetleri
bile yanlis tefsir ettiklerini®' goriirdii. Bize gore Ibn Haldun, Irak’ta neler
olup bittigini iyi bilmedigi i¢in, bazen yanlis bilgiler vermekte ve bu bilgi-
lerle baglantili yorumlarinda isabet etmemektedir. Evet, o, Magrib’i, Kuzey
Afrika’yl, Endiiltis’l iyi tanisa da Doguyu yeterince bilmemektedir. Dolayi-
styla bunun gibi hatalar1 da buradan kaynaklanmaktadir.

Onun tefsir anlayisinin daha iyi anlasilabilmesi agisindan mezhebi egi-
liminin de bilinmesi 6nemlidir. Zira Islam Tefsir ekolleri, nasslari yorum-
larken kendi mezhepgi paradigmalarini esas almislardir. Onlarin yorumla-
rin1 etkileyen ve yonlendirerek renklendiren temel sey, onlarin firkaci
doktrinleridir.

Ibn Haldun’un selef ve Ehl-i Siinnet taraftar1 oldugu bir gergektir. O,
Mutezile, Miisebbihe, Miicessime ve Sia firkalarinin bidatlerinden, yanls
itikat ve yorum yontemlerinden bahsederek, kendisinin Ehl-i Siinnet ¢izgi-
sinde oldugunu ifade eder.”> Bu anlamda o, teolojik yorumculukta Esari’ye®
sempati duyarken, fikhi/ameli yorumlarda da Imam Malik’e* egilimli
oldugunu gésterir. Nitekim miitesabihat konusunda onun Imam Malik ile
Imam Esari ¢izgisinin sadik bir izleyicisi oldugu birazdan net olarak gorii-
lecektir.

3. Muhkem-Miitesabih

Kuran ilimlerinin basinda Muhkem-miitesabih konusu yer almaktadir.
[bn Haldun, “Sana Kitab’1 indiren odur. Onun bazi ayetleri muhkemdir ki,
bunlar Kitab’in (esasi) anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Iste kalplerinde
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun te’viline yeltenmek i¢in miitesabih
ayetlere yapisip onlarla ugrasir dururlar. Halbuki onun te’vilini ancak Allah
bilir. Ilimde yiiksek payeye erisenler ise: “Ona inandik. Hepsi Rabbimiz
tarafindandir” derler; bu inceligi ancak akl-1 selim sahipleri diisiintip an-
lar™* ayeti ile istidlal ederek sahabe ve tabiun alimlerinin, muhkem ayetleri,

% Ahmed Emin,age., I, 77-78; Mustafa Kili¢ly, age., 191.

5t Ahmed ibn Abdi Rabbih, el-Ikdu’l-Ferid, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1999, III,
369.

2 Mukaddime trc., 645, 648, 279, 281.

53 Mukaddime trc., 645.

% Mukaddime trc., 294, 664.
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hiikiimleri agik ve kesin olan ayetler, miitesabihleri ise incelemeye, a¢ikla-
maya ve manalarinin tashihine ihtiya¢ duyulanlar olarak yorumladiklarin:
soyler:

“Muhkem ayetler, manalari agik olan ayetlerdir. Miitesabih ayetler konusunda ise farkli
seyler sdylemislerdir. Bazilar1 soyle demistir. Miitesabih ayetler bagka ayetle veya akilla
cakistig1 icin neye isaret ettikleri belli olmayan; bu yiizden de incelemeye, agiklamaya ve
manalarinin tashih edilmesine ihtiya¢ duyulan ayetlerdir. Abdullah b. Abbas, bu anlam-
da soyle demigtir: Miitesabihe iman edilir; ancak kendisiyle amel edilmez. Miicahid ve
Ikrime de $6yle demistir: Hiikiim ayetleri ve kissalarin diginda kalanlar miitesabih ayet-
lerdir. Kadi Ebubekir ve Imamu’l Haremeyn de aymi goriistedir. Sevri, Sa’bi ve selef
alimlerinden bir grup ise: Miitesabih ayetler ne anlama geldiklerinin bilinmesine imkan
olmayan ayetlerdir. Kiyamet alametleri, insanlarin bir giin mutlaka kargilasmakla uya-
rildiklar1 seylerin vakitleri ve surelerin bagindaki mukattaa harfleri gibi.”*

Bu bilgilerden, onun Tefsir Tarihi ve Kuran Ilimlerinde ibn Abbas,
Miicahid, Ikrime, Sevri, Sabi vb. selef fakih ve miifessirlerine itibar ettigi
anlasilmaktadir. Bu da tefsir tarihi acisindan bize Endiiliis tefsir kiiltiirii-
nin temel kaynaklarinin Irak, Suriye, Hicaz, Maveraunnehir ve Kuzey
Afrika gibi kisaca Islam cografyasinin temel tefsir kaynaklar1 ile ayn1 oldu-

gunu gostermektedir.

Ona gore, ayette gecen “bunlar (muhkem ayetler) kitabin anasidir” ifa-
desinin anlami, bu tiir ayetlerin Kur’an’in genelini ve biiytik bolimini
olusturdugu, miitesabih ayetlerin ise az oldugu ve muhkem ayetlere don-
diriilebilecegidir. Sonra miitesabih ayetlere takilip onlar1 yorumlayanlar
veya onlara, Kur’an’in dili olan Arap¢a kurallarina gore yiiklenilmeyecek
manalar1 yiikleyenler yerilmistir. Bunlar “kalplerinde egrilik olanlar” sek-
linde isimlendirilmislerdir. Yani bunlar haktan sapmus kafirler, zindiklar ve
bidat ehlinin cahilleridir. Onlar bu fiilleriyle Allah’a ortak kogmak ve mii-
minlerin akillarini karistirmak suretiyle fitne ¢ikarmak veya arzularina gore
bidatlerini destekleyecek nitelikte sonuglar elde etmeyi hedeflerler®” seklin-
deki beyaniyla miitesabih ayetlerin varlik esprisi hakkinda da ayetin anla-
mint esas alarak vahye olan saygisini belirtmistir. Esasen en giivenilir tefsir
de ayetin bizatihi nass yani zahiri anlamidir. Yoksa bazi buhran dénemle-
rinde oldugu gibi, ayetlerin lafzi ve zahiri anlamlarinin iptal edilerek kotii
birtakim teviller yapmak degildir.

% Mukaddime trc., 659-660.
57 Mukaddime trc., 660.
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“Sonra Allah bu ayetlerin yorumunu sadece kendisinin bildigini haber veriyor. “Halbuki
onun yorumunu sadece Allah biliyor.” Sonra o ayetlere sadece iman eden (ayrica onlar:
yorumlama yoluna gitmeyen) ilimde derinlesmis alimleri oviyor. Alimler, “ve’r-
rasihune fi’l ilmi” (ilmde derinlesmis olanlar ise) ciimlesinin yeni bir ciimle olusunu, bir
onceki ctimleye atf edilmesine tercih etmislerdir. Cinkii bilinmeyen gaybi seylere iman
etmis olmak 6vgiiye daha layiktir. Eger buradaki vav’in atif i¢in oldugu kabul edilecek
olursa, bu durumda bilinen geylere iman edilmis olunmaktadir. Ciinkil ilimde derinles-
mis alimler bu ayetlerin yorumunu bilecekleri igin, artik onlar igin bu ayetler gaybi sey-
ler olmaktan ¢ikacaktir.”®
O, ayetin bitiinligiinii goz oniinde bulundurarak ayetin basinda vur-
gulanan hususun gayba iman olmasi gerceginin farkinda olarak riisuh
alimlerinin onlarin gaybi anlamlarina Allah’in murad ettigi sekilde inan-
malarinin miitesabih ayetlerin anlamlarinin bilinmesinden veya bilinmesi
icin ugras verilmesinden daha teslimiyetci, daha samimi ve tefsir acisindan
daha tutarli olacagi kanaatindedir. Bu da onun bir taraftan tefsirde kor
taklitten ziyade selef ve halef (cumhur) tefsir otoritelerinin tiimiine gayet
yerinde olarak saygili oldugunu, diger taraftan da selefe sayginin kendi 6z
akiler muhakeme ve mantik kabiliyetinin iptal edilmemesi gerektigini
gostermektedir. Ayrica o, ayetleri izah edip agiklarken ve bunlardan nihai
bir yargiya ulasmaya calisirken ayetin biitlinliigiini de esas almaktadir. Bu
ise tefsirde son derece 6nemli bir usul ve yontemdir

“Ayetteki “hepsi Rabbimizin katindandir” ifadesi de tercih edilen goriisii desteklemekte-
dir. Clinkii bu ifade, bu ayetlerin yorumunun insanlar tarafindan bilinemeyecegine isa-
ret ediyor. Ciinkii lafizlarin s6zlilk manalarindan ancak Araplarin o lafizlar i¢in koymus
olduklar1 manalar anlagilir. Eger bu tiir ayetlerin verdigi haberler, (lafizlarin sozlik ma-
nalarma gore kendisinden haber verilen i¢in imkénsiz goriilityorsa, o zaman bu lafizla-
rin isaret ettigi (gergek) anlamlari bilmiyoruz demektir. Bu ayetler de Allah katindan
geldigine gore bunlarm bilgisi ve yorumunu Allaha havale eder, kendimizi bunlarla
mesgul etmeyiz. Ciinkii bizim i¢in bu imkansiz bir seydir.”>
Ibn Haldun, “Allah Teala’nin, Kur’an’da bize zatin1 tanitmak igin kendi
sifatlarin1 ve isimlerini, bizimle baglantili olan ruhu, vahyi, melekleri,
kendisi ile peygamberleri arasindaki aracilari, kiyameti, yeniden dirilis
gliniinii de zikrediyor. Ancak bunlarin vaktini bildirmiyor. Yine Kur’an’da
bazi surelerin bas tarafinda alfabe harflerinden olusan ve birbirinden ba-
gimsiz kesik olarak okunan bazi harfler (mukattaa harfleri: yasin, elif lam
mim gibi) yer aliyor ki, bunlardan, nelerin kastedildigini anlama imkani-

38 Mukaddime trc., 660.
% Mukaddime trc., 660.
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miz yoktur. Iste Kur’an’da yer alan biitiin bu hususlar “miitegsabih” olarak
isimlendirilir.”® Bu ayetlere takilmak ve onun yorumuna dalmak cumhur
tarafindan da yerilmistir.

Yalniz onun usulde orijinal ve kendine 6zgili bazi tespitleri de yok degil-
dir. Bu anlamda farkl olarak o, Kur’an’in esas itibariyle muhkem oldugunu
ancak az sayida miitesabih ayetlerin de bulundugunu kabul etmekle bera-
ber miitesabih ayetlerin sayisini ¢ogaltmak isteyenlere karsi ¢ikar: Ona gore
“kiyamet, kiyamet alametleri, zebanilerin sayis, ilerde gerceklesecegi bildi-
rilen seyler vb. ayetler miitesabih olamaz; ¢iinkii bunlarda anlagilmayacak
veya kapali ifadeler bulunmamaktadir. Bunlar ileride gerceklesecek hadise-
lerin zamanlariyla ilgili olup kapali degiller; fakat onlarin vaktini sadece
Allah bilir. O, buna “De ki, kiyametin ilmi ancak Allah katindadir™®" ayetini
delil getirir. Ibn Haldun, “bunlarin miitesabih ayetler arasinda sayilmasi
sasilacak bir seydir” diyerek usulciiler tarafindan; hi¢ alakasi olmayan,
lafizlar1 ve manalari itibariyle son derece agik ayetlerin bile miitesabihattan
addedilmesine hayret etmekte ve 6fkelenmektedir.*

Nesh meselesinde oldugu gibi bazilar1 her karsilastiklar1 ayeti
miitesabih ayet kategorisine sokmay1 marifet saymislardir. Béyleleri, maa-
lesef Kur’an’in anlasilmaz, zor ve muamma bir kitap oldugu vehmini
bilerek veya bilmeyerek yaymis, onun hakikatleri iizerinde kafa yormaya
calisanlara engel olmuslardir. Bu da bir bagska a¢idan Kur’an’in {izerinde
distiniilecek kitap olmast gerekirken muattal kalmasina, sadece dokunu-
lamaz, erisilemez bir kutsala doniismesine katkida bulunmustur. Tabiatryla
bu da genelde Islam diigiincesinin 6zelde de tefsir faaliyetlerinin donarak
geri kalmasina sebep olmustur.

Hurdf-u mukattaayi, miitesabihattan kabul eden Ibn Haldun’a gore bu
harfler, alfabe harfleri olup, (baska hic¢bir anlam yiiklenmeden, birer alfabe
harfleri olarak) sadece kendilerinin kastedilmis olmasi1 da uzak bir ihtimal
degildir” dedikten sonra Zemahseri'nin, “Bu harflerin (baska anlam yiik-
lenmemis birer alfabe harfleri olarak) kullanilmasinda, Kur’an’in mucize
olusunun ne kadar ileri boyutlarda olusuna isaret vardir” seklindeki yoru-
munu nakletme ihtiyact duyar. “Clinkii Kur’an, ayni sekilde insanlar tara-

%0 Mukaddime trc., 659.
6l Araf, 7/187.
%2 Mukaddime trc., 661.
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findan da kullanilan bu harflerden olusmustur. Ancak, maddeleri ayn1 olan
Kur’an ile insanlarin sozleri arasindaki farklilik bunlarin isaret ettigi mana-
lardadir.”® Ibn Haldun, benimsedigi bu yorumu, miitesabihatin bir yoru-
mu olsa da ayetin 6zline degil de hikmetine binaen gelistirilen bir izah
olarak gordiigli anlasilmaktadir. Nitekim o, bu harflerle ilgili kesin ve net
kanaatini asagidaki sekilde ortaya koymaktadir:

“Eger gercek olma ihtimalini i¢inde barindiran bu yorumdan yiiz ¢evrilecek olursa, ya-
pilacak baska yorumlarin sahih bir rivayete dayanmasi gerekir. Ornegin TA-ha suresinin
bagindaki “td-ha” harflerinin Tahir ve Hadi’ye nida etmekten kisaltma oldugunu (yani
ey Tahir (temiz) ve Hadi (kilavuz) olan peygamberin kisaltilmisi oldugunu) soyleyenle-
rin bu iddialarinin sahih bir rivayete dayanmasi gerekir. Ancak bu hususlarda sahih ri-
vayet yoktur. Dolayisiyla bu harfler bu agidan miitesabihtir.”**

Onun nihai kanaatinin bu harflerin miifessirler tarafindan bilinemeye-
cegi ancak Hz. Peygamberden sahih bir rivayet bulunursa kabul edilebile-
cegidir.

Ibn Haldun’a gore zat ve sifat konusunda selef limlerinden sonra cesitli
ihtilaflar gortlmistiir. Bunlarin ¢ogu da bidat tiirii tevillerdir. Onun bu
konuda, Sahabe ve Tabiun mezhebine uyarak, eksiklik izlenimi veren
sifatlarin yorumunu Allah’a havale edip, bu sifatlarin ne anlama geldigi
hakkinda konusmamaktan yana bir yontem izlemistir.® Bu, tefsirde selef
metodu olarak addedilen miitesabihatin tevil edilmemesi gerektigi seklin-
deki usuldiir.

Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin de bu ayetleri yorumsuz zahiri anlam-
lariyla kabul edip® bu ayetlerin hepsinin Allah kelam: olduguna iman
ettiler, tevil yoluna gitmediler.*’

Biitiin bunlardan anlasilan, onun, genel olarak tabiat ve sosyal hayatla
ilgili rasyonel ve realist tefsirciligini, Kur’an’in miitesabih hitabina yansit-
madigidir. Evet, o, Mukaddime’de ¢ogu kez akilct yorumlar yapsa da,
miitesabih ayetler hakkinda tamamen rivayet tefsirciligini esas almistir. Bu
tavr1 da kanaatimizce dogrudur. Ciinkii ilahi metin, anlasilma agisindan
akla muhtagtir; ancak akilla bilinmeyen hususlarda da yapilacak teviller

6 Mukaddime trc., 661.
% Mukaddime trc., 661.
6 Mukaddime trc., 662.
% Mukaddime trc., 643.
7 Mukaddime trc., 644.
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kesinlik ifade etmeyeceginden tevilsiz ve yorumsuz inanmak en dogrusu-
dur.

Ibn Haldun, Miicessime, Misebbihe, Mutezile ve Sia firkalarinin Kur’an
okumalarinin saglikli olmadigina isaret eder; bunlarin yerine Ehl-i Siinnet
ve selef yorumculugunu benimser. Miitesabih ayetler konusunda 6zellikle
Esari ve onun cizgisini izleyen (Bakillani, Ebu’l Meali, Gazali, Razi (Ibn
Hatib) ve Beydavi gibi) isimleri 6ne ¢ikarir.®® O, “Buhara’daki Hanefi ke-
lamcilar™ ifadesiyle Maveraiinnehir’den bahsetse de Imam Maturidi’den
hi¢ bahsetmez.

4. Nesh

Kuran ilimleri icerisinde en fazla tartisilan yazilan ve ¢izilen bir Kuran
bilgisi de bir yorum araci olarak nisih mensuh ilmidir. ibn Haldun, neshi
imkdn ve vukuu agisindan caiz gormektedir. Neshin esprisi olarak da
“Allah’in, kullarinin yararina olarak onlara kolaylik dilemesidir.” Bu yara-
rin Kur’an’da yer aldigin1 da belirtiyor: “Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirliik-
ten kaldirir veya onu unutturur (ertelersek), herhalde daha iyisini veya bir
benzerini getiririz. Bilmedin mi ki Allah her seye kadirdir.””® Onun tefsir
usuliindeki nesh anlayisina gore, Islam, hem kendinden 6nceki dinleri nesh
etmistir,”’ hem de Kur’an’in bazi ayetleri, diger bazi ayetlerini nesh etmistir.
Buna gore onun nesh anlayisinda da geleneksel anlayistan farkl bir yakla-
sim metodu bulunmamaktadir.

Ona gore, nazil olan bazi ayetlerden sonra ayni konuda gelen
(miteahher) ayetlerin bir kismi, 6nceki (miitekaddem) ayetlerin hitkmiini
ortadan kaldiriyordu.”” Bu durumu da Miisliimanlara Hz. Peygamber
bildiriyordu. ibn Haldun, buna su ayetin isaret ettigini sdyler: “Peygamber-
ler apagik mucizeler ve kitaplarla gonderildiler. Insanlara, kendilerine indiri-
leni agiklaman igin (li tubeyyyine li’'n-nas) sana da bu Kur’an’ indirdik.
Umulur ki diigiiniip anlarlar.”” $u halde Ibn Haldun’a gore, nasih ve

%8 Mukaddime trc., 647.
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mensuh ayetler ancak Hz. Peygamberin bildirmesi ile bilinebilir; yani
ictihadi degil tevkifidir.

Esasen Kur’an ayetlerinin stibutu ve bize intikali tevatiirle olmustur.
Bunun gibi onun herhangi bir ayetinin mensuh addedilebilmesi i¢in ayetin
mensuh oldugunu bildiren miitevatir bir haberin (hadis) bulunmas: gere-
kir. Tefsirlerde mensuh sayilan ayetlerin higbiri hakkinda miitevatir bir
haber bulunmamaktadir. Dolayisiyla Ibn Haldun’un, neshi tamamen Hz.
Peygamberin bildirmesi sartina bagli kilmasi, son derece isabetlidir. Buna
gore Ibn Haldun’un, nesh gibi karmasgik bir problemi tevkifilige baglamas,
onun bir taraftan tefsirde siinnet gibi saglam bir kriteri esas aldigina, diger
taraftan da tefsirde mutlaka asli ve temeli olan bir usule gore hareket edil-
mesi gerektigine isaret etmektedir.

Herhangi bir miifessirin, dniine gelen herhangi bir ayeti bir ¢irpida
mensuh kabul etmesinin 6ntline ge¢mek igin yapilmas: gereken en makul
sey de budur. Ciinkii boyle yapilmadig: takdirde, ayetlerin neye gore? Kime
gore? Nigin mensuh? sayildigi tam bir problem olusturur. Ornegin kimi
tefsirlerde Kafirun suresinin, cihad ayetleriyle mensuh sayildigi™ iddia
edilmektedir. Ancak bununla ilgili sahih bir rivayet getirilmemistir.

Ibn Haldun, nesh konusunda da selef ulemasina tabi olmus bildik kiil-
tiiriin etkisiyle malumu ilam etmis yeni bir yorum getirmemistir; belki de
tefsir alaninda derinlikli arastirma ve incelemelerde bulunma firsat: olma-
mustir. Kanaatimiz o ki, Ibn Haldun tarih, tarih felsefesi, sosyoloji, siya-
set/devlet felsefesi, medeniyet tarihi ve iktisat gibi alanlara gosterdigi him-
met ve gayreti geleneksel tefsir usullerine (elestirel ve sorgulayici bir sekil-
de) de gosterseydi nesh vb. usul hatalarini daha erken bir donemde kegfe-
debilirdi. Fakat o esas olarak tefsir alan1 disinda yogunlastigindan gercekte
Kuran ayetleri arasinda neshin olmadigini/olamayacagini, Kuran’in bun-
dan miinezzeh oldugunu fark edememistir. O da maalesef oncekilere olan
itimadindan, ayrica nesh konusunda uzun ve derinlikli inceleme
yap(a)madigindan selefi yoruma kayitsiz sartsiz uymus bir bagka ifade ile
gelenege tabi olmustur.

7 Hayreddin Karaman-Mustafa Gagrici-ibrahim Kafi Dénmez-Sadreddin Giimiis, Kur’an

Yolu, Diyanet Igleri Baskanhig1 Yay., Ankara 2007, V, 705.
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Oysa ayn1 Ibn Haldun, iktisadi, ictimai ve medeniyetlerle ilgili ayetlerin
yorumunda ise geleneksel anlayislarin disina ¢ikabilmis, oldukga rasyonel,
tabii ve Kurani yorumlar yapabilmistir. Tefsir mecmualarindaki Israiliyat
tiirli uydurma rivayetlere itibar etmemis, saglikli yorumlar yapmistir. Bu da
onun tarih ve tabiat hakkindaki dogru gozlemleri ile olmustur. Fakat maa-
lesef o ayni1 dikkati Tefsir Usuli’niin problemlerine géstermemistir. Esasen
ondan béyle bir sey beklemek gibi bir arzunun iginde de degiliz. Zira o,
zihni melekesinin odaklandig alanlarda son derece isabetli ve Kuran’a, akla
uygun bilimsel yorumlar yapmisti. $ayet o, Tefsir Usulii'niin problemlerine
de ayni olgiide egilseydi kanaatimizce nesh teorisi ile hi¢bir ayetin tilaveti-
nin, lafzinin, hilkmiiniin ve anlaminin iptal edilemeyecegini rahatlikla

bulabilirdi.

Giuniimizde yapilan arastirma ve tetkikler”” Kur’an ayetleri arasinda
herhangi bir iptalin s6z konusu olmadigini/olamayacagini agikga ortaya
koymaktadir. Buradan, Ibn Haldun’un Tefsir disiplini hakkinda ortalama
olarak genel bir bilgi sahibi olsa da derinlikli bir kiiltiire sahip olmadig:
sonucuna ulasabiliriz. Ciinkii o, Tefsir problemleri ile 6zel olarak ilgilen-
memistir. Bu yargiya hem onun hayatini incelerken, hem de yazdig: kitap-
larda Kuran tefsiri ile ilgili olarak verdigi bilgilerden rahatlikla anlayabiliriz.
Stiphesiz onun tefsir tarihi, usulii ve problemleri ile yakindan, birebir
ilgilenmemesi onun igin bir nakisa degildir. Ciinkli o bir miifessir olarak
tarih sahnesine ¢tkmamuis; fakat bir medeniyet tarihgisi, toplumlarin ictimai
ve iktisadi kimyalari ile ugrasan bir sosyolog olarak boy géstermistir. Onun
tefsir alani ile ilgili olarak soyledikleri sadece bir Miisliiman sosyolog olarak
gordiigii fotograf ve kisisel gézlemlerinden ibarettir.

B. MUKADDIME’DE TEFSIiR USULU

1. Arap Dili

Bilindigi gibi herhangi edebi, tarihi veya dini bir metni anlamanin an-
lamlandirmanin veya agiklamanin en 6nemli araci dildir. Bu yiizdendir ki
[bn Haldun tefsirde dili olmazsa olmaz bir yéntem olarak gérmektedir. Ibn
Haldun, 1srarla Kur’an’in Arap diline gore hem de agik bir Arapg¢a (bi

7> Bkz. Stleyman Ates, K{Aran’da Nesh Meselesi, Yeni Ufuklar Negriyat, istanbul 1996, 5-66;
Sait Simgek, Kuran’da Iki Mesele, Selam Yayinevi, Konya 1987, 121.
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lisani’l arabiyyil miibin) ile nazil oldugunu soéyler.” O, Arapgay1 bilmenin
gerekliligini savunurken temel paradigma olarak Kur’an ve siinnet dilinin
Arapga olmasini goz 6niine alir. Ikinci dereceden de, onlari bize nakleden
sahabe ve tabiun neslinin ayni dili kullandiklarin1 dikkate alir. Daha da
6nemlisi bu ilk nesillerin yaptig1 serh ve kavramlastirmalarin agiklamalar:
da Arapga olarak yapilmistir. Dilin Din’deki temel zeminini béyle kuran
Ibn Haldun, seri ilimlerin Arapca bilmeden 6grenilemeyecegini savunur.”

O, Miitesabih ayetlere Arap dili ve belagat: kurallarina uygun anlam
yiklemeyenlerin yerildigini”® soylerken de tefsir ve yorumda dilin esas
oldugunu anlatmak istemistir. Arapgay1 da kategorik olarak ele alan Ibn
Haldun, nahiv ve lugat ilimlerine dikkat ¢eker. Ona gore, nahiv liigatten
daha énemlidir. Ibn Haldun’a gore, Araplarin acemlerle karismasi sonucu
dil melekeleri zayiflaylp kismen kayboldugundan, Hz. Ali’nin yonlendir-
mesiyle Ebu Esved ed-Dieli, nahiv kurallarini derledi. Sonra; Halil b.
Ahmed, Sibeveyh, Ebu Ali, Farisi, Zeccac ve daha sonra Kufe ve Basra
dilcileri bu isi sistemlestirerek gelistirdiler. Basra ve Kufe dilcilerinin dil
ihtilaflar;, Kur’an irabina da yansimis, ihtilaflar ¢ikmigstir.” ibn Haldun,
konuyu tefsire getirmese de biz onun burada dildeki farkli anlayis ve yo-
rumlarin Kur’an tefsirine de ayni farkliliklarla bulasacagini soylemek
istedigini tahmin etmekte zorlanmiyoruz. $iiphesiz onun verdigi bu bilgiler
Tefsir Tarihi ve Usulii’ne ait tiim kaynaklarimizda bulunmaktadir.

a. Dilde Kiyas

[bn Haldun, tefsirle gok yakindan ilgili bir disiplin olan “fikhu’l-luga”ya
da isaret etmektedir. Bu konuda eser yazan Sealibinin “Fikhu’l-
Luga”sindan bahseder: “Bu kitap, liigat¢inin, lafizlar1 Araplarin kullandi-
gindan farkli sekilde kullanmamasi noktasinda olgii alacagr en yetkili
eserdir. Araplarin kullanimlar: tanik olarak gosterilmedikge kelimelerin ilk
konulus anlamlarini bilmek (ve buna goére kullanmak) yeterli degildir. Bu
konuda yapilan yanlislar, irabda yani nahivde yapilacak yanlislardan daha

76 el-Mukaddime, 574.

77 Mukaddime trc, 804, 818.
78 el-Mukaddime, 575.

7 Mukaddime trc., 806.
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siddetli ve fahistir.”® Onun dile bu tarz yaklagimi dilde 6rf ve uygulamay:
yani pratik kullanimi esas alan usulciilerle® aynidir. Onlarca da dil, halkin
kullandigidir. Sozlitk veya sarf kurallari ile vaz edilen anlamlar degildir. Bu
anlayisiyla o, Kufe dil okuluna daha ¢ok yaklagsmaktadir. Kufe dil okulu da
kiyasdan ¢ok semiyata yani nesilden nesile aktarilarak gelen Arapgay1 esas
aliyordu. Ibnu’l Hacib, bu gercegi “lugat kiyasla sabit olmaz” seklinde
formiile ederek dilde esas olanin sarf ve nahiv kurallar1 degil; semiyat,
meleke ve kullanim oldugunu vurgulamaya ¢alismistir.

[bn Haldun, dil konusunda ¢ok énemli bir sey daha sdylemektedir:
“Sozliiklerin belirttigi kelime anlamlarini liigatciler koymus degildir; bu
anlamlari, Araplar vaz etmiglerdir, onlardan da rivayet yoluyla
nakledilegelmistir; yoksa liigatcinin icat ettigi anlamlar degildir. Liigat¢inin
kelimeye kafasindan anlam vermesi imkansizdir.*> Dolayisiyla, dilde aslolan
halkin kullanimidir. Bu, tefsirde su sonuca gotiriir: Kur’an kelimeleri
anlamlandirilirken asir1 serbestlikle kelimelerin anlamlar1 daraltilamaz ve
genisletilemez. Bugiin tefsir alaninda goriilen bir¢cok temel problem, ya
kelimelerin yiiklii olduklar: anlamlarini iptal veya onlarin muhtemel olma-
diklar1 anlamlara hamledilmesidir. Bu her iki durum da tefsirin temel
problemidir. Ibn Haldun’un tezine gore Arapca kelimeler buna miisait
degildir. Araplar onlar1 hangi anlamda kullaniyorlarsa, onlar1 anlama ve
tefsir etme durumunda olanlarin da bu anlamlar1 esas almalar1 gerekir.
Kanaatimizce bu tez dogrudur. Ciinkii dile uymak, esyanin tabiatinin
geregidir. Dili (kendimize) uydurmak ise esyanin tabiatina aykiridir. Bu,
evrensel dilbilimin 1srarla vurguladig: biitiin dillerin ortak standartidir. O,
dilde kiyas* yoluyla yeni kelime {iretip ona yeni anlamlar yiiklemeye karsi-
dir. O, bu goriistiinii dilde kiyas yapmanin dogru bir yéntem olmadiginm
sOyleyerek saglamlagtirir:

80 Mukaddime trc., 809. ibn Haldun, daha sonraki dilcilerin ortak anlamli kelimelerle ilgili

eserler telif ettiklerini sdyler; bu da tefsirde “esbah ve nezair ilmi’nin 6nemine isaret et-
mesinin bir sonucudur. Bunlara ibn Sikkit'in “el-Elfaz ” 1 ile Saleb’in “el-Fasih” adl eser-
lerini ornek verir. BkZ.A Mukaddime trc., 809. .

81 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Thkdm fi Usuli’l-Ahkdm, Mektebetu’l Islami, Beyrut 1402,
1, 57 vd.

82 Ebu Amr Ibnu’l Hacib, Muhtasaru’l Munteha, Daru’l Kutubi’l Hmiyye, Beyrut 1993, I,
183.

83 Mukaddime trc., 809. ) )

8 Ebu’l-Feth Osman Ibn Cinni, Hasais, Mektebetu’l Ilmiyye, by. trs. I, 275, 366; Ibnu’l
Hacib, Muhtasaru’l-Munteha, 1, 183.
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“Araplar tarafindan belli bir anlamda kullanildiklarini bilmedigimiz kelimeleri de kiyas
yoluyla o anlamlarda kullanamayiz. Ornegin mayalandirilip sarhos edici hale gelen
tizim suyunu ifade etmek i¢in kullanilan “hamr” kelimesi, (yine mayalandirilip) sarhos
edici hale gelmis olan “hurma suyu” i¢in kullanilamaz. Fikih usuliinde kiyas miimkiin
olsa da ligat ilminde boyle bir kistas ve 6l¢iiye sahip degiliz. Nitekim alimlerin ¢ogunun
goriisii de boyledir. Liigat ilmi, belli bir lafzin belli bir manayi ifade ettigini ortaya koyar.
Yani su lafiz su mana igindir.”%

b. Dil-Devlet iliskisi

Dinin asli kaynaklarinin Arapga oldugunu vurgulayan Ibn Haldun, dil-
devlet ve dil-iktidar arasinda paralel bir iliski bulundugunu, ayrica Islam’in
hakimiyeti ile Arapganin diger Islam milletlerinin dillerini etkileyerek
onlara iyice yerlesmesini, sosyolojinin ve filolojinin tabiatinin bir sonucu
olarak yorumlamaktadir. Bu durumda hékim dil Arapga, diger diller ise
birer sigint1 gibi kalsa da acem dilleri ile Arap¢anin karigimi neticesinde
Arapganin bazi kelimelerinde bir bozulmanin meydana geldigine® dikkat
ceker. Ona gore “sehirlerdeki Arapg¢a, medeni bir Arapga olup badiyedeki
bozulmamis Arapcadan biraz farklidir. O, dil-iktidar iliskisine 6rnek verir-
ken de Doguda Deylemliler, Selcuklular, Batida ise Zenate ve Berberilerin
iktidar olup hakimiyetlerini her yerde pekistirince Arap dilinin iyice bozul-
dugu” goriisiindedir:

“Oyle ki eger Miislimanlarin, dinin kaynag: olan Kur’an ve siinnete verdikleri énem

olmasaydi1 Arapca neredeyse tamamen ortadan kalkacakti. Doguya Miisliiman olmayan

Tatar ve Mogollarin hakim olmasiyla Arapga tamamen bozulmustur. Irak, Horasan,

Fars tlkeleri, Hind ve Sind topraklari, Maveraunnehr, Kuzey tilkeleri ve Rum toprakla-

rinda Arapgadan eser kalmamustir. Arapeca ilimleri i¢inde az miktarda medreselerde 6g-

renilenlerin ve ezberlenilenlerin disinda Arapga Usluplar, sozler ve siirler kaybolup git-

mistir. Misir, Sam, Endiiliis ve Magrib’te Mudar Arapgasi belirli 6lgiide varligini devam

ettirdiyse de Irak ve dogusundaki bolgelerde Arapcadan ne bir eser ne de bir kaynak

kalmustir. Hatta ilim kitaplar1 bile acem dillerinde yazilmigtir.”®

Bununla birlikte, Arapganin tamamen bozuldugu, ilk safiyetinden bir
sey kalmadigini iddia eden nahivcilerin de dogru sdylemedigini belirterek
sunlar1 soyler:

“Idrakleri, meseleleri tam olarak aragtirmaktan aciz olan ve her seyi birbirine karigtiran
nahivcilerin “cagimizda (Araplarin konusmalarindaki) belagat ortadan kalkmistir ve

8 Mukaddime trc., 810.
8 el-Mukaddime, 457.
7 el-Mukaddime, 458.
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Arap dili bozulmusgtur” seklindeki iddialarina iltifat etme. Onlar kendi inceleme konula-

r1 olan kelimelerin sonundaki yani irab kurallarindaki bozulmaya bakarak bu iddiada

bulunuyorlar. Bu, sahip olduklar: taassuptan ve kalplerindeki eksiklikten kaynaklanan

bir iddiadir. Yoksa biz bugiin Araplarin sozlerinin ¢ogunun ilk 6zelliklerine sahip oldu-

gunu gorityoruz.”®®

Buna gore o, bazi irab ve lahn kusurlarinin genellestirilerek Arap¢anin
beyani ve belagati itibariyle de top yekun bir bozulmaya maruz kaldigini
kabul etmemektedir. Ona gore “Araplar maksatlarini ifade etmede belagat
Gsluplarindan yararlanmakta, hitaplarinda, siir ve nesir iisluplarini kullan-
makta, Araplar arasinda halen torenlerde ve toplantilarda belagatl konus-
malar yapan hatipler, dilin biitiin isluplarini kullanarak siirler sdyleyen
sairler bulunmaktadir.”® O, bu tezine selim edebi zevk ile bozulmamais dil
tabiatini sahit tutmaktadir. Ona gore ortada bozulmus olan sadece bazi irab
yani kelime sonundaki harekelerdir. Irab ise dilin biitiinii degil sadece bir
bolimiidiir.” Bu da dilde gramatik kullanimdan ziyade toplumsal kullani-
min esas oldugu, dilin ancak bir toplumla varolup yasayabilecegi anlamina
gelmektedir. Giintimiiz dilbilimcileri de bu goriisleri paylasmaktadir.”

Yalniz onun burada, “gece ile gilindiizli takdir eden Allah’tir” soziind,
(ayet meali) Arapganin bir zamanlar tiim Islam aleminde egemen olup
sonra iktidarin acemlere ge¢mesi sonucu tekrar soniik hale geldigini anlat-
tig1 boliimde de zikretmesi bizde muhtemelen onun, Arapganin, her yerde
kullanildigy; okula, ¢arsiya, saraya egemen oldugu devirleri giindiiz; acem
iktidarlarin (Deylemliler, Selcuklular, Berberiler) devirlerini ise gece olarak
gordiigii hissini uyandirmistir. Sayet onu dogru anladiysak ve o, bu duru-
mu salt dini hamiyet dili disinda boyle bir soylem iginde ise onun Arap
asabiyesi ile malul oldugunu séylemek miimkiindir. Biz yine de hiisnii zan
ederek onun Arapgay: salt siyaset dili olarak degil fakat din dili olarak
arzuladig seklinde bir kanaat tasimak isteriz.

8 Mukaddime trc., 818.

8 Mukaddime trc., 818.

% Mukaddime trc., 818.

91 Berke Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara
1982, 12.
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c. Ana Dili

Ibn Haldun, sézii sifahi olarak anlayabilmek i¢in saglam bir dil meleke-
sine sahip olmanin gerekliligi tizerinde durur. Ve bu durumun ana dil ile
dogrudan ilintili oldugunu savunur:

“Ilimlerin konularinin tamamu, zihni ve hayali manalar oldugundan hepsi hayaldeki ta-
savvurlardir. Iste kelimeler, vicdanlardaki (zihinlerdeki) sé6z konusu manalarin tercii-
manidir. Lafizlar ve kelimeler, vicdanlar arasindaki araglar ve perdeler, manalarin ise
irtibatlar1 ve muhirleridir. Onun i¢in kelimelerin isaret ettikleri sozliik manalarini bil-
mek suretiyle, mutlaka o manalar1 6grenmek gerekiyor. Bu ise iyi derecede bir dil mele-
kesini gerektiriyor. Aksi takdirde, ilmi konular1 anlamada karsilasilacak zihni zorlugun
yaninda kelimelerin isaret ettigi manalar1 elde etmekse son derece zor olur. Eger, lafiz-
lar ve kelimeler duyuldugunda manalar hemen zihinde belirecek derecede saglam bir
melekeye sahip olunursa manalarin ve anlayigin tizerindeki ortii tamamen kalkar veya
en azindan hafifler. Geriye sadece manalarin incelenmesindeki zorluk kalir.”* Yazili bir
metni veya ibareyi anlayabilmek i¢in de yazinin sembollerini yani sekilleri bilmek gere-
kir. SozIli anlatimda kelime ile anlam arasinda olusan perdelere yeni bir perde yani en-
gel daha girmektedir ki, o da yazinin sekilleridir. Yani yazidaki sekiller ile hayaldeki s6y-
lenen lafizlar arasindaki perdedir. Ciinkii yazilan sekiller, séylenen belirli sézlere isaret
ederler. Eger bu isaretler bilinmezse ibareler de anlasilmaz. Burada sozlii iletisimdeki
mana ile lafiz arasindaki anlama gii¢liigline bir unsur daha yani yazi unsuru katilmis-
tir.”%

Su halde Ibn Haldun’un, anlam, terciime ve tefsirde ortaya koydugu bu
teoriler, hem sozlii dile, hem de yazili dile yoneliktir. Ama her hal-i karda
dili iyi bilmek bu her iki iletisim (sozlii-yazil1) sekillerinde vazgecilemeye-
cek bir olgu olmaktadir ki giiniimiizde de bu tezler haklilandirilmistir.*

Ibn Haldun, tiim bu tezlerini “ana dil”, diger bir ifadeyle “saglam bir
meleke” teorisi tizerine kurar. Ona gore ana dili Arapc¢a olmayanlar, dil
konusunda ve dini ilimleri tahsilde siirekli zorluk cekerler. Ancak cok
kiigiik yasta Araplarla i¢ i¢e bilyliyenler hari¢.”> Onun bu istisnas1 da aslin-
da onun tezini dogrulamaktadir. Clinkii ¢ok kiiciik yasta Araplarin i¢inde
kalarak onlarin dillerini saglam bir sekilde 6grenerek reflekslestirenler,
dilde saglam bir melekeye zaten sahip olmuslardir. O, bunun felsefesini
uzun uzadiya yapar, ancak bizi ilgilendiren husus Kur’an ve siinnet metin-
lerinin saglikli olarak anlasilabilmesi i¢in ¢ok kii¢iik yastan itibaren dini
ilim tahsil etmek isteyen ¢ocuklarin Arapga egitimi almalaridur.

2 Mukaddime trc., 801.

9 Mukaddime trc., 801.

9  Berke Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve ilkeleri, 12.
% Mukaddime trc., 802-803.
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d. Mudar Dili

ibn Haldun’a gore Kur’an’in dili Mudar Arapgasidir.* Mudar dili, bela-
gat ve diger edebi inceliklerde diger tiim lehgelerden daha ileridir.”” Mudar
dilini bu kadar 6nemli kilan sey, Kur’an’in bu dilde nazil olmasi ve hadisle-
rin bu dille sdylenmis olmasidir.®® Bu dili, bedevi dil ile értiistiiren Ibn
Haldun, temelde hep timrana, medeniyet ve terakkiye vurgu yapsa da, dilde
bedeviligi esas alarak dilin bedevi Araplardan 6grenilmesinden yanadir.
Clnki onlar, sehirliler gibi acemlerle, diger dillerle karismamuis, saf ve
dogru Arapgayr konusmaktadirlar. Bu yoniiyle bozulmaktan kurtulan
bedevi dil, ayn1 zamanda nesilden nesile nakledildigi icin aslina daha ya-
kindir.”” Bu anlamda o aynen soyle der: “Sehirlerde konusulan dil, hem eski
Mudar dili, hem de ¢agimizdaki bedevi Araplarin dili degildir; bilakis hem
Mudar dilinden hem de ¢agimizdaki bedevi Araplarin dilinden uzak olan
ayr1 bir dildir."™ Bu gorisleriyle o hakli olarak bozulmamis sahih Arapga-
nin dgrenilmesinden yanadir.

e. Dil Ogrenme

Kur’an ve hadis metinlerini anlama konusunda Ibn Haldun Mudar dili-
ne dikkat ¢ceker; ancak bu dilin iyice 6grenilebilmesi i¢in su yontemi tavsiye
eder:

“Mudar dilini 6grenmek isteyenin yapacag: sey sudur: Once bu dilin kendi orijinal is-
luplarina goére sdylenmis metinleri ezberlemek... Bunlar, Kur’an, siinnet, biiyiik hatiple-
rin hitabeleri, siirler ve diger metinlerdir. $iir ve nesir seklindeki bu metinleri o kadar
¢ok ezberlemeli ki, sanki onlarin arasinda yetismis ve biitiin bunlar1 onlardan duymus
biri haline gelmelidir. Bundan sonra ezberlemis oldugu o metinlerdeki ciimlelerin terti-
bine ve iisluplara gore, i¢indeki manalar1 ifade etmeye ge¢melidir. Bu sayede yani metin-
leri ezberleyip onlardaki isluplara gore konusmak ve icindeki anlamlar1 bu tsluplara
gore ifade etmek ve ¢ok kullanarak tekrar etmek sayesinde bu melekeyi elde eder.”'!

Dili bilmek i¢in nahiv ve diger kurallar1 bilmenin yeterli olmadigini sa-

vunan Ibn Haldun, “gramer, dildeki melekenin kurallarinin ve 8lgiilerinin
bilinmesinden ibarettir. Bu ise, dilin nasil oldugunun bilinmesi olup, dilin

%  Mukaddime trc., 823.
97 Mukaddime trc., 817.
% Mukaddime trc., 818.
9 Mukaddime trc., 820.
10 Mukaddime trc., 821.
01 Mukaddime trc., 823.
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kendisini bilmek degildir. O, dil melekesine sahip olmadan, sadece dilin
kurallarini bilen kimsenin durumunu, herhangi bir sanati teorik olarak
bilen ancak onu icra edemeyen kisinin durumuna” benzeterek dilde dogal
kullanimin sart oldugunu savunmaktadir. Giintimiiz bilimsel dil anlayislar:
ve dilbilimi de'* bu tezi dogrulamaktadir. Bu tezin dogrulugunun en biyiik
ispat1 devletlerin 6grencileri, teknik ve diplomatik elemanlar: ciddi olarak
ogretmek istedikleri dillerin 6grenimini bizzat onlarin konusuldugu iilkele-
re gondermeleriyle sabit olmus ve saglam bir gelenek haline gelmistir.

Kitabinda Arap atasozleri ve siirlerine bolca yer veren Sibeveyh’den belli
bir seviyede dil 6grenenler olmussa da, bunlarin ¢ok az oldugunu sdyleyen
[bn Haldun’a gore,

“Arapgayl, Araplarin sozlerinin ve siirlerinin yer almadigi, sadece nahiv kurallarinin
agiklandigr sonraki nahivcilerin kitaplarindan 6grenenlerin ise dil melekesinin farkina
varmalar1 ¢ok az goriilen bir seydir. Onlar kendilerinin Arap dilinde belli bir dereceye
geldiklerini sanirlar; ama gergekte Arap diline insanlarin en uzagi onlardir.”'%

Ibn Haldun, Arapga ilmiyle ugrasip onu gercekten dgrenebilenlere En-
diilisliileri 6rnek olarak gosterir.

“Cunki onlar, Arapga ilmini tahsil ederken ¢ok miktarda Arap atasozleri ve siirleriyle
de muhatap olurlar ve terkiplerin 6zelliklerini 6grenirler. Béylece 6grenciler, Arapga
Ogrenimi sirasinda belli oranda dil melekesi kazanirlar, nefisleri dil 6grenmeye ve onu
kabul etmeye hazir hale gelir. Endiiliislillerin digindakiler ise, Arapga ilmini Araplarin
sozlerindeki terkiplerin 6zellikleriyle ilgilerini tamamen kesmis olarak dgrenirler. S6z ve
siirleri sadece onlarin irabini yapmak veya zihni agidan (dil kurallariyla ilgili) belli bir
gorisi tercih etmek igin kullanirlar. Yoksa soziin (anlama etkisi olan) yapisi ve terkibi
agisindan degil. Sonugta Arapga ilmi, sanki mantik veya cedel kurallar: gibi akli kurallar
haline gelmis ve dil melekesinden uzaklagsmis olur. Bu durum, bu ilmi 6grenmis olanlar1
da, sanki onlar Arap dilini inceleyen kimseler degillermis gibi, dil melekesinden tama-
men uzaklagtirir.”'** Bdyle olmasinin tek sebebi, bu kimselerin Arap dilindeki metinleri,
onlarin terkip sekillerini incelememeleri, Gisluplarina dikkat etmemeleri ve bu hususta
ogrencilere pratik yaptirmamalaridir. Pratik, dil melekesini elde etmeyi saglayacak en iyi
seydir. Aslinda dil kurallari, sadece dil 6gretiminde bir aragtir. Ancak bu kurallarla meg-
gul olanlar, bu isi ger¢ek mecrasindan ¢ikarmuslar, onu miistakil bir ilim haline getirmis-
ler ve bunlarin 6grenimiyle, hedeflenmesi gereken semereden yani dilin kendisini 6g-
renmekten de uzaklagmislardir.”'%®

12 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, ev., Vural Ulki, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1985,
118; Mahmud Sa’ran, {lmu’l-Luga, Daru Nahdeti’'l-Arabiyye, Beyrut trs., 57.

103 Mukaddime trc., 825.

104 Mukaddime trc., 825.

105 Mukaddime trc., 825.
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Sibeveyh, Farisi ve Zemahseri'nin acem olmalarina ragmen nasil dilde
otorite olduklarini ise soyle agikliyor:

“Cunki onlar, sadece nesep yoniinden acemdir; ancak onlarin yetismeleri ve gelismeleri,
Araplar arasinda olmus ve bu yiizden dil noktasinda zirveye ulagmiglardir. Evet, onlar
tipki Araplarin kendi ¢ocuklar: gibi yetismisler, her seyiyle Arapgayr tamamen 6gren-
migler ve Arap dilini konuganlarin tabii fertlerinden biri haline gelmislerdir. Onun i¢in
bu insanlar nesep yoniinden acem olsalar da, dil ve Arapgay1 konugma yoniinden acem
degillerdir. Clinkii onlar, heniiz gelismekte olan bir ¢ocukken ve bu melekenin sehirler-
den kaybolmadig: bir dénemde Arapgay1 6grenmislerdir. Sonra da kendilerini bu dilin
egitim ve pratigine kapatmislar ve zirveye ulagmislardir.”'%

f. Etimoloji

Kelime ve kavramlarin iyice taninmasi onlarin kok yapilarinin bilinme-
sine baglidir. S6z gelimi Ibn Haldun, Mekke kelimesi ile ilgili ufuk agici
etimolojik tahlilinde séyle der:

“Yiiksekliginden dolayr Mekke’ye kabe de denir.” “Kabe”, etrafina gore daha yiiksek
olan yer anlamina gelir. Mekke i¢in kullanilan bir isim de “bekke”dir. Bu hususta o, tin-
la dilci Esmai’nin su goriigiine yer verir: “Bekke ismi, insanlarin oraya giderken birbirini
sikigtirip (bekke-yebukku) itmesinden geliyor. Diger bir ifadeyle “bekke”; insanlarin izdi-
ham yapip birbirini sikigtirmasi anlamindadir. ibn Haldun, biiyiik tefsir otoritesi imam
Miicahid’den de nakilde bulunarak onun su goriisiine yer verir: “Mekke’nin aslhi “bekke”
iken “b” harfi, mahrec yakinligindan dolay1 (mim)’e ibdal edilmistir; “lazib” kelimesinin
“lazim” formuna doniigmesi gibi.” Burada onun bir fonetik kuralini devreye soktugu
agiktir. Sonra Imam Nehai’nin “Mekke”kelimesi, “b” ile yani “bekke” seklinde telaffuz
edilince Beyt/Kabe, “m” harfi ile séylendiginde ise Mekke beldesi kastedilir” tarzindaki
yorumuna yer verir. Imam Ziihri’den de “b” harfi ile séylendiginde tiimiiyle mescid ola-
rak Kabe, “m” harfi ile sdylendiginde ise “Harem bolgesi” kastedilir” seklindeki goriisii-
nii nakleder.'?”’”

g. Semantik

Tiirkgesi “anlam bilim” olan semantik kavraminin ibn Haldun’un yo-
rum ve izahlarinda esash bir sekilde kendine yer buldugu onun “feraiz” ve
“biat” kavramlarina yaptigi analiz ve degerlendirmelerinden rahathikla
anlagilabilir:

“Ebu Hureyre’den rivayete gore Feraiz, ilmin tg¢te biridir ve ilk unutulacak olanidir.” Bir
bagka rivayette ise “feraizin ilmin yaris1 oldugu” bildiriliyor. Feraiz &limlerinin bu hadisi
Feraiz ilminin dstinliigiine delil gostermeleri, hadiste gecen “feraiz” kelimesini mirasta-

106 Mukaddime trc., 828.
107 el-Mukaddime, 426. Halife kavrami i¢in bkz. Mukaddime trc., 271.
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ki farz kilinan haklar (paylar) seklinde anlamig olmalaridir. Ibn Haldun, bu hadisin bu
sekilde anlagilmasina ve boyle yorumlanmasina karsi ¢ikarak soyle der: “Ancak goriinen
o ki, boyle olmasi uzak bir ihtimaldir. Burada Feraiz ile kastedilen, ibadetler, miras ve
diger konulardaki farzlarin hepsidir. Hadisi bdyle anlamak lazimdir. Ciinkii mirastaki
farzlar diger farzlara gore oldukga azdir. Diger taraftan “feraiz” lafzinin, mirasla ilgili bir
ilme veya mirastaki paylara has kilinmasi, fakihlerin icadi olarak ilmin ve terminolojinin
geligmesiyle ortaya ¢ikmis bir durumdur. Yoksa bu kelime, islam’in ilk dénemlerinde
sozliik manasindaki genel anlamiyla yani kesin olarak yapilmasi istenen sey ve takdir
anlaminda kullaniliyordu. Genel anlamiyla da s6yledigimiz gibi farzlar kastediliyordu.
Zaten bu kelimenin ger’i hakikati de budur. Onun i¢in bu kelimeye ilk dénemlerdeki
anlamindan bagkasini yiiklemek gerekmez.”'®

Onun burada yaptig1 sey kuskusuz semantik bir tahlildir. Ciinkii seman-
tik, insanlarin kelimelere ve diger sembollere nasil karsilik verdiklerinin
incelenmesidir.'” Kelimelerin ve kavramlarin zamanla ugradiklar1 anlam
degismeleri semantik alandir. O da, tipki Gazali'nin fikih'® kavrami i¢in
yaptig1 semantik analiz gibi, bu (feraiz) kelimenin tarihsel siiregte kavram
olarak nasil kullanildigini ve nasil anlam degisimine ugradigini anlatmaistir.

Ayni sekilde onun “biat™'' kavramini analizinde de semantik yonteme
dayali bir izah gayreti i¢inde oldugu goriilmektedir. O, “biat” kavraminin
sozliik ve ilk kullanilis anlamlarini verdikten sonra kendi giiniinde biat
kelimesinin (pratikte) hangi anlamlarda ve nasil icra edildigini anlatir:

“Bil ki “biat”, itaat etmek tizere verilen sozdir. Sanki bir emire (idareciye) biat eden
kimse, kendisi ve Miisliimanlarin yonetimine ait islerin goriillmesini ona teslim ettigi, bu
hususlarda onunla bir ¢ekismeye girmeyecegi ve hoslansa da hoslanmasa da bu konuda
kendisine yiikleyecegi sorumluluklar konusunda ona itaat edecegi hususunda onunla
yaptigt bir ahitlesmedir (s6zlesmedir). Bir emire biat edip ahit yaptiklarinda, yaptiklari
bu ahdi kuvvetlendirmek igin ellerini de, biat ettikleri kisinin eline koyuyorlardi. Bu du-
rum alic1 ve saticinin yaptigina (satis akdinde birbirinin ellerini tutmalarina) benzedi-
ginden, biat eden ve biat edilen arasindaki bu ahitlesmeye de “ba’a” (satmak- satin al-
mak) kokiinden tiiretilmis olan, “biat” denmistir. Bu sekilde biatin manasi (bir sozlesme
sirasinda) el sikismak anlamina doniigmiistir. Evet, biatin sozlik manasi ve ger’i ilim-
lerdeki terim manasi budur.”''2

Semantik de “gostergelerle ya da sozciikler ve dnermelerle, onlarin dile
getirdigi anlam arasindaki bagintiy1 inceleyen bilgi dali” seklinde tarif

108 e]l-Mukaddime, 550, 631. )

1 John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii diinyasi, gev., Murat Ciftkaya, Insan Yay. Istanbul
1995, 11.

110 Ebu Hamid el-Gazali, [hyau Ulumi’d-Din, Cagr1 Yay., Istanbul 1985, I, 38-39.

11 Fetih, 48/18.

112 Mukaddime trc., 293.
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edilmekte degil midir?'"* Biat kavraminin etimolojisini boyle ortaya koy-
duktan sonra onun dini metinlerdeki kullanimlarina yer verir:

“Biat lafz1 Akabe gecesinde Hz. Peygambere biat edilmesi hadisinde ve Kur’an’da bahse-
dilen “aga¢ altinda” biat edilmesiyle ilgili ayette''* de gegmektedir. Yine halifelere biat ve
biat yeminleri (eymanu’l bey’at) de biat lafzinin kullanimlar: arasindadir. Halifeler, son-
raki halifeleri vasiyet ediyor ve insanlara da onlara biat edeceklerine dair biitiin yeminle-
ri ettirtiyorlardi. Iste insanlara ettirdikleri yeminler “biat yeminleri” olarak isimlendirili-
yor ve bu yeminlerde baski ve zorlama boyutu agir basiyordu. Bu yiizden Imam Malik,
baskiyla yemin ettirilen kisinin yemininin gegerli olmayacag: fetvasini verince idareciler
bunu kabullenmemisler, bundan biat yeminlerinin gegersiz olacagini anlamislar ve bu
yiizden Imam Malik iskence ve sikintilarla karsilagmugtir.”!*®

[bn Haldun’un yukaridaki tahlil ve degerlendirmeleri ile “nesnel sorun-
larin dilin yanlis kullanilmasi sonucu olustugunu™® ileri siiren semantik
okulunun ne kadar hakli oldugunu bir kez daha géstermektedir. Ibn Hal-
dun Semantik izahlarini sirdurerek;

“Cagimizda meghur olan biat sekli ise, hikiimdarin 6niinde topragi veya hitkiimdarin
elini, ayagini veya etegini 6pmek gibi Kisralara 6zgli selamlama seklinde olmaktadir. Bu
sekildeki hareketlere, itaat edecegine dair s6z vermek anlamina gelen biat ismi bu hare-
ketlerin igerdigi anlamdan dolay1 mecazi olarak verilmistir. Ciink{i bu hareketler, boyun
egmeyi, edepli ve saygili olmay1 ve itaatkar olmayi icermektedir. Bu sekilde biat edilmesi
giderek baskin ¢ikip biatin esas sekline doniismiis ve biatin asil sekli olan el stkigma terk
edilmistir. Clinki herkesle el sikismak hitkiimdarligin sanini diistirmek olarak algilandi-
gindan ve hitkiimdarlig: bundan korumak gerektigi disiiniildiigiinden ¢ok az sayidaki
hiikimdar boéyle tevazuluklara yonelmekte ve onlar da tebaasinin (halkinin) segkinleri
ve meshur din adamlariyla bu sekilde (el sikarak) biatlesmektedir... Boylece biatin ma-
nasint anla.”'"’

h. Belagat

Ibn Haldun, belagatin, nahiv ve lugat ilminden sonra ortaya ¢iktigini,
onun dil bilimlerinden bir dal oldugunu, onun lafizlarla, lafizlarin ifade
ettigi veya onlarla kastedilen anlamlarla baglantili oldugunu soyledikten
sonra, belagatin bilinen gorev ve fonksiyonlarini tekrarlar. Bu anlamda o,
belagat ilmini {ice ayirir: 1. Soziin, halin gereklerine uygun sekil ve kalip-
larda sdylenmesini saglayan belagat. 2. Soylenen s6z ile onun gergek mana-

3 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 1nk11ap Kitapevi (Altinci baski) Istanbul trs., 23.
114 Fetih,48/18.

5 Mukaddime trc., 294.

16 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Remzi Kitapevi, Istanbul 1989, 366.

U7 Mukaddime trc., 294.
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sinin degil, sebep ve gereginin kastedildigi durumlari inceleyen beyan ilmi.
3. Cinas, tevriye, ezdad yani karsilikli olarak zit anlamli kelimelerin zikre-
dilmesi gibi sanatlarin kullanilarak, soziin siislii olmasini temin eden bedi’
ilmi olarak tasnif eder. ibn Haldun, sonraki alimlerin, bu {i¢c ilme birden
“beyan ilmi” adin1 verdiklerini; ancak bunun dogru olmadigini, beyanin
yukaridaki ikinci tiir oldugunu soyledikten sonra, bu alanda yapilan ¢alis-
malara deginerek ilk defa belagati sistematize eden kisinin Sekkaki oldugu-
nu ve onun, “el-Miftah” adl1 eserinde bu isi sistemlestirip tertip ettigini
anlatir. Sonradan bu konuda eser yazan Ibn Malik ve Celaleddin el-
Kazvini’'nin (el-Izah ve’t-Telhis adli eserinde) bu eseri (el-Miftah) esas
alarak 6zet ¢ikardigini anlatir."®

Dogu alimlerinin belagatte Batidaki Islam alimlerine gore daha ileride
olduklarini belirten Ibn Haldun, buna tefsirini tamamen belagat sanati
lizerine insa eden Zemahserinin el-Kessafini Ornek verdikten sonra,
Magriblilerin ise belagate gore daha kolay olan bedi’ ilmine yoneldiklerini
belirtir.!”

[bn Haldun’a gore belagat ilminin temel amaci, Kur’an’in mucize oldu-
gunu anlamaya yoneliktir. Ciinkéi Kur’anin muciz olusu hem séylem
(mantuk), hem de anlam (mefhum) olarak halin biitiin gereklerine tam
olarak uygunlugundan kaynaklanir. Bu ise soziin terkibinin dizilisinin
secilen Uslup ve kelimelerin yerindeligi agisindan kemal derecelerinin en
yiksegidir.'® Bilindigi gibi “mantuk” ve “methum” kavramlari™' tefsir
usulliniin temel unsurlarindandir.

Beser idrakinin anlamaktan aciz kaldig1 mucize iste budur. Bu mucizeyi
de ancak Arapc¢anin edebi ve belagi melekesine sahip olanlar idrak edebilir.
Ibn Haldun, bu ilme en fazla miifessirlerin muhta¢ oldugunu sdyledikten
sonra, bu hususun, Zemahseri ortaya cikip tefsirini yazana kadar eski
mifessirlerin coguna kapali kaldigini belirterek tefsir tarihine taniklik eder.
Ona gore Zemahgeri, tefsirinde Kur’an ayetlerini belagatin kural, ilke ve
inceliklerine gore ele alip agiklamis; boylece onun mucize olusunun 6zellik-
lerinden bazilarini ortaya koymustur. Fakat maalesef bunlar1 yaparken

U8 Mukaddime trc., 812.
19 Mukaddime trc., 812.
120 Mukaddime trc., 813.
121 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kuran, 299-303.
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Kur’an’in belagi 6zelliklerinden yaptig: iktibaslarla bid’at (Mutezile) inan-
cint da destekleme yoluna gitmistir.'> ibn Haldun, Mutezilenin bidatlerin-
den kendini koruyabilenlerin, Kur’anin mucize olusunu yakindan gore-
bilmek i¢in mutlaka bu tefsiri okumalar1 gerektigini soyler.'*

Belagatsiz sozil verimsiz araziye benzeten Ibn Haldun’a gore, Kur’an’da
beyan, bedi ve belagat sanatlar1 herhangi bir zorlama olmaksizin tekelliifsiiz
olarak bulunmaktadir.’?* Bunun da Islami dénem siir ve hitabelerini etkile-
digi bu yilizden de Islam donemi siirleri Cahiliye devri siirlerinden daha
Ustinddr:

Islami dénemde yagamis Hassan b. Sabit, Ferezdak, Bessar (b. Biird) gibi sairler, Cahili-
ye devri sairlerinden Nabiga, Antere, Zitheyr ve Tarfa (b. Abd) gibilerden daha tstiin-
diir. Bu Gstiinliiglin temel nedeni, Islami idrak eden sair ve ediplerin, insanlarin bir ben-
zerini getirmekten aciz olduklari ve belagat derecesi ¢ok yiiksek olan Kur’an ve hadisleri
dinleme firsat: bulmalaridir.’”® “Belagatli konusanlara gore, belagatten mahrum olan bir
ifade, hayvanlarin c¢ikardiklari seslerden farksizdir ve en uygunu, béyle bir ifadenin
Arapga kabul edilmemesidir. Ctinkii Arapga ifade, halin gereklerine uyan ifadedir. Bu
anlamdaki belagat, Arap¢a konusmanin temeli, tabiat1 ve ruhudur.'?® “Bil ki, belagatgile-
rin “tabii konusma” ile kastettikleri, anlatilmak isteneni tam olarak ifade etme noktasin-
da, tabiati milkemmellige ulagmis (yani belagate uygun olan) sozdiir. Clinkii konusma
ve hitap ancak budur. Yoksa bundan kasit, sadece ses ¢ikarmak (belagatten mahrum bir
sekilde konusmak) degildir. Bilakis konusan kimse, “tabii konusma” ile muhatabina
zihnindekileri tam olarak ifade etmek ister.”'%

Bu miilahazalarin ilmi temellerine belagat ile ilgili kaynaklarda rastla-
mak mimkindir.'?

Beyan ilmi, meani ilmi'® ile kardes gibidir ve halin gereklerini ifade
eder. Clnkii beyan ilmindeki hiikiimler ve sartlar, climlelerin halleriyle
ilgilidir. Meani ilminin kurallar1 ise delalet bakimindan bizzat ctimlelerin
halleriyle ilgilidir. Bilindigi gibi lafizlar ve manalar birbirini gerektirir ve
birbirine komsudur. O halde meani ve beyan ilmi, belagatin bir parcasidir
ve ifadenin mitkemmelligi, bu ikisinin sartlarinin ve hiikiimlerinin yerine

122 Mukaddime trc., 813.
123 Mukaddime trc., 813.
124 Mukaddime trc., 852.
125 Mukaddime trc., 848.
126 Mukaddime trc., 850.
127 Mukaddime trc., 850.
128 Sadeddin et-Taftazani, el-Mutavvel ala’t-Telhis, Muharrem Efendi Matbaasi, Dersaadet
1310, 15 vd.

12 Meani: Lafzin hale uygun olusunu inceleyen disiplin. Bkz. el-Mutavvel, 34.
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getirilmesiyle saglanir.”® Nitekim Beyan ilmi, “bir anlami delaletinin a¢ikli-
g1 ve kapalilig1 bakimindan farkli birden ¢ok yolla anlatmay1 6greten ilim-
dir”' seklinde tarif edilmektedir ki, bu da Ibn Haldun’un belagat ilmine
olan vukufiyet ve dirayetini gosterir.

Belagatin ihtiya¢ duydugu bir sanat daha vardir; o da bedi’ sanatidir.
Bedi’; sozii cesitli edebi sanatlarla siislemektir.”*> Ibn Haldun bu konuda da
sunlar1 soyler:

“Beyan ve meaniye uygun yani halin gereklerine uygun olan ve istedigini tam olarak
ifade eden belagatli s6z, daha da giizellesmesi i¢in (bedi’ ilminin konusu olan) bir takim
sanatlarla stislenir. S6zii secili séylemek, (anlamlar1) ahenkli kisimlara ayirtmak, lafizlar:
iki anlama gelecek sekilde kullanmak, ancak yakin anlam1 degil uzak anlami kastederek
tevriye yapmak, zit anlamlar ve kelimeler arasinda cinas yapmak gibi. Evet, biitiin bun-
lar anlamin tam olarak ifade edilmesinin sonraki hususlar1 olup, sozii parlatip stsler ve
kulaga hos gelmesini saglar.”'**
Ibn Haldun’a gore bu sanat, Kur’an’in'* bircok yerinde mevcuttur.'*
[bn Haldun’a gére, sanatlar soziin siisiidiir ve tipki yiizdeki ben gibidir. Bir

veya iki tanesi giizellestirir, ancak ¢cok olmasi ¢irkinlestirir.”'*

Ote yandan ibn Haldun’a gére Kur’an, nesirdir. Bununla beraber o ne
tam bir seci, ne de tam olarak mirsel (serbest) olarak isimlendirilemez;
bilakis onun ayetleri (dil ve edebi) zevke taniklik eden belirli duraklarda
sona erecek sekilde aciklanmistir. Sonra bir ayette sdylenen soz, secili veya
kafiyeli olmasi igin, belli bir harfe bagli kalinmaksizin bagka bir ayette
tekrar edilir. Yiice Allah’in su ayetteki soziiniin anlami budur: “Allah,
soziin en gulzelini, ayetleri birbirine benzeyen ve tekrar edilen bir kitap
olarak indirmistir.”**” Secili olmadigi halde secide aranan hususlara ve
kafiyeye de bagli kalinmadig: i¢in, ayetlerin sonu fasillar (ayrimlar) olarak
isimlendirilir. Soyledigimiz sebepten dolay1 genel olarak Kur’an’in biitiin
ayetleri mesani (tekrar edilen) olarak isimlendirilir. Ancak tipki (yildizlar
arasindaki tstiinligiinden dolay1) yildiz ismi tek basina Siireyya yildizina
verildigi gibi mesani denilerek de sadece Fatiha suresi kastedilir. Bu yiizden

130 Mukaddime trc., 850.

131 Taftazani, el-Mutavvel, 300.
132 Taftazani, el-Mutavvel, 416.
133 Mukaddime trc., 850.

134 Leyl, 92/1-2, 5-6.

135 Mukaddime trc., 850.

136 Mukaddime trc., 852.

137 Zumer, 39/23.
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yedi ayetten olusan Fatiha suresi es-Seb’ul- Mesani (tekrarlanan yedi)
olarak isimlendirilmistir. Bu yorumu kabul etmeyen Ibn Haldun, Fatiha
suresinin bu sekilde isimlendirilmesinin sebebi olarak, “benim séyledikle-
rim ile miufessirlerin séyledikleri ( mifessirlere goére Fatiha suresi -
namazlarda siirekli okunup tekrar edildigi icin- “tekrarlanan yedi” olarak
isimlendirildigini soyliiyorlar) karsilastirildiginda hakkin benim yanimda
oldugunu goreceklerdir”** diyerek Kur’an’in timiniin es-Seb’ul- Mesani
oldugunu iddia eder.

Bu kavram, Hicr, 87 ve Ziimer, 23. ayetlerinde ge¢mektedir. Ragib el-
Isfehani’nin naklettigine gore, bazi alimler es-sebu’l mesani, yedi ayet olan
fatiha suresidir, dediler. Kur’an kissalari tekrar edildiginden Kur’an’in
biitiin surelerine de es-sebu’l-mesani diyenler ¢ikmistir.”® Bu yorumlarin
benzerlerini kaydeden Zemahseri daha da ileri giderek bu kavramin
Kur’an’in yani sira tiim ilahi kitaplar icin de kullanilabilecegini'* belirtir.
Taberi, bu kavramla ilgili agirlikli olarak onun es-seb’ut-tival yani Bakara
suresi ile devaminda gelen yedi uzun sure oldugu seklindeki bilinen riva-
yetleri siralar; Imam Miicahid’e isnad edilen bir rivayete gore, “Kur’an’in
tim{” anlamina gelebilir."*! F. Razi, tefsirinde bu yaklasimlari cerh ederek
reddetse de Kur’an’in tiimii seklindeki olabilirligi (bilgisini) kayda gecmis-
tir."? Goriildigi gibi Miifessirlerin ¢cogu bu kavrami Fatiha suresine atfetse
de Kur’an’in timiine atfedenler de olmustur. Bu miifessirler de ondan 6nce
yasamislardir. Dolayisiyla Ibn Haldun’un bu yorumu orijinal degildir.

i. Mecaz

Bir lafzin vazedildigi anlamda kullanilmas: hakikat, bir sebebe binaen
asil anlami1 diginda kullanilmasina da mecaz denir.'*® S6zi hakiki anlamin-

138 Mukaddime trc., 832.

13 {sfehani, Mufredat, 394.

140 Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf, Mektebetu’l-Abiykan, Riyad 1998, 111, 416.

1“1 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsirut-Taberi, tah., Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Turki, Daru Hecr, Kahire 2001, XV1I, 109.

42 Fahrudddin Muhammed er-Razi, Tefsiru’l- Fahri’r-Razi, Daru’l Fikr, Beyrut 1981, XIX,
213.

4 Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkdm, Daru’l-Mektebeti’l-Ilmiyye, Beyrut
trs., IV, 447-455; isfehani, Miifredat, 211; Celaleddin Mahmud el-Kazvini, et-Telhis, Sa-
lah Bilici Kitabevi, Istanbul 1968, 120; Serif Ali el-Ciircani, Kitabu't-Tarifat, trs., 89;
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da kullanmamak demek olan mecazin, Kur’an’da var olup olmadig: kadim
bir tefsir problemidir. Ancak usulciilerin ¢ogu Kur’an’da mecaz ifadeler
bulundugunu kabul ederler.'* ibn Haldun’un, mecazi, soziin zaruri bir
ozelligi olarak gordigi su ifadelerinden agik¢a anlagilmaktadir:

“Ctimlenin, halin gereklerine gore ifade edilmesini, ¢esitli manalara isaret edecek sekil-
de ctimlelerin (bir manadan digerine) intikal ettirilmesindeki maharet takip eder. Ciin-
kit cimle, belli bir manaya isaret eder ve zihin (bir 6nceki ciimlede ifade edilen) mana-
nin zaruri sonucuna veya benzerine geger. Bu durumda mecaz sanat1 kullanilmis olur.
Mecaz ise, istiare veya kinaye seklinde olur. Bu nitelikteki bir gecis ile disiince, tipki
(manalar1 halin gereklerine gore) ifade etmedeki gibi, hatta daha giiclii bir lezzet duyar.
Cunki bu durumlarin hepsinde delilden, medlulii (delillerin isaret ettigi seyleri) elde
etmis olur. Bilindigi gibi, bir seyi elde etmek, lezzetin sebeplerinden biridir.”'**

Bu anlamda o, Magrib’te ve Doguda yazilmis temel liigat kitaplarini ta-
nitir; bunlar arasinda Zemahseri'nin, Araplarin mecazi anlamda kullandik-
lar1 kelimelerini anlatan “Esasu’l Belage” adl1 eserine de yer verir ve onun
kiymetinden bahseder.*® Bu da tefsirle alakali bir eserdir. ibn Haldun
hakikat ve mecaz polemiginde cumhurdan yana bir tavir takinarak mecazin

bir séyleme sanati oldugunu ve Kuran’da varligini kabul eder.

j. Siir

Tefsirde Arap siirinden yararlanmak sabit bir gelenektir."” Ibn Haldun’a
gore Kur’an, siir hakkinda hi¢bir hitkiim koymamaistir. Ona gore siir, Arap-
larin arsivi konumundaydi. Onlarin ilimleri, haberleri (tarihi) ve hikmetli
sozleri hep siirlerdeydi. Araplarin reisleri bu konuda birbirleriyle rekabet
ederler; Ukaz panayirinda bu isin otoritelerinin 6niinde durup siirlerini
okurlardi. Hatta is, siirlerin hac mekanlar1 olan ve atalar1 Hz. Ibrahim
tarafindan bina edilen Kébe duvarlarina asilmasi (Muallaka-i Seb’a) yarisi-
na girmelerine kadar varmisti. Fakat Islam’m ilk giinlerinde Araplar bu
islerle ilgilenmediler. Ciinkii bir taraftan Din, peygamberlik ve vahiy mese-
leleriyle mesgul oldular. Diger taraftan da Kur’an’in tislubu ve nazmi karsi-

Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kuran, tah., Yusuf Abdurrahman el-Marasli,
Daru’l Marife, Beyrut 1994, 11, 375, 378; Suyuti, el-Itkan, 753.

144 Zerkesi, el-Burhan, 11, 375; Suyuti, el-Itkan, 11, 753; Muhammed es-Sevkani, Irsadu’l-
Fuhul, Mektebet Nezar el Baz, Mekke 1997, 1, 69-84.

145 Mukaddime trc., 849-850.

146 Mukaddime trc., 809.

17 Zerkesi, el-Burhan, I, 396; Mesud Bubu, fi Fikhi’l-Lugati’l- Arabiyye, 48.
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sinda dehsete dustiikleri i¢in, hem siir ve hem de nesir konusunda bir
miiddet sessiz kalip sustular. Sonra buna alistilar; her sey, yerli yerine
oturdu ve istikrar kazandi. Siirin haram kilinmasi veya yasaklanmas: hak-
kinda vahiy gelmedigi gibi, Hz. Peygamber de siir dinlemis ve sairleri
mikafatlandirmigti. Bu ylizden Araplar, siir konusunda tekrar eski aligkan-
liklarina dondiiler.”® Hicri ikinci asrin baglangicina kadar siir, hikmet ve
belagat 6zelligini siirdiiriirken bu dénemden sonra o artik halife ve sultan-
lara yaklagsma ve onlardan menfaat elde etme amaciyla okundugundan
siirin tek amaci bahsis istemek olmustur.'® Siire genel olarak olumlu bakan
[bn Haldun’un kismi ¢ekinceleri de bulunmaktadir. Bu da siirin, -6zellikle
[slam’in saltanata giden siirecinde- amacindan saptirilarak bir bahsis araci
kilinmasindandir.

2. Kuran’in Biitiinliigii ve Baglam

Tefsir Usuli'niin belki de en 6nemli kurali Kur’an’m biitiinliigiiniin,
ayet cergevesinin ve siyak ve sibakinin mutlak surette g6z oniinde bulun-
durulmasidir.'”® Ibn Haldun, Hz. Musa zamaninda Beni Israil’in savasa
kars1 isteksiz davranmalar1 baglaminda Maide suresi 22. ve 24. ayetlerini
beraberce goz oniinde bulundurarak yorumlar yapar. Ayni yerde ayetin
siyakindan bahseder. Mukaddime’nin bir¢ok yerinde bu kurali uygular. Bu
da onun Kur’an’in biitinliigiine dikkat ettigini gosterir.'!

3. Siinnet

Stinnetin Kur’an’in en biiyiik tefsiri ve agiklayicist oldugu tefsirin ana
kurallarindan biridir.”” Ibn Haldun’a gore de siinnet, Kur’an’in miibeyyini
yani agiklayicisidir. Hz. Peygamber hayatta iken din ve ahkam, ona

48 Mukaddime trc., 853.

W Mukaddime trc., 854.

130 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, cev., Alpaslan A¢ikgeng, Fecr Yay., Ankara 1993,
14; Halis Albayrak, Kuran’in Biitiinliigii Uzerine, Sule Yay, Istanbul 1993, 43; .Mustafa
Unver, Kuran’i Anlamada Siyakin Rolii, Sidre Yay. Ankara 1996, 110-127.

151 el-Mukaddime, 188.

152 fbn Abdilber Yusuf en-Nemeri, Camiu Beyani’l- Ilm, Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, Beyrut
trs., II, 191; Ibn Kayyim Semseddin, flamu’l-Muvakkiin, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut
1993, 11, 225 vd.; Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim, Mukaddime fi Usuli’t Tefsir,
Daru’s-Sam 1i’t-Turas, Beyrut 1988, 63; Suat Yildirim, Hz. Peygamberin Tefsiri, (Yayin-
lanmis Doktora Tezi), Erzurum 1972, 3-6.
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vahyedilen Kur’an’dan 6greniliyordu. O da bu Kur’an1 kiyas, nazar veya
herhangi bir nakle bagvurmadan sifahi olarak fiil ve sozleriyle acikliyor-
du.153

Ibn Haldun’u okuyan biri, istisnai durumlar hari¢ genel olarak onun za-
yif veya mevzu hadislere itibar etmeyecegini rahatlikla anlar. Ciinki o,
eserinin her tarafinda asilsiz, uydurma haber ve efsanelerden ¢ok ¢ektigi-
mizi anlatmaktadir. Bu yiizden o, yorum ve izahlarinda “sahih hadis”
terimini esash bir ydntem ve metodik kavram olarak kullanmaktadir. Ibn
Haldun, bir¢ok ayetin tefsirinde sahih hadislerden faydalanir. Bu anlamda
o, yerylziinde ilk kurulan evin Kébe oldugu konusunda sahih bir hadise
basvurur: “Hz. Peygambere yerytiziinde ilk kurulan bina soruldugunda, Hz.
Peygamber, “Kabe” cevabini verdi; ondan sonra hangisi diye sorulunca
“Beytu’l-Makdis” cevabini verdi. Ikisinin arasindaki zaman siiresi soruldu-
gunda ise “kirk sene” cevabini verdi.”***

Stiphesiz Hz. Peygamberin en fazla tefsirini yaptig1 ayet ve kavramlar
miicmellerdir. Miicmel, lafzindan muradin ne oldugu anlagilamayan ve
baska aciklayicilara ihtiya¢ duyan s6z'** demektir. Miicmel s6zde esas olan,
ligavi anlam degil dini anlamdir."* Miicmel bir kavram, diisiinme sonucu
veya akli yontemlerle bilinmez. Ornegin salat ve zekat gibi kavramlar
miicmeldir.'” Islam éncesi donemde Araplar, salat ve zekat kelimelerini
kullaniyorlard: ancak onlarin dini anlamlarini bilmiyorlardi. Bu kelimelere
yeni anlamlar yiikleyen Kur’an’in onlardan muradinin namaz ve zekat
oldugunu izah eden ise Hz. Peygamberdir. Imam Safii’'ye gore miicmel
ayetlerin tefsiri de ancak vahiyle bilinebilir; bu vahiy, ya Kitabin kendisinde
veya Hz. Peygamberin siinnetinde bulunur.'*

153 el-Mukaddime, 551, 798.

154 el-Mukaddime, 430.

135 Ragib, Mufredat, 137; Muhammed es-Serahsi, Usulu’s-Serahsi, Daru’l-Marife, Beyrut
1997, 1, 183.

156 Ebu Hamid el-Gazali, el-Mustasfa, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1997, II, 35; es-Sevkani,
Irsadw’l Fuhul, 11, 576.

157 Ciircani, Tarifat, 204, Serahsi, Usul, 1, 183.

158 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, 32.
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4. Ehl-i Kitap Kiiltiirii

Gerek fikihta, gerekse tefsirde ehli kitap kiiltiiriinden yararlanma mese-
lesi de bir hayli problemlidir. Kimi usulciiler ehli kitaptan yararlanmada
daireyi genis tutarken'” kimileri de bu daireyi olduk¢a dar kapsamli tutma
egilimi i¢inde olmuglardir. Bu egilimleri sahabe'® doneminde bile gérmek
miimkiindiir. Ibn Haldun ise bu tartismali meselede ehli kitap verilerine
kars1 olduk¢a miistagni ve soguk bir tavir i¢indedir.'® Onun ehli kitap
kiltiiriine tavir almasinin arka planinda Avrupali Hiristiyanlarin Endiiliis
ve Kuzey Afrika iizerindeki istilaci siyasetleri ile genel olarak Islam’a ve
Miisliimanlara kars1 olumsuz yaklasimlar zikredilebilir.

Sonug

Bu makalede ibn Haldun’a dayanarak agagidaki sonuglara ulagabiliriz:
Tefsirin amaci Kitab’1 anlagilir kilmak ise bu amacin gergeklesmesine
katkida bulunmayan her unsur diglanarak tefsire bir disiplin verilmelidir.
Tefsirin en 6nemli aleti “dil”dir. Dini metinleri anlama ve anlamlandirma-
da Arap dili dogal hali ile hakem kilinmalidir. Dile heva yiiklenmemeli; tam
tersine onun tabiatina uyulmalidir.

Iyi bir miifessir yetigtirmek icin aragtirmaciyr Arapcanin derin ve bit-
mez tilkenmez ihtilafli meseleleri ile mesgul etmek isabetli degildir. Kuran’1
dogru tefsir etmek icin yillarca tabiat bilimlerini en ince ayrintilarina kadar
ogretmek de yanlistir. Burada alet ilimlerinin lizumsuz oldugu savunula-
maz; ancak bu Kitab’1t anlamak icin de acele edilmelidir. Esasen biitiin
omriind Sarf, Nahiv veya Fikih Usulil ile gegirenin Kuran’in mesajlarini
kapsamli, biitiinlitk¢li ve sahih olarak algilayabilme sansi da git gide azala-
caktir. Zira onun biitiin melekeleri ve algilar1 artik ilgili oldugu alana
sartlanmistir. S6z gelimi o bir dilci ise artik o, ayetin miibteda ile haberini,
failini mefulind, hal, sifat ve temyizini bulmaya odaklanmistir. Artik

159 Ebu Hanife, el-Alim ve’l-Muteallim, (Imam Azam’in Bes Eseri) gev., Mustafa Oz, Istanbul
1992, 12. Safii, er-Risale, 398; Serahsi,Usul, 11, 99-100.

160 Zehebi et-Tefsir ve’l-Mufessirun, I, 61.

161 el-Mukaddime, 529. Ayn1 endiseleri bir diger Endiiliislii alim Muhyiddin Ibnu’l Arabi’de
de goriiyoruz. Bkz. Mahmut Erol Kilig, ibnu’l-Arabi, DIA, Istanbul 1999, XX, 493;
Ethem Cebecioglu, “Ibnu’l Arabi’nin Hayat1 ve Eserleri” Tasavvuf Dergisi, Ankara, 2008,
Yil, 9, S.21, s. 15; Mustafa Kara, “ibn Arabi-ibn Teymiyye Mukayesesi”, Tasavvuf Dergi-
si, Ankara, 2008, Y1l, 9, S. 21, s. 29.

108 ~ Ustl

ondan felsefi, ahlaki, hukuki, sosyal, iktisadi, siyasi ve psikolojik kisaca
diger alanlarla ilgili herhangi bir mana istinbati, hikmet istidlali, bulus veya
yorum beklenmemelidir. Bu, 6grenim ve alg1 psikolojisi agisindan boyledir.
Dolayisiyla arastirmaci veya o6grenci zihin, heniiz sartlanmis bir robot
haline dontigmeden yiice Kitab’in anlam diinyasi, mesaj ve ilanlar ile
tanismalidir. Bu tanisma ne kadar erken olursa anlamalar da o kadar basa-
rili ve verimli olacaktir. Boylece zihin Kitab’t pargaci veya bransei bir
acidan degil fakat biitlinlitk¢ii ve bir iist ufukla okuyabilme imkanina
kavusacaktir. Bu da Ibn Haldun’un son derece arzuladig ve dnerdigi realist
bir egitim modelidir. Dolayisiyla bu ayni zamanda Tefsir Usuli'niin de
temelidir.

Selef ve geleneksel anlayisa itimadindan dolay: ibn Haldun, bilinen tef-
sir yontemlerini aynen benimsemis ve kullanmistir. Bu konuda yeni ve
farkli bir acilimda bulunmamustir. Bununla birlikte Ibn Haldun’un Tefsir
Usulii ile ilgili olarak en orijinal tespitleri vahiy, semantik, dil ve miitesabih
ayetler konusundadir. Onun vahiy yorumu hakikaten olduk¢a sahih ve
kendine 6zglidiir. Miitesabih hakkinda da hakli olarak miibalagaya kars:
¢ikmis nesh meselesinde oldugu gibi kimi miifessirlerin anlamada zorlan-
diklar1 bazi ayetleri hemen miitesabih addetmelerini sicak karsilamamuis;
aksine say1y1 asgari ve makul seviyeye indirme ¢abasi i¢cinde olmustur.
Nesh konusunda da kendisinden beklenen orijinalligi gosterememis, selef
fehm ve idraki ile yetinmistir. Bu, onun tefsir problemleri ile dogrudan ve
yogun olarak ilgilenmedigini gostermektedir. Onun biitiin tespitleri salt
kisisel gozlemleriyle cektigi fotograftan ibarettir. Bununla beraber bazi
(kabe, biat gibi) temel kavramlar1 anlamlandirirken kendinden 6nce veya
¢agdast hatta kendinden sonraki bir¢ok aragtirmacinin gérmezden geldigi
milkemmel bir yontem olan semantik metodu gayet basarili olarak kulla-
nabilmistir.

Sonu¢ olarak kanaatimizce Ibn Haldun, Mukaddime’de genel olarak
sosyal hayat, tarih felsefesi, iktisat ve medeniyetle ilgili ayetleri yorumlar-
ken yakaladig1 6zgiinliik ve orijinalligi Tefsir Usulii’'nde gésterememistir.
Bununla birlikte gerek eski devirlerde gerekse giiniimiizde pek ¢ok Tefsir
arastirmacisinin igine diistiigii hatalara diigmemis, bulastiklar1 bidat ve
hurafelerden de kendini korumasini bilmis, bu anlamda pek ¢ok kisi ve
milelliften daha otantik bir yol tutabilmistir.
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Giris

Tarihgi, sosyolog, filozof ve devlet adami olarak bilinen ibn Haldtin (6.
808/1406) ilimler ve ilimler tasnifi konularinda da degerlendirmelerde
bulunmus ¢ok yonlii bir bilim adamidir. Biz bu makalemizde onun ilimler
tasnifi ve toplum konusundaki goriislerini genel hatlariyla ele alip kelam
ilmi ve ona yonelttigi elestiriler iizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Bilindigi gibi inang esaslar1 gelisen toplum sartlariyla farkl: kiiltiirlerle
karst karstya kalmaktadir. Bu dogrultuda Islim inanglarini savunmayi
hedefleyen kelam ilmi de bu gelismelere paralel farkl tavirlar ortaya koy-
mustur. Bu, toplumsal degismenin tabii bir sonucudur.

Ibn Haldin’a gére insan tabiati geregi medenidir.' Yasadigi toplumdan
etkilenir. Bir anlamda toplumun aynasidir. Dogustan getirdigi bazi kabili-

Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Keliam ABD o6gretim iiyesi (Yrd. Dog. Dr.),
sakkus@sakarya.edu.tr

110 =~ Ustl

yetleri disinda bilgi ve ahlakini yansitan bir yoniinden s6z edilemez. O,
diisiinebilme 6zelligiyle diger canlilardan ayrilmistir. Insandaki fikir mele-
kesi, hissin otesindeki formlar iizerinde tasarrufta bulunmak; analiz ve
sentez faaliyetinde bulunmasidir. Nitekim “Allah size kulak, goz ve kalp
vermigtir’™ ayetindeki efide (kalpler) kelimesinin anlami da budur. Bu fikrin
ti¢ muhtelif derecesi vardir. Birincisi dogruyu yanlistan, faydaliy1 zararlidan
ayiran temyiz akly, ikincisi insanin kendi cinsleriyle olan irtibatinda, onlar
sevk ve idarede ihtiya¢ duydugu tecriibi akil, ticlincilisii ise pratikle ilgisi
olmayan ilim ya da zan meydana getiren nazari akildir.’

Insanin giinlitkk hayatindaki eylemleri bir plana goredir. Bu eylemin be-
lirli kademeleri vardir. Yapmak istedigimiz bir eylemi oncelikle zihnimizde
olusturur, bu plana gore hayata geciririz. Bunlar arasinda sebep netice
yoniinden bir siralama ve bag da séz konusudur. Insan temelde diger canl
varliklardan eylemlerindeki intizamla ayrilir. Zira insan disindaki diger
canlilarin eylemlerinde bir intizam yoktur. Ornegin hayvanlarda insanlar-
daki gibi bir irade bulunmaz, onlarin idrakleri hisleriyle gerceklesir. Evren-
de anlamli olan duyu ve idrakler belirli bir diizenle birbirine baglanabilir.
Burada Ibn Haldtn insanla diger canlilar arasindaki irtibati agiklamaya
calisir. Muhtemelen alemdeki bu diizen sayesinde diger canli varliklar
insanin emrine verilmistir. Ona goére Allahin yeryiiziinde bir halife yarata-
cagim buyurmasinin® nedeni de budur.

Insan1 diger canl varliklardan ayiran diisiinebilme yetenegi, sebep-
netice arasindaki bagin giicliliigi, insanin da giigliliiglinii gosterir. Bu
diisiince yetenegi baska diger ozellikleri de desteklemektedir. Insan fikren
yetkin bir varlik olmakla birlikte, irade ettigi tim ihtiyaglarini tek basina
gideremez. Bu nedenle baskalarina muhtagtir. Bu nedenle onun topluma
ihtiya¢ duymasinin iki nedeni vardir. Birincisi, ge¢imini saglamasi ve
ekonomik ihtiyaglarini giderme zorunlulugu hissetmesidir. Bu ise paylasi-
my, is bolimiini gerektirir. Ciinkii her insan ihtiya¢ duyulan biitiin zanaat-
lari/sanatlar1 6grenemez. Insanlarin gecimlerini saglamak icin bir arada

I bn Hald(in, Mukaddimetii Ibn Haldiin, ngr. Ali Abdilvahid Vafi, Kahire tsz., I, 337, III,
1012.

2 Milk 62/23.

3 Ibn Haldiin, a.g.e., 111, 1012-1015.

4 Bakara 2/30.
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yasamalarinin nedeni budur. Ikincisi ise barinmak ve korunmak zorunda
olmasidir. Clinkii insanlar koyler ve sehirler kurarlar. Bu yerlesim birimle-
rinin korunmasi igin askeri diizeyde orgiitsel giice, insanlar arasi iligkileri
diizenleyen bir kanuna ve kanun koycuya ihtiyag vardir.

Ibn Haldn’a gore insanlar1 hayvanlardan ayiran en onemli farklardan
biri de insanlarin sanat ve ilim yeteneklerine sahip olmasidir. Diger canl
varliklardan fikir ve fiziki giicii temsil eden yoniiyle farklidir. Bu yoniiyle
tehlikelere kars1 kendini savunmaya ¢alisir. Bunun igin dayanigmaya ihti-
ya¢ duyar. Dayanigsma bir arada yasama kiiltiiriinii ve kurallarini berabe-
rinde getirir. Ibn Hald(in, “Insanin ihtiyaglarini tek bagina elde etmeye
glici yetmez” diyerek sosyal hayati bir zaruret olarak goriir. Ona gore
toplum, fertlerden olusan, dayanisma, isbirligi ve inanglar ile dis etkiler gibi
kendine 6zgii sartlar1 ve bi¢imlendirici ilkeleri bulunan zorunlu bir varlik-
tir. Diinya, ancak toplum ile bayindir bir hale gelebilir’ Bunun temel
nedeni insanin toplum tarafindan kendisine sekil verebilmesini saglayan
yetenek ve Ozelliklere sahip olmasidir. Bu yeteneklerin basta geleni insan
davraniginin esnekligidir.®

Tabiatin bagli bulundugu fiziki kurallar1 oldugu gibi toplumsal yapinin
da kendine 6zgii sosyal kanunlari vardir. Tabiat kanunlarinda art arda
gelen bir olaylar silsilesi s6z konusudur. Bunlarin her biri dogrudan dogru-
ya Allah tarafindan yaratilmistir. Miisahede edilen olaylar zincirindeki sira,
kelamcilarin ifade ettigi adetten ibarettir.” Bu anlamda sosyal olaylar ara-
sinda da bir sebepler iliskisinden bahsedilebilir. Her ne kadar zorunluluk
fikri anlaminda olmasa da bu, tarihi ve beseri olaylarin genel ruhuna hita-
beden olaylar arasindaki genel gecer kurallar1 dikkate alan umran fikridir.
Bu temel diigiince Ibn HaldGn’u, umran’1 bir sistem haline getirmeye sevk
etmistir. Bu fikrin esasi, olaylar arasindaki baglantilarin sisteme dahil
edilmesidir. Umran ilmi altinda yapmak istedigi aslinda bellidir. Tarihi
olaylar nasil degerlendirilmelidir? Tiim tarihi rivayetler bilgi ifade etmesi
bakimindan aynen alinmali ve degerlendirilmeli midir? Ibn Hald{in’un

5 Zeki Aslantiirk- M. Tayfun Amman, Sosyoloj Istanbul 2001, 118.

¢ Suphi Dénmezer, Toplumbilim, Istanbul 1994, s. 52.

Harry Austryn Wolfson, “Ibn Hald{in’a Gére Allah’m Sifatlar1 ve Kader”, ev. Siileyman
toprak, SUIFD, Konya 1986, Say1, 2, s. 215.
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umran’dan amagladigi, tarihi konularda dogru ve gercek olan toplumsal
olaylarin, yalan ve asilsiz olan haber ve rivayetlerden arindirilmasi, ayik-
lanmasi, hurafelerden arinmis bir tarih olusumunun saglanmasidir. Bir
rivayet ve haberin, simdiki sosyal hayatta gerceklesmesi imkansizsa, ge¢mis
sartlarda da imkansizligina hiikmedilmelidir. Bu nedenle yapilmasi gereken
gecmis olaylar1 tanimlayan, tarih ve onun malzemeleri ¢ok iyi irdelenmeli,
analizleri yapilmali, daha saglikli bir yapiya kavusturulmalidir.® Zira tarih,
medeniyet, beseriyet ve kiiltiir birbirlerinden soyutlanamazlar. Ornegin
insanin iginde yetistigi kiltiiri onun gelenekleriyle i¢ ice varligini siirdii-
rir. Kultirin bu anlamdaki stirekliligi, insanin gruptan 6grenebilmesi
yetenegine dayanir. Insanin belirli bir tarzda hareket edebilmesinin nedeni,
belirli bir kiiltiir gelenegi icinde dogmus ve yetismis olmasidir. Kiiltiirel
gelenekler insanin hareket ve tavirlarini belirlemektedir.’

[bn HaldGin’'un bu medeniyet merkezli déniisiim projesinin temel di-
namikleri arasinda toplumsal degisim yatmaktadir. Beklide en ¢ok soz
ettigi hususlardan biri farkli kelimelerle ifade ettigi degisimdir. Bu degisim
belirli fertlere, nesnelere 6zgii degildir. Evrendeki her sey siirekli bir degi-
sim i¢indedir. Bu nasil olmaktadir? Bir bagka ifadeyle degisimin iyi ya da
kotii olmasi, insanlarin hayrina mi yoksa serrine midir? Hem Ibn Haldin
ve hem de bagkalarin1 géz 6niinde bulundurdugumuzda sorunun tek bir
cevabinin olmadig goriiliir. Ancak bu konuda en ilkel toplumlardan en
medeni toplumlara varincaya kadar iyimser ve kotimser disiincelere
rastlamak miimkindir. Her donemin sartlar1 dikkate alindiginda kendi
icinde arti ve eksileri olabilir. Ibn Haldin merkezli disiindiigiimiizde
toplumsal degisim kaginilmazdir. Insanin dogmasi, biiyiimesi, yaslanmas,
Olmesi gibi toplumlarin da dogup, gelisip, zirveye cikarak yavas yavas
dagilip yok olmasi bir yasadir. Bu umran’in dogasina 6zgi, tarihi olaylarin
sebep-sonug iliskisine bagli olarak gerceklesir.'

¢  Ibn Haldtin, a.ge., I, 33.

Suphi Dénmezer, a.g.e., s. 100.

Atilla Arkan, “ibn Hald{in’un Felsefe Anlayis1 ve Elestirisi”, Bilgi Sosyal bilimler Dergisi,
Sakarya, 2006/1, say1. 12, s. 20.
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1. ilim ve ilimler Tasnifi

Disiplinler tarafindan ilim ve ilimlerin tasnifi farkl sekillerde yapilmak-
tadir. Bunun temel nedeni bagl bulundugu ortamdir. Islaim diniyle ilgili
ilimler alaninda ilim kavrami, 6zellikle iki temel kaynak; Kur’an ve Siinnet
esas alinarak tanimlanmaktadir. Bu cercevede Kur’an’da ilim kelimesi daha
ziyade ilahi bilgi anlaminda kullanilmakta, bu ilahi bilgi hakkindaki insanin
bilme melekesi cesitli sekillerde vurgulanmaktadir. Islim medeniyetinde
farkli zaman dilimlerinde degisik kiiltiirlerle kars1 karsiya gelme, bilinenle-
rin bir merkeze gore tasnif edilmesini dogurmustur. Bu tasnif her ilim
dalinin sahasini, sinirlarini, konularini belirleme, dini olup olmama teme-
linde kendi i¢inde bir taksime tabi tutulma ihtiyacini dogurmustur. Bunun
en bariz gostergesi tarihi gelismelerle ilimlerin Oncelikle dini ilimler ve
felsefi ilimler olarak tasnif edilmesidir. Bu ayrim, din-felsefe iliskileri prob-
leminin siirekli canli tutulmasinin yani sira birinin digerine oranla éncelikli
olarak degerlendirilmesi problemini de beraberinde getirmistir. Ancak
ilimlerin tasnif edilmesindeki temel yaklasimlar sadece bu yoniiyle teolojik
veya metodolojik olmamistir. Konular1 yoniiyle birbirlerinden ayr1 olmalari
ontolojik a¢idan da tasnif edilmeleri fikrini dogurmustur." Ancak Islaim
felsefesi gelenegi icersinde Kindi, Farabi, Ibn Sina'nin ortaya koydugu
ilimler tasnifinin hareket noktas1 amag ve konusuna gore olmakla birlikte
[slam’in belirgin oldugu anlayis zemininde kaynagina gore yapilan bir
tasnifin esas alindig1 gorilir. Boyle bir yaklasimin insanin giinliik hayatini
tanimlayan bilgilerin kaynaginin akil ya da vahiy olmasiyla ilintili olmas:
bir tarafa, dinin belirleyici olmasi, dini bilginin taksim edildigi ilimler
blogunun, diger ilimlere kars1 daha 6n planda olmasini saglamistir. Bunun
yaninda Aristo’nun ilimleri temelde nazari ve ameli olarak tasnifi, akla
dayanan ve tek tip bir ilim anlayis1 olarak kabul edilmistir. Islam diigiincesi
ve ilimler tarihinde Aristocu ilimler semasini biitiiniiyle kabul eden, Islami
ilimleri bu semaya dahil eden anlayiglar olmustur. Ilk Islim filozofu olarak
kabul edilen Kindi’nin (6. 252/866 [?]) ilimler tasnifiyle ilgili eserleri gii-
niimiize ulagsmamigsa da yazdigi bir esere dayanarak ilimler tasnifinde
riyazi ilimleri dérde ayirdigini gormekteyiz. Buna gore riyazi ilimler; hesap

' {lhan Kutluer, {lim ve Hikmetin Aydinliginda, Istanbul, 2001, s. 91.
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ilmi, telif ilimi, geometri ve niicim ilimlerine ayrilmaktadir.” Ik ilimler
tasnifi olarak kabul edilen Farabi'nin Ihsdu’l-ulim adli eseri ise Aristocu
sema temel alinarak Islami ilimlerin uyarlanmis bir tasnif ¢alismasi intibai-
n1 vermektedir.”” Eserde ilimlerin en genel anlamiyla bes bolim halinde
nazari ve ameli ilimler olarak degerlendirildigi, fikihla kelam ilimlerinin
ameli ilimlere dahil edildigi goriilmektedir."* Onu izleyen dénemde Ibn
Sina’nin da konuya yaklagim1 ayni olmakla birlikte kelam ilmine ayrica yer
verilmemistir. Onun metafizigi Aristoteles metafizigi ve Yeni Platoncu
ogelerle kelamin birlesimidir.”” Keldm ilminin konular:1 arasinda yer alan
ilahiyat, nibiivvet, ahiretle ilgili konular metafizigin alt bir dali olarak
degerlendirilen ilahiyat/teoloji igersinde ele alinmistir. Bu yaklasim Gazzali
sonrasl felsefi kelam olarak adlandirilan bir yaklasimdir. Bu ise bir yoniiyle
akli ilimler igerisinde degerlendirilen felsefenin, dini ilimler tasnifinde,
hatta Farabi’nin ameli ilimlere dahil ettigi Ibn Sina’nin dini ilimlerle esit
konumda degerlendirdigi kelam ilminin, birbirine karistirildig1 bir durum-
dur. Ibn Haldin’un tenkit konusu yaptig1 da budur.

Ibn Haldtn 6ncesi ilimler tasnifi konusunda Harizmi (6. 385/995) ilim-
leri seri/dini ilimler, Grekler ve oteki uluslardan alinmis yabanci ilimler
olarak tasnif etmekte, fikih, kelam, nahiv, kitabet, siir ve ahbar1 dini ilim-
lerden saymaktadir. Onun temel Islaim ilimleri altinda fikih ve kelamin
yaninda tefsir ve hadis ilimlerine yer vermemesi ise dikkat ¢ekicidir.'®

Konuyla ilgili bir diger ornegi de Thvan-1 Safd’yr verebiliriz. Bu grup
ilimleri, riyazi ilimler, mantik ilimleri, tabii ilimler ve ilahiyat ilimleri
olarak taksim etmektedir. Bu ilimlerden ildhiyat ilimleri bashg: altinda

2 {brahim Agah Gubukgu, Isldm Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar, Ankara 1983, s. 105-
106.

Murtaza Bedir, “Ibn Hald{in'un Géziiyle Nakli ilimler”, islam Arastirmalar1 Dergisi, say1
15, 2006, s. 5.

4 Farabi, Thsaul-ultim, cev. Ahmet Ates, Istanbul 1990, s. 54.

15 fsmail Hakki izmirli, Isldm’da Felsefe Akimlari, Haz. N. Ahmet Ozalp, stanbul 1995, s.
130.

Konuyla ilgili olarak bk. Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, Istanbul 1983,
s. 48-52; ilhan Kutluer, Akil ve Itikad, Keldm-Felsefe iliskileri Uzerine Arastirmalar, Is-
tanbul 1996, s. 217-218.
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kelam ilminin ulthiyet, niibiivvet gibi temel konularina yer verilmekte,
kelam ilminden ayrica s6z edilmemektedir."”

Ibn Haldin 6ncesi ilimler tasnifi konusunda érnek verilmesi gereken
bir énemli sahsiyet de Gazzal'dir. Zira onun diisiincelerinin, sadece Ibn
Haldn tizerine degil Islami ilimler alaninda biitiin ilim dallarinda etkisi
goriilmiis ve hala giiniimiizde de devam etmektedir. Islami ilimlerde
mitekaddimin ve miiteahhirin ayriminin agirlikli olarak Gazzali’yle basla-
tilmasi bunun bir gostergesidir. Onun farkli kitaplarinda, hareket noktasina
gore ilimler tasnifi konusunda degisik degerlendirmeleri olmakla birlikte
en temel tasnifinin akli ilimler ve dini ilimler oldugunu soyleyebiliriz."® Bir
diger husus olarak kelam ilmini zamana ve konumuna gore farz-1 kifaye
gormesi ve hatta halkin kelam ilmine uzak tutulmasinin saglanmasi diistin-
cesi, Ibn Hald{in dahil sonras: igin etkili olan bir yaklasimdir. Bununla
birlikte Gazzali'nin eserlerindeki farkli yaklasimini, donemsel bakis agila-
rindaki tutum degisikligini, sartlara ve duruma gore hareket ettigini soyle-
yebiliriz. “Beni tatmin etmeyen keldm ilminin bagkalarini da tatmin ede-
meyecegini iddia edemem” demesi bunun en giizel 6rnegidir.” Nitekim
Gazzali “Sen insanlar1 Allah yoluna hikmetle, giizel ve makul ogiitlerle
720 yetinde
emredildigi gibi ¢agrida bulunanlarin {i¢ grup olduguna vurguda buluna-
rak, her seyin yerli yerine konulmas: gerektigini belirtir.”!

davet et, gerektigi zaman da onlarla en giizel tarzda miicadele et

[bn Haldtn klasik felsefe gelenegi iginde yer alan Miisliiman bir diigii-
nirdir. Bu tavrini ilim anlayist ve ilimleri tasnifinde de siirdiirtir. Her
seyden once ilim, Ibn HaldGn’a gore bir melekedir, bilgiler yigin1 degildir.
Insan yasadig1 toplumla etkilesim halindedir. Bu hayatla ilgili bilgisi top-
lumsal sartlarin degismesiyle degismektedir. Onun bu yaklasgimi kelam
ilmini, “insana dini kuranin a¢ik¢a anlattig1 belli diisiince, fikir ve isleri

17 Arif Tamir, Resdilii ihvan-1 safa, (mukaddime), Beyrut 1990, s. 35.

Gazzali’nin ilimler tasnifinin degerlendirilmesiyle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Murteza

Bedir, a.g.m., s. 222-223.

19 Bk. Gazzali, el-Iktisad fi’l-i ‘tikad, Kahire ts., s. 7; el-Miinkizu mine’d-dalal, gev. Ahmed
Davudoglu vd, istanbul, 1970, s. 24; Ihyau ultimiddin, Beyrut 1997, I, 23. Ayrica
Gazzalinin kelam ilmiyle ilgili goriislerinin ayrintili degerlendirilmesiyle ilgili olarak bk.
M. Sait Ozervarly, “Gazzali”, (Kelam Ilmindeki Yeri), DIA, 111, 505-507.

20 Nahl 16/125.

2 Gazzali, llcamu’l-avam an ilmi’l-keldm, Beyrut, 1986, s. 140.
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muzaffer kilmak ve onlarin aksi olan her seyin soz ile yanlishigini goster-
mek iktidarini kazandiran bir meleke” olarak tanimlayan Farabinin di-
stincesiyle benzerdir. Bir seyi digerlerinden ayirt etme melekesi, bir ilim
disiplininin alanini bilme haline gelmektedir.*

Bilgiyi anlamada Oncelikle insan evren iliskilerine bakilmalidir. Dogru
bir vicdani kanaatle baktigimizda ii¢ dlemin varligina sahit olmaktayiz.
Bilgilerimiz de bu ii¢ alem hakkinda diisiincelerimizden ibarettir. Birincisi
“his alemi” dedigimiz algilar alemidir. Bu 4lemi hayvanlarla ortak oldugu-
muz duyu organlariyla biliriz. ikinci 4lem, beseri dlemdir. Burada insanlara
ozgii diigiince yer alir. Bununla da insani nefsimizi biliriz. Insani 6zelligi-
mizi ilmi idrakimizle bilmekteyiz. Ugiinciisii de ruhlar ve melekler alemi-
dir. Bu alemde farkli yapilarda olmalarina ragmen, bizdeki eserleriyle
bilinip idrak edilen varliklar bulunmaktadir. Bu alemle ilgili bilgilerimiz
genel bilgilerdir. Filozoflar mantikla ilgili eserlerindeki agiklamalarinda
kesin delilleri sart kosarlar. Kesin delille ispat edilmenin sart1 ise, ispat
edilenlerin, agik olmasidir. Oysa ruhani varliklarin mahiyetleri mechuldiir
ve onlar hakkinda bilgi sahibi olacagimiz tek kaynak iman esaslarinin
agikladig1 ve saglamlagtirdig: seriatlardan 6grendiklerimizdir.” Ibn Halddn,
insan bilgisinin sinirlilig ¢ercevesinde seriata duyulan ihtiyaci belirlerken
ayni zamanda nasil bir dzellige sahip oldugunu; bilinen seylerin formlari-
nin, insanlarin zatlarindan sonra meydana geldigini belirtir. Bu nedenle
insan bilgisi tiimiiyle sonradan kazanilmis bir bilgidir. Insan bilinenlerin
formlarina sahip oldukga, yavas yavas gelisir ve bu, 6limle kendi formuna
ve maddesine biiriinlip tamamlanana kadar devam eder. Bu o6zellikleriyle
insan tabiati geregi bilgisizdir. Ancak kazanimi ve buna iliskin teknikleri
itibariyle bilgilidir.**

[bn Hald{in’un bu yaklagimlarini dlem tasavvurunu goz éniinde bulun-
durarak degerlendirmek gerekir. Sinirli olan varlikla ilgili bilgi i¢in 6ncelik-
le varlik kategorilerinde oldugu gibi bilgiyle ilgili kategorilere gidilmesi
gerekir. Disimizdaki evren bilgisine bu sekilde ulasabiliriz. Dinlerin bize
aktardig: ilahi bilgi bu anlamda inanan bir varlig1 giindeme getirecektir.

2 Farébi, Ihsaw’l-uliim, cev. Ahmet Ates, Istanbul 1990, s. 133.
#  Ibn Haldiin, a.g.e., III, 1013-1014.
% ibn Halddn, a.g.e., 111, 1017, 1018.
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Insan 6ncelikle sinirli bir varlik oldugunu idrak etmelidir. Béylelikle, duyu
organlariyla anlagilabilen bir alan 6tesindeki evren ve oradaki varliklar
hakkinda bilgi sahibi olabilir. Insanin sinirlt bir varlik olmasiyla bilgilerin-
deki eksiklikler peygamberlerin bilgileriyle giderilecektir. Bu temel diisiin-
cesi basit ve miirekkep alemlerdeki butiin varliklarin yukaridan asagiya
veya asagidan yukariya dogru tabii bir tertip i¢inde siralanmalar: tezine
dayanir. Buna gore varlik kategorileri, madde, bitki hayvan, insan ve me-
leklerden ibarettir. Bunlarin her biri bir alemi olusturur. Buradan Ibn
Haldtin varlik katmanlarinda insanin yer aldigi beseri alemle bu alemin
tizerinde yer alan ruhani alem arasinda irtibat1 saglamada peygamberlerin
aracilik yapmalarina dikkat ¢ekmektedir. Peygamberler, melekler alemin-
den hemcinslerine teblig etmekle yiikiimlii oldugu vahyi almis olarak
insanliga geri donmektedir. Bu konuda sdylenmesi gereken delil Kur’an’in
“De ki: Ben de ancak sizin gibi bir insanim. Bana, tanrinizin bir tek Tanr1
oldugu vah yediliyor. O'na dogrulun (O'na yonelerek islerinizi diizeltin),
O'ndan magfiret dileyin.”* ayetidir.*

Bu genel bilgilerden de anlagilacag: gibi, Ibn Haldtin ilimleri Islam gele-
negine uygun olarak tabii/akli ilimler ve nakli ilimler olmak tizere iki ana
baslikta toplamaktadir. Onun, ilimler tasnifinde, akli ve dini ilimleri birbi-
rinden ayirmasinin nedeni; bu iki ilim grubunu gerek kaynaklari, konu ve
sorunlari, gerekse yapilari, amaglar1 ve gelisme c¢izgileri bakimindan birbi-
rinden tamamen fakli gormesidir.”” Tabii ilimlerden kastedilen ilimler
felsefi ilimlerdir. Felsefi ilimler insanlarin distinceleriyle gelistirdikleri, bir
sonuca vardiklar1 ilimlerdir. Insan, fikriyle bunlara vakif olabilir. Beseri
idrak vasitalar: ile konularini, problemlerini, burhan sekillerini ve 6gretim
metotlarini anlayabilir.® Ibn Haldin’a gore nakli ilimler naslara dayanir.
Bu ilimlerde, feri olan meseleleri, asli olanlarina ilhak etmenin disinda akil
i¢in bir mecal yoktur. Bu ilimlerdeki furuati, ustle ilhak etmenin sebebi de
ard arda gelen ve ¢aglar boyu siiriip giden ciizi hadiselerin, miicerred vaz
yolu ile, kiilli nitelikte olan nakle dogrudan dahil olmamasindan ileri

25 Fussilet 41/6.

2% Ibn Haldin, a.g.e., 111, 1018.

¥ Ahmet Arslan, Ibn Haldiin’un ilim ve Fikir Diinyast, Ankara 1987, s. 408.
% Necip Taylan, Ana Hatlariyla Islam Felsefesi, Istanbul 1991, s. 294.
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gelmektedir. Bundan dolay, bir ¢esit kiyas yolu ile fer’i asla, (ctiz’ii kiil’e)
ilhak etmeye ihtiyag hasil olmugstur.” Ibn HaldGn’un sdziini ettigi bu
durum, kiyasi kabul edenlerin delil olarak ileri stirdiikleri temel gerekgeler-
den biridir. Zira Kitap ve Stinnetin nasslar1 mutlaka sinirlidir. Ancak hayat-
taki hadiseler ise sinirsizdir. Sinirli olan, sinirsiz olani kapsayamaz. Bundan
dolay1 nasslarin ihtiva ettigi yahut isaret ettigi veya nasslardan ¢ikarilmasi
miimkiin olan illet ve manalar1 nazar1 dikkate alarak, hakkinda nass bulu-
nan hitkmi, hiikmin illetinin bulundugu her hadiseye uygulamak gerekir.
Boylece daha 6nceden meydana gelmemis ve hiikmii hakkinda nass bu-
lunmayan tim yeni hadiseler hakkinda cevap verilebilecektir* Gelisen
sartlarda olaylarin siirekli degisebilmesi, yeni ortaya ¢ikan ciiz’i meselelerin
nakledilen kiilli meselelerde yer almamasi ciizi meselelerin kiilli meselelere
kiyas edilmesini dogurmustur. Ancak yapilan bu kiyasin da, nakledilen
haberdeki sabit bir hitkme dayanmasi gerekir. Dolayisiyla onun kaynag: da
nakil olmus olur. Kiyasin yapilmasini emreden nakildir. Nakil olmasa kiyas
da olmayacaktir. Zira kiyas yeni bir hiikiim koymaz, nakilde var olan
hiikmii ortaya gikarir. Bu nedenle bu kiyas akli degil, naklidir. Bagka bir
deyisle Ibn Haldn’a gore aklin, nakli ilimlerde kullaniminda séz konusu
olan sadece mantiki bir ¢ikarsama araci olarak kullanilmasidir, yeni bir
hikim koymas: degildir.”® Aklin islevi nakilde mevcut olan bir hikmi
yeni sartlar dogrultusunda kiyas metoduyla otaya ¢ikarmaktir. Nakli ilim-
lerde aklin kullanilmasinin nedeni; umran’in gelismesi sonucunda insanla-
rin ihtiyaglarina dinin cevap vermesidir. Ciinkii umran’in gelismesi sonu-
cunda insanlarin ihtiyaglar1 ve problemleri artar, bu ihtiyaglar: karsilamak
icin dini ilimler olusur. Bu ilim dallar1 naslardan, toplumun ihtiyaglarini
karsilayacak yeni ¢oziimler tretir. Bu nedenle nakli ilimler bu yolla halkin
istifadesini kolaylastirir. Ilimlerin, Islim uygarliginin gelismesinden sonra
ortaya ¢itkmasinin sebebi de umran’in gelismesidir.*

»  [bn Haldin, a.g.e., 111, 1018.

% Abdilkerim Zeydan, el-Veciz fi usillil-fikh, Dersaadet, [stanbul, ts., s. 223;
Abdulvahhip, Isldm Hukuk Felsefesi (Ilmu Usili’l-fikh), cev. Hiiseyin Atay, Ankara
1985, s. 239.

3 Arslan, a.g.e., s.407-408.

2 Ibn Halddn, a.g.e., 111, 1027-1028.
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Nakli ilimlerin temel kaynag: Kitap ve Stnnettir. Bu ilimler Kitap ve
Stinnet’in daha iyi anlagilmasini saglar. Bu nedenle nakli ilimlerden tefsir,
kiraat, hadis, fikih ustldi, fikih, kelam ilimleri 6grenilmelidir. Sozii edilen
ilimler Islam {immetine 6zgii ilimlerdir. Diger milletlerde benzeri ilim
dallar1 bulunmakla birlikte bu ilim dallar1 digerlerinden farklidir. Ustelik
bunun temel nedeni Islam seriatinin diger seriatlarin hitkmiinii nesh etme-
sidir. Nakli ilimler Islim toplumlarinda sonralar1 olduk¢a reva¢ bulmus,
her bir ilim dalinda kendine 6zgii terminojiler, metotlar gelismis ve bu
sahanin seckin temsilcileri ¢ikmistir. Bu konuda séylenmesi gereken 6nem-
li nokta umranin gerilemesiyle ilim ve o6gretim sisteminin de kesintiye
ugramasidir.”

AKli ilimler konusunda ise s6ylenmesi gereken onlarin herhangi bir top-
luma Ozgii olmadigidir. Biitiin toplumlarda bu ilimlere yonelen, onlar
lizerinde arastirma ve incelemeler yapanlar bulunmaktadir. Umran ve
medeniyet yoniinden gelisen toplumlarda akli ilimler de gelismistir. Bu ise
iktidar ve giice baglidir. Bir anlamda asabiyet bag: giiclii olan toplumlarin
umran ve medeniyetleri de gelismistir. Bu ilimlerin Miisliman toplumlarda
gelismesi ve Ogrenilmesinin belirli nedenleri bulunmaktadir. Her seyden
once Islim’in dogusunda Miislimanlarin hayat tarzlari olduk¢a sade ve
basittir. Zamanla fetihlerle Islam’in yayilmas: farkli kiiltiir ve geleneklerle
karsilagma, Miisliimanlarin gayrimislimlerden akli ilimleri 6grenmeleri bu
temel nedenler arasindadir. Ustelik insanin tabiatinda mevcut merak ve
6grenme arzusu da bunu doguran nedenler arasindadir.*

2. Kelam Ilmine Yaklasimi ve Elestirileri

Sozliik itibariyle itaat ve karsilik anlaminda din, 1stilahta akil sahiplerini,
peygamberlerin bildirdigi hakikatleri benimsemeye ¢agiran ilahi buyrukla-
rin tiimidiir. {lahi buyruklar, ustli’d-din ve furtu’d-din olmak iizere iki
ana temelden olusmustur. Ustli’d-din, itikddi konulari, furtiu’d-din ise
ameli hiikiimleri igermektedir. Her iki alanda degerlendirilebilecek ahlaki

33 Ibn Haldiin, a.g.e., 111, 1027, 1028.
3 Ibn Halddn, a.g.e., 11, 1119.
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konular ise, genel bir yapiya sahiptir.” Bilindigi gibi din, insanlarin bireysel
ve toplumsal hayatlarina yonelik kurallari icerir. Buna gore itikad ve ahlak,
bireysel hiikiimler seklinde kabul edilebilir. Bununla birlikte bazi ahlaki
degerler, toplumsal yarg: olarak benimsendigi i¢in, sosyal hukuk dolayisiyla
furtiu’d-din baglaminda da ele alinabilir.

[slam dininin akaid esaslar1 amentiide alt1 noktada hiilasa edilmis, alim-
ler tarafindan bazen tice indirgenmis ve bunlara usiil-i selase olarak adlan-
dirilmustir. Allah’a iman, niibiivvete miiessesine iman ve ahirete iman olan
bu ¢ esas ikinci bir irca ameliyesiyle tek asilda hiilasa edilebilecegine
kanaat getirilmistir. Bu da “aslu’l-ustil” olan uliihiyet olarak belirlenmistir.
Bu bire indirgeme disiincesinin dayanagi diger iman esaslarinin
“ulhiyyet” esasina dayanmig olmasidir. Ilk donemlerde ilm-i tevhid ve’s-
sifat olarak isimlendirilen Selefiyyenin akaidi “Allah’in zati, sifatlar1 ve
bilhassa birliginden bahsetmeyi esas almistir. Bununla birlikte kelam ilmi-
nin gegirdigi tarihi siirecte Islim akaidinin g asil konusu tanimlara yansi-
mis, kelam konular: ulthiyet niibiivvet ve semiyyat siralamasiyla ele alinir
olmustur. Tanimlarda bu t¢ esasin birbiri dahilinde kabul edilmesinin
yaninda donemlere ve sartlara gore agik¢a {i¢ esas da zikredilmistir. Son
donem kelamcilarindan Omer Nasuhi Bilmen’in (6. 1971) tanimi bunun en
iyi 6rnegidir. O keldm ilmini; Allah tedla hazretlerinin zat ve sifatlarindan,
niibiivvet ve risalete ait meselelerden, mebde ve mead itibariyle varliklarin
hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir ilim,* olarak tanimlayarak,
tanimda bu tg asla yer vermistir.”’

Bu tanim oncesinde Ibn Haldtn’a kadar keldm ilminin bir takim evreler
gecirdigini goéz oniinde bulundurmak gerekir. Tarihi gelisim siirecinde
farkli faktorler nedeniyle isimleri, tanimi, konusu ve gayesi donemsel
farkliliklar gostermistir. Nitekim kelam ilkelerinin ve bu ilkeleri savunacak
yardimci unsurlarin asra gore degisiklik gosterebilecegi bu ilim mensupla-

35

Genis bilgi i¢in bkz. [zmirli ismail Hakk, Yeni [lmi Keldm, Haz. Sabri Hizmetli, Ankara
1981, s. 11 vd.; Serafeddin Golciik-Siilleyman Toprak, Keldm, Konya 2001, s. 79 vd.

36 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilmi Keldm, Istanbul 1972, s. 5.

7 Sa’deddin Mes'tid b. Omer Teftazani, Serhu’l-‘Akd’id: Islim Akdidi (trc. Silleyman
Uludag), Istanbul 1991, 93, 100; Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-Ta’rifat, (nsr. Muham-
med Abdurrahman), Beyrut 2003, s. 266; Muhammed Murtazd ez-Zebidi, fthciﬁi’s-
sddeti’l-miittakin bi-serhi esrdri Thyd’i ‘uli-mi’d-din (ngr. Muhammed Ali Beyzavi), Bey-
rut 2002, II, 20-21.
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rinca genel bir prensip olarak kabul edilmistir.”® Klasik donemde, kelam
ilminin en belirgin &zelligi, Aristo mantiZinin Islam’a yabanci goriilip
ondan uzak durulmasidir. Bunun yerine rey ve igtihada dayali “usal”
ilminde kullanilan metotlar tercih edilmistir.”

Bu cercevede mitekaddimin alimleri, hakikate ulasmak icin bir takim
metotlar gelistirmigler ve bunlara itikadi esaslar kadar biiyitk 6nem atfet-
mislerdir. Ozellikle Bakillani, Es‘ariligi yeniden gozden gegirerek bu mez-
hebi akli ve nazari esaslarla giiglendirerek akilci bir kelam sistemi kurmus-
tur.* Nazar ve delillere temel teskil eden akli onciller olusturmus, iman
esaslarini bunlar lizerine bina etmistir. Bu esaslari, akideyi korumak ve
savunmak i¢in temel olarak kabul etmis, daha da onemlisi, gelistirmis
oldugu prensipleri kendilerine itikad edilmesinin zorunlu olmas: bakimin-
dan imani akidelere tabi kilmigtir.' Atom nazariyesi ve in’ikds-1 edille gibi
akli delilleri** bu kaidelere ve esaslara istinat ettirdigi kabul edilmistir.
Bunun neticesi olarak o, iman esaslariyla ilgili delillerin yahut dayandig:
onciillerin iman esaslarinin kendileriyle ayn1 mevkie sahip oldugu ve bu
sebeple onlara kars1 bir saldirinin iman esaslarina kars1 bir saldir1 oldugu
sonucuna varmigtir.*

V/XI. yiizy1l, kelam tarihinde 6nemli bir donem noktasi olmus, bu yiiz-
yildan itibaren keldm ilminin terminolojisi ve metodunda bir farklilik

meydana gelmistir.* Miitekaddimin dénemi kelamcilarinin son temsilcisi

33 Mehmet Kubat, “Kelam’in Etkinlik ve I§levselligini Yitirmesinin Ana Nedenleri Uzerine

Baz1 Tespitler”, Keldm’in Islevselligi ve Giiniimiiz Kelam Problemleri Sempozyumu, Izmir
2000, s. 179.

Miitekaddimin déneminde kullanilan istidlal metotlaryla ilgili olarak genis bilgi i¢in bz.
Bakillani, et-Temhid, nsr. fmaduddin Ahmed Haydar, s. 31-33; Gazzali, el-Tktisad fi'l-
i‘tikad, Kahire ts., s. 10; Fahreddin er-Razi, Kelim’a Giris (el-Muhassal), ¢ev. Hiiseyin
Atay, Ankara, s. 35 vd.; Bekir Topaloglu, Keldm’a Giris, s. 76-77; Hasan Mahmud es-
Safii, el-Medhal ila diraseti ilmi’l-keldm, Kahire 1991, s. 173 vd.; M. Sait Ozervarli, Ke-
lamda Yenilik Araysslari, Istanbul 2008, s. 19.

40 Serafeddin Golctik, Keldm Tarihi, Konya 1992, 87.

4 Sileyman Uludag, islam’da Inan(; Konulari ve Itikadi Mezhepler, istanbul 1996, s. 252.
Miitekaddimin &limlerinin hakikate ulagmak igin kullanmis oldugu diger akli deliller
arasinda, “nazar ve istidlal”, “kiyasi’l-gayb ale’s-sahid”, “kiyasi’t-temsil”, “telaziim” ve
“ilzam” en yaygin olanlaridir. Daha genis bilgi i¢cin bkz. Ali Sami en-Nessar, Mendhicii’l-
bahs ‘inde miifekkiri’l-Islam ve’k-tisafii’l-mendhici’l-ilm fi’l-dlemi’l-Isldmi, Beyrut 1984, s.
132-140.

# Wolfson, a.g.e., s. 29-30.

# Ozervarly, a.ge., s. 19.
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olan Ciiveyni (6. 478/1085) akil ile bilinebilen sifat-1 ilahiyyeyi ispat, nakil
ile bilinebilen sifatlar1 te’vil ederek,* naslar1 akli yorumlara tabi tutmustur.
Daha o6nceden tevil edilmeyen istiva ve yedullah gibi Kur'an ve hadiste
gecen miitesabih ifadeleri te’vil etmis, bu sebeple stinni kelama te’vili dahil
eden ilk kisi kabul edilmistir.** Ciiveyni ile baslayan bu siire¢ mantik ilmi-
nin kelam ilminde genel kabul gormesine zemin hazirlamistir. Cliveynti ile
birlikte miitekaddimin kelamcilar donemi sona ermis, 0grencisi Gazzali ile
miiteahhirin devri baglamistir.

Gazzali ile Islam diisiincesinde mantik ilmi mesru hale gelerek, hem bi-
dat¢i mezheplere hem de filozoflara karsi inang esaslarini savunmada bu
ilme Ozel bir 6nem atfedilmistir. Gazzali mantig1 bir alet kabul ederek,
mantik bilmeyenin ilmine itimat edilemeyecegini, belirtmistir. O, kelamin
kaide ve esaslarinda bir takim degisiklikler ve diizenlemeler yapmuistir.

Gazzal'nin (6. 505/1111) a¢tig1 ¢i8ir kendisinden sonra inkisaf etmis,
felsefe ile kelamin, kelam eserlerinde bir araya gelmesi memzug bir tarzi
dogurmustur.”” Nitekim Gazzali ile baslayan bu siire¢ Sehristani (6.
548/1153) Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Amidi (6: 631/1233) ve Kad1
Beyzavi (6. 691/1291) gibi kelamcilarla ileri bir diizeye ulagmistir. Bunun
ifadesi olarak zikredilen alimlerin kelamla ilgili eserlerine bakildiginda akla
ve akli delillere genis yer verdikleri, agirlikli olarak felsefi izahlar1 kullan-
diklar1 goriiliir. Kelam ilminin gecirdigi merhalelerden biri olan cem ve
tahkik devrinde ise Adudiddin el-Ici (6. 756/1355), Teftazani (6. 793/1390),
Ciircani (6. 816/1413) ile felsefe ile mezcedilmis kelam metodu daha siste-
matik bir sekilde devam ettirilmigtir.**

Keldimin metodunda goriilen bu degismeler, bu ilimle ugrasan Islam
bilginlerinin daima tarih boyunca ortaya ¢ikan ve ihtiyaglara gore hareket
ettiklerini, her dénemde Islaim diinyasin1 etkisi altina alan veya bu 6zelligi
gosteren yeni cereyanlara ayak uydurmak ve onlara karsi savunmak ve
aciklamak icin metotlarinda degisiklik yaptiklarini gosterir.*

45

Topaloglu, a.g.e., s. 27.

% A. Saim Kilavuz, [sldim Akdidi ve Keldm’a Giris, Istanbul 2004, s. 409.
¥ Topaloglu, a.g.e., 32.

Ozervarly, a.g.e.,23.

4 Mehmet Kubat, a.g.m., 179 vd.
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Kelam ilminin tarihi siireg icerisinde kaydettigi inkisafa bagl olarak me-
todunda meydana gelen bu gelismeler konularinda da goriliir.
Miitekaddimin déneminde Kelim ilmi, Isldim inanglarinin anlagilmasi ve
korunmast igin bir vesile olarak goriilmiis, ultihiyet, niiblivvet ve ahiret gibi
kelami bahisler reddiye tarzinda ve savunmaci bir yaklasimla ele alinmistir.
Bu savunmalarda donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel etkileri gorilir. Bu
cercevede; klasik kelamda ultihiyet bahsinin yogun bir sekilde tartigilan
konusu Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleri meselesi olmustur. Bu konuya genis
yer verilmesinin nedeni, Islam’daki ultihiyet anlayiginin Mectsilik, Yahudi-
lik ve Hiristiyanlik gibi dinlerin tanri anlayislarindaki farkini ortaya koy-
maktir. Nibiivveti inkdr eden Berahime ve Stimeniyye’ye karsi niibiivvet,
Dehriler’e karg1 da ahiret konular1 temellendirilmeye ¢alistimigtir.”

Felsefe ile iliski sonucu kelam ilminin konusu daha da genislemis 6nceki
kelamcilarin s6z etmedikleri bircok konu ele alinmistir. Gazzali ile birlikte
kelamin konusu “mevciid” olmas: itibariyle biitiin varliklar” olmustur.”
Gazzali’den itibaren, mantigin yogun bir sekilde kabultiyle kelamin konusu
oldukea genislemis, mevciidatla birlikte yokluk (adem) da ele alinan konu-
lara dahil edilmistir. Buna gore kelamin konusunu “malim” teskil etmis-
tir.>
Ote yandan kelam ilminin gayesine gore yapilan taniminda da farklilik-
lar goriliir. Yapilan bu tanimlar arasinda digerlerine oranla s6hret bularak
yayginlik kazanan tanim Adudiddin el-Ici’ye (6. 756/1355) aittir: Buna gére
kelam ilmi, kesin deliller kullanmak ve rakiplerin kusku ve itirazlarini
gidermek amaciyla dini asillar1 ispata gii¢ kazandiran bir ilimdir.”

%0 Tflyas Celebi, “ Kelaim Ilminin Yeniden Insasinda flke ve Igerik Sorunlar1”, Keldm’in

Islevselligi ve Giiniimiiz Keldm Problemleri Sempozyumu, {zmir 2000, s. 98.

St id, el-Mevakif, 8.

2 Tagkoprizadde, Miftdhii’s-sadde, Kahire 1968, II, 597-598. Kelamin konusu igin ileri
stiriilen tarifler arasinda Seyyid Serif Ciircani’nin Kelam tarifi sonraki donemlerde yay-
ginlik kazanmis ve daha sonraki tanimlara onciliik etmistir. Ona gore Kelam, “Allah
Tedld’nin zatindan ve sifatlarindan, mebde’ ve me’ad (baslangi¢ ve sonug) itibariyle ya-
ratiklarin  (miimkinatin) hallerinden Islam kanununa gore bahseden bir ilimdir.”
Clircani, Kitabii't-Ta’rifat, 266; a.mlf., Serhu’l-Mevdikif, Istanbul 1321, I, 23 vd. KelAm
ilminin konusuna gore yapilan diger tarifler icin bk. Teftazéani, Serhu’l-Makdsid, nsr.
Abdurrahman ‘Umeyra, Beyrut 1998, I, 163, 167 vd.; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzaf
Ilm-i Kelédm, s. 6-8.

5 Adudiddin el-Ici, el-Mevékif fi ‘ilmi’l-Keldm, Beyrut, ty., 7.
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Teftazani ise kelam ilmini kisaca “Kesin delillerle dini akideleri bilmedir”
diye tanimlamigtir.>* Bu tanimlar, keldm ilminin savunmaci bir disiplin
oldugu anlayisindan hareketle yapilmistir. Bununla birlikte kelamin sadece
Islam dig1 goriis ve itirazlara kargt miidafaa edici bir yapisi olmadigi, mii-
mini aydinlatici bir 6zellige sahip bulundugu tezi de vurgulanmistir. Kelam
ilminin konusunda meydana gelen degisikliklere ragmen bu ilmin gayesin-
de fazla bir farklilagma olmamustir. Zira konu zaman ve sartlara paralel
olarak yenilenmek zorunda olmakla birlikte, gaye sabittir. Bu gaye “iman
konularini korii koriine taklit etmekten kurtularak onlarin hakikatini
kavramak suretiyle dogru inang ve isabetli davranislarin yolunu gésterme”,
“dlinya ve dhiret mutlulugunu elde etmeyi saglama”, “inananlara rehberlik
etme”, “Islam’1 elestirenlerin kargi delil ve itirazlarini gegersiz kilma”,
“inkarcilar1 susturma” ve “diger Islami ilimlere kaynaklik etme” seklinde
Ozetlenebilir.”

Ibn HaldGn’un goriiglerini kelamdaki bu geligmeler 1s13inda daha iyi in-
celeyebiliriz. O, her seyden Once kelam ilminin taniminda gayeyi esas
almigtir. Nakli ilimlerden saydig: kelam ilmini, akli delillerle inang esaslari-
n1 savunmayi ve selefin yolunu benimseyerek Ehl-i siinnetin goriisiinden
ayrilan bidatgileri reddeden, bir ilim olarak tanimlamistir.”® Aslinda ona
gore imani konularin akli delillerle savunulmasina dinin ihtiyact yoktur.
AKli delillerle iman konularini savunmak sonradan ortaya ¢ikan bir du-
rumdur. Ozellikle umramn gelismesiyle birlikte kelamcilar, akidelerini
savunmak icin felsefeye ve diger dinlere kars1 dogal ve zorunlu olarak akli
deliller kullanmislardir.

Bu ifadelerle o, kelam ilmini IslAm dininin saf akidesini savunmak icin
bir ara¢ olarak gormekte, bu ilmi ni¢in “kelam” denildiginin de cevaplarin
aramaya calismaktadir. Bu ¢ercevede goze batan en bariz 6zellik konularin
savunulmasinda muhatabin ileri stirdiigli temel argiimanlar dogrultusunda
bir takim delillerin ortaya konulmasi, tartigmalarin yapilmasidir. Bu tar-
tismalar ise amelle ilgisi olmayan soyut bir keldmdan, s6zden ibarettir.

> Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 1, 163.

> Emine Yarimbag, “Keldm Ilminin Tanimi Uzerine”, Keldm Arastirmalar: Dergisi 2: 1
(2004), 78.

% Krs. Zebidi, a.g.e., I, 105, 289.
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Tartigmaya ve miinazaraya en uygun ve elverigli olmasi bakimindan, bu
konularin fazlasiyla séze ihtiya¢ hissetmesi, bu ilme, kelam ilmi denilmesi-
ne yol agmustir. Bagkalarinin da dile getirdigi iste bu gerekge, kelam ilminin
bu adla adlandirilmasinin nedenidir. Ibn Haldn’a gore “kelam ilmi”ne bu
ismin verilmesinin nedenlerinden biri de Allah’in kelam sifatin1 ispat
etmek icin yapilan tartigmalardir. Yani baslangicta tartismalar daha ¢ok
sifatlar iizerine ve Ozellikle de kelam sifat:1 tizerinde yogunlagmasi, bu ilme
keldam adi verilmesini saglamistir.”” Ibn HaldGn’un dile getirdigi bu iki
gerekce ayni zamanda keldmin dogusunu da hazirlayan iki temel neden-
dir.”® Onun bu yaklagimi konuyla ilgili eserlerde® tekrarlanmakta birlikte
“kelam” isminin verilmesini, konular1 yoniiyle ve ozellikle Allah’in zati
hakkinda diistinme gibi baz1 meselelerde soz/kelam soylemeyi yasaklayan
bir takim kitaplarin derlenmis olduguna baglayan miiellifler de olmusgtur®.
Ashinda bu diistince temel inan¢ konularinin ele alinmasindaki izlenen
metotla baglantilidir. Zira her ne kadar yaygin olarak bir ilim dalinin ismi
olarak kullanilmakla birlikte “kelam” inan¢ esaslarinin ele alinig bigimini,
metodunu belirleyen bir husustur. Zira inan¢ konularinin donemsel agir-
liklarindan s6z edilmekle birlikte temelde insanla birlikte inang¢ esaslarinin
sabitligi s6z konusudur. Bunun yani sira mutezileyle birlikte inan¢ konula-
rinin agirlikli olarak kelam metodundan bahsedilmesi benimsenen bir
olgudur. Ancak bu metodun/kelam metodunun inang konularini aktarma-
da, benimsetmede ya da savunmada yeterli olup olmadig1 ise ayrica ele
alinmasi gereken bir husustur. Diger taraftan kelam metoduyla yazilan
eserlerin disinda inang esaslariyla ilgili yazilan edebiyatin inang esaslarina
katkis1 olmadig: da ileri siiriilemez. Kelam metodunun bagh bulundugu ve
su an icin yaygin kullanimin ifadesi olan “kelam ilmi’nin bir ilim dal
olarak bu isimle anilmasi ve kapsayicilig1 ise tarihi zaman dilimlerinde ve
su an yasadigimiz yeniden inga siirecinde de tartisilmaktadir.® Bununla

57 Ibn Haldin, a.g.e., 111, 1080.

8 Wolfson, Keldm Felsefeleri, Trc. Kasim Turhan, istanbul 2001, s. 27.

¥ Teftazani, Serhu’l-mekdsid, thk. Abdurrahman Umeyre, Kahire ts., s. 179.

¢ Hasan Mahmd es-Safii, el-Medhal ild diraseti’l-ilmi’l-keldm, Kahire 1991, s. 28.

¢ Hasan Mahmtd es-$afii, a.g.e, s. 25-33; Muhit Mert, Keldm Tarihinin Problemleri,
Ankara 2008, s. 64 vd.

126 ~ Ustl

birlikte metotlarin ve ele alis tarzlarinin degiskenligiyle birlikte inang
esaslarinin insan igin kalicilig1 ise esastur.

Ibn Haldtin’a gore kelamcilar, filozoflarin inang esaslarina aykir1 olarak
one siirdiikleri iddialarina verdikleri cevaplar: da kelamin konular: arasina
katmiglardir. Onlar filozoflar ile bidatcileri goriisleri nedeniyle hasimlar
arasinda kabul etmislerdir.

Keldm konularinda 6ncelikle s6z edilmesi gereken Ehl-i siinnet kelami-
nin temsilcisi Es‘ari ve izleyenlerin kelama katkilaridir. Daha sonra
Bakillant’nin (6. 403/1013) katkilari, mezhepteki 6nciiliigii ve metodolojisi
onemli bir yer tutar. Ona gore Bakillani deliller ve goriislerin iizerine bina
edildigi akli onciiller olusturmustur. Onun temel iddialarindan birisi “Bir
seyi ispat eden delil batil ve ¢iiriik olursa, ispat ettigi sonug¢ da (medlal,
netice) batil olur.” Bakillani, bu kurallari, inanilmasi zorunlu inang esaslar1
haline getirmistir. Onun ortaya koydugu sistemle, dini ve teorik ilimlerin
en giizeli olan kelam ilminin bu akli delilleri toplum tarafindan iyice anlasi-
lamamigtir.®? Ibn Haldn bunu, toplumun basit ve sade bir zihin yapisina
sahip olmasina baglar. Ayrica akil ylirlitmeye ve buna gore deliller ileri
siirecek mantik ilmi {immet arasinda heniiz olusmamustir. Ustelik mantik,
dini inanglarla uzak olan felsefei baglantis1 nedeniyle kelamcilar tarafindan
terk edilmistir.’

[bn Haldn mantik ilmini degerlendirmede bu ilmin diger akli ilimler-
den ayrildigini, yalnizca delillerin degerlendirilmesinde kullanilan bir 6l¢ii
ve kanun haline getirildigini belirtir. Ol¢ii olarak kabul edilen mantik
ilmiyle felsefi deliller degerlendirilebilecegi gibi baska deliller de degerlen-
dirilebilir. Bakillani sonrasinda mantik olgiilerine gore kelam ilmindeki
eskilerin koydugu onciiller gézden gecirilmis ve pek ¢coguna kars: ¢ikilmis-
tir. Eskilerin goriisleri mantik kurallarina gore yeniden yorumlanmistir. Bu

62 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, Trc. Burhan Koroglu, Istanbul
2000, 321; Wolfson, a.g.e., 29-30. )
¢ Kamil Glines, Islami Diigiincenin Sekillenisinde Akil ve Nass, Istanbul 2003, 373.
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dogrultuda ona gore, Bakillani’'nin in’ikas-1 edille goriisii kabul edilmemis-
tir.*

Sozlitkte yansitma anlamina gelen in‘ikas terim olarak, illetin yoklugu-
nun, hitkmiin yoklugunu gerektirmesi demektir ve bu mesele illetin yoklu-
guna ragmen hitkmiin varlig1 meselesi olarak da bilinir. Meselenin 6ziinde
tutarli olma sarti aranir. Ornegin sarhosluk illeti hangi icecekte mevcut
degilse, o icecek hakkinda haramlik hitkmii de s6z konusu olmayacaktir.
Genellikle fikih usulciileri arasinda yaygin olarak kullanilan bu istidlal
hakkinda, in’ikas1 sart géormeyenler, sart gorenler ve sart olmasini i¢inde
bulundugu sartlara gore degerlendiren olmak tizere ti¢ goriis bulunmakta-
dir. Bu konuda ¢ogunlugun goriisii in‘ikasin sart goriilmedigidir. Eba Ishak
[sferayini’ye (6. 418/1027) gore mutlak olarak sart oldugu kabul edilmis,
Ciiveyni ve Gazzali, konuyu ayrintili olarak ele almakla meselenin kendi
icindeki durumuna bakilmas: gerektigi, kanaatini benimsemislerdir. Bazi
miielliflere gore ise in‘ikas1 sart kosanlar bazi safiiler ve bazi mu‘tezililerdir
ve bunun nedeni de ser illetin bilgi degeri hari¢ her hususta akli illet gibi
olmast gerektigi, diisiincesidir.”® Mesele Ibn Hald(in tarafindan “kelam”
bolimiinde Bakillani’nin Egari metodunu yeniden diizenleyen, nazar ve
delillere temel teskil eden akli mukaddemeleri ve esaslar1 tesis eden olarak
takdim edilir. “Cevher-i ferd vardir”, “Araz arazla kaim olmaz”, “Araz iki
zamanda baki olmaz” bunlardan bazilaridir. itikAd edilmesi zorunlu gorii-
len bu mukaddemeler, imani kaidelere tabi kilinmistir.*® el-Mukaddime nin
bir bagka boliimiinde de (Mantik Ilminin Red ve Kabuliine Dair), Ebci
Hasan (Eg’ari), Kadi Eb Bekir (Bakillani) ve Eb( Ishak (Isferayini)’nin,
“Itikddi konularda in’ikas vardir.” goriisiinde olduklari zikredilir. Ibn
Haldan Bakillani'nin bu goristinii, “Deliller, akideler mesabesindedir.
Onun i¢in delileri cerh ve iptal etmek akideleri cerh ve tatil etmek demek-
tir. Zira akideler bu deliller iizerine bina kilinmistir.” gerekgesiyle acikla-

¢ Delillerin gegerliligini kaybetmesiyle, o delillerle ulagilmak istenen inang esaslarinin

zedelenmeyecegini diisiinen Gazzali, Bakillani tarafindan savunulan bu hitkmi ortadan
kaldirmus, béylece delillere yiiklenen bu 6zel kiymet azalmistur.

Tuncay Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usiilii Eserlerinde Illet Tartismalar:, (Marmara
Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisii Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul 2001, s.
166.

%  ibn Halddn, a.g.e., 111,

65

128 ~ Ustl

maktadir.”” Nitekim bu goriis Ibn Haldtin’a dayanarak kelam tarihinde
yaygin bir sekilde Bakillani’ye nispet edilen bir gortis olmustur.®® Es‘ari’nin
ortaya koydugu kelam anlayisini tamamlayan, kelam delillerinin dayandig:
bir takim prensipleri, metodu, kelam ilmi i¢in tamamlayici olsa da Islam
filozoflarinca ¢ok 6nem verilen mantik ilmine aykir1 olmas: gerekgesiyle
kabul gormemistir. Ayrica in’ikds-i edille anlayis1 da tutarli bulunmamuis-
tir.%

Yaygin bir sekilde Bakillani tizerinden in’ikds-i edille delilinin bu haliyle
mitekaddimin donemi kelaminin bir 6zelligi olmas: diisiincesi ¢ok tutarl
goziikmemektedir. Temel sorulardan birisi belki de sudur: Bu diisiincede
dile getirilen delilin butlaniyla medluliin de butlaninin lazim gelmesi diisiin-
cesinin bu haliyle hangi zeminde kabul edildiginin arastirilmas: gerektigi-
dir. Ibn HaldGnun aktardigi gibi gercekten boyle bir disiince
mitekaddimin donemi ve 6zellikle Bakillani icin s6z konusuysa bu diisiin-
cenin Gazzali tarafindan yanlislanan ve delilin butlaniyla medliiliin butla-
ninin gerekmeyecegi temel diisiincesinin gerekgesi olarak ileri siiriilen,
“Delilin gecersiz olmasiyla, o delil ile kanitlananin (medliiliin) varlig1 yok
sayllmaz. Belki onun varligini kanitlayacak bagka bir delil bulunabilir; birisi
cikar o gilin i¢in kimsenin bilmedigi bir delil ile onun varligini ispatlayabi-
lir”, seklinde ileri siirlilen gerekgenin, Bakillani ve miitekaddimin done-
minde bu delili kullananlarca bilinmedigini ileri stirmek pek makul go-
ziikmemektedir. Ibn Haldiin’un aktardigi bicimiyle meselenin anlagilmasi
ve vuzuha kavusturulmas: gereken bir yoniiniin oldugu anlasilmaktadir.
Bunun da delil ve medliil arasindaki iligkilerin ibn HaldGn’un dile getirdigi
gibi salt otoriteye dayali bir kanitlama degil tamamen mantiki ve epistemo-
lojik bir tanimlama olarak anlagilmasi gerektigidir. Delilin gecersizligiyle
yapilmak istenen medliilin ontik varliginin gegersiz kilinmasi hedeflen-
memektedir. Burada butlani kabul edilen medlil hakkindaki bir yarginin
olumsuz kilinmasidir. Konuyla ilgili genel yaklasimlarda Gazzali 6ncesi ve

¢ ibn Haldn a.g.e., 11,

68 Bk. izmirli Ismail Hakk, Yeni Ilm-i Keldm, Ankara 1981, s. 50; Bekir Topaloglu, Keldma
Giris, s. 27, 76; Serafeddin Gélciik, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s.
36-37; Keldm tarihi, Konya 1998, s. 122.; Cihat Tung, Keldm [lminin Tarihgesi ve ilk Ke-
lam Okullari, Kayseri 2001, s. 47-48.

Topaloglu, a.g.e., s. 25-26.
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Bakillaninin dahil oldugu miitekaddimin déneminin mantiki yapisinin
elestirilmesinin temel gerekeesi, gerek Aristo gerekse Islam filozoflarinin
mantik konusunda yazdiklari eserlerde yanlislik {izerinde dururken, fasit
nazarin Ozellikle miiteahhirin kelamcilarin belirttigi gibi hem igerik hem de
bi¢cim olarak ele alinmasi, ilk donemde igerik ve forma yonelik detayli bir
aciklamaya rastlamanin pek miimkiin gozitkmedigiyle agiklanabilir. Ancak
boyle bir yaklasim keskin gizgilerle tarihin belirli bir donemini digerinden
ayirarak yargilama hakkini dogurmamaktadir. Ustelik Ibn Hald(n gibi bir
tarih felsefecisinin bakigiyla sosyal olaylarin hemen gozlemlenebilen bir
siirecle yol almadigini séylemek ¢ok daha saglikli bir degerlendirmedir.
Oyleyse Bakillaninin benimsedigi iddia edilen bu delil ile medliil arasindaki
iliskiyi illet-malul arasindaki iliski gibi gormemek, in‘ikas teriminin manti-
ki kullanimina bakmak gerekir. Bu anlamda ilk donemdeki kullanimiyla
genel mantiki kullanimi arasinda bir fark yoktur. Ayrica Ibn Hald(in’un
dile getirdigi delilin butlanindan medliliin de butlaninin gerekli olmasi
hiikmiinde yer alan butlan terimini epistemolojik anlaminda bir kullanima
sahip oldugu da dikkate alinmalidir.”

Ustelik in’ikds-i edille metodu bu haliyle kabul géren bir delil degil, ke-
lamcilarin siiphe edip elestirdigi, delillerden biridir. Ornegin Ciiveyni’ye
gore Allah’in varliginin ispatina dair ileri siiriilebilecek bir delilin gecersiz-
ligi, dogrudan Allahin varliginin nefyedilmesine degil, Allah hakkinda
verilen bir iddianin gegersizligi i¢in bir delil teskil edebilir. Bir bagka ifa-
deyle Allah’in varligina dair insani bir ¢abanin triinii olarak ortaya konu-
lan isbat-1 vacib girisiminin, bir baska insani ¢aba sonucu gegersiz kilinma-
siyla, ispatlanmaya ¢aligilan agkin varligin nefyini gerektirmez. Burada yok
sayilan insani bir ¢cabaya dayali olarak, medliil hakkinda verilen hiikiimdiir,
medliiliin bizzat kendisi degildir. Cliveyni'nin ifadesiyle delilin yoklugu,
yoklugun kaniti olamaz. Zira nefy ile adem ayni degildir. Nitekim
miiteahhirin dénemi kelimcilarindan Amidi’ de bunu elestirenlerdendir.
Ornegin hadisler bir yaraticinin varligina delildir. Hadislerin olmadigini
takdir etsek, her ne kadar kendisine isaret eden bir delil olmaksizin varlig

7 Hilmi Demir, “Keldm Diigiince Tarihinde Yaygin Bir Hatanin Tashihi (in’ikis-1 Edille)

ve Miitekaddimin Kelami ile Mantik Hi§kisi Uzerine Bir Elestiri”, Dini Arastirmalar, Ey-
lal-Aralik 2007, Cilt: 10, s. 29, s. 96.

130 =~ Ustl

bilinmezse de bu diisiince kendi zatinda bir yaraticinin butlanini gerektir-
mez. Ciinkd bu medlalle ilgili bircok delilin bulunmasina engel bir durum
yoktur. Eger delillerden birinin butlani durumunda medluliin de butlani
gerekseydi, geri kalan diger delillere bagli olarak medluliin varligina isaret
edilmesi s6z konusu olmayacakt1 ve delillerin stirekli olmamasi nedeniyle
bir takim deliller ortaya ¢ikmis olacakti. Bu kesin olmayan, farkli bir du-
rumdur.”” Amidi bazi meselelerde Mu‘tezilenin bu metodu 6rnek aldigina
isaret etmektedir.”” Onun bu dusiincesi, bu metodun gegersizliginin sebep-
leri konusunda bakis agisini ortaya koymakla birlikte in’ikds-i edillenin
gerekliligine dair goriisiin temelde fikhi oldugunu agiklamaktadir. Ayrica
bize, Mu‘tezilenin bu deldletten etkilendigini de gostermektedir. Bunu
dogrulayan, bazilarinin bizim hakkimizda caiz olan ilimle alim olmamizin
Allah hakkinda caiz olamayacagi ve bu nedenle bu hususun Allah icin
distiniilemeyecegini gerekli gérmeleridir. Bunun anlami ise delilin yoklu-
guyla medlilin de yoklugudur.”

Bakillani’'nin ¢agdas: olan Kadi Abdiilcebbar, ikinci ilahin varligina dair
delilin yokluguyla Allah’in birligine istidlalde bulunanlar1 tenkit etmekte-
dir. Bu konuda Kadi Abdiilcebbar, “ispatina delil olmayanin nefyinin
gerekmedigi... nefyine dair delilin elde edilmesiyle nefyinin gerekecegi”
gorlistine tutunarak,” Serhu’l- usiili’l-hamse’de bu metodu benimseyenler-
den birisinin Ebu’l-kasim el-Belhi” oldugunu agiklamistir. Bunun anlami
bu disiincenin yaklagik, Bakillani’den yiiz yil 6nce kelam c¢evrelerinde
mevcut oldugudur.”

Oyleyse Ibn Halddn tarafindan Bakillani’ye nispet edilen ve yaygin ola-
rak bilinen in‘ikas-1 edille fikrinin bu haliyle, Amidi’nin bu delilin fikhi bir
delil olduguna dair goriisii de dikkate alinarak, kelama ya da 6zellikle Eg‘ari
kelamina nakledenin Bakillani oldugunu kastetmis olabilecegini diistinmek,
daha dogru goziikmektedir.”” Ayrica delil ve medlil iliskisinin ilk dénem

7! Bk. Negsar, Menahicii’l-bahs inde mafekkirinil—fsldm, Kahire 1965. s. 103. vd.

72 Bk.Amidi; a.ge., I, 32; Krs. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- usiili’l-hamse, nsr. Abdiilkerim
Osman, s. 185-220.

7*  Hasan Mahmd es-Safii, a.g.e., s. 185-186.

74 Kadi Abdiilcebbar, el-Mu ‘ni, Kahire, ts, IV, 342.

7> Bk. Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l- usiili’l-hamse, s. 200.

76 Bk. Sehristéni, el-Milel ve’n-nihal, Kahire 1317, 1, 97.

77 Bk. Ibn Haldtin, Mukaddime,], 466; Muhammed Abduh, Risaletii’t-tevhid,, s. 18, 29.
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kelamcilarinca illet-malul iliskisinden farkli kuruldugunu gosteren bulgula-
r1 da dikkate alarak’ bu metodun bilinen haliyle ilk donem keldmcilarina
ve Bakillani’ye nispet edilmesinin tutarli olmadigi anlagilmaktadir. ibn
HaldGnun Bakillaniyle ilgili olarak Es‘ari’nin kelam ilmini ¢eki diizen
vermesi, delillerin ve gorislerin, {izerine bina edildigi akli onciiller koymasi
yaninda, delilin butlaniyla medliiliin de butlaninin gerekli goriilmesi dii-
slincesinin ona izafe edilmesi stelik, bu hususlarin inanilmasi gereken
inang esaslar1 olarak algilanmasinin izafe edilmesi, bir ¢oklarinca aynen
aktarilarak bir postulat hitkmiinde kabul gormiistiir. Inangla ilgili temel
konular (mebadi) olmamakla birlikte ara¢ konumunda (vesali) olan bu
konularin olmazsa olmaz iman esaslariymig gibi anlagilmasi Ibn Hald{in
tizerinden genel bir hatanin olusmasini dogurmustur. Izmirli Ismail Hakki
Bakillani’nin keldm tarihindeki 6nemine dair aciklamalarinda Ibn
Haldtin’a dayanmis isim vermeksizin onun goriislerini aynen tekrarlamis-
tir. Bu ciimleden olarak olusturulan 6nciillerin inkér edilmesinin delilleri
inkar, delilleri inkarin da iman esaslarini inkar1 gerektirecegi hitkmiini
vererek, bunun bdyle olmasinin sonucu olarak kelamcilarin metotlarina
son derece bagli olduklari hilkmiine varmistir.”” Bunun tabii bir sonucu
olarak mantik ilminin kabul edilmedigi, zira mantik ilminin kabul edilmesi
inang esaslarinin iptal edilmesi anlamina gelecegi, tarzinda bir anlayisla
mantik karsithginin kabul edilmesi benimsetilmistir. Oysa bu yorumlar
miitekadimin kelamcilarinin konuyla ilgili sarih ifadeleriyle ¢elismektedir-
ler. Nitekim Ciiveyni, Kitabii’t-Telhis'ta akli delillerde in‘ikasin sart olma-
digin1 ve bu konuda ittifak bulundugunu agikea ifade etmigtir.*

Ibn Hald{in’un gozlemiyle gelisen kelam cizgisinde iki 6nemli husus go-
ze carpmaktadir. Birincisi, kelam konularinin felsefe konulariyla ic¢ ice
girmesi ve filozoflarin tezlerine karg: ileri siirillen reddiyelerden olusan
yeni bir kelamin ortaya ¢ikmasidir. Ikincisi ise bunun bir uzantisi olarak
filozoflarin bidatgiler gibi goriilerek onlara cephe alinmasidir. Nitekim akli
ilimlerin benimsenmesi, mantik kurallariyla agiklamalarda bulunma, filo-

78 Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi, (Ank. U. Sosyal bilimler Enstitiisti
Yayimlanmamis Doktora tezi), Ankara 2001, s. 113.

7 Bk. Izmirli Ismail Hakks, Yeni [im-i Kelém, Ankara 1981, s. 50.

8 Taha Hakan Alp, “Izmirli'nin ‘Yeni [lm-i kelam’1 ile ‘Universite Kelamr’ baglaminda
Inikas-1 Edille Meselesi”, www.darulhikme.org.tr 17(05.03.2009)
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zoflarin inang¢ konularinda yaptig1 aciklamalara verilen cevaplar da sonra-
lar1 kelamin konularina dahil edilmistir. Filozoflar da kelamcilar tarafindan
inang esaslar1 konusunda rakip kabul edilmislerdir. Bunun nedeni filozofla-
rin iman esaslarina aykir1 diiglincelere sahip olmalaridir.®® Daha sonra
gelenler felsefeye gereginden fasla dalmislar benzerlikten dolayr her iki
ilmin meselelerini birbirine karigtirmislardir.®

[bn Hald{in’a gére Miitekaddimin alimlerinin akilla temellendirilen bir
tabiat felsefesinden hareketle itikat konularini savunmalar1 yanlis oldugu
gibi Miiteahhirin kelamcilarinin da ilahiyat ve felsefe konulariyla imani
temellendirmeleri de yanlistir. Ona gore kelami kiyas, sadece bilinen inang
konularini ispat etmek icin degil serh etmek icin de kullanilmalidir. Zira
inan¢ konularini sanki bilinmiyormus gibi, akli delillerle malum hale
getirmek filozoflarin metotlaridir. Kelamcilarin filozoflarin metotlarin
kullanmalar1 inan¢ geregi imkansizdir. Clinkdi her ikisinin varliga bakis1
farklidir. Kelamcilar genellikle varliklar ve varliklarin halleri ile yaraticinin
varligini ve sifatlarini ispatlamaya calisirlar. Filozoflarin inceledigi tabiat da
bu varliklarin bir pargasini olusturur. Ancak filozofun tabiata bakis: farkli-
dir. Filozof tabiata ve cisimlere; hareket edisi ve etmeyisi agisindan bakar.
Kelamci ise; onun faile, yaraticiya isaret edisini esas alir.*’ Dolayisiyla ona
gore aklin, kelamda kullanilabilecegi tek alan, iman konularini dini yonden
dogru farz ettikten sonra, akli delillerle ehl-i bidat’a kars1 savunmaktir. Bu
da, konularin selef itikadina gore ele alinmasiyla mimkiindiir. Ibn
HaldGn’un zikrettigimiz sekilde kelam ve felsefeyi konu, gaye ve gorevleri
bakimindan birbirinden ayirmasi her iki ilim dalinin kendi kimliklerini
bulmasini hedefledigini rahatlikla sdyleyebiliriz. Ibn Haldin’a gore kelam
sonraki donemlerinde farkli diisiince gruplar ve 6zellikle felsefecilerle karsi
karsiya kalmalari sonucu sadeligini yitirmigtir.**

81

Wolfson, a.g.e., 31.

82 Cabiri, Arap - Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, Trc. Burhan Kéroglu vdg., Istanbul 2000, s.
312.

83 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 321.

8 Kelam ilmine yonelik elestiriler i¢in bkz. Hasan Hanefl, Mine’l-akide ile’s-sevre, Beyrut

1409/1988, I, 127-128; M. Muhammed Hasaneyn, “Nazédrati’n- nakdiyye fi ‘il-
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[bn HaldGn’a gére miiteahhirinin, felsefeyi kelim ilmi ile agir1 6lgiide
karistirmalar1 ve benzerliklerinden hareketle iki ilmin mevzularinin bir
sanilmast miiteahhirin kelamcilarin1 yaniltmistir. Oysa kelam ilminin
konusu, dini bakimindan tasdik edilmesi gereken hususlarin, akli delillerle
istidlal edilmesi itibariyle imani akidelerdir. Kelamin konusu sadece sa-
vunma amaciyla dini akidelere muhalif diisen seylerin akli delillerle redde-
dilmesidir. Nitekim sonraki doneme ait kelamcilarin izledigi metot tama-
miyla felsefeyle kelamin birbirine karistig1 bir metottur. Kad: Beydéavi'nin
(6.685/1287) et-Tevaliu'l-envir isimli eseri bunun 6rnegidir.* Ibn Haldin’a
gore istidlal metotlarinda derinlesmek isteyen ve farkli mezheplerin goriis-
lerinde bilgi sahibi olmak isteyenler i¢in bu tiirde yazilmis eserler faydali-
dir. Kelam ilminde inang esaslarinin selefin usalil i¢inde incelenmesi ise
onceki kelamcilarin eserlerinde yer alir.*®

[bn Haldin’un yontem yoniinden temel elestirisi, kelamcilarin metotla-
rin1 inang konularinda yetersiz gormesidir. Bunun en temel 6rnegi Allah
bilme konusundaki metotlaridir. Ibn Haldiin’a gére basta iman olmak
lizere inang esaslar1 vicdan ve kalbe dayalidir. Akilla Allah’t idrak miimkiin
degildir. Oyleyse kelimin eserden miiessire gitme c¢abasinin bir anlami
yoktur. Inang¢ konusunda insanin bilgi sahibi olmasiyla bu bilgiyle vasif-
lanmasi arasindaki temel fark bilinmektedir. Insanin caresiz durumda olan
birisi hakkinda merhamet duygusundan bahsetmesi baska, ona fiili olarak
yardim etmesi bagkadir. Bu anlamda keldm ilmi inang esaslar1 konusunda
s0z soylemenin Otesine gidememektedir.?

ibn Halddn, dini ilimlerde aklin kullanilmasini yadirgamamaktadir. Fa-
kat kelamdaki kiyasla, fikihtaki kullanilan kiyas: birbirinden ayirmaktadir.
Clnki fikihta kiyas bilinen bir hitkiimden bilinmeyen bir hitkmii ¢ikarma
amacindayken, kelamda bilinen bir durumu savunmak igin akli kiyasa
ihtiya¢ vardir. Kelamin alanina giren imani bahislerde bilinmeyen bir

8 Eser Uzerine pek ¢ok serhler yapilmistir. Bunlardan en meshur olan1 Abdurrahman el-

Isfahani’nin (6. 749/1349) serhidir. Ayrica S. Serif Ciircani ve diger bazi bilginlerin bu
serhe yazdigi hasiyeleri vardir. Felsefi konulara fazlaca yer verildigi goriilen Kadi
Beyzavi'nin bu eserindeki amaci kelamin ana konulari ilahiyat, niibiivvet ve sem’iyyati
ispatla aklin kavrayisina sunmaktir. Bk. Serafeddin Golctik, Keldm Tarihi, Konya 1998, s.
243-244.

8  {bn Haldin, a.g.e., 111, 1083.

8 Ibn Halddn, a.g.e., 111, 1072.
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hiikiim yoktur, varsa da akilla bilinecek bir yapida degildir. Ciinkii dinin
temeli imana dayanir, din ise sari tarafindan belirlenir ve imani konular
ancak vahiyle bilinir. Bu nedenle k:elam dinde yeni bir esas koyamaz ve
sadece var olan esaslar1 savunur ve bunlar1 yaymaya ¢alisir.*®

Bu elegtiri Ibn Halddn’un tecriibeye dayali diisiincesi dikkate alindigin-
da yerindedir. Kelam yeni bir inang esast ortaya koymaz. Nakli 6n plana
alir, naklin benimsedigi esaslar1 muhatabinin anlayacag: uslupla aktarir.
Kesin tavrini ortaya koyar.*” Bilindigi gibi kelam ilminin kullandig iki
terim bu noktada anahtar rol oynamaktadir. Bunlar temel prensipler dedi-
gimiz “mebadi” ve araglar dedigimiz “vesail” kavramlaridir. Temel prensip-
ler degismemekle birlikte araglar zamanla degisebilmektedir.”® ibn
HaldGin’un da ifade ettigi gibi Gazzali (6.505/1111) Oncesi ve sonrasi do-
nemde bu anlamda degismeler olmustur. Onun Gazzali ve Fahreddin Razi
(6. 606/1210) Orneklerini felsefi kelama dahil etmemesi, Kad: Beydavi ve
sonrasini felsefi kelam olarak degerlendirmesi kismen vakiaya uygundur.

Bu konuda onun miitesabih ayetlerle ilgili goriisleri de inangla ilgili go-
riiglerini anlama bakimindan énemlidir. ibn HaldGn genel anlamda tezine
sadik kalarak Kur’an’daki miitegabihlerle ilgili ayeti” “Miitesabihin te’vilini
ve yorumunu Allah’tan bagka hi¢bir kimse bilemez” tarzindaki yorumlarda
selefin tutumu ve diger farkli gruplarin bu konudaki goriislerini dile getir-
mistir.”> Ona gore mitesabih dyetler farkli idrak seviyelerine gore anlasil-
malidir. Keldmcilarin, “Allah idrak ve his organlarinda zaruri bir ilim
yaratir, idrak edilme niteligine sahip olan her hangi bir sey bununla idrak
edilir” goriisiinii zikrederek kendisinin de izah etmek istedigi goriisiin bu
oldugunu belirtir. Nitekim Gazzali de déhil olmak tizere sonraki kelamcila-
rin naslar tevil ettikleri bilinen bir gergektir. Hatta bu anlamda tevilin
Gazzal'nin hocast Ciiveyni'yle bagladigi bilinmektedir. Ibn Haldin’un
kendisi de Ciiveyni’nin kitaplarina atifta bulunmaktadir. Ibn Haldtin

8 Necip Taylan, Isldm Diisiincesinde Din Felsefesi, Istanbul 1994, s. 21.

8 Cabiri, a.g.e., s. 319.

% Genis bilgi i¢in bk. Topaloglu, a.g.e., 51; $aban Ali Diizgiin, “Cagdas Teolojide Yoéntem
Sorunu: Entelektiiel Ispattan Bireysel Tecriibeye”, s. 2, (Keldm Ilminde Metodoloji Prob-
lemi, 27-28 Eyliil 2003) (ISAV Tartismali ilmi Thtisas Toplantilar1 Dizisi-3).

91 Al-i Imran, 3/5/

%2 ibn Haldln, a.g.e., s. 1084 vd.
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tarafindan el-Mukaddime’ye sonradan ekledigi tahmin edilen “Kitap ve
Stinnet’teki Miitesdbih ifadelerin agikliga kavusturulmasi ve bu nedenle
itikatta ortaya c¢ikan Ehl-i siinnet ve Ehl-i bid’at mezhepleri hakkinda” adli
bolimde Es‘ari ¢izgisine, haberi sifatlar konusunda selefin tutumunun
oOtesinde tevili benimseyen anlayisa daha yakin durmaktadir.”

Bedevi toplumlardaki saf, bozulmamis inanglarin reel hayatin degisen
sartlariyla bozulmus oldugu bir gercektir. Bu ifadeler ¢ercevesinde sdylen-
mesi gereken, farkli kiiltiirlerdeki problemlerle karsilasma, zihinlerdeki
sorularin giderilmesi yeni metodolojik arayislara gidilmesini kaginilmaz
kilmistir. Bedevi/koy yasamu ile hadari/sehir yasami arasinda temel farkli-
liklar distinceye de yansimistir. Bedevi/kdy yasami daha dengeli, daha
saglam ve daha huzurlu bir yasamdir. Toplumsal dayanigmanin temel
kurallar1 olan duyarlilik, karsilikli yardimlagma, imece usulii is gorme bu
toplumlarda daha fazladir. Bu sade yasam inanglarda da tezahiir etmekte-
dir. Yerlesik hayat tarzindaki toplumsal yasam ise daha bireyci, menfaate
dayal bir iligkiler biitiintidiir. Sadelikten daha karmasik bir hale gelen bu
yasant: akidenin de safligini yitirerek savunmaci bir yapiya biirtinmesi;
akidenin kelamilesmesini dogurmustur.

Bu anlamda Ibn Haldfin sonraki keldmcilarin yaptiklarina “taabbiid bi’l-
elfaz”, yani ibarelere, metinlere ve lafizlara tapma, adin1 vermekte, ilmin
bunun 6tesinde oldugunu sdylemekte, aslinda boyle bir kelam ilminin, yani
Adudiddin Ici tarzindaki kelamin okunmasi ve okutulmasina artik ihtiyag
kalmadigini ifade etmektedir.” Onun daha ¢ok kars1 ¢iktig1 kelamin felsefe
ile senteze girip kazandig1 yeni formdur. Bu ise ona gore kelam adina
yozlasmadir. Ayni elestirileri aslinda felsefe ve tasavvuf icin de yapmakta-
dir.” Halbuki bu durum kendisinin insa ettigi imran ilminin perspektifiyle
bakildiginda bedevilikten hadarilige ge¢menin dogal bir sonucu kabul
edilmelidir. Sehirde olusan zihinsel gelismeyi ve entelektiiel donanimy,
hakim paradigmayi icermeyen bir kelam ve tasavvufun sehirli kesimlerde

% Wolfson, a.g.e, 8-9.

%  [bn Hald(in, Mukaddime, haz. Stileyman Uludag, , (Giris kismu), Istanbul 1988, I, 77-78.

% Genis bilgi i¢in bk. Macit Fahri, [sldm Felsefesi Tarihi, Trc. KastmTurhan, Istanbul 1992,
s. 294; ZehraYilmaz, [bn Haldin’un Tasavvufa ve Felsefeye Yonelttigi Elegtiriler, (Basil-
mamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti), Ankara 2006, s.
32-43.
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varligini devam ettirmesi mimkiin gozitkmemektedir. Felsefe, kelam ve
tasavvuf arasindaki bu etkilesimin imranin halleri olarak distiniilmesi
gerekir.”

Ustelik kelam ilmi agisindan miiteahhirin dénemi olarak dile getirilen
ve temel Ozelligi felsefi kelam olarak sunulan ve hatta felsefe konularinin
kelamda yer aldig elestirileri, Selcuklu ve Osmanli medeniyeti 6rneklerin-
de oldugu gibi toplumlarin en zirvede olduklari donemlerde yasanan
tecriibeyle ilgili oldugu dikkate alinmalidir. Bilindigi gibi ozellikle Islim
diisiincesinin Osmanli 6rnegi kelam, tasavvuf ve felsefe tigliistiyle biitiin-
lesmis bir yapidir. Bir Osmanli aliminin eserinde bu ii¢ disiplinin harman-
landig1 olagan bir durumdur. Zira Farabi'nin medeni olmanin geregi gor-
digi toplumlar tabii ihtiyaclari geregi iyi yonetimler altinda sehirleri
olusturmakta, biitlin fertler, kendi ihtisaslar1 olan isleri yapmakla bir bii-
tiinliik icinde hayatlarini idame ettirmektedirler. Bu ise yalnizca belirli bir
alani degil tim ihtiyaglarin medeni bir sehir hayatinda gercek kimligini
bulacagini ifade eder. Ayrica Ibn Haldin’un vahye dayali idrakin akli
idraklerden daha kapsamli oldugu gercegi bize bir gercegi daha hatirlat-
maktadir. Isldim’in temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet bizi siirekli bir
sekilde diisiinmeye tesvik etmektedir. Diisiinmenin en temel dayanag: ise
diisiinceye konu olan alanlarda bilmeye talip olmaktir. Bu anlamda Islim
diisiincesinin ana ekseni insan, evren ve Allah merkezli bilmedir. Bu ise
ilahi mesajin ayetleri olan kainatin bir nizam o6l¢iisiinde nasil bir islerlik
kazandiginin bilinmesini tegvik eden bir bilmedir. Insana yapilan bu davet
ise, insanin dogru bilgiye ulasma ve diisiinme yetenegi esas alinarak yapil-
maktadir. Boylelikle kozmik varligin arastirilmasi, Kur’an’in hakikati i¢in
tehdit etmenin Otesinde, evrenin anlasilmasi yolunda bir 6zgiiveni, boyle
bir arastirmanin esasen her tiirlii hakikate kars1 direnenler icin tehdit teskil
edecegi yolunda da bir meydan okumayr ima etmektedir. Bu durumda
insan, kainat ve Allah eksenli bir sistemin sirlarinin kesfedilmesi, insanin
temel yetenegi olan akli disiincenin islerlik kazandig: bir yapiyla miim-
kiindiir. Ayrica belirtilmesi gereken bir diger husus, Ibn Haldin’un konu-
lar1 ve metotlar: bakimindan felsefeyle kelamin i¢ ice girmesini elestirmesi,
bu dislincenin i¢inde yer aldigi bir medeniyet olgusu iginde karsilikli

%  Atilla Arkan, “Ibn Haldin’un Felsefe Anlayis1 ve Elestirisi”, s. 21.
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tedahiillerle, yardimlarla birbirine ¢ok yakin olduklariyla ele alinmalidir.
Ancak bu durum Islim diisiincesinin ii¢ disiplininin; keldm tasavvuf ve
felsefenin kendileri olarak kalma gergegini de degistirmemektedir.”

[bn Haldin’un elestirdigi Adudiddin Ici tarzi kelam, iginde bulundugu
medeniyetle degerlendirilmelidir. Zirve bir medeniyet gercegi onu kaim
kilan disiinceyle miimkiindiir. Bu da bedevi bir hayat tarzinin degil, sehir-
de olusan zihinsel gelisim, entelektiiel donanim ve hékim paradigmayla
mimkiindiir. Kelam ilminin farkl disiplinlerden yararlanarak toplumun
ihtiyaclarina cevap vermesi, Islim’in biitiin kurumlariyla olugturdugu bir
medeniyet biinyesinde; Islam inanclarini hem ice yonelik ve hem de disa
yonelik bir sekilde miidafaa etmesi, inan¢ esaslarinin gerektigi olctide
bilinmesine yardimci olmasi kadar dogal bir sey olamaz.”® Kendisine daha
fazla ihtiyag hissedilecek boyle bir kelamin, i¢cinde bulunacag: sartlarda yeni
metotlar gelistirip, eski metotlar1 kullanilmaz olarak 6ngdérmesi de onun
adina bir noksanlik olarak diisiintilmemelidir. Kelamin dogdugu dénemle-
rin pratik sorunlarina cevap arama ihtiyacindan hareketle bir savunma
sanati olarak ¢ikmasi, bir sosyal bilim olarak konusu ve metodunu iginde
bulundugu sartlardan, tarihsel olgulardan almasi bunun hakliligin1 goste-
ren unsurlardir.”” Dolayisiyla toplumsal degisimlerle birlikte bir takim
evirilmelerin olmas: dogaldir. Bu onun canliligini siirdiirmesi i¢in gerekli-
dir. Bu ise entelektiiel sehirli kesimlerde varligini siirdiiren boylesine bir
kelamin mesajin1 daha rahat sunma imkéan: anlamina gelecektir. Nitekim
konusu ve gayesi gozetilerek, “Keldm, Islim dininin iman esaslarini ve
davranislarla ilgili temel ilkelerini naslardan hareketle belirleyen, onlar
naslarin biitiinligi ¢ercevesinde temellendirip akli yontemlerle destekleyen
ve kars1 fikirleri elestirip cevaplandiran bir ilimdir.” tarzindaki tanimui,
muhtevayr gozeterek belirli agilimlar1 dikkate alarak yapilmis yeni bir
tanimlamadir. Bu tanimda genel bir yaklagimla “iman esaslar1” ifadesi
kullanilmig, iman esaslarinin yaygin kullanimlarinda yer alan ii¢ esastan
ibaret olmadig vurgulanmistir. “Davranislarla ilgili temel ilkeleri” de

97 flhan Kutluer, Ilim ve Hikmetin Aydinliginda, istanbul 2001, s. 18.

% Galip Tircan, “Kelamin Mesruiyeti Sorunu”, (Marife, yil 5, say1 3, Konya 2005, Ehl-i
Siinnet Ozel Sayist), s. 191.

% [lham Giiler, Keldm’da Bilgi Problemi (Sempozyum Bildirileri, Degerlendirme Oturu-
mu), Bursa 2003, s. 269.

138 ~ Ustl

naslardan hareketle belirlemeyi hedefleyerek, insanlar arasi iliskiler de
dinin esas1 olup olmamalar1 yoniiyle kelam ilminin konusuna dahil edilmis,
dolayisiyla imanin olusumu ve saglamlagsmasinda g6z ardi edilemeyecek bir
yeri bulunan davranis ilkeleri iman esaslari konusuna yikseltilmistir.
“Davraniglar’la, Miisliiman olmanin gerektirdigi fiil ve hareketler kaste-
dilmis ve bunlarin ahlaki ve hukuki boyutlara kadar uzanan genis bir
yelpazeye yayildig1 kabul edilmistir. Bu baglamda fikih ve ahlakin inanca
yonelik temel ilkelerinin belirlenmesini saglayan sistemin kelam ilmi tara-
findan ele alinmasi gerektigi ifade edilerek'” kelam ilminin ginimiiz
insanina ne tiir bir katki ve agilim saglamasi1 gerektigi ifade edilmistir.
Bunun, yaygin kelam metodunun yer aldig: bir ilim tanimlamasinin 6te-
sinde, eksiklikleri ve ismi ayn1 kalmakla birlikte gayesi ve konusu yoniin-
den daha kapsayici bir tanimlama oldugunu sdyleyebiliriz.

Sonug

Son olarak sunu dile getirebiliriz: ibn HaldGn’a gore kelam ilmi Islami
ilimler i¢inde yer alan nakli bir ilimdir. Naslar1 akilla ispatlamaya calisir,
savunmacidir. Ancak kelamin bu yapisi bir vicdan ve gonil isi olan inang
esaslar1 bakimindan yeterli degildir. Ogrenilmesi toplumda bazilar1 icin
yeterli olabilecek bir ilim dalidir. Bu, Gazzali’nin de benimsedigi goristiir.
Ona gore kendi donemi igin kelamin iglevi sona ermistir. Onun bu goriiste
olmasini belirleyen neden, yasadigi toplumdaki medeniyet ve ilim diizeyi-
nin gerilemis olmasidir. Nitekim o, yasadig1 bélgedeki umranin gerilemesi-
ne kargilik dogu toplumlarinda ilim ve medeniyet seviyesinin ileri diizeyde;
imrenilecek bir durumda oldugunu, vakif miiessesesi gibi bazi kurumlarin
bunu destekledigini belirtmektedir. Bu ise, medeniyet ve ilim diizeyinin
gelistigi toplumlarda, sartlarin olustugu ortamlarda akli diisiinceye dnem
veren ilimlerin yeniden gelisecegi anlamina gelmektedir. Kelam ilmi de
bunlardan birisidir.

100 Bekir Topaloglu, Keldm Arastirmalar: Uzerine Diisiinceleri, Istanbul 2004, s. 5-6.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’de ahsen-i takvim iizere, Tekvinde Tanr1 benzeyisinde
yaratildig1 bildirilen insan, iyi ve giizeli arzuladigi, dert, sikint1 ve mesak-
katlerden kagindigi halde neden hata ve olumsuzluklara diistip giinah
isleyebiliyor? Insani giinaha sevkeden olgu nedir? Giinah ilk énce ne za-
man iglenmistir? Ve bu gilinahin kisiye ve nesline herhangi bir tesiri olmus
mudur? Bir insanin giinah islemeden hayatini stirdiirebilmesi miimkiin

Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir Bilim Dali doktora dgrencisi.
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mudiir? vb. sorular tarih boyunca insanlar tarafindan hep sorgulanmis ve
bunlara cevaplar aranmustir.

Gegmisten gliniimiize yasanmus biitiin dinlere bakildiginda giinahla ilgi-
li genis bir terminoloji ve literatiiriin oldugu goriilmektedir. Biitiin dinler
giinah anlayisinda, kutsala kars: islenmesi, ilahi emirlerin ihlali, beseri ve
tabii diizenin bozulmasi konusunda ortak goriise sahiptirler. Ancak giina-
hin tanimi, kaynag, gesitleri ve insan tizerindeki etkileri konusunda birbir-
lerinden ayrilmaktadirlar. Yahadilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi semavi
dinlerde ilk giinah, insanligin atast Hz. Adem tarafindan islenmistir. Ancak
bu dinler, ortak inancin mahiyeti konusunda birbirlerinden ayrilmaktadir-
lar.

Yahudilikte Tanr1 stretinde ve mitkemmel bir sekilde yaratildig: bildiri-
len insan, ilk giinahi isleyerek Aden cennetindeki yerini kaybetmis, mevcut
stkintili ve megakkatli diinya hayatina maruz kalmistir. Hz. Adem, giinah
islemesiyle, nesline kotii 6rnek olmus ve onun nesli giinah islemeye meyilli
hale gelmistir.'

Hiristiyanlikta ise Hz. Adem’in isledigi ilk giinah sadece kendisini etki-
lememis bunun yaninda atas1 oldugu biitiin insanlig1 da derinden etkisi
altina almistir. Bu etki, Tanr1 oglu Mesih’in carmihta can vermesine kadar
devam etmistir. Bu inaniga gore, Hz. Isd’nin yaptig1 bu fedakarlik sayesinde
insanlik, Hz. Adem’in igledigi asli giinahtan temizlenmis ve insanligin
kurtulusu saglanmugtir.®

IslAmiyet de kendisinden onceki ilihi dinler gibi Hz. Adem’in isledigi ilk
giinah1 kabul etmis fakat bu giinahin ezeli bir planin pargas: oldugunu,
daha sonra ise Hz. Adem’in tévbesi sebebiyle affedildigini kabul etmistir.
Kisaca belirtmek gerekirse Islim’a gore insan tabiati geregi giinah islemeye
meyilli olup onun giinah islemesi an meselesidir. Ancak bu giinah ferdi
olup sadece kisinin kendisini baglamaktadir.

Giinah ile dogrudan alakali literatiir; Hafiz (Semseddin) Zehebi’nin
Kitabii’l-Kebdir'i, Heyteminin, ez-Zevdcir an iktirdfi’l-kebdir'i, Ebu’l-

! Tekvin 2/16, 17.

S. J. Mc Kenna , “Pelagius and Pelagianism”, New Catholic Encyclopedia, The Catholic
University of America, Washington 2003, XI, 58-60; Harman, “agm”, XIV, 281; Kil,
age, s., 89.
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Berekat es-Sivasi’nin, Serhu risdleti’s-sagdir ve’l-kebdir li Ivn Nuceym’i®,
Cihat Tung¢’un, “Kelam Ilminde Biiyikk Giinah Meselesi” adli makalesi,
Yasar Nuri Oztiirk’iin Isldm’da Biiyiik Giinahlar, Sadik Kili¢'in, Kur’an’da
Giinah Kavrami, Adil Bebek’'in Matiiridi’de Giinah Problemi, Ferruh Kah-
raman’in Islam Keldmi ve Hiristiyan Teolojisine Gore Giinah adli kitablar
ile Bebek’in DIA’ya yazmis oldugu “Giinah” ve “Kebire” maddelerinden
olugsmaktadir.

I. iSLAM iNANCINDA GUNAH

Giinah, kutsal ve tabiat iistii varliklarla alakali dini bir kavramdir. Beseri
diizen ve kanunlarin ¢ignenmesi su¢ kabul edilirken, kutsal ve tabiat tsti
varliklara karsi iglenilen hata ve asiriliklar giinah olarak isimlendirilmekte-
dir.* Giinah, tarihin her déneminde ve biitiin dinlerde bulunmakla beraber;
giinahin mahiyeti, kisaca belirtildigi tizere, dinlerin ulthiyet methumuna
ve insanlarin bu ulthiyetle olan irtibatlarina gore degismektedir.’

Farsca bir kelime olan ve sug¢ anlamina gelen “giinah”1n etimolojisi, kut-
sala karst islenen hata, kusur ve agiriliklari karsilayan dini bir kavrama
isaret eder. Glinahin Arapg¢a’da bir¢ok karsiligi olmakla birlikte “zenb”,
“vizr”, “hib”, “isyan”, “hiyanet” ve “ism” kelimeleri Ttrk dilindeki giinahla
yakin anlamda kullanilmaktadir.® “Zenb”, kok itibariyle bazi canlilarin
kuyrugu, herhangi bir seyde geri kalanlar ve diiskiin olanlar, “vizr” kelimesi
dagda bir siginak ve yiik anlamina gelirken” daha sonra giinah anlaminda
kullanilmislardir,® Kur’an’da bir defa gegen “htib” kelimesi giinah,” “isyan”,
itaatten ¢ikmak ve itaat etmemek,"” “hiyanet” ahit ve emanetlere gereken
hassasiyeti gostermemek'!, “ism” ise insani hayir ve sevaptan alikoyan,

Bu eseri Ahmet Nedim Serinsu tahkik etmis, Siilleyman Akkus da Biiyiik ve Kiigiik
Giinahlar adiyla Tiirkge’ye terciime etmistir.

Omer Faruk Harman, “Giinah”, DIA, istanbul 1996, XIV, 278.

Harman, “agm”, XIV, 279.

Adil Bebek, “Gilinah”, DIA, Istanbul 1996, XIV, 282.

Ragib el-isfehani, el- Miifredat, Daru’l-ma’rife, Beyrut h.502, s., 181.
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mani olan fiiller anlamlarinda kullanilirken'? bitiin bunlar daha sonra
glinaha isim olmuslardir. Yine giinah anlaminda “seyyie”, “miinker”,
“fisk”, “sikak”, “habis”, “sekavet”, “clirm” ve “rics” kelimeleri de kullanil-
maktadir.”

Kur’an-1 Kerim’de giinah1 degisik acgilardan ele alan bir ¢ok kelime bu-
lunmaktadir. En basta giinah, Allah’a karsi islenen ¢ok biytk cinayet'
ondan sonra da kisinin ferdi ve ictimai hayatini derinden yaralayan bir olay
olarak sunulmaktadir.”® Iyi akibetin yani diinya ve ahiret mutluluguna
ulastiran sevabin karsiti olarak kullanilan giinah, Allah’in emirlerinin
yerine getirilmemesi ve nehiylerinin irtikab edilmesi, bazen kulun gevresine
kars1 bazen de kendi haklarina karsi isledigi zuliimler seklinde de ifade
edilmektedir. Giinah ferdin kendi fitratinin bozulmasina sebep oldugu gibi,
toplumlarin yoldan ¢ikmasi ve onlarin helak olmasina da sebep olmaktadir.
Yine gilinah, ahlaki ve ictimai boyutu bakimindan kulun haddini bilmeme-
si, toplumlarin kotiiliikte asiriya gitmeleri ve en sonunda da Allah’t inkar
edip yeryiiziinde bozgunculugun hiikiim siirmesi manalarina gelmektedir.

Diger yandan Islam’in sunumunda giinah, dertni ve kalbi bir yapidan
kaynaklanir. Glinahin dertini ve kalbi bir hal olusuna dair Kur’dn-1 Kerim
ve hadislerde pek¢ok deliller vardir. Mesela, Kur’an-1 Kerim’in sundugu
glinah, kalbi yani insanin suur fonksiyonuna katilan, duygularinda belli bir
yeri isgal eden insani bir vakia olarak ele alinir. Bu climleden olarak giinah
icin  ebd', (kagindi) enkere'/, (inkar etti) teammede’,(kasteddi)
saga®,(meyletti) kasa®,(kalbin katilast1) rdne, rabe’, (kalpleri sek ve siiphe

el-Isfehani, age, s., 10-11..
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icerisinde oldu) merd® (tereddut etti) ve zebzebe” (bocaladi) kavramlar
kullanilmigtir.

Bir hadiste ise “Resulullah’a iyilik ve giinahtan soruldugunda séyle bu-
yurmuglardir: lyilik, ahlikin giizel olmasi, giinah ise, kalbi tirmalayip
insanlarin da muttali olmasindan hoglanmadigin seydir.”** Bir bagka ha-
dis’te ise Resulullah Vébisa’ya hitaben: “lyilik ve giinahtan sormaya gelmis-
tin degil mi? Vabisa “evet,” der. Resulullah parmaklarini bir araya toplar,
onlarla gogsiine ti¢ defa vurur ve soyle der: Nefsine danis, kalbine danis ey
Vabisa! lyilik, nefsinin kendisine 1sindig1 ve kalbinin itminan duydugu;

glinah ise nefsini tirmalayan ve gogstinde tereddiite yol agan seydir”.*

Bu ve benzer hadislerden anlagildig: iizere giinah, kalbe 1zdirap veren,
gonli daraltan bir seydir. Diger bir ifadeyle giinah kisinin bagkalarinin
bilmesini istemedigi seydir. Yapilan fiil insani degerlere yakismadigi, insa-
nin sayginlik ve degerini diisirdigii i¢in kisi bunun bagkalar: tarafindan
bilinmesini istememektedir. Giinahin iman ile baglantisi ise, “Kisi kotiiliik
yapar da bu ona rahatsizlik verirse iste o, miimindir”* hadisinde ¢ok belig
bir sekilde ifade edilmistir. Clinkii imanda Allah’a inandiktan sonra bunun
gereklerini de yerine getirmeyi istemektedir. Kisi giinah islemekle Allah’in
emir ve nehiylerini ihlal ettigi i¢in kendi igerisinde bir tutarsizlik ve geligki-
ye diismekte bu da onun ruh, kalp ve goniil diinyasini olumsuz etkilemek-
tedir.

Islam’da giinah ve hata birbirinden ayrilmigtir. Bir kisinin bu kétii fiille-
ri, istek, irade ve arzu sonucu suurlu olarak islemesi giinah, kisinin suuru,
inanci ve arzusu olmadan istemeyerek yapmasi da hata olarak isimlendi-
rilmektedir. Hata, ya yetersiz bilgiden ya da yapilan yanlis bir se¢imden
kaynaklanmaktadir. Bundan hareketle her giinah hatadir fakat her hata
giinah degildir denilebilir. Onun i¢in Kur’an-1 Kerim’de hata ile giinah ayr
ayr1 ele alinmistir. Mesela, Ahzab suresinin (33) 5. ayetinde yanlishkla

22 el-Bakara 2/ 147; Ali Imran 3/ 60; Had 11/ 17, 109.

23 en-Nisa 4/ 143.

24 Mislim, Birr, 5; Tirmizi, “Zihd,” 52; Ahmed b. Hanbel, 1V,182, 227; V, 251, 252, 256.
% Darimi, Buyd, 2.

26 Ahmed b. Hanbel, IV, 12.
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yapilmis kotd bir fiilin giinah olmayacag: ifade edilir.”” Diger yandan
Kur’an’da kisinin dogru oldugunu zannederek yemin etmesinden ve yanls
yere adam oldiirmesinden mesul tutulmayacag: bildirilmektedir.”® Kur’an-1
Kerim’de sehiv ve hatanin zidd:i ise “teammud” diir. Teammud, niyetle
kastetmek, bir seye azmetmek demektir. Yani, giinah bilingli ve suurlu bir
sekilde islenen bir davranistir.”” Bu konuda Hz. Peygamber’in, “Herkese
niyet ettigi vardir; unutanin ve hata yapanin ise niyeti yoktur” hadisi
Kur’an-1 Kerim’i tefsir ve teyit eder. Bir baska hadiste ise Hz. Peygamber,
“Muhakkak ki Allah immetimin hatasindan, unutmasindan ve yapmaya
zorlandiklar1 giinahlar1 bagislamistir™' buyurmustur.

[slim’da giinahin tanimi, gesitleri ve kisiyi dinden ¢ikarip ¢ikarmaya-
cag1 konularinda Kelamda c¢ok biiyiik tartismalar olmustur. Ve bu konuda
neredeyse biitiin Kelam firkalar1 kendi doktrinlerini olusturmuslardir.
Keldmcilar tarafindan giinah meselesi daha ¢ok kebair-sagair ve mi’min-
kafir baglaminda ele alindig1 i¢in bu ¢alismanin giinah c¢esitleri de bu
minval tizerinden olacaktir.

II. GUNAH CESITLERI

1. Kebire (Biiyiik Giinah)

Oncelikle belirtilmesi gerekir ki, giinahlarin biiyiik ve kii¢iik olmak {ize-
re tartisglmast Kur’an-1 Kerim’in ifadelerinden kaynaklanmaktadir. Stra
suresinde, “Onlar biiyiik giinahlardan ve ¢irkin islerden kaginanlar, ofkelen-
dikleri zaman bagislayanlardir™ buyurulmaktadir. Bir bagka ayette ise,
“Onlar ufak tefek kusurlarin disinda, biiyiik giinahlardan ve ¢irkin islerden
uzak duran kimselerdir™ seklinde glinahin biytkleri ve ufak tefek kusur-
lardan bahsedilmigtir. Islam keldmcilar1 iste bu ayetlerden yola ¢ikarak
giinahin bitytik ve kiigctik olmak iizere ikiye ayirmislar.

77 Bir bagka ayette de hata her ne kadar giinah olmasa da Allah Kur’an-1 Kerim’de kulla-

rindan hata ile yapilan bir sugtan bile af dilenmesini emretmektedir. Bak. el-Bakara 2/
286.

28 Alj imran 2/ 225;.

»  en-Nisd 4/ 93

3 Buhdri, “Bed-u’l -vahy,” 1.

31 [bn MAce, “Talak,” 16.

2 es-Sra 42/ 37.

3 en-Necm 53/ 32.
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Miitekellimler mezkur ayetlerde gecen “kebair”, “kebaira’l-ism”, “fahis”
(¢.fevéahis) ve “zintib” kelimelerinin biiyiik giinahlara; “seyyie” (¢.seyyiat),
“lemem” gibi kelimelerin de kiiciik giinahlara isaret ettigini belirtmisler-
dir.** Yine konuyla alakali olarak Nisa suresinde, “Siiphesiz Allah, kendisine
ortak kosulmasini bagislamaz. Bunun disinda giinahlar diledigi kimseler igin
bagislar. Allah’a ortak kosan, kuskusuz, derin bir sapikhiga diismiistiir™>
ayetinde, sadece sirk buyiik ginah olarak belirtilmigstir.*® Fakat Cemel
Vak’as1 ve Siffin Savagi gibi olaylarda miiminlerin birbirleri ile savagmalar:
ve bunun sonucunda oldiren ile o6ldiriilenin ahirette durumlarinin ne
olacag gibi konular iizerinde biiyiik tartijmalar meydana gelmis, bu mii-
nakasalar bitylik giinahin bir mi birden fazla m1 oldugu tartigmasini giin-
deme getirmis ve Islim tarihinde bu konu hakkinda genis bir literatiir
olusmustur.

Sozliikte “kibr, kiber” kokiinden tiireyen “kebire”; “bitytiklenmek, bii-
yuk giinah islemek,” “maddi veya manevi bakimdan biyiikk olmak™® an-
lamlarina gelmektedir. Ayni zamanda “Biiyiik glinah” manasinda kullani-
lan “kebire”nin, farkli tanimlarinin ortak noktalar1 dikkate alindiginda;
“dinen yasaklandigi konusunda kesin delil bulunan ve hakkinda diinyevi ve
uhrevi ceza 6ngoériilen davraniglar bitini” seklinde tanimlanabilir.”® Bu-
nun diginda kalan kotii davranislara ise sagire (kiigiik giinah) denir. Ancak
wsrarla iglenen kiigiik glinahlarin biiyiik glinahlara dontisecegi telakkisi de
genelde kabul gormustiir.*

Hafiz Zehebi (6.748/1348)’ye gore kebair; onu isleyen hakkinda vaid
varid olan ve haddi (dayak, kisas vb...) gerektiren dini yasaklamalardir.*'
Bir bagka tanimda ise, haram oldugu hakkinda nass varid olan, Allah’in
nehyettiklerini isleme, kendi zatindaki illetten dolay: yasak ve haram olan

3 Matiiridi, age, s., 468, 469; Adil Bebek, age, s., 90,100

% en-Nisa 4/ 116.

% en-Nisa 4/ 116.

% ibn Manzr, age, V, 125-131.

38 e]-[sfehani, age, s., 420-423; Adil Bebek, “Kebire”, DIA, Istanbul 2002, XXV, 163.
3 el-isfehani, age, s., 420-423; Bebek, “agm”, XXV, 163.

40 e]-Tsfehand, age, s., 420-423; Bebek, “agm”, XXV, 163.

41 Zehebi, Hafiz, Kitdbii’l-Kebdir, Daru’t-Turas, Medine 1986, s., 18,19.
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seyler (Kur’an’da oli eti, hinzir, yetim malin1 yemek, savas meydanindan
kagmak vb...) olarak tarif edilmektedir.*

Islam kaynaklarinda kebairin sayisi konusunda kesin bir rakam veril-
memistir. Kur'an-1 Kerim’de, “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini
bagislamaz. Bunun disinda giinahlar: diledigi kimseler icin bagislar™ ayeti
ile bir tane olduguna imada bulunulurken, bir baska ayette, “Eger siz yasak-
lan (giinah)larin biiyiiklerinden kagimirsaniz, sizin kiigiik giinahlarinizi
orteriz ve sizi giizel bir yere koyariz™* ifadesiyle ginahin sayisinin birden
fazla olduguna isaret edilmistir. Birden fazla oldugu ifade edilen bu giinah-
larin neler oldugu konusunda, ayetlerde net bir ifade bulamayan miitekel-
limler, hadislere miiracaat etmislerdir. Kaynak olarak gosterilen hadisler-
den biri Abdullah b. Mesud’dan (6.32/652) su sekilde nakledilmistir:
“Adamin biri bir zaman Resule sordu; Ya Resulallah! Allah katinda en
biiyiik giinah nedir? Nebi cevap verdi: “Seni yaratandan baskasina kulluk
etmen”. Adam yine sordu: “Sonra?” Hz. Peygamber cevap verdi: “Yiyecegi-
ne ortak olur korkusuyla ¢ocugunu 6ldiirmen.” Adam yine sordu: “Peki
*Bgeklinde g™
bir bagka hadiste “sirk, biiyii, haksiz yere katl, yetim mal1 yemek, tefecilik,

»47

sonra?” Nebi sunu dedi: “Komsunun karisi ile cima etmen
savag meydanindan kagmak, masum kadina iftira™ seklinde yedi olarak
sayillmigtir.

Ibn Mesud kebéirin dért, Abdullah b. Omer (8.73/692) yedi, Abdullah
b. Amr (6.63/683) da bu yedi biiylik giinaha ana-babaya itaatsizlik ve
Mescid-i Haram yasaklarini ihlal etmeyi de ekleyerek dokuz tane oldugunu
soylemistir.®* Hafiz (Semseddin) Zehebi (6.748/1348) ve Ismail Hakki
Bursevi ise (6.1137/1725) biiyiik glinahlarin yetmis tane oldugunu soyle-

42 Heytemi, ez-Zevdcir an iktirdfil-kebdir, (gev. Ahmet Serdaroglu, Litfi Sentiirk), Kayihan

Yayinlari, istanbul 1986, s., 3-6. Cihat Tung, “Kelam flminde Biiyiik Giinah Meselesi”,
Ankara UIFD, Ankara 1978, XXIII, 325-342.

4 en-Nisa 4 /116

4 en-Nisa 4/ 31

45 Mislim, “Iman,” 141.

Yine bununla baglantili olarak bagka bir hadiste de Sirk, Ana-babaya itaatsizlik ve yalan

yere sahitlik olmak tizere ii¢ bitylk giinah zikredilmistir. Bak. Buhari, “Edeb” 6; Muslim,

“Iman,” 38; Tirmizi “Tefsir” 5.

47 Buhari, “Vesaya” 23; Miislim, “Iman,” 144; Ebt Davad “Vesaya” 10.

4 Ebl David “Vesdya” 10; Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hibag Yayinlari, Konya
1984, s., 325.

46
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migler ve goriislerini Ibn Abbas’a dayandirmiglardir. Zehebi, eserinde
sirkten baglayarak giinah sayisin1 yetmise kadar ¢ikarmustir. Biyik ve
Kiigik Guinahlarla ilgili miistakil bir eser {izerine serh yazan es-Sivasi,
onlarca biiyiik ve kiigiik giinahlarin oldugunu ifade ederken® Ibn Hacer el-
Heytemi (6.974/1567) de degisik bashklar altinda dort yiiz atmis yedi
biytik ginah saymustir.”

Ebu Hanife (6.150/767) ’ye goreyse, en biiyiik giinah kiifiirdiir. Bunun
disinda kalan diger tiim gilinahlar1 aralarinda derecelendirmeye tabi tut-
mustur. Mesela harama bakmakla adam 6ldiirme, giinah baglaminda esit
degildir.> Bir insan Allah ve Resuliinii ve onlardan geleni kalp ile tasdik, dil
ile ikrar ettikten sonra zina, hirsizlik, zuliim, icki gibi Allah’in
nehyettiklerini ve namaz kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek, zekat vermek
gibi Allah’in emrettiklerini inkar etmedigi; isledigi harami helal saymadig:
stirece hi¢ kimsenin kiifriine hiikmedilmeyecegini; boyle bir kisinin ancak
glinahkar bir miimin sayilacagini belirtmistir.”> Bu gériisiinden dolay: Eba
Hanife Miircii olarak isimlendirilmistir.

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari (6.324/936) ise, Ebi Hanife ¢izgisinde kalarak “zi-
na, hirsizlik, icki gibi bir giinahi isleyeni tekfir etmeyiz ancak bu harami,
helal kabul edip dinin esaslariyla oynuyorsa o zaman tekfir ederiz” demis-
tir.”> Giinah isleyen kimsenin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” hitkmiinde
olamayacagini, katl fiilini isleyene katil, fiski isleyene de fasik denildigi gibi,
iman edip de giinah islese de iman eden kimseye miimin denilecegini
soylemistir.*

Matiiridi (6.333/944) de glinahlarin kiigiik ve biiyiik olarak ayrilmasi
gerektigini soylemistir.® Allah ve Resulii tarafindan diinyada cezasi ve

4 Bak. Ebu’l-Berekat es-Sivasi, Biiyiik ve Kiigiik Giinahlar, (¢ev. Stileyman Akkus), Giin-
dem Ofset Matbaacilik, Adapazari 2009, s., 28-140.

0 Heytemi, age, s., 2-10.

' Ebl Hanife, fmam-1 Azam’in Bes Eseri, (gev. Mustafa Oz), Kalem Yayincilik, Istanbul
1981, s., 22; Bebek, age, s., 165-167.

2 Ebt Hanife, age, s., 16-17.

> Bkz. Fahreddin er-Rézi, el-Muhassal, (¢ev. Hiiseyin Atay), Ankara Universitesi Hahiyat

Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1978, s., 244.

Es’arl, el-Lumd fi'r-red ald ehli’z-zeygi vel-bid’d, el-Heyeti’l-dmme 1i’s-sutin, Kahire

1975, s., 75.

> Matiridi, Tevilati Ehli’s-siinne, Miiesseti’r-risale, Beyrut, 2004, IV, 610, 611; Matiiridi,
Kitabii’t-Tevhid, (gev. Bekir Topaloglu), Isam Yayinlari, Ankara 2003, s., 468.
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ahirette azabi bildirilmemis olan ve Kur’dn-1 Kerim’de “lemem” kelime-
siyle ifade edilen giinahlari, kiigiik glinahlar olarak tarif etmis, nakli olarak
Allah ve Resuliiniin cezasini ve azabini bildirmis oldugu, akli olarak da ¢ok
¢irkin ve olumsuzluk anlami ¢agristiran isler olan “kebire” ve “fahise”yi de
biiyiik glinahlar olarak tanimlamistir. Gerekeesini nakli olarak Allah ve
Rasuliiniin cezasini ve azabini bildirmis olmasi, akli olarak da cok ¢irkin ve
olumsuzluk anlamini ¢agristiran isler olmas: olarak gosterir. Nisa suresi
116. ayetinde bildirildigi tizere, kiifiir ve sirk disindaki biitiin giinahlari,
bunlara nazaran izafi olarak kiigiik gtinah kabul etmistir.””

Giinahkarin  cezalandirilip  cezalandirilmayacagi  konusunda ise
Matiiridi, kiifiirde Allah’in rahmetinden iimidi kesme oldugu i¢in, kafirin
ebedi cehennemle azaplandirilacagini bildirmistir. Diger biiytik ve kiigitk
giinahlarin hepsinde ise, kisinin Allah’1 tasdik etmesi ve Allah’tan affedil-
meyi ummastyla, kisiyi iman dairesinden ¢ikarmadigina ve akibetinin ebedi
cehennem olmadigina isaret etmistir.”® Buytk giinah isleyen bir kimse
tovbe etmemis, diinyevi bir ceza géormemis, af ve magfirette bulunmamais
ise onun cehennemde cezasini ¢ektikten sonra cennete gidebilecegini de
belirtmistir.” Ctunka Matiridi kafiir ve sirk digindaki buytik giinahlarda
imanin siirdiigiinti/devam ettigini ifade etmistir.*® Biiyiik giinahlari isleyen-
lerin dinden ¢ikmayacagini, boyle olursa imanli tek bir kisinin bile kalma-
yacagini, insanin fitraten nisyanla malul oldugunu, basta enbiya, ulema,
asfiya, ve evliya olmak {izere yeryiiziinde gelmis ge¢mis biitiin insanlarin da
hatalarinin olduguna dikkat ¢ekmisgtir.*'

Yine biiyiik bir keldm alimi olan Sabiini (6.580/1184), Islam alimlerinin
kiiciik ve buyiik giinah tariflerini verdikten sonra, Matiiridi'nin izledigi
yolu takip etmis, sevaplarda oldugu gibi giinahlarda da biyiik kii¢iik ayri-
minin bulundugunu® ve izafi oldugunu, en biytik giinahinsa kifiir oldu-
gunu, bundan daha biiyiik giinahin olmadigini séylemistir. Bunun diginda-

% es-Stra 42/ 37; en-Necm 53/ 32.

7 Matiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, 1, 502, 503; Bebek, age, s., 148-150.

% Matiiridi, age, s., 432.

¥ Bebek, age, s., 104.

€0 Matdridi, age, s., 432,433.

61 Matiridi, age, s., 424, 425; Matiridi, Te’vilatii Ehli’s-siinne, 1, 502, 503.
62 el-Kehf 18/ 49.
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ki glinahlar1 kii¢iik kabul etmis, buna delil olarak da Nisa Suresin 48. ve
116. ayetlerini gostermistir. Kebair'in ¢ogul sigasinda sdylenmesini de hitap
edilen insanlarin ¢ogul olmasindan kaynaklandigini belirtmistir.*

Sabtini, kiifiir ve sirk sahibinin affedilmesinin aklen miimkiin olmadigi-
n1, “Iyiligin kargilig1 yalniz iyiliktir™®* ve “Bir kotiligiin karsiligi, onun gibi
bir kotiiliiktiir(ona denk bir cezadir). Ama kim affeder ve aray: diizeltirse,
onun mikafati Allah’a aittir. Siphesiz O, zalimleri sevmez”® ayetlerinde
belirtildigi tizere, kiifiir ve sirk sahibinin affedilmesinin Allah’in hikmetine
ters diistiigiind, diger glinahlarin ise affedilebilecegini sdylemistir. Clinki
kafir, kendi glinahinin yerinde ve dogru olduguna inanir ve zaten bu ne-
denle af ve magfiret dilemez. Boyle kisilerin affi caiz olmayip, devamli bir

azabi gerektirir, ¢tinkd kiifir, devamli bir inanis halidir® demistir.

Imam Muhammed Pezdevi (6. 493/1099) de biiyiik giinah isleyenler
hakkinda kelam ekollerinin goriislerini belirttikten sonra bunlarin izahinm
yapmis ve Matiiridi kelam ekoliiniin goriislerinin isabetli oldugunu belirt-
mistir.”’

Islam dini tizerine yaptig1 aragtirmalarla meshur olan Japon &limi Izutsu
da, kebireyi Nisa suresi 116. ayetiyle paralel olarak degerlendirmeye ¢alig-
mis, konuyu “sadece sirk mi biiyiik giinah, bunun disinda biiyiik glinahlar
da var m1?” sorulariyla ele almis ve Islam kelim ekollerinin ortaya koydugu
degisik gorusleri irdelemistir.*®

1.1 Islam Kelaminda Kebire Tartismalari

Kendilerinin Hz. Ali (6.40/661) ve Hz. Muaviye'ye (56.60/680) tabi ol-
madiklarini ve bunlarin disinda miistakil bir gurup olduklarini sdyleyen

¢ Sablni, Madtiiridiyye Akdidi, (¢ev. Bekir Topaloglu) Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2000,
s.,166,167.

64 er-Rahman 55/ 60.

6 eg-Slird 42/ 40.

¢ Sabuni, age, s.,166,167.

¢ Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, (gev. Serafettin Golcik), Istanbul 1980, s.,

187- 202. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Serafeddin Goélciik-Siileyman Toprak, Keldm,

Tekin Dagitim, Konya 2001, s., 134-138, Saim Kilavuz, Islim Akdidi ve Keldm’a Giris,

Ensar Negriyat, Istanbul 2004, s., 70.

fzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, (¢ev. Salahaddin Ayaz), Pinar Yayinlar1 2000,

s., 49.
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Hariciler, Siffin savaginda anlagsmazliklarin sadece Kur’an’la giderilmesini,
onun hakem kabul edilmesini istemigler, bunu kabul etmeyen herkesin
kafir oldugunu iddia etmislerdir. Onceleri siyasi bir gurup olan Haériciler,
giinahla ilgili bu kelami goriislerinden dolay: Itikddi bir mezhebe doniis-
mislerdir. Hakem olayindaki tahkim meselesini sirkle baglantili olarak ele
alan Hariciler, Hz. Ali ve Hz. Muaviye’ye tabi olanlarin hepsinin dinden
ciktigini ve kafir oldugunu iddia etmislerdir. Aslinda Haricilerin boyle
davranmalarinin esas sebebi; onlarin imani hakikati, bilmek ve amel etmek
seklinde tanimlamalarindan kaynaklanmistir.”” Buytk ginah islemeyi
dinden gikmak olarak yorumlayan Hariciler, bu baglamda Hz. Osman, Hz.
Ali, Talha (6.36/665), Ziibeyr (6.73/692), ve Hz. Aise’yi (6.59/678) de
tekfir etmiglerdir.”

Harici diisiincesinde “iman” kavramindan ziyade “kiifiir” ve “kafir” kav-
ramlar1 iizerinde durulmustur. Bununla baglantili olarak farkli goriisler
ileri stirilmugtiir.”* Haricilerin buyiik glinah isleyenleri kafir olarak kabul
ettigi gortsii ¢ok yaygin’® olmasina ragmen, Hérici Necdet (6.73/692),
“isledigi glinah, kebire de olsa, sagire de olsa onda 1srar eden miisrik, biryiik
gunah isleyip onda israr etmeyen ise muslimandir” goriigiini benimse-
mistir. Ibadiye’nin bir kismi ise giinahta 1srar etmeyi “kiifiir”, israr edeni de
“kafir” olarak isimlendirmiglerdir.”* Havaric firkalarindan Acéridiye’ye gore
de; Allah’1 bilmemek, namazi terketmek kiifiir kabul edilmistir.”

Yine Hariciler, kiigiik biiyiik her giinah, haksiz yere alinan bir hardal
tanesi yahut bagka birini memnun etmek i¢in séylenen bir yalanin bile
Allah’a kars1 sirk oldugunu, bu eylemleri yapan her kisinin de kafir, misrik
olup ebediyen cehennemde kalacagini sdylemisler, ancak Bedir savasina

69 Es’ari, Makaldt, (nes. Helmut Ritter), Wiesbaden, 1980, s., 86, 87; Bagdadi, el-Fark
Beyn’el-Firdk, Mektebetii’l- asriyye, Beyrut, 1990, s., 73; Sehristani, el Milel ve’n-nihal,
(thk. Emir Ali Mehna- Ali Hasan), Daru’l-ma’rife, Beyrut, 2001, 1, 132, 133.

Sehristani, age, I, 140; Fahreddin er-Razi, ['tikadatii Sfirdk-1 miislimin ve'l-miisrikin,
Mektebetii'l-kiilliyyati'l-Ezher, Kahire, 1978, s.,51; Topaloglu, Kelam IImi, s., 272.
Matiiridi, age, s., 417-430; Izutsu, Islim Diisiincesinde [man Kavrami, Pinar Yay.,
Istanbul, 2000, s., 21.

2 Bagdadi, age, s., 73, 74; Sehristani, age, 1,133; Eg’ari, age, s.,86, 87.

7 Egari, age, s., 86, 87, 90-92; Bagdadi age, s., 89; Sehristani, age, 1, 142, 143.

™ Egari, age, s., 102, 103-108; Matiiridi, age, s., 421-423.

> Eg’ari, age, s.,100, 101; Bagdadi, age, s., 93, 94.
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katilmis boyle birisinin cennete gidebilecegini ifade etmislerdir.”®
Sufriyye’ye islendiginde haddi gerektiren bir giinahi isleyen kisi dinden
¢ikarir fakat kiifre sokmaz, haddi gerektirmeyen bir giinah ise kiifre sokar”
goriislinii benimsemislerdir.

Matiiridi, Haricilerin Kur’dn-1 Kerim’deki birtakim ayetleri delil goste-
rerek, “buiyiik kii¢iik ayirt etmeden giinah isleyen herkesin ebedi cehen-
nemlik oldugu” goriisiinii, baz1 peygamberlerin de zellelerinin oldugunu
hatirlatarak elestirmistir. Haricilerin kiig¢lik giinahlar1 isleyenleri kafir ve
misrik olarak nitelendirilmelerinin havf ve reca arasindaki dengeyi bozdu-
gunu ve bdylece insanin Allah’in rahmetinden ve O’nun affediciliginden
tmit kestigini soyleyerek tenkit etmigtir.”®

Mu’tezile ekolii, “kebire” nin taniminda Matiridi, Es’ari ve Harici eko-
liinden farkli bir yorum getirmis, kebireyi, giinahkarin giinahinin sevabin-
dan fazla olmasy; sagireyi de sevabinin giinahindan g¢ok olmasi seklinde
tanimlanmiglardir.”” Kebdir ve kebairi isleyenler hakkinda Mu’tezile, kiif-
riin mahiyetini, insanin ebedi cezaya ¢arptirilmas: ve ebedi olarak cehen-
nemde kalmasini intag veren hal, seklinde tarif etmislerdir.*® Guinahi,
boylece blyitkk ve kiigiik glinah olarak tasnif etmisler,” nasil bilinecegi
konusunda degisik goriisler serdetmislerdir. Mu'tezile ekoliiniin iki dev
sahsiyeti Kadi Abdulcebbar (6.414/1025) ve Ali el-Ciibbai (6.333/916),
glinahin biyiik veya kii¢iik olusunun naklen bilinecegini savunurken, yine
Mu’tezili, Ebu Hagim (6.321/933) ise aklen bilinebilecegini soylemistir.*

Kitabii’t-Tevhid’inde Mu’tezile’nin goriisleri hakkinda genis bilgi veren
Matiiridi, Mu’tezile'nin Hariciler gibi imani1 amellerle irtibatlandirdigini
onlardan farkl olarak biiyiik giinah isleyenlere kiifiir vasfin1 vermediklerini
belirtmis ve kebire isleyenlere fasik dediklerini ifade etmistir. Ancak

76 Ibn Hazm, el-Faslii fi'l-milel vell-ehvdi ve'n-nihal, Daruw’l-kiitiibi’l-Islamiyye, Beyrut

1999, 111, 127.

ibn Hazm, age, 111, 126; Bagdadi, age, s., 91; Sehristani, age, I, 159, Es’ari, age, s., 101.

78 Matiridi, age, 424, 425; Eb0’l-Muin en-Nesefl, Tebsiratiil-edille, DIB Yay., Ankara 1990,
11, 421-430.

7 Kadi Abdulcebbar, age, s., 632; Muhammed Ebi Zehra, Islamda Itikadi, Siyasi ve Fikhi
Mezhepler, (gev. Sibgatullah Kaya), Sura Yayinlari, Istanbul 1993, s., 135-164.

80 Kédi Abdulcebbar, Mugni, Vezaretii’s-Sekafe, Kahire 1962-1969, XIV, 301.

81 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, (nsr. Abdulkerim Osman), Kahire 1966, s., 632.

82 Kadi Abdulcebbar, age, s., 632.

77
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Matiiridi, Nar suresi (24) 31. ve Tahrim suresi (66) 8. ayetlerini delil goste-
rerek, Mu’tezile’nin biiyiik giinah isleyenlerin “fasik” olduguna dair gorii-
stine mukabil, imanin devam ettigini ispatlamaya ¢alismistir.*’

Mu’tezile’nin Onciilerinden Kadi Abdulcebbar, Allah’in biiytik ve kiigtik
seklinde glinahlar1 bir tasnife tabi tutmasinin uygun olmadigini, eger boyle
olsayd: insanlarin kiigiik diyerek, bir takim giinahlar1 islemekte beis gor-
meyeceklerini belirtmistir.*

Es’ari ise Makalatinda Mu’tezile’ye nisbet edilen biiyiik kiiciik glinah
tanimini onlarin bes esasina dayandirarak yapmis bunu ve “Mu’tezile’ye
gore hakkinda vaid olan her itaatsizlik biiyiik giinah, vaidi olmayan itaat-
sizlikler ise kiigiik glinahtir” seklinde ifade etmistir.*

Mu’tezile alimleri “giinah isleyen kimseler cehennemde ebedi olarak ka-
lacaktir” goriisiinde mutabik kalirlarken Matiiridi, Mutezililer’in bu goris-
leriyle Allah’in rahmetini nehyettiklerini belirtmis ve bu konudaki goriisle-
rinin yanlis oldugunu ifade etmistir. “Allah'in dyetlerini ve O'na kavusmay:
inkar edenler, iste onlar rahmetimden iimitlerini kesmislerdir. Iste onlar icin
elem dolu bir azap vardir®®” ve “ Kim, kendisine dogru yol besbelli olduktan
sonra peygambere karsi ¢ikar, miiminlerin yolundan baskasina uyarsa, onu
yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz. Orasi ne kétii bir varis yeri-
dirl.”™ ayetleriyle kendi distincesini delillendirmislerdir.*

Miircie mezhebi biiyiik giinah igleyen hakkindaki hitkmiin ahirette belli
olacagini diistinmiisler ve son kararin Allah’a ait oldugunu bildirmislerdir.
Miircie, nasil ki taatler kafire bir fayda vermiyorsa masiyetlerde imana
zarar vermez demislerdir.*

8 Matiiridi, age, s., 428-432; Bagdadi, age, s., 117-121; Topaloglu, Kelam Iimi, s., 297.

8 K4di Abdulcebbar, Mugni, XIV, 336.

8 Egarl, age, s., 270, 271; Bakillani, Kitdbii’t-Temhid, Miuessesetii’l-kiitiibi’s-sekafiyye,
Beyrut 1987, s., 284-294

86 el-Ankebtt 29/ 23.

87 en-Nisa 4/ 115.

8 Egari, age, s., 272, 274; Matiiridi, age, s., 433-436; Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar: ve
felsefesi, Diyanet Isleri Baskanligi yayinlari, Ankara 1964, s.144; Osman Aydinl,
“Mu’tezile Ekolu, Tesekkili, {lkeleri, ve Islam Diistincesine Katkilar1,” Marife, 111, 2003,
s., 27-54.

8 Bagdadi age, s., 202; Sehristani, age, I, 162.
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Miircie alimleri bu tartigmalar baglaminda, “amel imandan bir ctiz mi-
diir, degil midir” savlariyla en tartismali konulardan birini ortaya atmuslar-
dir. Mircie’nin ilklerinden olan Cehm b. Safvan (6. 128/745), amelin
timiiniin anlamsiz oldugunu, asil olanin niyet ve diisiince oldugunu soy-
lemistir.”® Miircie’nin diger bir kolu olan Kerramilere gore ise iman, dil ile
soylemek yahut yapmaktir. Bunun disinda hi¢bir sey imanin teskil edici bir
Ogesi olamaz. Kisi agik¢a kiifiir beyaninda bulunsa, hatta putlara tapsa ve
Ehl-i kitap’tan olsa bile, kalben saglam bir ig itikada sahipse, miimindir.”

Miircie’nin Ytnusiyye, Gassaniyye ve Sevbaniyye kollari, imani, Allah
ve Resuliinti bilmek, bunun yaninda bunlari dil ile ikrar etmek ve kalp ile
benimsemek, Allah ve Rasuliine benzemeye calismak, onlara tazimde
bulunmak ve amel etmek seklinde tanimlamis, imanin azalip artmayacagini
iddia etmislerdir.”> Mircie'nin 6nde gelenlerinden Bisr el-Merisi (6.
218/732) ise, imanin “kalp ve lisan ile tasdikten ibaret oldugunu, kiifriin ise
inkar etmek, giines, ay ve put gibi seylere tapmak” oldugunu séylemistir.”
Yine Miircie’den Muhammed b. $ebib (6.319/931) ve onun yolundan
gidenler ise imani, Allah’in bir ve benzersiz oldugunu, Peygamberin Allah
katindan getirdiklerini bilip ve bunlar1 ikrar etmekten ibaret oldugunu
ifade etmislerdir.” Kiufri ise Allah’1 bilmemek, O’na boyun egmemek, bir
oldugunu kabul etmemek, kalple sevmemek, yalanlamak, inkar etmek,
Resuliinii hafife almak ve haramlar: helal saymak seklinde tanimlamislar-
dir.”

Miircie glinahin karsiliginin cehennem olacagini savunmus ve “Sizi
alevler sacan atese kars1 uyardim. O atese, ancak yalanlayip yiiz ¢eviren en

bedbaht kimse girer” ayetini delil gostermistir.

% Egarl, age, s., 132-133; Bagdadyi, age, s., 202, Sehristini, age, I, 162-164 ; Eb#’l-Muin en-
Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, 421-430; {zutsu, age, s., 191.

' Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Kitabiyat, Ankara 2000, s., 17,18;
Izutsu, age, s., 191.

%2 Egar, age, s., 132-133; Bagdadi, age, s., 202-204, Sehristini, age, I, 162, 164.

% Egarl, age, s., 140-141; Bagdadi, age, s., 204-205; Sehristani, age, I, 167.

% Egar, age, s., 137-138; Bagdadsi, age, s., 205-206; Sehristini, age, I, 167, 168.

% Egari, age, s., 137, 138.

% el-Leyl 92/ 14-16; Adil Bebek, age, s., 150.
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2. Sagire (Kiigiik Giinah)

Kur’an-1 Kerim’de kebair lafzinin hemen akabinde kullanilan “lemem ve
seyyie™ kavramlarini tefsir ve kelam alimleri tarafindan kiigiik giinahlar
olarak yorumlamislardir.”® Hariciler, buyik ki¢tuk hi¢bir ginah ayrimi
yapmaksizin, giinah isleyen herkesin kafir olup ebedi azaba diigar olacagini
ileri stirmislerdir.” Mu’tezile ise kiigiik giinahlari, kisinin sevabinin giinah-
larindan fazla olmas: seklinde tanimlamus,'® Matiridi, kiigiik giinahlari,
Allah ve Resulii tarafindan diinyada cezasi, ahirette ise azabi belirtilmeyen
gunahlar olarak tanimlamigtir.'”!

Kiiciik giinahlar konusunda herhangi bir say1 zikretmeyen Islam alimle-
ri Hz. Peygamber’den rivayet edilen hadisleri bu konuda delil olarak zikre-
derler. Bir hadiste Hz. Peygamber, “Ey Aise, goze onemsiz gibi gériinen
giinahlardan sakin! Cilinkdi bu giinahlar i¢in Allah tarafindan gonderilmis
bir gérevli vardir”'® buyurmustur. Bir bagka rivayette ise, “ Kigiik giinah-
lar insanda bir araya gelince onu helak eder. Tipki ¢dl bir arazide bulunup
da yanina kavmin is¢ileri gelen su adamin hali gibi: O adam ve digerleri
gal1 ¢irp1 tastyip Ust iiste yigarlar ve bir yigin meydana getirirler. Derken
yigin1 atese verirler ve (kiigtik kiigitk olan ama bir araya gelince kocaman
bir y1gin olan bu ¢al1 ¢irpinin atesiyle) o ¢6lde bulunan biitiin canlilar1 yok
ederler” buyurmugtur.'® Oyle anlasiliyior ki hadislerde kiigiik giinahlarin
insan tabiatinda olusturdugu etkiler iizerinde durulmustur. Ciinki, 6nem-
siz goriinmeleri sebebiyle kiigiik giinahlarin islenmesi insanlarda bir tabiat
halini alir ve zamanla insanlar1 daha kotilerini islemeye sevk eder.'*

Harama bakmak, lanet etmek, bir misliiman kimseyi incitmek, evleri
gozetlemek, ti¢ glinden fazla kiis durmak, ¢ok giilmek, erkegin ipek elbise

giymesi, kibirle yiirtimek, fasiklarla oturmak ve avret yerlerini agmak gibi
105

kiictik giinahlarda'® 1srar ve devam, insani giderek giinah1 6nemsememeye

97 en-Necm 53/ 32.

% Bebek, age, s., 99.

9 Maturidi, age, s., 421-423.

100 KAadi Abdulcebbar, Usili’l-hamse, s., 632.

101 Bebek, age, s., 99, 100.

12 Thn Mace, “Ziithd,” 29.

103 Ahmed b. Hanbel, Miisned I, 402.

104" Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, Tahran ts., XXX, 94,95.
195 {bn Niiceym, Biiyiik ve Kiigiik Giinahlar, s., 91-128.
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gotiriir ve zamanla giinah islemek aligkanlik halini alir.'” Bu sebepledir ki
kiigiik giinahlardan haz duymak, Allah’in miihlet vermesi sonucu karsili-
ginda herhangi bir ceza géormemek ve giinahi igleyip bunu baskalarina
anlatip onlar1 glinaha tegvik etmek asir1 bir sug¢ kabul edilmistir.'””

I11. KiSIY] GUNAH iSLEMEYE SEVKEDEN FAKTORLER

1. Kisiyi Giinah Islemeye Gétiiren Dahili Faktérler

1.1 Nefs-i Emmare

Nefs kelimesi Arapga’da can, kan, ruh,'® su, ceset, hare, bir seyin kendi-
si, azamet,'” kendi, benlik'"’, kot istek, kottlige meyil, insandaki maddi
manevi gseylere meyil anlamlarina gelmektedir."! Kur’an-1 Kerim’de degisik
manalarda kullanilan nefs kelimesi, beseri varligin hem kendisine''* hem de
insanin kot meyil ve arzularina isaret eder'" ki, bizi ilgilendiren y6nii de
burasidir. Nefis, terim olarak pekcok anlamda kullanilmakla beraber,
burada nefsin mertebelerinden sadece insani giinaha sevkeden nefs-i
emmadre ve heva ele alinacaktir.

Insandaki sehvet, gazap gibi arzu ve temayiilleri gosteren nefs-i
emmare, bilhassa tasavvuf ilminin ana konulari arasindadir.!'* Kur’an-1
Kerim, bu nefse itimat edilmeyecegini agik¢a dile getirir. Yasuf kissasinda:
“Ben nefsimi temize ¢ikarmam. Ciinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis
asir1 derecede kotiiliige emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayan ¢ok mer-
hamet edendir’'"® mealindeki ayetinde Ytice Allah, Hz. Yusufun dilinden,
nefs-i emmare tlizerinde durmus ve ona itimat edilemeyecegini acikca
belirtmistir.

196 Gazzali, [hya, Istanbul, 1974, 1V, 58-60.

107 Gazzili, age, IV, 58-60.

108¢]-fsfehani , age, s., 501; ibn Manzir, age, V1, 234.

19 {bn Manzfir, age, VI, 234,

110 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’dn, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999, s., 50.
" Gazzali, Thya, 111, 10, 11.

12 Al-i Imran 3/ 54; Ytsuf 12/ 54; ez-Zariyat 51/ 21

B3e]-En’am 6/ 93; Kaf 50/ 16

14 Gazzali, Thya, 111, 10, 11.

U5 Y{suf 12/ 53.
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Ayetlerde gecen nefs-i emmareye bakildiginda nefs-i emmarenin insana
daima vesvese verdigi,""® nitekim Hz. Peygamber’in bir hadisinde “Senin en

azgin diigmanin iki bogriin arasindaki nefsindir”""’

diye miiminleri uyardi-
g1 anlagilmaktadir. Tasavvuf ilminde ise nefsin kotiliiklerinden kurtulmak
icin birtakim temrinler gelistirilmistir. Pek ¢ok Ozellige sahip olan nefsin
zayiflik, cimrilik, sehvete diiskiinlitk ve cehalet gibi unsurlar: biitiin insan-
lar iizerinde oldukga etkindir. Bu baglamda nefs, insana diinyaya ait bazi
isleri giizel gosterir.'"® Hak ve hakikat apacik ortadayken, insan bunlara
riayet etmektense, nefsinin kendisine hos gosterdigi seyleri tercih eder.'”
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de nefsin asir1 istek ve hirsindan korunanlarin

felaha erecekleri de ifade edilir.'?

Ebt Talib el-Mekki’ye gore ise nefis, dikkat ¢eken bir 6zellik olarak
kendini daima begenir, kendine tapar, simarik, gururlu ve kibirlidir. Maya-
siin toprak olmasi sebebiyle zayif, camurdan olmas: sebebiyle cimri ve
bal¢iktan olmasiyla sehvetli, pismis topraktan oldugu i¢in de ¢ok cahildir."”*!
Nefs-i emmare mertebesinde ise nefis, glinah ve kotiiliik islemeye hevesli
olup ibadet ve hayirli islerden de 1srarla kagar. Hile, desise, kurnazlik ve
hainlikler vasitasiyla insan1 giinah islemeye sevkeder. Dolayisiyla nefsin bu
tuzaklarindan korunmak i¢in onu kontrol altinda tutmak gerekmektedir.
Bunun da yolu ise uslandirici aglik, sabir ve riyazettir. Clinkii bir insanin
cok yeyip i¢mesi, nefis kontroliiniin saglanamamasi ve sabirsizlik onu daha
da harekete gegirir.'*

Diger yandan nefs-i emmare, nefsin bir diger farkli mertebesi olan
“Rabbani latife” ile daima bir ¢ekisme icerisindedir. Hayvani nefis diger
nefisleri alt edip kisi tizerinde hakimiyet kurmak i¢in daima ugrasir. Tasav-
vufi terminolojiyle belirtmek gerekirse latif bir cisim olan nefs-i emmare
atardamarlar vasitasiyla viicudun her tarafinda dolasir. Bu nefis ayni za-

116 Kaf 50/ 16.

7 Gazzali, Thya, 111, 11.

118 Taha 20/ 96.

9 en-Necm 53/ 23; Matiridi, age, s., 130; Ramazan Bicer, “Matiiridi’ye Gore Hidayete
Engel Olan Beseri Zaaflar Ve Tezahiirleri,” Cumhuriyet Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Sivas 2004, VIII/I, 45.

120 et-Tegabiin 64/ 16.

121 Ebt Talib el-Mekki, Kiit'u’l-kuliib, (cev. Muharrem Tan), iz Yay., Istanbul 1999, s., 296.

122 Siileyman Uludag, “Nefis” DIA, Isam Yay., Istanbul 2006, XXXII, 527.
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manda insani nefsin binegi, tasiyicisi, kotii his ve davranislarin da kaynagi-
dir. Bir insan bu hayvani nefsi kontrol altinda tuttugu miiddetge iyilik ve
glizelliklere yakin olurken, kontrol altinda tutamadig1 zaman da kotiiliikle-
re diigmektedir. Dolayisiyla hayvani nefis, kisiyi pek¢ok olumsuzluklara
distiriirken  insani nefis ise insani arindirir ve yikseltir. Hayvani ne-
fis(nefs-i emmare) devaml kotiiliigli emrederken, buna karsilik insani nefis
ise bunun yaptiklarini kinar.'”

1.2 Heva

Kur’an-1 Kerim’in tzerinde durdugu ve kendisine uyulmasini tasvip
etmedigi diger bir fenomen de “heva” dir. Heva, Kur’an’da icinde yer aldig:
ayetlerin tamaminda nefsin tiim kotii istek ve arzularnin ifadesi olarak
sunulmus; iki yerde Allah’tan gelen ilmi, yani Kur’an-1 Kerim ve onun
disturlarini benimsememe, Resulullah’a ittiba etmeme ve kisinin kendi
goris ve distincelerine gore hareket etmesi anlaminda kullanilmigtir.'*
Ayrica muhtelif ayetlerde Allah’in ayetlerini yalanlayip kendi diistincelerini
ortaya koyma, ahirete inanmama ve Allah’a sirk kosmanin kaynagi'>, keyfe
gore hareket etme'”®, diinyay1 ebedi imis gibi zannedip sonsuz bir hayat
arzusuyla yagsama,'” ildhi emirler geldigi halde seytanin insanoglunu bun-
lardan uzak tutmaya ¢alismasi,'*® haksiz hiikiim vererek zulmetme,'” hakki
terk edip sahte ilahlara tabi olma arzusu vb." olarak ifade edilen heva, en
olumsuz tezahiirii iginde, insanin kendisini Rab yerine koyup salt kendi
istek ve arzularina gore hareket etmesidir."!

Hevanin en kotiisi, kisinin sahsi istek ve arzularini kendisine ildh olarak
se¢mesidir.””> Bu konuyla ilgili olarak bir hadiste “Allah katinda giinahlarin

12 Uludag, “agm”, XXXII, 527.

124 e]-Bakara 2/ 145; er-Rtm 30/ 29; Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s., 16; Kilig, age, s., 254.
125 e]-En’am 6/ 150; AlGsi, Rithu’l-medni, Daru’l-fikr, Beyrut 1997, IX, 78.

126 Elmalili Hamdi Yazir, age, III, 542.

127 el-A’raf 7/ 176.

128 el-En’am 6/ 71.

129 Gad 38/ 26.

130 en-Necm 53/ 23.

Bl Kilig, age, s., 264.

132 e]-Césiye 45/ 23.
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en buyugl, su gok kubbe altinda kendisine tabi olunan hevadir™* denil-
mistir. Dolayisiyla burada hevé insanin mabudu haline gelmektedir. Ciink
insanin, Allah’in istek ve iradesine gore davranmasi gerekirken iginde
putlastirdig1 kendi istek ve arzularuna gore hareket etmekte ve bu nedenle-
dir ki heva siddetle kinanmaktadir.

1.3. Diinya Hayatr’nin Ebediligi Diisiincesi

Bu hayatin ebedi oldugu diistincesi, Kur’ani 6gretinin temel 6gesi olan
“ahiret inanc1”nin tam karsisinda yer almaktadir. Bir insanin ahireti birakip
da bu kisacik diinya hayatina perestis etmesi, kisininin tercihini zaman ve
mekan olarak yanlis yerde kullanmasi olarak da ifade edilebilir. Insanin bu
se¢imi, hayatin asil sathasi olan ahiret hayatini disinmemesi,"* baz
glizelliklere kanip bu diinyay: tercih etmesi, ebedi kalacagi zannina kapilip
oteyi hig aklina getirmemesi'”® bir bakima insanin burada yasadig1 zevk ve
glizelliklerin pesine takilip bu halin devamliligini istemesi yoniinde olmus-
tur. Bu diinyada ebedi olarak yasama tmidiyle onu ahirete tercih eden'”*
insan, boylesi durumlarda bazen yilanin derisini atmas: gibi, dini bir tarafa
atip sadece dinyaya iltifat etmektedir."””

Kur’an-1 Kerim’de para pul biriktirip “saydik¢a saymaktadir” diyerek bu
malin kendisini ebediyete, olimsiizlige kavusturacagina inananlardan
bahsedilir."*® Byle bu durum insani, ayn1 zamanda bencil, kati, merhamet-
siz ve asir1 tiiketim sahibi yapar,’ Ad kavminden bahsedilirken Htd
Peygamber’in onlar1 Hakk’a ve hidayete c¢agirmasindan, onca umit ve
heyecanlara ragmen biiyiik yapilarin ve abidelerin onlar1 6limsiiz ve ebedi

kilamayacagindan s6z edilir.'*

133 fbn Kayyim, el-Cevziyye, [§dsetii'l-lehfin min mesdyidi's-seytan, (nsr. Muhammed

Hamid Féki), Daru’l-ma’rife, Beyrut h. 751, II, 148; Kilig, age, s., 254.

3 el-En’am 6/ 29; Kilig, age, s., 259.

135 el-Bakara 2/ 95,96.

136 e]l-Miurselat 77/ 176.

137 Kurtabi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an’il-Kerim, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1967,
VII, 319- 321; Kilig, age, s., 259.

135 el-Hiimeze 104/ 3; Alisi, age, XXX, 414, 415.

1% Fazlur Rahman, age, s., 79.

10 es-Suara 26/ 129; Kurtiibi, age, 111, 124.
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Gergekten de otelere miiteveccih olarak yaratilan, fani ve miimkiin var-
lik olan, ahirette ebedi kalacagi duygusunu bir niive olarak bu diinyada
tastyan insan i¢in ebedi yasama istegi ¢ok tabii ve cazip bir gercektir. Nite-
kim Kur’an’in ifadesiyle Hz. Adem ve Hz. Havva da seytanin kiskirtmasina
kapilarak ebedi bir hayata sahip olacaklari, meleklerin muttasif oldugu
sifatlarla vasiflanacaklar1 disiincesiyle yasak agacin meyvesinden yemisler-
dir."*" Bu niikteden dolay: Téahé suresinde o agagtan “ebedi hayat agac1” ve
“sonsuz miilk” olarak bahsedilmistir.!*? Iste insan basiretsiz olursa uzak
gelecegini goremez ve yakin gelecegi iceren diinyaya yatirimlar yapar,
diinya hayatindaki yasamini kendi heveslerine gore sekillendirir. Diinya
yurduna ebedi kalacakmiscasina yatirim yapar. Bu yatirimlar1 yaparken de
Allah’in emir ve yasaklarini goz ard1 eder ve sonunda giinaha girer.

1.4. Insanin Hassas Psikolojik ve Biyolojik Yapida Olmasi

Insani1 giinaha sevk eden dahili faktérlerden biri de onun hassas bir psi-
kolojik ve biyolojik yapida olusudur. Onda goriilen giinah zafiyetinin

kaynag1 ise tamamen kendi tabii durumundan kaynaklanmaktadir.'

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde insanin pek zayif karakterde yaratildi-
g1,'** diinyalik zevklerden tat ve lezzet duyacag: ve 6zellikle kadinlara (cin-
sellik) kars1 zaafi 1srarla vurgulanmaktadir. “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin
ve giimiis, salma atlar, davarlar, ekinler gibi nefsin siddetle arzuladigi seyler
insana stislii gosterildi...”"*> derken, insanin zaaf duydugu seyler siralanmis-
tir. Kur'an bu zaafiyeti siirekli ve farkli gekillerde ele almaktadir. Insanin
gururu, Umitsizligi ve sevkinin kirilmas: hep bu zaafiyetten kaynaklanmak-
tadir."® Ayrica insanin mabhiyetindeki dayaniksizligi, zaafiyeti ve zihin
darligini anlatmak i¢in “civik camur” (lazib) ibaresi kullanilmis ve yaptikla-
rinin neticelerini hesap etmede ¢ok aceleci' ve telash oldugu belirtilerek
beserin actiliyet yanina dikkat ¢ekilmistir. S6z konusu éayette Arapg¢a’daki

141 el-A’raf 7/ 20.

2 Té&h4 20/ 120; Kilg, age, s., 261, 262.

143 Matiiridi, age, s., 130.Ayrica bkz. Ramazan Biger, “agm” VIII, I, 49.
144 en-Nisa 4/ 28.

145 Ali Imran 3/ 14; Kurtabi, age, V, 149.

146 Fazlur Rahman, age, s., 63, 80.

147 el-Enbiya 21/ 37; Altsi, age, XVI, 72, 73.
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“fatil” vezninden ism-i fail olan “actl” kelimesi kullanilmistir ki, bu kelime
dil bilgisi agisindan miibalaga ifade etmektedir. Yani insanin potansiyelin-
de aceleciligin mevcudiyeti ve onun ¢ok sabirsiz oldugu belirtilmektedir.
Dolayisiyla insan pesin olan seyleri arzu eder'*. Bu nedenle vakti ve zama-
n1 gelmeyen nimetlere hemen ulasmay1 hatta ahiret nimetlerini bile diinya-
dayken tatmay ister. Bir baska ayette; “Insan hayra dua eder gibi serre dua
eder. Insan ¢ok acelecidir™® buyurulmakta ve bazen onun, iyiyi kétiiyii
birbirinden ayiramayacak kadar sabirsiz davrandig;; bu aceleciliginden

dolay1 da kimi zaman diinyayi ahirete tercih ettigi vurgulanmaktadir.™

Ancak insanin aceleciligini degismez bir vasif olarak anlamamak gere-
kir. Zira Yiice Allah, nefsini yiiceltmemeyi, nefisle miicadele etmeyi, insa-
nin mahiyetindeki benlik, sehvet, 6fke, inat ve hirs gibi bosluklarin terbiye
ile ebedilige ve uhrevilige dontstiiriilmesini salik vermektedir."”! Bu emre
de en giizel peygamberler ve onlara ittiba edenler uymuglardir.'

Mearic suresinde (70/9-21) “Siiphesiz insan ¢ok hirsli ve sabirsiz olarak
yaratilmigtir....” mealindeki ayette gecen “heltt” sozcligli insanin sabirsizli-
gina ve hirshi olusuna, isaret etmektedir. Stiphesiz insandaki bu durum
Allah’in yaratmasiyla meydana gelmistir. Ve insanin bu durumu degistir-
mesi miimkiin degildir. Ancak buradaki temel ruh halinin degismemesine
karsin, onu kontrol altinda tutmak insanin secimi dahilindedir.'”® Insan,
basina bir musibet geldiginde karamsarlik icine diiser, timitsiz olur ve
sizlanmaya baslar. Eger felaha ulasir sihhati de yerindeyse hayirdan uzakla-
sir, cimrilesir, bagkalarini diisiinmez, umursamaz olur. O zaman yalniz
basina mutlu yasamay tercih eder, kendi giiciniin kendisi i¢in yeterli
oldugunu zanneder."*
apacik bir diisman bile kesilen insan

Hatta bu ruh yapisinin etkisiyle yaraticisina kars

1% aciz ve zayif dustuginde ise iki

148 e]-Kiyame 75/20, 21.

149 el-fsra 17/ 11.

130 Genis bilgi i¢in bkz. Fazlur Rahman, age, s., 61, 62.

151 Razi, age, XXX, 128, 129.

152 Kilig, age, s., 268.

133 Rézi, age, XXX, 129; Elmalili Hamdi Yazir, age, VIII, 339.
154 Razi, age, XXX, 128; Fazlur Rahman, age, s., 62.

155 en-Nahl 16/ 4.
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biuklim olur ve uzun uzun dualar yapar.””® Bazen zayif yapisinin geregi

olarak iimidini ve gliciini yitirir™ Allah’in rahmetine erdigi kimi zaman
O’nun ayetleriyle alay eder,””® Rabbine karsi nankorlik yapar gimarir,
haddi asar'® bazen diinya malina giivenerek kiyamet giiniiniin varligin

dahi inkar edebilir.'®!

Insanin zayif ruh halini anlatan diger bir kelime de Kur'an’da gecen

“miutrafin” dir'®

. Varlik icinde ylizmek anlamina gelen bu kelime, Kur’an-1
Kerim’de Allah’in nimetlerinin insani gimartmasi, tugyana ve azginliga
diistirmesi anlaminda kullanilmis ve boyle insanlarin sifat1 olarak gosteril-
mistir.'” Ciunkii nimet igerisinde yasayan insan, baris, refah ve gii¢ elde
etmeye calisirken bu durumlarda Allah’t unutur ve pekgok sapiklik, ahlaki

hastaliklar, bozulma ve ¢okiis siireciyle kars karsiya kalir.'*

2. Kisiyi Giinah Islemeye Gotiiren Harici Faktorler

2.1. Diinya Hayatinin Cazibesi ve Diinyanin Imtihan Yeri Olmasi

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen insanin kemale ermesine mani olarak say1-
lan saiklerden bir tanesi de kisinin kendisini diinya hayatinin giizelliklerine
kaptirmasi ve maddi-manevi duygularini diinya sevgisi hesabina kullanma-
sidir. Kur’an, insani daima kul olma suurunda tutmak i¢in diinya ve ahiret
tezini beraber islemistir.'®

Diinya hayati, ahiret hayat1 ile mukayese edildiginde gecici bir vasita;
Ibn Abbas’in ifadesiyle bir yolcunun azig1 gibidir.'*® Azik ibéresiyle diinya
hayatinin ahiret hayat1 karsisinda ¢ok gecici ve basit oldugu belirtilmistir.
Insanlar i¢in ¢ok degerli goriilen mallar ve evlatlar ancak bu diinya hayati-
nin siistidiir. Salih amellerin ise Allah katinda sevap ve gaye icin daha

156 e]-A’raf 7/ 94,95,138; Yanus 10/ 12; en-Nahl 16/ 53; el-Isrd 17/ 66,67; el-Ankebit 29/
65,66; er-Rtim 30/ 33; ez-Zumer 39/ 8; Fussilet 41/ 51.

157 Fussilet 41/ 49.

158 Yanus 10/ 21.

159 en-Nahl 16/ 112; el-Isra 17/ 67; es-Stra 42/ 48.

160 e]-Kasas 28/ 58; er-Riim 30/ 36; es-Sebe’ 34/ 15-19.

161 Fyssilet 41/ 51; Alsi, age, XXV, 6-8; Kilig, age, s., 269; Fazlur Rahman, age, s., 63.

162 e]-Isra 17/ 16.

163 Kilig, age, s., 270.

Fazlur Rahman, age, s., 103.

165 e]-Kasas 28/ 77.

166 Kurtlibi, age, IX, 314.

164
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hayirl oldugu bildirilmektedir.'”” Allah’in miikafat ve rizasi en giizel mut-
luluktur.'*® Strekli yenilenen nimetlerle miicezzeh olan bu diinya hayati
hakikatte gegicidir; Rabbinin indinde bulunan ahiret hayat: ise Allah’in
yasaklarindan c¢ekinenler, sakinanlar ve ahirete miiteveccih yasayanlar
icindir.'®

Konuyla alakali olarak Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Mallar ve ogullar
dinya hayatinin ststidiir””® diye bildirirken, bagka bir ayette “Bilin ki
mallariniz ve ¢oluk ¢ocugunuz birer deneme aracidir. Allah katinda ise
biiytik bir miikafat vardir”."”" Dolayistyla bir kisinin mallar1 ve evlatlar: sirf
bir fitne ve imtihandir. Kisiyi kendine meftun edip, bagini giinahlara ve

belalara sokar.”'”?

Yine konuyla alakali olarak Yiice Allah Kur’an-1
Kerim’de, “..Mallariniz ve cocuklariniz ancak birer imtihandir. Allah
katinda ise buyiikk mukafat vardir'”’ diye buyrulmustur. Ayetlerde zikredil-
digi gibi insanin en yakin olan esleri ve evlatlar1 tarafindan basinin belalara
girebilecegi ifade edilmektedir.”* Onun i¢in dinyaya dinyalik cihetiyle
bakilmasi tavsiye edilmis ve ona asiri ilgi duymak yerilmistir.

Bunun yaninda Hz. Peygamber’in Abdullah b. Mesud’dan rivayet edilen
bir hadiste anlatildigina gore “Hz. Peygamber, bir hasirin tizerine uzanmis-
tr. Kalktiginda gordik ki, hasir cildinde izler yapmis. Dedim ki; Ya
Rasulallah, anam babam sana feda olsun, ne olur bize izin versen de bu
hasirin lizerine seni onun sertliginden koruyacak bir sey sersek. Bunun
tizerine Resulallah soyle buyurdular: “Benim diinya ile ne alakam var?
Diinya karsisinda benim durumum bir agacin altina uzanip biraz dinlen-
dikten sonra oray: terk eden bir yolcununki gibidir”.'””> Boylece ahiret

hayatinin diinya hayatindan daha istiin oldugunu ifade etmislerdir. Duha

167 e]-Kehf 18/ 46.

168 e]-Kasas 28/ 65.

19" Bu konuda ayetler i¢in bkz. ez-Zuhruf 43/ 34, 35.
170 o] -fsra 18/46.

171 e]-Enfal 8/28.

172 Elmalily, age, IV, 221.

173 et-Tegabtlin 64/ 14, 15.

174 Elmalil, age, VIII, 94, 95.

175 Tbn Mace, “Zithd,” 3.
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suresinde yer alan “Muhakkak ki ahiret senin icin diinyadan daha hayirli-
dir”7® ayeti Allah Resuliinii tasdik eder mahiyettedir.

Bagka bir hadiste de, “...eger Allah katinda diinyanin degeri bir sivrisi-
negin kanadina es olsaydi, kéfire oradan bir damla su bile i¢irmezdi™"”’

buyrularak, diinyanin Allah indindeki degeri ifade edilmistir.

Bir ayette de diinya hayati, diinyalik cihetiyle gecici bir heves iizerine
kurulu oyuna benzetilmistir. “Diinya hayat: ancak bir oyun ve bir eglence-
dir.”'”® Hayat1 bu seylere hasretmekse, inangsizlarin ve iki yiizlilerin tavri-
dir. Ciinkdi miiminin 6mrii ahirete yonelik iyi amellerle dolu oldugu igin,

onun yagama amaci oyun ve eglence olamaz.'”

Diinya hayatinin ne kadar kisa ve gelip gecici oldugu ise, “...diinya ha-
yati bir yagmurun haline benzer ki, bitirdigi bitki ¢iftcilerin hosuna gider.
Sonra kurumaya yiiz tutar da sen onu sararmis olarak goriiriisiin. Sonra da

180

cer ¢Op olur”'® ayetiyle ifade edilmistir.

Al-i Imran ve Hadid surelerinde ¢oklukla éviinme ve gururlanmanin

2

aldatict bir meta oldugu,'®' dinyanin kafirleri aldattigi,' ahiret giiniine

inanmayarak diinya hayatiyla yetinenlerin sonununsa cehennem oldugu
bildirilmistir. Buna kars1 insanlar “Sakin diinya hayat: sizi aldatmasin™®

ayetiyle uyarilmaktadur.

2.2. Seytanin Tahrikleri

Insanin giinaha diismesinin sebeplerinden biri de geytandir.'® Iblis’in
seytan olarak adlandirilmasi, Hz. Adem’e secde etmeyi reddettikten sonra
cennetten kovulmasi ve lanetlenmesiyle baglar.'"® Seytan 6lumtn olmaya-

176 ed-Duha 93/ 4.

177 1bn Mace, “Zithd,” 3.

178 el-En’am 6/ 32, 70; el-A’raf 7/ 51.

179 Kurtibi, age, VI/ 415.

180 e]-Hadid 57/ 20.

181 Al-i Imran 3/ 185;Hadid 57/20.

182 e]-En’am 6/ 70; el-A’raf 7/ 50,51; Ibrahim 14/ 3; es-Secde 45/ 35.

183 Lukman 31/ 33.

184 Matiiridi, age, s., 15.

185 o]-A’raf 7/ 11-13; el-Hicr 15/ 33, 34; el-Isra 17/ 61; Sad 38/ 78; Fazlur Rahman, age, s.,
51.
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6

cagl ba’s giintine kadar Allah’tan miihlet istemis,'® sura ilk ifirtlecegi

kiyametin kopma vaktine kadar kendisine miihlet verilmistir. Bu dilegi

7 insana

yerine geldikten sonra bu siire zarfinda insanlar: istila edecegi,'
kars1 bir gili¢ olacagi ve onu dogal yolu olan dogru yoldan kotii yollara
saptiracagy,'® belli bir kismini pesine takip azdiracagi, insani yaratilis
gayesinden farkli mecraya stiritkleyecegi,' insanlara sagindan solundan,
ontinden ve arkasindan yaklagip onlar1 delalete diigiirecegi,' ancak ihlasa
erdirilmis kullar sasirtamayacag bildirilmistir."”' Ciinkil inananlar ve irade
sahibi insanlar, bu desiselere kars1 koyabilecek bir giictedir ve seytanin

glicli onlara yetmez.'”

Seytanin faaliyeti temel olarak bir kimseyi sasirtmak ve gecici olarak
onun basiretini bulandirmaktir. Onun i¢in hi¢bir insan seytanin dokunma-
sindan tamamen emin olmamakla birlikte her an teyakkuzda ve seytana
karst uyanik olunmak zorundadir.'” Seytanin pengeleri aslinda tek basina
glcli degildir. Seytani gii¢lii yapan sey insanin irade zayifligi, ahlaki cesa-
retinin olmayist ve gereken takvanin bulunmayisidir.’ Seytan ¢ogunlukla
bu isi; batily, ¢irkini, harami vb. seyleri hos gostermek'” ve bazen de agik¢a
kiskirtmak ve tahrik etmek stretiyle yapmaktadir.””® Bunlar1 yaparken de
diinyanin zinetinden gii¢ almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de seytanin igvasini ifade eden kelimeler; “hemezat”,
“hutuvat”, “vesvas” ve “hannas”tir. Hemazat, agik¢a seytana nispet edilmis
olup iyilik yerine kotiiliik yapmaya ve bu yondeki vesvese ve fisiltilara
isaret eder."”” Hutuvat ise adimlar anlamina gelmekle birlikte seytanin kota
fiillerini, izini, kisacas1 seytanin yolunu takip etmek anlaminda kullanilmis-

186 el-A’raf 7/ 14; Sad 38/ 79.

187 el-Isra 17/ 62.

188 Fazlur Rahman, age, s., 51.

en-Nisd 4/ 118,119; Ramazan, Bicer, “agm”, 45.

190 el-A’raf 7/ 16,17; Fazlur Rahman, age, s., 52.

91 el-Hicr 15/ 40; Sad 38/ 83.

192 Fazlur Rahman, age, s., 52.

193 el-Hicr 14/41; en-Nahl 16/99; Fazlur Rahman, age, s., 191.
%4 Fazlur Rahman, age, s., 191.

195 el-En’am 6/ 43; el-Hicr 15/ 39; en-Neml 27/ 24; el- Ankebiit 29/ 38.
19 Meryem 19/ 83.

197 e]l-M#’'mintn 23/ 97.

189
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tir."”® Seytanin insanin kalbine koydugu 6nemsiz ve faydasiz seyler vardir ki
bunlara da “vesvese” denir. Vesvese liigatte, yavas fisilti, fiskos etmek, gizli
ve kisik sesle konusmak'”, seytani fisilti, aver ve kopeklerin av i¢in yavag ve

sessiz hareketleri®®

anlamlarina gelmektedir. Vesvas kelimesi “lam” harf-i
ceriyle seytan icin isim olarak kullanilmaktadir. Clinkii seytanin isi sanati
ve vazifesi inanlar1 sinsice azdirmasidir.””’ EbG Hayyan da “el-vesvas”in
seytanin ismi oldugunu, bununla beraber insanin i¢indeki birtakim kurun-
tu ve nefsin kot arzularina da vesvese denildigini soylemistir.*** Seytan
i¢in kullanilan bir diger sifat da “hannas”dir. Hannés, hunus eden yani
Allah’t anmaktan uzak duran kimse demektir. Ad1 gecen kelime i¢in Ebt
Hayyan, “izi lizere geri donen ve zaman zaman gizli hareket edendir”
manasini vermistir.*” Elmalili sinsi,”** Zemahgseri de geri kalma olarak tefsir
etmiglerdir.*”

Imam Gazzali, seytanin vesveseler vasitasiyla kalbe musallat olmasindan
bahsetmis,*® “seytan”1 melegin; “vesvese”yi ilhamin; “hizlan™1 da tevfikin
»207

karsisina koyarak bu ikili duruma, “Her seyden ¢ift ¢ift yarattik™" ayetini
delil olarak géstermistir. Ona gore biitiin varliklar birbirleriyle iliskili ikili
bir yapiya sahiptir. Insanin kalbi melek ile seytan arasinda daima cekistirilir
durur. Kalb, kuvve-i seheviyye ve gazabiyye’nin arzularina uydugu zaman
seytanin tesirine girer; aksine arzu ve hevesleriyle miicadele eder melekle-

rin ahlakiyla ahlaklanirsa iste o zaman kalbi, meleklerin karargahi olur.**®

Insanin, seytan ile melek arasinda kalisi Hz. Peygamber’in; “Kalpte iki
his vardir: birisi melekten olup hayir ile va’adde bulunma, Hakk’1 tasdik
etmedir. Kim bunu hissederse, onun Allah’tan oldugunu bilsin ve Allah’a
hamd etsin. Ikincisi diigmandan olup ser va’adlerde bulunma, Hakk’i

198 e]-Bakara 2/ 168, 208; el-En’am 6/142; en-Nr 24/ 21.

199 el-Isfehani, age, s., 522.

200 Firtizabad)

201 Zemabhgeri, Kessdf, Mustafa’l-babeyi’l-halebi, Misir 1966, IV, 302.
22 Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, Daru’l-fikr, Beyrut 1983, VIII, 532.
203 Ebti Hayyén, age, VIIL, 532.

204 Elmalily, age, X, 178, 188.

205 Zemahgseri, Kessdf, IV, 302, 303.

206 Gazzali, age, 111, 33.

27 ez-Zariyat 51/ 49.

08 Gazzali, age, 11, 32-34.
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tekzip etme ve hayirdan nehyetmedir. Bu hissi de kim duyarsa seytandan
Allah’a siginsin”*” anlamindaki hadis buna isaret etmektedir.

Hz. Adem’in sahsinda Allah’a secde etmekten ictinab eden geytan, kalp
tefekkiirii, niyet ve diisiince iizerinde farkli tesirlere sahiptir. Nitekim bir
hadiste “seytan insanin icinde kendi 6z kan1 gibi dolasir™" buyrulmustur.
Bu hadisi, Gazzali, [hyd’da, “Seytanin hakimiyeti insanin kanina ve etine
nifuz etmis, insanin kalbini dort bir taraftan kusatmigtir™"' seklinde yo-
rumlamistir. Seytanin bu tasallutunun bitin insanlara samil oldugu
Kur’an-1 Kerim’de bildirilmistir.*’* Ancak seytanin bu tasallutuna ragmen

Allah’in “seckin kullarina” hi¢bir ntifuzu olmayacaktir*".

Islim inancinda giinahtan korunma ve arinma yollar: ise diinyada ve
ahirette olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Giinahtan diinyada kurtulma
yollarini, basta istidze olmak tizere kisinin kendisini daima murakabe
altinda tutmasi, kisinin tévbe etmesi, meleklerin duasi ve giinahlarin Allah
tarafindan ortiilmesi olustururken ahirette kurtulma yollarini ise Allah’in
affi, sefaat ve giinahlarin cezasini gekme olusturmaktadir.

SONUC

Dinler, insanlara diinyada huzurlu ve mutlu bir hayatin yolunu goste-
rirken, ahirette de kurtulus vaad etmektedirler. Genel anlamda din iki
yapidan olusmustur. Bunlar inang¢ konularindan olusan “ustilu’d-din” ile
pratik kismini tegkil eden “furtiv’d-din”dir. Kelam ilminin ana konularini
olusturan ustlu’d-din igerisinde “glinah” kavrami onemli bir yer teskil
eder. Daha ¢ok iman-amel iligkisinin bir iiriini olan giinah, insanin olum-
suz yoniini ifade etmekte ve biitiin dinlerde yer almaktadir.

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet, beser olarak ilk giinahi Hz.
Adem’in isledigini kabul etse de bunun mahiyeti ve yorumlanmasi konu-
sunda aralarinda biiyiik farkliliklar bulunmaktadir. Yahtdilikte Hz. Adem,
ilk giinahi isleyerek Aden cennetindeki yerini kaybetmis, mevcut sikintili

209 Tirmizl, “Tefsir,” 2/ 35.
210 Mislim, “Selam,” 23-25.
21 Gazzali, age, 111, 33.

212 el-Hacc 22/ 52

23 e]-Hicr 15/42; Isra 17/65.



___ Giinah, Giinah Cesitleri ve Kisiyi Giinah I§lemeye Sevkeden Faktorler <~ 167

ve mesakkatli diinya hayatina maruz kalmigtir. Hz.Adem, giinah islemesiy-
le, nesline kot 6rnek olmus ve onun nesli giinah islemeye meyilli hale
gelmistir. Hiristiyanlikta ise bu ilk giinah, sadece Hz. Adem’le sinirh kal-
mamis, atast oldugu biitiin insan nesline de sirayet etmistir.

[slAmiyet de ilk giinahin varligini ve Hz. Adem tarafindan isledigini
onaylamig, bunun sadece Hz. Adem’i etkiledigini ifade etmis, ancak tovbesi
sonucu onun affedildigini belirtmistir. Hz. Adem’in ¢ocuklarina gelince,
onlar zaten bu diinyaya tertemiz olarak geldikleri gibi daha sonra vukua
gelen her hangi bir kirlilikten dolay1 da, sorumluluklar: kendilerine aittir.
Glinkii Islam’a gore higbir nefis digerinin giinahini yiiklenemez, zira buna
gore sorumlulukta ferdiyet esastir

Diger yandan Islam Kelaminda giinah daha ¢ok kebair ve sagair seklin-
de ele alinmistir. Bunda, Hz. Osman’in sehit edilmesiyle birlikte ortaya
¢ikan kargasaliklar ve halife se¢cimi etrafinda cereyan eden savaslar biyiik
rol oynamistir. Clinkii Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasinda cereyan eden
savaglarda olen ve oldiirenlerin hepsi Misliimandir. Siffin savasinda taraf-
larin tahkim hadisesini Allah’in kitabina gore gerceklestirmemis oldugunu
savunan Hariciler bu baglamda kendilerinin bu gruplardan ayrildiklarini
one sirlip her iki grubun da kafir oldugunu 6ne siirmistiir. Miircie ise
Harici goriisiin tam karsisinda yer almis, imandan sonra islenilen herhangi
bir giinahin imana zarar vermeyecegini soyleyip taraflarin her birini mi-
min dairesinde kabul etmistir. Mu’tezile ise miirtekibi’l-kebire’ye farkli bir
yorum getirmis, onlar el-menzile beyne’l-menzileyn yani miimin ile kafir
arasinda bir konumda oldugu ileri stirmiistiir. Ehl-i siinnet ise imani, “kalp
ile tasdik ve dil ile ikrar” seklinde tanimini yapmis ve sirkin disinda biitiin
giinahlarin kisiyi bu diinyada had cezasi ve ve ahirette de azaba maruz
biraksa da imandan ¢ikarmacagini ileri siirmiiglerdir. Bunun yaninda
Islam Kelaminda kisiyi giinah islemeye sevkeden faktérler dahili ve harici
olmak ftzere ikiye ayrilirken giinahtan arinma vyollar1 da diinyada ve
ahirette olmak tizere ikiye ayrilmistir.

Kisaca ifade edilmesi gerekirse Ehl-i Stinnet itikadina gore glinahlar bii-
yiik ve kiigiik olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ikiye ayrilan bu giinahlarin
biiytikleri konusunda ulema ihtilaf etmislerdir. Bazi alimler Kur’an’da
biiyiik glinah olarak sadece sirkin bahdedilmesinden dolay: giinahin bir
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oldugunu soylerlerken, bazilar1 Kur’an’in yaninda hadisleri de delil gostere-
rek g, yedi ve okuz oldugunu ifade etmislerdir. Bu konuda miistakil eser
kaleme alan miellifler ise onlarca hatta yiizlerce biiyiik giinahin oldugunu
eserlerinde belirtmislerdir. Islam keldm ve literatiiriinde ise kebair denilin-
ce akla hemen yedi biiyiik giinah gelmektedir.

Biiytik giinahlarin sayisinin Kur’an ve Stinnette boyle miiphem birakil-
masinin sebep ve hikmeti kisilerin her tiirlit ginah ve siipheli seylerden
uzak durmasi igindir. Eger kebair’in adedi agiklansa idi kebairden uzak
durulunur segairin affeddilecegi bilindigi i¢in ¢okea islenirdi. Onun igin
Allah kebairin nelerden oldugunu bildirmedi ki insanlar isledigi her giinah
kebéirden zannetsin ve bu konuda ¢ok titiz davransinlar. $u halde kebairin
acikea ifade edilmemesi kullarin masivadan uzak tutulmasi i¢in biiyiik bir
latuftur.



“Istihsan” Ne Degildir?

Ahmet YAMAN"

Ozellikle Hanefi usul eserlerinde anlatildig1 bigimiyle istihsanin, baskin
gerekeelere bagli kalarak standart hitkmiin disina ¢ikmayr ve meseleyi
hakkaniyet esaslar1 ¢ercevesinde ¢oziimlemeyi disipline eden bir yontem
oldugu soylenebilir. Bu agidan bakildiginda istihsanin bir hafi kiyas oldugu,
ya da bir kiyastan bagka bir kiyasa udil oldugu, gézden gecirilmesi gereken
bir tanimlamadir. Istihsan aslinda bunu agan ve kiyas temeline bagl olma-
yan bir ¢6ziimleme bigimidir. Zira hafi de olsa celi de olsa kiyasda, adina
illet denen bir miiessir vasif vardir ve bu vasif hitkmiin varligini ya da
yoklugunu gerektirir. Hafi kiyas diye isimlendirilen ve istihsanin bir tiiri
olarak anlatilan hiikiim ¢ikarma yonteminde de esasen bir illet vardir; ne
var ki bu illet, ¢6ziimii aranan meselenin ¢ok da tahlili olmayan ilk bakista-
ki benzerlerinde bulunmayan yani onlarin sahip oldugu illetten farkli bir
illettir. Dolayistyla hiikiim de, o zahiren benzeri oldugu meselelerin hiik-
miinden farkl: olacaktir.

Literatiirde bahis konusu edilen ve etrafinda biiylik atigmalar yapilan
istihsan, bu hafi kiyas ¢oziimlemesi degildir. illet odakli bir ¢ikarim oldugu
i¢in bunun zaten kiyas kapsaminda degerlendirilip tartisma dis1 tutulmasi,
ustl eserlerinde bu tipe verilen 6rneklerin istihsan karsitlarinca elestiril-
memesi de istihsana eklemlenen bu tiiriin, gercek istihsan olmadigin
gostermektedir.

Ayni sekilde genel hatlariyla bakildiginda kiyas olarak ifade edilen genel
kuralin ¢6ztim alanina girmekle birlikte, hakkinda kanun koyucunun 6zel
bir beyani/diizenlemesi oldugundan dolay1 daha farkli bir ¢6ziime ulasma

Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku ABD Ogretim Uyesi (Prof. Dr.),
yamanahmet@hotmail.com
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islemine de istihsan denmesinin dogru olmadig! diisiincesindeyim. Binae-
naleyh “nas istihsan1” veya “siinnet/eser istihsan1” denen igerigin gergek
anlamda istihsan olmadig1 kanaatindeyim. Ciinkii istihsan, miictehidin
udilidir, yani yerlesik genel kuralin, bir bagka deyisle kiyasin disina
¢ikmasidir. Oysa burada miictehid degil, sari udal etmektedir. Kanun
koyucunun kendi takdiri oldugu icindir ki, buna kimse itiraz etmemekte-
dir. Miistenedi nas olan icmaya dayanan istihsan (istihsanii’l-icma) da ayn
degerlendirmeye tabidir.

Hanefilerin istihsanin gerekgeleri (vechii’l-istihsan) konusunda ayrinti-
ya inerek nas/eser ve icma istihsanindan bahsetmeleri, kanaatimce, istihsan
denen yOntemin aslinda sari tarafindan da benimsenip uygulandigini
gosterip ona sari lizerinden bir mesruiyet kazandirma kaygisindan kaynak-
lanmakta ve boylece ona ydneltilen hiicumlar: savma amacini tasimaktadir.

Oyleyse nedir gercek istihsan?

Cok kabaca istihsan, yerlesik genel kurala yani kiyasa gére hitkme bag-
lanmas1 halinde hukuk diizeninin istemedigi katiliklar1 ve adaletsizlikleri
doguracak bir sorunun, 6rf ve maslahat gibi gerekeelerle degerlendirilip
kanun koyucunun hedefleri dogrultusunda hakkaniyet esaslarina gore
¢oziimlenmesidir. S$oyle ki:

Ortada yeni karsilastigimiz bir sorun vardir; bu sorun hakkinda tafsili
bir nas ¢oziimlemesi yoktur; miictehid hiikim verirken bu sorunu igine
katabilecegi bir kategori, daha teknik terimiyle bir kiyas arar; hitkiim tize-
rindeki miiessir vasfiyla, sebep ve sonuglariyla ayni diizlemde bir kiyas
imkan1 bulursa onu uygular ve ¢oziime ulasir. Fakat genel hatlariyla ben-
zettigi kategoriye dahil ettigi takdirde hi¢ de hakkaniyete sigmayan bir
sonug elde edecegini fark ederse, bu durumda, o kategorinin disina ¢ikar ve
meseleyi Orf, maslahat, ihtiya¢ ya da ihtiyat gibi gerekeelere baglayarak adil
bir bicimde ¢ozer. Iste biitiin bu ameliye, istihsan adin1 tagimaktadur.

Hitkiim ¢ikarma kaynak ve yontemleri arasinda baslangicta miistakil
olarak ele alinmayan orf, istislah vb. fer’i istidlal yollari, gorildigi tizere
istihsan teriminin icinde miitalaa edilmistir. Neredeyse her mezhep ima-

YA

minda O6rnekleri goriilen “uhibbu”, “estahsinii”, “yenbagi”, “ehabbii ileyye”
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gibi kaliplarla baslayan normlar, baslangic itibariyle isbu yontemi ifade
eder gibidir.

Soylediklerime birkag¢ drnekle agiklik getirmeye ¢alisayim:

Kanun koyucu, kocasinin 6liimiinii takiben vefat iddeti bekleyen bir ka-
dinin makyaj yapmasini ve siislenmesini yasaklamistir. Gozlere siirme
cekmek de makyaj kategorisindedir ve yasaktir. Fakat gozlerinde rahtsizlik
bulunan ve bunun tedavisi i¢in sirme ¢ekmek zorunda kalan bir kadinin
durumuyla ilgili tafsili yani dogrudan bir diizenleme yoktur. Acaba bu
kadin da vefat iddeti siiresince tedaviye ara verecek ve stirme kullanmaya-
cak midir? Vefat iddeti beklemek ortak 6zelligini esas (makisiin aleyh) alip
meseleye kiyas yontemi ile “evet kullanamaz” cevabini vermek bir ¢6ziim-
diir. Hatta sekil itibariyle de kusursuz gibidir. Ama bu cevap, hitkiimden
beklenen amag, bireyin acil ihtiyact ve hakkaniyetle uyumlu bir ¢6ziim
degildir. Iste bu uyumsuzlugu goéren miictehid, mezkar kategoriden udal
eder ve tedavi amaciyla siirme kullanmak zorunda kalan kadina farkl: bir
hiikiim verir.

“Teterrus” ornegi de istihsanin mahiyetini kavramaya yardimci olabilir.
Sugsuz bir miislimani 6ldiirmek, genel hitkiim itibariyle haramdir ve ¢ok
biiyiik bir glinahtir. Fetih suresinin 25. ayeti, farkinda olmadan Misliiman-
lar da zarar goriir ve oldiriilebilir endisesiyle iclerinde Misliimanlarin da
bulundugu bir sehre savasla girmeyi ¢ok agir bulmus ve bunun caiz olma-
dig1 yoniinde bir genel kural/kiyas koymustur. Buradan hareketle su olaya
¢Oziim bulmaya ¢alisalim:

Diisman, yeryliziindeki Misliimanlarin sigindig: bir sehri kusatsa, Miis-
liiman esirleri de canli kalkan olarak (teterrus) kullansa; sehirdeki Mislii-
manlarin erzaki ile suyu titkkense ve hayatta kalmak i¢in disman kusatma-
sin1 yarmaktan bagka secenek kalmasa, acaba canli kalkan olarak kullanilan
Miislimanlara isabet edecegini bile bile diismana ates edilir ve yarma
harekatina girisilebilir mi? Genel kurali uygulasak cevabimiz “hayir”dir.
Fakat bu cevap, bir adim sonra, hem kalkan olarak kullanilan hem de
sehirde muhasara altinda bulunan Misliimanlarin bitiintiyle 6lmesini
sonuglayacak bir hitkiim olacaktir. Bunun yaninda sehirdeki ¢ogunlugu
kurtarmak ve dolayisiyla Kanun Koyuc'unun “6liimleri azaltmak” maksa-
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din1 gozetip “evet” cevabini vermek, daha az sayida misliimanin 6limini
goze alip cogunlugu kurtarmak hedefiyle daha uyumlu olacaktir. Iste bu
“evet” cevabini verdiren yontem istihsandir.

Hz.Peygamber'in tesri siyasetinde de bu yoéntemin izlerini bulmak
mumbkiindiir. Mesela bir genel kural olarak o, mevcut olmayan seyin sati-
mini yasaklamisken, ihtiya¢ saikiyle orf haline gelmis selem/selef akdine
onay vermistir. S6z konusu selem yumusatmasi, insanlarin genel olarak
benimsedikleri islemlerin, kurallarini saglam tesbit etmek kaydiyla genel
hiikiimlerin diginda degerlendirilebilecegi ilhamini vermektedir. Bu deger-
lendirmeyi yaparken hemen "nassin zahirine ters diismemek" diye bir 6n
sart kogmanin anlamli olmayacagi agiktir. Clinkii boyle bir vasatta 6nemli
olan, nassin ilgili oldugu hukuk alaninin genel tabiat1 ve Kanun
Koyucu'nun bu nas ile hedefledigi sonucu birlikte diisiinerek hakkaniyete
bagl ¢6ziime ulasmaktir. Bu yol, son derece dikkat isteyen, istihsan karsit-
larinin diliyle "telezziiz" riski tasiyan ve miictehidi Kanun Koyucu gibi
yetkilendiren bir yoldur; ne var ki, Kanun Koyucu'nun muradi ile akl-1
selim sahibi toplumlarin ihtiyaglarini da bir noktada bulusturmak mecbu-
riyeti bulunmaktadir.

Bu noktada istihsan uygulamalar1 ve drnekleri ile ilgili bazi problemlere
de kisaca temas etmek istiyorum:

Fikih literatiiriinde yer bulan birgok istihsan uygulamasi, aslinda ya bu
yonteme gelmeden Once, deliller hiyerarsisindeki daha iist bir delil ile
¢oziimlenebildigi i¢in ya da genel kuralin/kiyasin baslangigta kusurlu veya
yanlis tesbit edilmesi dolayisiyla istihsan kapsaminda degerlendirilmesi
bakimindan tartismaya agik bir 6zellik tasimaktadir. Mesela Irak'in fethin-
den sonra Hz.Omer'in Sevad arazisini ganimet kapsaminda gdrmeyisi ve
gazilere dagitmayisi onun istihsani ile izah edilmektedir; oysa boyle bir
uygulama oncelikle Hz.Peygamber'in (s.a) Hayber arazisine uyguladig
rejimle temellendirilmelidir. Ayni sekilde onun, kithik doneminde hirsizlik
haddini uygulamamasi da bir istihsan degil; sugun unsurlari olusmadig:
i¢in unsurlari tam olarak olusmamuis bir suca kiyas uygulamasidir.

Fukahanin istihsan uygulamalarinin énemli bir kesimi de, az 6nce dile
getirdigim gibi, baglangicta yanlis tesbit edilmis olan genel kuralin zamanla
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karsilagilan ihtiyaglara mukavemeti kirildik¢a giindeme gelmistir. Soz
gelimi Hanefiler, rivayet teknigi a¢isindan son derece zayif bir hadise
dayanarak sarth aligverisin yasak oldugu yoniinde bir genel kural tesbit
etmislerdir. Zaman igerisinde bir¢ok sart, pazar orfii haline gelince de bu
kurali istihsanen esnetmisler ve 6rf haline gelen sartlar kosularak yapilan
akitlerin, kuralin istisnasi olarak gecerli olacagi hikmiini vermislerdir.
Ayni sekilde siireklilik niteligini kaybetmemesi igin vakfin ancak gayri-
menkuller iizerinde tesis edilebilecegi seklinde kusurlu bir genel kural
tesbit edilmis; zamanla ihtiyaca binaen yerlesik hale gelen menkul vakfi da
istihsanen onaylanmuistir.

Iste ilkenin ¢ok saglam ve kusatici olmamasi veya esas alinan rivayetin
sahih olmamasi, daha sonralar1 6zellikle 6rf baskisiyla yapilmak zorunda
kalinan istisnalari istihsan yontemine baglama formuliini dogurmus, bu da
miistahsen hiikiimlerin ve istisnalarin ¢ogalmasina sebep olmustur.

Bazen de tam tersi bir goriintimle, konuyu kendisine baglayacagimiz bir
nas ve buna bagl bir ilke/kiyas varken, belli sebeplerle bu nassin devreye
alinmamas1 da meseleyi istihsanin ¢6ziim alanina itmistir. Mesela kulleteyn
hadisi ile ti¢ Ozelliginden birisi degismedik¢e suyun necis olmayacagini
beyan eden hadis devreye alinmayinca kuyularin ve belli orandaki durgun
sularin hitkmii istihsana havale edilmistir. Keza vadeli satim akdinde sati-
cinin rehin alabilmesi, miidayene ayetlerine gore yani nassa ve bundan elde
edilecek ilkeye gore tecviz edilebilecekken, Allah'in kitabinda bulunmayan
her sartin batil olacag: ilkesini koyan hadisin maslahat istihsani ile esnetil-
mesi yoluyla tecviz edilmistir.

Burada son olarak istihsanin, bireysel ictihad yeterliligini yer yer asan ve
toplu ustalik gerektiren bir yontem oldugunu belirtmek isterim. Ciinki
istihsanla sonug itibariyle, hukuku hukuk yapan ve ona kimlik kazandiran
yerlesik kurallardan ve Fikhin ana kaynagin teskil eden naslardan istisna
yapilmakta; bunlarla hukukun ruhu ve $ariin maksadi tevhid edilmeye
calisilmaktadir. Bu islem eger, ortak akilla ve kurul sorumluluguyla yapil-
mazsa bireysel hatalari telafi sikintis1 baggosterecek, dolayisiyla "men
istahsene fekad sere'a" diyenleri de ikna edecek ¢oziimlere ulasmak kolay
olmayacaktir...



Cirkini Guizellestirme ve Guizeli Cirkinlestirme:
Klasik Arap Literatiiriinde Paradoks

Geert Jan van GELDER" (¢ev. Omer KARA™)

Eflatun’un Phaedrus’u!, baska konular yaninda belagat hakkindadir.
Sokrat, Phaedrus’la bir diyalogunda, belagat sanatinin, dogrunun degil, en
givenilir olanin sunumundan veya biiylik seylerin kiigiik ve kiymetsiz
seylerin de dnemli olarak betimlenmesinden ibaret oldugunu 6ne stirmek-
tedir." O, iki soylevinde daha yiiksek retorigin modellerini kendince tret-
mektedir. Ik sdylevinde, Phaedrus tarafindan begenilen Lysias'in®® benzer
bir hitabetine galip gelmek i¢in aski olumsuz bir sey olarak tasvir etmekte-
dir. Fakat ikincisinde, daha etkili bir hitabetle aski 6vmektedir. Bir baska
Platonik diyalog olan Lesser Hippias'ta® Sokrat, kurnaz bir yalanci olma-
nin, bir anlamda, bir sey s6yleme; hatta gercegi sdyleme kapasitesine sahip
olmamaktan daha asag1 olmadigini veya belki ondan daha iyi oldugunu -
ikna etmekten daha ¢ok sagirtmak i¢in- tartismaya kalkigmaktadir. Rhetoric
adli eserinde metaforlarin ve epitetlerin (6viicli veya yerici sozlerin) gii-
clinden soz ederken Aristo, kisinin olumlu veya olumsuz olma istegine
bagli olarak ‘isteme’nin ‘dua etme’ veya ‘yakarma’; aktorlerin ‘artist’ veya
“Dionysus’un'* belescileri” olarak isimlendirilebilecegine isaret etmektedir.

Oxford Universitesi Ogretim Uyesi.
YYU. Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir ABD Ogretim Uyesi, (Dog. Dr.), omerkara-
erzurumi@hotmail.com

(1" Phaedrus, Eflatun’'un Mektuplarinda gegen hayali bir kahramandir; ayni zamanda bu
kahramanin yer verildigi bir risalesinin ismidir. Cev.

1" Phaedrus, 267a, 272e-273a.

(2] Eski Yunan hatib ve retorikgi yazari. Cev.

Bl Eflatunun Eudicus, Socrates ve Hippias'la diyaloglarini iceren eseri. Cev.

4 Eski Yunan ve Roma mitolojilerinde Bacchus olarak da bilinen Dionysus, ¢alli sarap
tanrisidir. Zeus ile Semele’nin ogludur. Cev.
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Aristo devamla soyle demektedir: Korsanlar, kendilerini ‘tedarik¢i’ olarak
isimlendirmektedirler. Orestes" ise, babasinin intikamcisi veya annesinin
katili olarak isimlendirilebilir.2

Bugiiniin Ingilizcesinde rhetoric veya rhetorical kelimeleri, bilyiik oran-
da olumsuz ¢agrisimlar kazanmigtir. Clinki rhetoric, bir kisinin hedeflerine
uygun olarak seyleri iyi veya kotii olarak sunmasi i¢in kullanilir; hatta stk
sik kotiiye kullanilir/suistimal edilir. En ug sekliyle, normalde iyi ve giizel
olarak degerlendirilen seyler, kotii veya ¢irkin veya aksine kotii ve ¢irkin
olarak degerlendirilen seyler ise iyi veya giizel olarak tasvir edilebilir.
Klasik Retorikte bu tipler, paradoxa veya adoxa olarak isimlendirilmekte-
dir. Buradan hareketle ‘adoxography’ terimi, Ingilizce’de normalde 6vgiiye
layik olmayan sahislar veya nesneler hakkinda yazilan methiyeler i¢in icat
edilmistir ki, bu, retorik egitim sirasindaki egzersizler ve sanatsal yapitlar
icin; hatta daha yogun olarak latifeler i¢in gozde bir ihtiyagtir.’
Adoxography terimi revag bulmadig1 igin, paradox kelimesi, bu makalede
bir ifadenin kendisiyle celismesi (‘Bu ifade, bir yalandir’) veya celisir gibi
goriinmesi sekilde kabul géren yaygin anlamiyla degil, bu anlamiyla (yani
iyinin koti; kotiiniin ise iyi algilanmasi) ilgili fenomen igin kullanilacaktir.
Geleneksel olarak ciddi bilim adamlari, bunu dikkate alinacak kadar degerli
saymazlar. Kiigiimseyici/alayc1 miilahazalarina (‘Belki biz de, zihin jimnas-
tiginin bu formunu ilk icad eden parlak kafanin kim oldugunu asla bilme-
yecegiz’) ragmen, Arthur Stanley Pease ‘asikar sagmalik salgini’ olarak
algiladig1 sey hakkinda yazarken, en azindan konuya, ‘modern denemenin
orijinleri iizerine uzman olan sahislar tarafindan ciddi bir deger atfedildigi’
sonucuna varmaktadir.

Burada ben, ilgili fenomenin Arap Belagat Tarihinde nasil gectigini; na-
sil degerlendirildigini tartisacagim. Siir, Belagat, Uslup/Stilistik ve Edebi
Elestiri tiirlerinin karigimini karsilayan ‘Rhetoric’, siklikla Ilmii’l-Beldga
(etkili ve giizel s6z soyleme ilmi) terimi altinda siniflandirilmistir. “Ulas-

5] Agamemnon ile Klytemenestranin oglu. Babasini 6ldiren annesi ile sevgilisinden
intikam almus kigi. Cev.

?  Aristotle, Rhetoric, 1405a-b. gev. W. Rhys Roberts, in The Complete Works of Aristotle,
ed. Jonathan Barnes (Princeton NJ 1995), 2240-1.

3 Bkz. Arthur Stanley Pease, “Things without honour”, Classical Philology, 21 (1926), 27-

42,

Pease, “Things without honour”, 29, 42.
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mak” anlamindaki “belege” fiiliyle ayn1 kokten olan Beldgat, Otekilerine
ulasma veya ac¢iklama sanatidir. Yunan ve Romenlerde rhetoric, her seyin
otesinde hukuk mahkemelerinde uygulanabilecegi diisiintilmistiir. Bunun-
la birlikte Araplara gore ise, belagat, huktki uygulamalardaki baskinliktan
daha ileri diizeyde ustiinliigii ifade eden estetik ve etik yonlere sahiptir:
etkili s6z sdyleme sanati, asikar ve ¢ogunlukla faydali olmakla birlikte, her
seyin Otesinde giizeldir.

EDEBIYAT ve ELESTIRIDE PARADOKS

Bir seyi veya bir kimseyi farkli, uyumsuz ve geliskili yollarla sunma ka-
biliyeti, kendi igerisinde bir seyin iyi veya kotii olarak sunulabilmesine
imkan tanir. Sadece ahlakgilar ve teologlar, bunu hos karsilamamaktadir.
Seytanin Aldatmasi (Telbisii [blis) adli eserinde Ibn Cevzi (6. 597/1200),
“aldatma”y1 ‘yalanin gercek formunda sunulmast’ seklinde tanimlamakta-
dir.® Belagatin giicii, seyleri aksine gevirebiliyorsa, bu, ayn1 seyi yapabilen
aptallik ve sarhosluga benzer: ‘Bana bir icki dok. Boylece bende kétii goriinen
seylerin iyi oldugunu gorebileceksin (...hattd terdni hasenen indi kabihii)®
Mamafih Klasik Arap edebiyatinda bu fenomen, beldgati ve edebiyat:
ayiplamak igin degil, aksine belagatin harikulade, neredeyse biiyiileyici
giicliniin bir érnegi olarak sik sik kullanilmaktadir. lyi bir sair veya yazar,
istedigi sekilde bir seyin olumlu veya olumsuz yonlerini diisiinebilir. Bu-
nun meshur bir 6rnegi, Hariri'nin (6. 516/1122) Makdmdt'inda altin dina-
rin Once 6viilip sonra iki siirde yerildigi seklinde ge¢mektedir.” Ama Arap
Edebiyati1 bundan daha eski 6rnekleri sunmaktadir. Unlii sdir Lebid, Islam
oncesi donemlerde bir ¢ocuk olarak, zararsiz kiigiik bir bitki tizerine yazdi-
g1 hicvi bir diizyazi ile buyruk/komuta tiretmek suretiyle kabilesinin adam-
larini kabiliyetlerine inandirabilmisti.* Kuskusuz o, olmasini istedigi sekilde
onu 6vmiustii; ama halki o anda bir hicivciye ihtiyag duyuyorlardi. Gegici
olarak Islama giren Gassanilerin son hiikiimdar1 Cebele b. Eyham’in iste-
giyle, Hassan b. Sabit’in i¢ki igmeyi yeren iki misralik bir hicviye yazdigy
eski dinine doniince Cebele’nin tekrar Hassan’dan igkiyi dvmesini istedigi

> et-Telbis izharw’l-batil fi stireti’l-hakk: ibn Cevzi, Telbisii Iblis, Beyrut, 1994, 36.

¢ Ebu Nuvés, Divan, ed. Ewald Wagner, Wiesbaden-Cairo 1958-), I, 144, tah. Ahmed
Abdulmecid Gazali, (yeni basim, Beyrut, 1984, 434.

7 Serisi, Serhu Makdmati’l-Hariri, yeni basim, Beyrut 1979, I, 69-75.

8 Ebu’l-Ferec Isfahéni, el-Egani, Kahire, 1927-74, XV, 364.
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rivayet edilmektedir’ Hayranlikla iktibas edilen bir rivayette, meshur
mutezile teologu Nazzam (6. 235/840), gencken biiyiik filolog Halil b.
Ahmed (6. 175/791) tarafindan imtihan edilmistir. Halil'in istegi iizerine,
Nazzam, cam bir kadeh ve hurma agacini 6nce erdemleriyle 6vmiis, pesine
de olumsuz yonleriyle yermistir; her iki durumda da latif kafiyeli nesir
kullanmigtir."® Alim, belig yazar, ¢evirmen ve Fars soyunun devlet memuru
Sehl b. Hértin (6. 215/830), sonraki bir yazarin ifade ettigi gibi, ‘belagattaki
yetenegini gostermek icin’ cimriligi 6ven, comertligi yeren bir risale yaz-
mustir.'’ Aristo, ¢ok Onceleri soyledigi gibi, insanlar, ‘zeki olduklarini gos-
termek i¢in parodoksal sonuglar tiretmek isterler.”* Yerici siiriyle tin salmis
olan sair Cerir’in (6. 111/729) oglu Bilal, babasina ‘Benu Lece’nin disinda,
hakaret etmedigin hicbir kabile yok.” deyince, Cerir soyle cevap vermistir:
‘Oglum! Bu, kiymetini diisiirecegim asil bir ozellik; yikilacak bir yap: bula-
madigimdan dolayidir.” Bir yorumcu soyle izah eder: §iir, takdire sayan bir
ozelligi kotiiye, kotiligii ovgitye doéntstiirebilir.”®  Ibni’r-Rimi (6.
283/896), niikteli bir soziinde, 6rnegin bali, hem ‘arinin salyast’ (salya Arap
Lirik Siirinde son derece olumlu ¢agrisimlara sahiptir); hem de ‘esekarisi-
nin kusmugu’ olarak tavsif ederek belagatin biyiisiinii tasvir etmektedir.™
Bir bagka siirinde, clizzamlininkine benzeyen beneklerine; kararsizligina ve
benzerligine isaret ederek; yine tirnak torpiileyicisine isaretle; giizellik

9  ibn Diireyd, Ta’lik min Emali ibn Diireyd, tah. Seyyid Mustafa Senusi, Kiiveyt, 1984,
111; Hasan b. Sabit, Divan, tah. Seyyid Hasan Hasaneyn, Kahire, 1983, 373.

10 Seyyid Mirteza, el-Emali, Kahire, 1954, I, 189. Krs. Merzubani, Niru’l-Kabes,
Wiesbaden, 1964, 69; Hamdni, et-Tezkire, Beyrut, 1996, V, 152; Meydéani, Mecme’u’l-
Emsal, Beyrut, 1988, II, 413-6; Serisi, Sehru Makamati’l-Hariri, II, 130-1; ibn Ma’stim,
Envaru’r-Rebi’, Kerbela, 1968-9, 11, 19-20.

11 Husri, Zehru’l-Adab, Beyrut, 1972, 888. Ayrica bkz. Céahiz, el-Buhala, Kahire, ts., 9-16

(¢ev. R. B. Serjeant, The Book of Misers [Reading, 1997], 8-14); ibn Abdi Rabbih, el-

Ikdu’l-Ferid, Kahire, 1948-53, VI, 200-4. Muhtemeldir ki, Sehl b. Harun, ayn1 zamanda

Arap karsiti duygularini agiga vurmak istemigtir: Araplar ve Arap taraftar: yazarlar cim-

riligi tipik bir sekilde Arabi olmayan bir 6zellik olarak degerlendirmektedirler.

Nicomachean Ethics, 7 (1146a), ¢cev. W. D. Ross and J. O. Urmson, Jonathan Barnes

(ed.), The Complete Works of Aristotle, 1810.

13 {bn Abdi Rabbih, Ikd, V, 328.

4 Divan, tah. Hiiseyin Nassar, Kahire, 1973-81, III, 1144; ibn Esir, el-Meselii’s-Sair,
Kabhire, 1959-); II, 123-4; Tenasi, Nazmii’d-Durr, tah. Nuri Sudan, Beyrut-Wiesbaden,
1980, 154; ibn Hallikan, Vefeyatir’l-A’yan, Beyrut, 1968-1972, I, 33 (ibn Hallikan, olay1
anonim olarak verir.)
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numunesi olmastyla alay eder: Bu, onun methiye siir tiiriintin agik¢a altini
kazdigini bir siirdir."”

Herkes tarafindan kabul edilecegi gibi, bu tiir ¢ok-yonlii belagat, herkes
tarafindan begenilmeyebilir. Ibn Resik, hocasi Abdiilkerim en-Nesheli’den
iktibasla, Gaylan b. Harasa (1./7. asir) hakkindaki bir hikayeyi rivayet
etmektedir. Basra valisi Abdullah b. Amir, sehrin her tarafina uzanan bir
kanali ¢ok faydali olmakla évdiigiinde, Gaylan su yorumu yapar: ‘Kesinlik-
le! Cocuklar nasil yiiziilecegini onda 6grenir, icme suyu ondan elde edilir,
[atiklar vb. icin] ondan su tasinir; gecimleri onunla saglanir!” Daha sonra,
bir sonraki vali Ziyad ayn1 kanali yerince, Gaylan bu seferde onu destekler:
‘Kesinlikle! Ondan dolay1 evler rutubetlenir; ¢ocuklar onun igine diserler;
ondan dolay1 bir ¢ok sivrisinek mevcuttur.’ Abdiilkerim’e gore, bu tiir
belagat, riyakarlik ve dalkavukluk kokmakla yerilmektedir. ibn Resik ise bu
goriise kars1 ¢ikmaktadir: Bir zaman diliminde bir seyin iyi yonlerini; bagka
bir zaman diliminde de koti yonlerini vurgulamada bir beis yoktur.'® Ona
gore, Gaylan’in beldgatinin olumsuz yénii, nesirde ifade edilmesinden
kaynaklanmaktadir; ¢iinki siirde bu tir aykiriliklar, kolayca kabul gérmek-
tedir:

Bir sair iki kaside veya siirinde, bir seyi iyi olarak tasvir ettikten sonra
onu yermek suretiyle kendisiyle celistiginde, onun 6vgiisii ve yergisi ¢cok iyi
yapilmis olsa da, bir kisi onu elestirebilir veya kinayabilir. Gergekte, benim
goriisime gore, bu, sdz konusu sairin tesir derecesini ve kabiliyetini goste-

rir."”

15

Divan, I, 135. Ayla alay etme, popiiler bir konudur. Ayrica bkz. Cahiz, Resiil, Kahire,
1979, 111, 90-1 = et-Terbi’ ve’t-Tedvir, ed. Ch. Pellat, Dimesk, 1955, 63-4, Fransizcaya
cev. M. Adad, Arabica, 14, 1967, 174-5; Ibn Mu’tezz, Divan, ed. B. Lewin, Istanbul,
1945-50, IV, 102; Ciircani, Esrarii’l-Belaga, ed. H. Ritter, istanbul, 1954, 320-1; Serisi,
Serhu’l-Makamat, IV, 86; Se’alibi, Tetimmetii’l-Yetime, Beyrut, 1983, 10-11; Safadji, el-
Vafi, Wiesbaden, 1962-), IX, 138; I§bihi, el-Mustatraf, Kahire, 1952, 11, 4; Ciircani, el-
Miintehab min Kinayati’l-Udeba, Haydarabad, 1983, 184-6. (‘Aykirihiklar’a ayrilmis bir
bolimde, ‘ifade giiciiyle ve motiflerin kendi [mutat] formiilasyonunu ters yiiz ederek
seylerin kendi [normal] 6zelliklerinin diginda seylerle tasvir edilmesi’ seklinde laf kala-
baligiyla kayit altina alinmistir. Miskeveyh, ahlak eseri Tehzibir’l-Ahlak’da (Beyrut,
1985, 168-9) ondan, ‘aya kizan ve ¢ok meshur bir siirde ay1 hicveden zamanimizin ah-
mak sahs1’ olarak s6z etmektedir.

16 fbn Resik, el-Umde (Kahire, 1955), 1, 248.

17" Kudame b. Ca’fer, Nakdu’s-Si’r, ed. S.A. Bonebakker, (Leiden 1956), 4.
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S6z konusu konuyla ilgili en 6nemli sahsiyet, Arap edebiyat tarihinde
¢ok iyi taninan el-Cahizdir (6. 255/868 veya 869). Bu konuyu ilk tartigan
kisi degildir: Onun bizzat kendisi, ‘batili hakk formunda tasvir eden’
(tasvirw’l-batil fi sureti’l-hakk) belagat unsurlarinin biri olarak bu tiird
listeye kaydeden sair ve nedim (padisah sairi) Kiilsiim b. Amr el-Attabi’den
(6. 208 veya 220/823 veya 835) iktibaslarda bulunur.”® Bu formiilasyon
(batilin hak suretinde tasviri), kuskusuz konumuzun sadece bir yarisidir.
Kayip taraf, 10. asrin baglarina ait bir calismada iktibas edilen ayn1 so6ziin
anonim bir versiyonunda ge¢mektedir:

Bir siir uzmanina soruldu: En iyi sair kimdir? O da soyle cevap verdi:
Latif bir motifle ve zekasiyla batili, hak formunda; hakki da batil formunda
sunabilen kimsedir. Boylece o, ¢cok giizel seyleri ¢irkinlestirir; ¢ok ¢irkin
seyleri de giizellestirir."”

Bu “tam” versiyonun 9. asirdan daha 6nce tarihlenmesi ihtimal dahilin-
dedir. Ciinkii bunun bir versiyonu, Ebt Hilal el-Askeri’den (6. 400/1010
sonrasi) iktibas edilmekte; [bni’l-Mukaffa’ya (6. yaklagtk 137/755) atfedil-
mektedir.”® Yukarida iktibas edilen pasajda ileri stirtilen bir tarafta ‘hak’ ve
‘giizel’; diger tarafta ise ‘batil’ ve ‘¢irkin’ denklemleri hakkinda asagida daha
baska seyler sOylenebilir. Attdbi'nin ¢agdas: olan biiyiik filolog Asmai’ye de
benzer sekilde “en iyi sair’ hakkinda sorulmus, o da, sahsin bekledigi sekil-
de bir isimle degil; bir ¢erceveyle cevap vermistir: ‘O, temel bir konsepti
alip, sonra s6zii ondan bagka biiyiik bir seye ¢eviren kisidir (men ye’ti ile’l-

18 Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin (Kahire, 1968), I, 113, 220. Ayrica bkz. Ragib el-Isfahani,
Mubhadaratu’l-Udeba, (Bulak 1287), 1, 42; Ebt Tahir Muhammed b. Haydar el-Bagdadi,
Kantnu’l-Belaga, Resdilii’l-Biilegd iginde (ed. Muhammed Kurd Ali), Kahire, 1954),
427.

Y.L ellezi yusavvirwl-batil fi stireti’l-hakk ve’l-hakk fi sireti’l-batil bi lutfi mandhu ve

rikkati (dikkati diye de okunabilir?) fitnatihi fe yukabbihu’l-hasan ellezi 1d ehsen minhu

ve yuhassinu’l-kabih la akbehe minh: ibn Abd Rabbih, Ikd, V, 335-6. Krs. Ibn Resik,

Umde, I, 247 (‘Abdiilkerim’in kitdbindan iktibasla’ yani el-Miimti’ fi Sana’ati’s-$i’r adli

eserin yazari, hocasi en-Nesheli’den iktibasla; ki bu, yaymlanmis baskida Beyrut, 1983

bulunmamaktadir.

Divanii’l-Me’ani, (Kahire ts.), II, 88-9: el-Beldga kesfu ma ugmize mine’l-hakk ve

tasviru’l-hakk fi siireti’l-batil ve’l-batil fi siireti’l-hakk. Askeri, bu tanimi onaylamakta ve

bunu bir tiir hile (ihtiyal) ve buna ihtiyag duyan ‘hayali hile’ (tahyil veya tahayyiil (?) de
okunabilir) olarak agiklamaktadir. Kitabii’s-Sina’ateyn’inde (Kahire, 1971, 59) daha
kisa ve daha ‘olumsuz’ versiyonu, Ibnir'l-Mukaffa’ya nispet edilmistir: el-Beldga, kesfii

md gamude mine’l-hakk ve tasviru’l-hakk fi siireti’l-batil.
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ma’nd’l-hasis fe yec’aluh bi lafzihi kebiren) veya biiyiik bir (konsepti) alip
sonra sozlerini baska bir temel konsepte dondiiren kisidir.”*!

Iktibas edilen pasajlarin bir ¢ogunda, bu fenomenle 6zdeslestirilen sey
herseyden o6nce siirdir. Ayni sey, Nizami Artdi (fl. 1156) tarafindan kaleme
alinan Fars¢a Chahar maqalade siir hakkindaki asagidaki sozlerle baslangig
yapilan boliimde bulunmaktadir:

Siir, sairin kendisi vasitasiyla imgesel onermelerini diizenledigi ve so-
nuglarini uyarladig bir sanattir. Bunun sonucunda o kisi, kiigctik seyleri
biyiik; biiyiik seyleri de kiigiik yapabilir veya iyiyi kotii kiliginda; kotiiyd
iyi kiliginda gosterebilir.”

Siirin paradoks i¢in en agik bir ara¢ olmasi, tuhaf karsilanacak bir sey
degildir. Geleneksel olarak seyler, bir dereceye kadar dokunulmaz bir
sekilde, nesirde soylenemez veya séylenmezken, siirde sdylenebilmektedir.
Sairler, igki iger; zina eder; yasak olan heterosekstiel ve homoseksiiel iligki-
lerde bulunur; esitleriymis gibi prenslere hitab eder veya degisik tistiinliik-
lerle 6viintir; Kur'an’da gectigi sekliyle ‘yapmadiklar1 seyi soyler’ sekilde
kendilerini tasvir ederler. Ayrica, siir; paradoks, abarti ve siirsel yalan
sahalarinda baskin olsa da, beldgat konusunda uzman kisiler, bu agidan siir
ile dlizyazi arasinda koklii bir ayrim yapmazlar. Diizyazi ve siirdeki
belagata adanmis bir eser olan Kifabii’s-Sind’ateyn’de (Iki Sanat Kitabi),
Ebu Hilal el-Askeri, bunun ‘gercek’ diinyayla iligkisi kesik, sadece 6nemsiz
zihni bir jimnastik meselesi olmadigini agiklamaktadir:

Giizel olmayan bir seyi giizellestirmek (tahsin ma leyse bi hasen) veya
sahih olmayani sahihlestirmek (tahsin ma leyse bi sahih) i¢in, bir kisim hile

2l Kudéame b. Ca’fer, Nakdii’s-Si’r, (Bagdad, 1979; Askeri, Sind’ateyn, (Kahire, 1971), 395;
el-Hatimi, Hilyetii’l-Muhadara, (Bagdad, 1979), I, 156; Hafici, Sirru’l-Fesahe (Kahire,
1932), 148; ibn Resik, Umde, II, 57; Ibn Ebi’l-Isba’, Tahririi’t-Tahbir (Kahire, 1383),
233; Muzaffer el-Hiseyni, Nadratﬁ’l-igriz (Dimesk, 1976), 131; ibn Hiicce el-Hamevi,
Hizanetii’l-Edeb (Kahire 1291), 289. Zitliklarin iligkili paradoksal/celigkili bilesimini
gosteren bir ¢ok belagat ‘tanimr’ mevcuttur: ‘uzun olani kisaltma’ (Ibn Resik, Umde, I,
245, bu ibarenin, kisalik ve genislikle ilgili oldugu gortlmektedir.); [belig] uzag: yakin
yapan [veya yapmaciklastiran] ve yakini uzaklagtiran [veya asikar yapan]; muglak olani
acik yapan; agik olan1 muglaklastiran kisidir. (a.e, a.y); ‘Séirler, hitabin prensleridir. On-
lar, yakin olani uzaklagtirir; uzak olani ise yakinlagtirirlar (Zemahseri, Rebiii’l-Ebrar,
[Bagdad, 1976-82], IV, 259-60. Bu soz, Halil b. Ahmed’e nispet edilmektedir.)

22 Chahér Magqala, tah. Abdilvehhab el-Kazvini (London, 1927), 30. Edward G. Browne,
(gev.), Chahar Magala: The Four Discourses (London, 1921), 42. ‘Iyi’ (nekii) ve ‘koti’
(zisht), ‘glizel’ ve ‘cirkin’ ile de kargilanabilmektedir.
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ve duzenbazlik tirlerine (darb mine’l-ihtiydl ve’t-tahayyiil)”; bir kisim
bahanelere, tarizlere ve mazeretlere bagvurmak gerekir. Biitiin bunlar,
isaret edilen mekan: gizlemek; hedef alinan makami saklamak igindir. Bir
katibin bu tiir seylere en ¢ok ihtiyag duydugu zaman, bir yenilgiden maze-
ret beyan etmesi; diizen/kaidelerde degisiklige ihtiya¢ duymasi veya diisitk
bir menzileden yiiksek bir menzileye ¢ikmasi; hak ettigi bir menzileden
agagl bir menzileye inmesi vb. gibi durumlardir. Belagat riitbelerinin en
yiitksegi, kotiilenen bir sey, ovillecek diizeye; oviilen bir sey, de kotiilenecek
diizeye ¢ikincaya kadar savunmaktir.*

Retorik ve siir lizerine yazilan eserlerde, basarili bir siir veya nesir yaza-
rinin bu temel kabiliyeti, farkli terimlerle ele alinmistir. Bunlar, basit bir
sekilde, ama laf kalabaligiyla tahsinii’l-kabih ve takbihii’l-hasen ‘girkini
guzellestirme ve giizeli cirkinlestirme’ seklinde isimlendirilebilir.” Askeri,
literal olarak ‘incelige/letafete basvurma’ gibi bir anlamina gelen talattuf
terimini kullanir. Ozel boliimde* bu kavramin cercevesini “giizel bir anla-
mi1 (el-ma’na’l-hasen), bayagilastirincaya (hattd tuhaccinehu); bayag bir
anlami da giizellestirinceye kadar ince ayar verme” seklinde ¢izmektedir.
Askeri tarafindan icat edilen talattuf terimi, sonraki yazarlar tarafindan
benimsenmemistir.”” Birka¢ jenerasyon sonrasinda ibn Resik, ilgili feno-
men i¢in onu biitiinliyle karsilamayan; ama iliskili olan tegdyiir kavramin
one strmustir.”® Talattuf teriminden daha meshur olan bu terim, “zithg”

23

Veya tahyil diye okunabilir, yukarida gectigi gibi (dipnot 20).

Askeri, Sin#’ateyn, 59.

% Se’alibi, Tahsinii’t-Takbih ve Takbihu’l-Hasen, tah. Sakir el—A§ﬁr, (Bagdad, 1981);
Tenasi, Nazmi’d-Diirr, 147-54. [fadenin her iki kismi, siras1 degistirilmis sekliyle su
eserde ge¢mektedir: ibn Abd Rabbih, Ikd, V, 335-8.

Askeri, Sind’ateyn, 445-50. Krs. George J. Kanazi, Studies in the Kitab as-Sind’atayn,
(Leiden, 1989), 181-3.

Usame b. Munkiz’in eserinde talattuf diye isimlendirilen sanat, (Usame b. Munkiz, el-
Bed?’, Kahire, 1960, 284-5), Askeri’nin talattufuyla hicbir iliskisi yoktur. Askeri, muh-
temelen terimi Ibn Kuteybe’den almis olmalidir (bkz. dipnot 55).

28 {bn Resik, Umde, II, 100-4. Ondan once, Ali b. Abdiilaziz el-Kadi el-Ciircani (6.
392/1001), bu konuyu “intihél ve istikraz/ yabanci dilden kelime alma” sekillerini tarti-
sirken ele almaktadir. Bkz. Ciircani, el-Vesate, Kahire, ts., 206-8. O, ‘kalb/kelimelerin
yerlerini degistirme yoluyla intihdl’ (sarak ala vechi’l-kalb) ve “geliski (isim fiil olan
miinakada’yla iligkili terimlerle) terimlerini kullanmaktadir. Bkz. G. E. Von Grunebaum,
Kritik und Dichtkunst (Wiesbaden 1955), 110. ibn Resik’ten sonra tegdyiir, Bedi’ konu-
sunda yazilmis bir ¢ok eserde ele alinmistir. Bkz. ibn Ebi’l-Isba’, Tahrir, 277-89; Halebi,
Hiisnii’t-Tevessiil ila Sind’ati’t-Terassiil (Kahire, 1315), 103; Niiveyri, Nihayetii’l-Ereb,
(Kahire 1923-), VII, 145-6; ibn Hiicce, Hizane, 128-37; Ibn Ma’stim, Envarii’r-Rebi’ fi
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karsilamaktadir: Sekil, varlig1 ima eder veya var gibi olmak, farklig1 veya
otekini (§ayr) animsatir. Ibn Resik, tegdyiirii su sekilde tasvir eder:

Iki goriisiin, anlamda birbirine zit olmasi (yetezdddu); sonra bu zit an-
lamlariyla yerlesmesi (hatta yetekdavema), sonra da her iki anlamin da sahih
olmasidir. Bu sanat, sairlerin [sanatsal] ¢okyonliligiintin (iftindn); sanat
hiinerlerinin ve disiince derinliklerinin bir pargasidir.

O, tegdyiire, aralarindaki iliskinin siir ve ger¢eklik arasinda bir iligki ola-
rak degil, bir siirin veya beytin iki veya daha az zit misralar1 arasinda bu-
lundugu metinlerarasi bir fenomen olarak muamele etmektedir. Bunlardan
biri, ogunlugun goreneksel ve geleneksel goriisiinii temsil ederken, digeri
ise bunu reddetmektedir. Onun tasvirleri arasinda, tabiat olarak alicenab
olmas: hasebiyle comertligin kendisine kolay geldigi bir kisiyi Oven
Miitenebbi’nin misralar1 yer almaktadir. Bu misralar, tabiat olarak comert
olmayan ve hatir1 sayilir bir ¢aba sonucunda comert olan birisi oldugundan
dolay1 bir kisinin comertligini 6ven Ebi Temmam’in (6. 231/845) muisrala-
riyla tezad teskil etmektedir: ‘Biz biliyoruz ki, comert (veya asil) kisi, kendi
tarafinda biiyitk caba gostermekle (bi sikki’n-nefs) ancak (gercek anlamda)
comert olabilmektedir.’”
ama EbG Temmaéaminki, imali paradoks olmasi a¢isindan daha orjinaldir:
Fitri ahlaki bir eksikligi ifade ederken bir kisiyi 6vmektedir. Agiktir ki,
“cirkini gtizellestiren” kisi (daha eski bir sdir olan) Ebti Temmam’dir;
Miitenebbi ise, her ne kadar Ibn Resik, onun Ebli Temméam’a reaksiyon
gosteren sahis oldugunu ima ediyor goziikse de, normu temsil etmektedir.
Sonuncunun (Miitenebbi’nin) beyti, sonraki elestirilerden kagmayan 6zgiir
irade meselesi dahil, gesitli ahlaki ve dini imalara sahiptir. Hitabet ve Uslup
sanatlari hakkinda yazilmig bir eserin sahibi olan Ibn Ebil-Isba’ (6.

Her iki goriisiin de savunulabilecegi dogrudur

Envai’l-Bed?’, II, 371-92; III, 5-31 (terimi, mugdyere seklinde isimlendirmistir);
Abdiilgani Nablusi, Nefehatii’l-Ezhér, (Bulak 1299), 99-105. En son ¢aligmasinda bu
konuya yogunlasan Pierre Cachia, (The Arch Rhetorician or Schemer’s Skimmer
(Wiesbaden 1998), ilgili terimi “deviation/tahrif” ile karsilamustir (Ingilizce boliim, 129).

% jbn Resik, Umde, II, 101. Krs. ibn Ebi’l-Isb&’, Tahrir, 281; Mahmud b. Stleyman el-
Halebi, Hiisnii’t-Tevessiil (Kahire, 1315), 103; Niiveyri, Nihayetii’l-Ereb, VII, 145. Ay-
rica bkz. el-Miitenebbi, Divén, ed. F. Dieterici (Berlin 1861), 765 (43-44. beyitler); Eba
Temmam, Divan, tah. Muhammed Abduh Azzam, (Kahire 1976), III, 227 (27-9. beyit-
ler).
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654/1256), tegayiir ile ilgili bolimiinde bu beyti naklettiginde, mutezili
arkaplanina iligkin uzun bir pasaji buna eklemektedir.”

Ebu Temmam, bu tiir paradokslar1 sevmektedir. Onun gen¢ cagdasi
Ibni’r-Rimi ‘tabiatinin aksine cémert olma” motifinde onu izlemekte; iki
ug arasindaki bir vasati tefrik etmektedir. Ibrahim b. Mudebbir i¢in yazdig
kisa bir methiyesinde o, kaderin karsisindaki 6zgiir irade meselesini sarih
bir sekilde ayrintilariyla agiklamaktadir:

Sen, comertlige kars: fitri bir egilimle yaratilmamigsin; bu yiizden takdir edilmis bir c6-
mertlikle, comertligi bulmaya ihtiyag duymalisin;

Fakat sen iyi isleri iyi is olarak degerlendiriyorsun, o iyi isler hatirina; bu yiizden sen,
gonilli bir comertligi comertge harciyorsun.

Bir kisim insanlar vardir; bir tiiccar gibi verirler; bir kisim insanlar da vardir; yagmur
bulutlar: gibi fitratinin zoruyla verirler.

Lakin sen, bu ikisinin arasindasin; tam da ortasinda...3!

Ibnii’r-Riimi, zithktan kismen hoslanmaktadir.* Ornegin onun, gilleri
sevmedigi; sever gibi goziiktiigli veya baska tiirlii davrandig: bilinmektedir:
Onun gili digki yapan katirin makatina/kigina benzettigi bir misrasi, kotii
tniiyle meshurdur.” Diger siirlerinde o, hikdi (kin, garez),”* hasedi,” yal-
nizlig1,*® kursuni sac1’”’ 6vmils; 6te yandan yukarida gosterildigi gibi, ay1 ise
yermistir. Sairleri bu tiir siir yapmaya iten seyin ne oldugunu tam olarak
asla bilemeyecegiz. Ornegin Ibni’r-Rimi’nin durumunda, bir hiciv ve
taslama ustasi olunca, agiklamalar da, kuskusuz orijinal ve aykir1 olma
isteginin onemli bir parcasi durumuna gelmektedir: yikiciligin zarif bir
formu. Orjinalitenin kolay bir formu, her seyin Otesinde, asla ciddi bir
sekilde problem teskil etmeyen bir goriisiin aykiriligidir; sadece onun igin

3 bn Ebi’l-Isb4’, Tahrir, 281-4.

31 [bni’r-Rami, Divan, III, 1118 (ayrica, baz1 degisikliklerle, uzunca bir siirde, ayn1 eser,
995-6).

32 Bkz. G. J. van Gelder, “The Terrified Traveller: ibn Rtmi’s Anti-Rahil”, Journal of
Arabic Literature, 27 (1996), 37-48.

3 {bnir-Rtmi, Divan, 1452; Askeri, Sind’ateyn, 447; Se’alibi, Tahsin, 113; Ebl Nasr el-
Makdisi, el-Letaif ve’z-Zeraif, (Kahire, 1324), 92; Tenasi, Nazmii’d-Diirr, 149; Nevaci,
Halbetii’l-Kumeyt (Kahire, 1938), 244; Suytti, Hiisnu’l-Muhédara, (Kahire, 1387), II,
406; ibn Ma’stim, Envarii’r-Reb?’, 111, 19; vb.

3 {bni’r-Rami, Divan, 1032, 1379-82; z1dd1 928.

35 [bni’r-Rami, Divan, 778.

% {bni’r-Rami, Divan, 1038.

% {bni’r-Rami, Divan, 1585-6.
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dikkat geken bir ifade bulunmak durumundadir. Yikicilik, birinin yargila-
yacagl kadariyla bir zerafettir. Eger orada mevcut degilse, bu durumda o,
her seyin Otesinde ‘gercek’ diinya i¢in bir ideoloji olmaktan ¢ok edebi bir
fenomen olarak vardir. Dahasi, ‘latife/saka’ olarak siniflandirilmak suretiyle
cabukga etkisiz hale getirilir; zararsiz yapilir. Bu durum, bir dizi hakim
ciddi tematik boéliimlerin sonrasinda, latife beyitlerini ve saka siirlerini
ihtiva eden kisa birka¢ boliimle sona eren Ebt Temmam’in Islam-oncesi ve
ilk dénem Islam siirlerinin {inlii antolojisi olan Hamdse’de gozlemlenebi-
lir.*® Tahsinii’l-takbil’in (girkinin giizellestirilmesi) 6rnekleri de bulunabi-
lir. Bir sair, cesaretsizliginden dolay1 hi¢ kahraman olmamasiyla kendisini
temize ¢ikarabilir. Makul bir formda sunulunca, korkaklik ‘gtizellestirilebi-
lir*:

Kumandan der (ama s6yledig sey, giizel bir 6giit degildir):

Tleril’, Savagin en siddetli halinde iken,

Lakin sana itaat edersem, bana kalacak bir hayatim olmayacak,

Ve bu bastan sonra bagka bir basa sahip olmayacagim.*

Neseli bir beyitten sonra bu boéliimiindeki iki ¢ift diger hicivle, sair mi-
safirperverlige sahip olmadiklarini 6vmektedir ki, bir Arab ortaminda bu,
sadece saka formu olabilir.

Bununla birlikte, EbG Temmam, Ibni’r-Rimi ve diger bir ¢ok biyiik
saire gore, ‘glizellestirme veya cirkinlestirme’ kurali, ayn1 zamanda herseyin
Otesinde bir tir espiri ve zitliklar icin bir tutkudur. Dilin imkanlar1 ve -
sozlin 0zii- siirin tahayyili cercevesinde bir ciimbiistiir; senliktir. Biytik
edebiyat elestirmeni Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471-1078), Esrarii’l-Beldga
(Belagatin Sirlari) adli eserinde siirin bityiisit konusundaki lirik bir patlama
esnasinda soyle demektedir:

Putlar (asndm) meselesini; bunlarin tapicilarini nasil bityiilediklerini ve
onlara nasil hiirmet ettiklerini bilirsin. Iste bu, trettigi imgelerdeki; sekil-
lendirdigi essiz icatlardaki; zihinlerde kendisiyle cansiz ve sessizin; diri ve
konusan bi¢iminde tahayyiil edildigi; dilsiz oliilerin, agiklayan, izah eden,
beyan eden fasih konumuna getirildigi; yokun ve kayibin, var ve goriinen

% QOrnegin bkz. Geert Jan van Gelder, “Against Women, and Other Pleasantries: The

Last Chapter of Ebti Tammam’s Hamasa”, Journal of Arabic Literature, 16 (1985), 61-
72.
¥ Merziiki, Serhu’l-Hamase, (Kahire, 1967-72), 1839.

186 ~ Ustl

kilindig1 manalardaki siirin giiciidiir. Temsil (metafor temelli analoji)
basliginda bu konuyu genisce sunmustum. Siirle, asagilik olan, yiiksek
mertebe kazanir; belirsiz olan, seref kazanir. Tersine, sereflinin serefi zayif-
lar; yiice ve izzet sahibinin izzeti ve yticeligi azalir. Faziletini rezilete gevirir,
onu kotl yapar. Guzelligin yiiziinii tirmalar; onu bozar. Siipheyi otoriter
hticcete; hiicceti de stipheye donistiiriir. Diisiik malzemeden harikulade ve
kiymetli icatlar meydana getirir. Cevherleri ters yiiz eder; tabii 6zellikleri
degistirir. Boylece sen onunla kimyanin dogru bir ilim oldugunu; iksirin
iddiasinin agik oldugunu goériirstin... Bu yiizden sair soyle der:

Siir, dumansiz bir atestir,

Kafiyelerin latif biiytisti vardur.

Her tiirli 6vgiiyli hak eden misk,

Hicvedilirse lese dontsir.

Nice agir ve kiymetli seyler vardir ki,

Hafif harfler bunlari savurup atar.*

Bir kimse, siirin giicliniin kafirlerin putlarinin giicityle mukayese edildi-
gi ve onun giiciiniin bozmaya yettiginin vurgulandigi bu pasajin, siiri
ahlaksiz ve yasak sanat olarak kinayan bir risalenin parcasini teskil ettigini
tahayyil edebilir. Tam aksine, Abdiilkahir el-Clircani’nin bizzat kendisi,
bunlarin ‘olumsuz’ ve dahasi siipheli giiglerini vurgulayarak siiri verken,
tahsinii’l-kabil’in bir formunu uyguluyor gibidir. $iirin sadik bir savunusu
olmasi hasebiyle, diger onemli eseri Deldilii’l-I'caz’a ([Kur’dn’in] Essizligi-
nin Kamitlari) bir siir savunusuyla baglamistir.* Cagdast Ibn Resik, ayni
sekilde siirin meziyetleri (feddil) arasinda, her ne kadar siir diigmanlar

40 Ciircani, Esrarii’l-Belaga, 317-8. Krs. Hellmut Ritter (¢ev.), Die Geheimnisse der

wortkunst (asrar al-balaga) des Abdalqahir al-Curcani (Wiesbaden 1959), 369-70.
(Ibn Sukkere’ye ait olan) beyitler, Se’alibi’de de ge¢mektedir. Se’alibi, Yetimetii’d-Dehr
(Kahire, 1947), III, 15; ibn Hallikan, Vefeyat, 1V, 412; Safadi, Vafi, III, 309. Tabiatiyla,
tahsini’t-kabih ve takbihi'l-hasen prensibiyle siirde gercek ve yalan konusu arasinda
siki bir bag vardir. Bu konu, mamafih, ¢ogunlukla bir hitap sanat1 olarak abartma veya
mibalaganin (mibalaga, guluv, igrak, ifrat) tartisildigi baglamda ele alinmaktadir. Bkz.
Renate Jacobi, “Dichtung und Liige in der arabischen Literaturtheorie”, Der Islam,
49 (1972), 85-99; J. C. Biirgel, “Die beste Dichtung ist die liigenreichste”, Oriens, 23-4
(1974), 7-102.
4 Tah. Mahmud Muhammed Sakir (Kahire, 1984), 11-28.
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tarafindan kolayca bir kusura dontstiiriilse de, yalanin siirde giizel bir sey
sayildig gercegini saymaktadir.*

Biyiik oranda Abdiilkahir el-Ciircani’nin eserlerine dayanan ortacag
klasik ve skolastik flmﬁ’l-Beldga’da, tasvirin fonksiyonu tartisilirken, ‘siis-
leme, giizellestirme’ anlamindaki fezyin terimi ile ‘girkinlestirme, seklini
bozma’ anlamindaki tesvih terimi kullanilmaktadir.”’ Yine pratik ve uygu-
lamal1 elestirinin bir meselesi olan bu siisleme ve giizellestirmenin potansi-
yel ahlaksiz giicii, ahlak dislandig1 icin Ilmii’l-Beldga’da yok sayilmistir. Ne
skolastik [Imii’l-Beldga, ne de Hitabet sanatlarinin gittikce uzayan bir
listesiyle daha ‘edebi’ olan IImii’l-Bedi’ ekoliiniin, teddyiir olarak terimlesen
benzer bir fenomenden farkli olarak tahsinii’l-kabihi ve tersini (takbihii’l-
hasen) bu terim altina aldigin1 eklememiz gerekir. Daha fazla kelimeli bir
terim, Tenasi’nin siir hakkindaki eserinde oldugu gibi, sadece seyrek gec-
mektedir.* Tenési (6. 899/1494), tahsinii’l-kabih ve takbihii’l-haseni uygu-
lama kabiliyetinin, siirin ‘faydali yonleri’'nden (fevaid) biri oldugunu di-
sinmektedir. Onun tarafindan tasvir edilen bildik konular arasinda kor-
kakligin ve cimriligin methi ve giillerin alabildigine hicvi vardir. Beyit
icinde beyti kinayan bir sairin sarih paradoksundaki ilginglik, asagidaki
hicviyede goriilebilir:

Sanma ki, siirin bir meziyeti veya fazileti vardir:

Siir, atesten bir gdmlek/ getin bir sikint1 ve cinnetten bagka bir sey degildir.

Sovgi, bir iftira; mersiye ise bir feryattir, **

Yergi, bir kin; methiye ise bir yoksulluktur.*®

Tenasi, siirin bilgelik icerdigi konusundaki Peygamberin meshur 6zde-
yisini iktibas ederek carcabuk tezada diigmektedir.

Yukarida soylendigi gibi, bir ‘tiir’ olarak tahsin ve takbilh’in ve ayni seyin
hem 6viilmesi hem de yerilmesiyle iligkili konunun gergek kurucusu olarak
degerlendirilebilecek sahis, Cahizdir. O, bu teknikleri biiytik 6l¢iide pratige

2 jbn Resik, Umde, I, 22.

4 Sekkaki, Miftahi’l-Ulim, (Beyrut 1983), 341, 345; Siirithu’t-Telhis (Kahire, 1317-43),
111, 402-6; Bedriiddin Ibn Malik, Misbah, (Kahire, 1341), 57; vb.

4 Bkz. Yukaridaki 25. dipnot.

¥ Niydhe, gok meshur bir hadiste, peygamber tarafindan yasaklanmistir. Ornegin bkz. T.

Fahd, ‘Niyéha’, Encyclopaedia of Islam, New Ed.

Tenési, Nazmu’d-Durr, 148-9. Sair Nasiriidddin el-Cudhami kimligi ortaya konmamaisg-

tir.
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aktardigi bir ¢ok yazi ve risale kaleme almistir. Oyle ki o, konusmanin
susmaya Ustiinliiglini iddia ettigi; sonra da bunun tersini tartistig: bir risdle
kaleme almigtir. Oteki risalelerinde, baskalarinin celigkili sozlerini iktibas
etmektedir: genglerin asiklarina karsilik kizlarin agiklary; karnin sirta iistiin-
ligii veya tam tersi; cinselligi konu edinen 6nceki bir denemesi gibi veya
buhlun/ cimriligin lehinde veya veya aleyhinde hakkindaki sozler. Siyahin
beyaza Ustiinliigi konusundaki bir risalesi,”” yaygin bir sekilde ¢irkin say1-
lan bir seyi giizellestirmenin bagka bir 6rnegidir ve daha baska ornekler,
bedeni kusurlarla ilgili monografisi el-Bursdn’da bulunabilir*® ki, bu eserde,
ciizzamhiligl, korligl, topalligt 6vmenin veya bu eksikliklerden dolay:
kendini 6vmenin; ayrica (giftlesmenin bir sonucu olan) bodurlugu bir
asillik alameti (!) olarak 6vmenin yaninda savastan firarin olumlu bir sey
olarak sunuldugu bir arasoz/istitrat bulunmaktadir.* Tum bu ¢aligmalar,
bir dereceye kadar, 6nemsizdir; ama daha ciddi anlamda ayni prensip,
onun ana kitab1 el-Heyevan’'inin (Yasayan Varliklar) temelini olusturmak-
tadir. Bu eserinde, kendisinden 6nceki Augustine gibi,”” ama daha genisce,
Allah’in takdirinin yaratiklar: icerisinde en dusiik yaratiklarinda gorildii-
ginii tartismaktadir. Bu umtimi paradoks, ¢alisgmanin basindan sonuna
kadarki ana mecralarindan biri olup bir ¢ok boliimde ¢ok detayl: bir sekil-
de orneklendirilmistir. Cogunlukla hayvanlar1 konu edinmesine ragmen,
insan tabiati tamamen dislanmamuigtir. Bu yiizden, bir kisi ‘Hristiyanlarin,
Yahudilerin ve Zerdistilerin ahlaksiz ve 6nemsiz kisiler olarak &viillmesi
tizerine” baglikli bir istitrat1 (ara konuyu) bulabilmektedir.”’ Monografisi-
nin girisinde, cimrilerle ilgili olarak, Lesser Hippias’daki sakaci Sokrates
gibi, yalan1 dogru seviyesine; dogruyu da yalan seviyesine getirmek icin

47 Cahiz, Resiil, I, 173-226; T. Halidi (ed.-cev.), “The Boast of the Blacks over the

Whites”, Islamic Quarterly, 25 (1981) 3-51.

Tam sekliyle: el-Bursdn ve’l-Urcan ve’l-Umyan ve’l-Halan (‘Ciizzamlilik, Topallik,

Korlik ve $asilik’) Beyrut, 1981.

4 Cahiz, Bursan, 10-5.

50 De Civitate Dei, XXII, 24. 644: ‘Ilahi yaratma, sadece insanda degil, ayn1 zamanda en
kiigiik sinekte de o kadar biiyiik ve harikulade bir seydir ki, gézlemleyen kisiyi dogruya
ulagtirir; aklini hayrete diistirtir; yaraticisini siikretmeye sebep olur.’; XXII, 24.648. ‘Bun-
lar, en azindan hacim agisindan en harikulade yaratiklardir. Ciinki biz, balinalarin han-
tal govdesindesi tarafindan yapilandan daha ¢ok karinca ve balarisinin basarilarr bizi
hayrete diisirmektedir. (Pease, “Things without honour”, 33’den iktibas edilmistir).

1 Cahiz, el-Heyevan, (Kahire, 1965), V, 157-61: Babiin fi medihi’n-nasdira ve’l-yehiid ve’l-
meciis ve'l-enzel ve’s-sikdri’n-ndss.
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bazi yerlerde yalani sidk olarak giizellestirmek (tahsinii’l-kabih); baska
yerlerde de dogruyu ¢irkinlestirmek (takbihii’s-sidk) igin argiimanlar su-
nan; insanlarin faziletlerini ihmal ederek; eksiklerini soyleyerek yalana
ziilmettiklerini; faziletlerini zikrederek ve zararlarini da ihmal ederek sidki
kayirdiklarini iddia eden Cehcah isimli belli-belirsiz birine referans yap-
maktadir.”

Haciri ve Serjeant’in dedigi gibi, burada Yunan sofistlerinin yankilarini
isitir gibi oluyoruz.”® Céahiz, unutmanin (nisyan) bir¢ok seyde hatirlamak-
tan Ustiin oldugu; geri zekaliligin genelde zekilikten daha faydali oldugu;
budala hayvanlarin hayatinin; akillilardan daha giizel oldugu goriisiine
sahip olan Sahsah isimli 6teki gibi karanlik karakter ile devam etmektedir.>*

Céahi1z'in en son zikredilen iddiasinin kaniti, zeki bir erkek veya kadin-
dan farkli olarak, bir hayvanin kisa siire igerisinde semizlesmesidir.

Ciddi teolojik ve ideolojik konular: ele alirken, Cahiz'in ciddiyet ile sa-
kay1 ustaca kaynastirma aligkanligi, herkesin tadabilecegi bir sey degildir.
Cok meshur bir pasajda, ibn Kuteybe, Cahiz'in ‘bir seyi ve onun ziddini
tartigabilecek derecede, kiigiik seyleri biiylik veya biiyiik seyleri de kiigiik
yapabilecek ince vasitalar: kullanan yazarlarin en giigliisii olduguna’ isaret
ederek onun fikir ve tsltibunu elestirmektedir.” Baglamin agik bir sekilde
ortaya koydugu gibi, bu, 6viildiigi anlamina gelmemektedir. Arab edebiya-
t1 ve edebi elestiri tarihinde, bu tiir retorik hileler, normalde kinanmak
yerine hayranlikla karsilaniyorsa, bu, edebiyat elestirmenlerinin, ideoloji
tizerine hakim olan edebi gosteris ve eglencenin bu formlariyla daha ¢ok
ilgilenmelerinden kaynaklanmaktadir. Kalem ve kili¢ arasinda® veya giil ile
nergis arasinda yapilan® tartisma 6rneklerinde oldugu gibi, ‘edebi tartigma’

2 Cahiz, Buhali, 4. Krs. R. B. Serjeant’in The Book of Misers cevirisi, 4.

% Cahiz, Buhala, 257-8; The Book of Misers 4 ve kars. 227.

% Cahiz, Buhala, 4-5 (ve Sahsah hakkinda bkz. 258-9; gev. Serjeant, 4.

Ve eseddiihiim telattufen li ta’zimi’s-sagir hatta ya’zume ve tasgiru’l-azim hatta yasgure ve
yeblugu bihi’l-iktiddr ild en ya’mile’s-seye ve nakizah. Ibn Kuteybe, Te’vilii Muhtelefi’l-
Hadis, (Kahire, 1326), 71. Krs. G. Lecomte, Le traité des divergences du hadit d’Ibn
Qutayba (Dimesk, 1962), 65; C. Pellat, “al-Gahiz jugé par la postérité”, Arabica, 27
(1980), 15.

% Bkz. G. J. van Gelder, “The conceit of Pen and Sword: On a Arabic Literary Debate”,

Journal of Semitic Studies, 32 (1987), 329-60.

Bkz. W. Heinrichs, “Rose versus Narcissus: Observations on an Arabic Literary

Debate”, Dispute Poems and Dialogues in the Ancient and Medieval Near East i¢inde, G.

J. Reinink ve H. L. J. Vanstiphout (ed.), (Leuven 1991), 19-98.
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(el-miindzaretii’l-edebiyye) tirli, Uzerinde konustugumuz konudur. Bu
tur,*® tahsin ve takbih i¢in zengin sahipsiz/gizli bir hazinedir.

Cahiz’dan sonraki birkag jenerasyon tarafindan hemen hemen ayni ige-
rik ve ayni bagliklarla iki kitap yazilmistir. Bunlardan biri, el-Mehdsin ve’l-
Mesavi'dir (Iyi ve Kotii Seyler [Ozellikler]) ve meshur Beyhaki tarafindan
kaleme alinmigtir. Digeri ise el-Mehdsin ve’l-Ezdad’ dir (Iyi Seyler ve Zitlar1)
ve bilinmeyen bir miellif tarafindan yazilmistir; ama aligkanlik eseri
Cahiz’a nisbet edilmektedir. Bu ikisi, eglence eserleridir; ama mevcut
konumuzla ¢ok az iliskilidir; ¢iinkii bunlarin icinde bir sey veya ozellik,
once iyi /giizel; sonra da koti/ girkin olarak tasvir edilmemektedir. Konula-
rin ¢ogunda, anekdotlar, darb-1 meseller ve siirler vasitasiyla, zidd: yerildik-
ten sonra bir 6zelligin veya bir konseptin / mananin 6vgiisii ele alinmakta-
dir: Paradoks unsuru, mevcut degildir. Bu ise otekilerden daha okunabilir
bir ¢esit olmasina ragmen, bu eserleri herseyden once ahlak risalesi yap-
maktadir. Ovgii ile yerginin yanyana gelmesi yontemi, antoloji 6zelligi
tasiyan bir ¢cok eserde ortak ozelliktir.””

Ahlaki ve paradoksal olmayan anlamda giizellestirme ve ¢irkinlestirme,
Aristocu siirinde, Ibn Sind’ya (Avicenna, 0. 428/1037) gore, siirin fonksi-
yonlar1 arasinda yer almaktadir. O, siirin temel gorevinin, iyiyi iyi; kotiyl
koti olarak sunmasi oldugunu kabul etmektedir.” Beklenin aksine, tahsin
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Bu tiir hakkinda ozellikle bkz. Ewald Wagner, “Die arabische Rangstreitichtung und
ihre Einordnung in die allgemeine Literaturgeschichte”, Abhandlungen der Akad, der
Wiss. und Lit. Mainz, geistes- und sozialwiss, KI., Jhrg. 1962, nr. 8, 435-76.

Bkz. “Mehasin ve Mesavi”, Encyclopaedia of Islam, yeni basim, (vol. V. 1986, 1123-6.).
Yazar {brahim Gériés (Ibrahim Jiryis), bu tiir izerinde bir monografi yayinlanmistir: Un
genre littéraire arabe: al mahésin wa’l-mesavi, (Paris 1977).

Ibn Sina, Fennii’s-Si’r, Aristo'nun Fenni’s-Si'r’i icinde, tah. Abdurrahman Bedevi,
(Kahire, 1953), 169-70. Ismail b. M. Dahiyat, Avicenna’s Commentary on the Poetics
of Aristotle: A Critical Study with an Annotated Translation of the Text (Leiden,
1974), 74-5. Ayrica krs. G. J. van Gelder, The Bad and Ugly: Attitudes towards
invective poetry (hica’) in Classical Arabic Literature (Leiden 1988), 97-8 W.
Heinrichs, Arabische Dichtung und griechische Poetik, (Beyrut-Wiesbaden, 1969),
161; Hazim el-Karticanni (6. 684/1285), Ibn Sind’nin bakis acisini desteklemektedir,
Minhécii’l-Bulega, (Tunus, 1966), 72-75; Heinrichs, Arabische Dichtung, 187-91, 98
vd, 22 vd. O, bir siir normalde tahsinii’l-hasen ve takbihii’l-kabihle ilgilenir, der (Minhéc,
73). Mamafih, bazen takbihi’l-hasen ve tahsini’l-kabihe niyetlenir; sonra da yalanlar:
(ekavil kazibe) kullanmaya mecbur kalir (72). Bununla birlikte, Hazim, bir kisinin daha
yakin olmasi durumunda ger¢ek hakkinda goriismesinin miimkiin olacagini; ¢inki iyi
olan her seyde kotii olarak tasvir edilebilecek seylerin; veya tersine koti olan her seyde
de iyi olarak tasvir edilecek seylerin bulunabilecegini sozlerine eklemektedir (73).
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ve takbih terimlerinin, her ne kadar temelsiz yalanlarla ilgileniyor olsa da,
Aristo'nun Sophistics’inin Arapga serhlerinde ge¢medigini kaydetmek
faydali olacaktir. Aristo, 6rnegin, kabul goren bir umumi goriis (‘serefli
yoksulluk i¢inde yasamak, serefsiz zenginlik i¢inde yasamaktan daha iyi-
dir.’) ile gizli kisisel arzu (bunun tam tersi: yani serefsiz zenginlik i¢inde
yasamak, serefli yoksulluk i¢inde yasamaktan daha iyidir) arasindaki celis-
kileri tartismaktadir; boylece zeki bir hatip, rakibini paradoksa diistirerek
aldatabilir." Ibn Sina ve ibn Riigd, serhlerinde bu ve benzeri pasalar1 ele
alirken, takbikh’e yakin olan; ama zidd1 tahsin’le veya esanlamlisiyla bir ¢ift
olusturmayan tesni’ (‘igrenglestirme’)® terimini kullanmigtir. Ancak giizeli
cirkinlestirme ve tersinin edebi toposuyla hicbir ilinti kurmamuistir.

Cagdagt Ibn Sina’dan farkli olarak, Arap elestiri geleneginin merkezinde
yer alan diger bir kisi, Aristo’nun bilgi ve felsefesinden etkilenmemis; tipik
bir edebiyat adami olan Se’alibi’dir (350-429/961-1038). Cok sayidaki
antolojisi arasinda, miitevazi hacimli i antolojisi, Beyhaki'nin ve Cahiz’in
(yanliglikla kendisine nispet edilen) eserlerinde baskin oldugu sekliyle
olmasa da, mehdsin ve mesavi prensibine gore tanzim edilmistir. Ciinkii bu
t¢ eserden ikisi, bir veya ayni1 seyin 6vilmesi ve yerilmesine adanmig;® (bir
anlamda, oteki ikisinden bir tiir segme olan) tigiinciisiinde ise geleneksel
olarak ‘iyi’ olan sey, kotii olarak; veya tersi ‘koti” olan sey ise iyi olarak
temsil edilmistir. [Muhtevaya] uygun bir sekilde, bu antoloji, Cirkinin
Giizellestirilmesi ve Giizelin Cirkinlestirilmesi (Tahsinii’l-takbih ve takbihii’l-
hasen) olarak isimlendirilmistir.* Agiktir ki, bu eserleriyle Se’alibinin
bilenecek etik veya ideolojik baltalar:1 yoktur ve o, sadece edebiyat sanatiyla

Hazim, Cahiz’in (bulunamayan) bir soziinti aktarmaktadir: “Cift tarafi ve ¢ift yonii ol-
mayan hi¢bir sey yoktur: Biri onu 6vdiiginde, iyi tarafini séylemis olur; yerdiginde ise
kott tarafini sOylemis olur. (74; Heinrichs, Arabische Dichtung, 188. Ayrica krs.
Minhac, 138; Hafaci, Sirru’l-Fesihe, 228).

1 Aristo, Sophistical Refutations (¢ev. W. A. Pickard- Cambridge), 172b-173a; Aristo,
The Complete Works, ed. Jonathan Barnes, I, 293.

8 QOrnegin bkz. Ibn Sina, es-Sifa: el-Mantik, viii: es-Safsata, tah. Ahmed Fuad el-Ahvani
(kahire, 1958), 64; ibn Riisd, Telhisii’s-Safsata, tah. Muhammed Salim Salim, (Kahire,
1973), 93.

6 el-Letaif ve’z-Zeraif fi'l-Ezdad ve el-Yevakit fi Ba’di’l-Mevakit, Se’alibi'nin geng
muastri olan Ebl Nasr el-Makdisi tarafindan tek bir eserde toplanmuis; el-Letaif ve’z-
Zeraif (Kahire, 1324) olarak isimlendirilmigtir.

¢ Tah. Sakir el—A§ﬁr, (Bagdad 1981). Baski, kotii degildir; ama gahislarin alfebetik indeksi-
nin yararlilig, (125-38) sayfa numaralar1 da konulursa daha fazlalasacaktir.
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ilgilenmektedir. Ona gore, paradoks fenomeni, herseyin 6tesinde bir latife
formu ve niikteli edebiyat ahmakligi/ sapikligidir. Buna ragmen, o, yerine
gore, didaktik (6gretici) ve paranetik (takdir edici-iknaci) kullanimla prati-
ge aktarilabilir. $6yle ki, bir kisi, kotii bir kahine bir diigiim vererek ve onu
minasip bir sekilde tefsir ederek, ona bir tistiinliik kazandirabilir: Yahya el-
Bermeki'nin yliziigii parcalandiginda (bir bagin kopmasi, Ozgiirlesme
anlamina gelir); veya Tahir b. Hiseyin’in dirhemleri elbisesinin yeninden
distigiinde, (diismanlarinin darmadaginik olacagi kehanetinde bulunur)
bu olgu meydana gelmistir.*> Ayrica bir ¢ok insana gore, baz1 durumlarda,
olumun giizellestirilmesinde bir teselli vardir.*® Tahsinii’l-kabil’in gok agik
faydali bir tiirdi, -ki buna Selalibi bir boliim ayirmistir.- hiisnii’t-ta’bir dir:
‘idrar’ igin ‘su’yun; ‘hezimet/ bozgun’ (hezimet) igin ‘geri ¢ekilme’'nin
(inhiydz) kullanilmasi; ve benzerleri. Bununla beraber hiisnii’t-ta’bir, bura-
da kullanildig1 ‘gecerli goriise kars: ¢ikma’” anlamiyla bir paradoks degil-
dir.®®

ETiK, ESTETIK ve PRAGMATIK

Burada verildigi sekliyle Se’alibi’nin ¢evirisi, eksik oldugu i¢in yanlis yo-
la sevkedebilir. Detayli bir sekilde ilgili antolojisiyi tasvir etmeden once,
tahsin ve takbih; ayrica bunlarin kendilerinden tiiredigi hasen ve kabih
kelimeleri tizerinde biraz durmak gerekecektir. Cok iyi bilindigi tzere,
hasen ve kabih, estetik anlam1 (‘glizel/¢irkin’) yaninda kuvvetli etik unsur
(‘iyi/koti’) anlamina sahiptir. Gergekte, bu iki anlamdan hangisinin ‘oriji-
nal’ oldugunu séylemek imkéansizdir. ‘Iyi’ ve ‘kéti’ kavramlari, kendi
iclerinde miiphemdir; ¢linkii bunlar, sadece etige degil, ayn1 zamanda
pragmatige isaret etmektedirler: Etik iyi ile pragmatik dogru ve iyi arasinda
fark vardir. Tim bu ¢ yon, hasen kelimesinde mevcuttur; ayni sey,
haser’in sahip oldugu estetik ¢agrisimlarindan daha kuvvetli ¢agrisimlara
sahip olan ve daha ¢ok edebli ve terbiyeli davranislarla ilgili olan cemil
kelimesi i¢in de gegerlidir. Bir kisi Kur'an’in sabrun cemiliin ‘sabretmek,

6> Tahsinii’l-Kabih, 32-4.

%  Tahsinii’l-Kabih, 72-5.

7 Tahsinir’l-Kabih, 35-7.

% Hisn-i ta’birler i¢in bkz. Ciircdni, Muntahab, (yukaridaki 15. dipnot). Céhiz, Bursan’da
hiisn-u ta’biri tartigirken, (74-5), her bir hiisn-ii ta’birin giiciinii kaybetmeye meylettigi-
ne ve sonugta yasak bir kelime olmaya yiiz tuttuguna isaret etmektedir.
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cekicidir.” (12:18, 83. Krs. 0/5) ifadesi veya Imriit'l-Kays'in Mu’allaka’daki
tecemmeli ‘terbiyeni takin’ ve ecmili ‘edebinle yap’ emirleri tizerinde duisii-
nebilir.” Saygin bir sozlik olan Kamiisu’l-Muhit'te sunlari okuyoruz:
‘cemal, hiisiin (gibidir); ama cemal, ahlaki ve psikolojik anlamda hiisn’diir
(el-cemal: el-hiisn fi’l-hulk ve’l-halk)’.

Kuskusuz, bu yonleri birbirine karistirmak yanlistir. Yazik ki, diinya li-
teratiirliinde, iyinin, giizel veya faydal ile; kotiintin de ¢irkin veya faydasiz
ile uyusturularak karsilanmasi, ¢ok yaygindir. Arap dili, bu kavramlarin
icinden ¢ikilmayacak sekilde birbiriyle iligkili olmas1 konusunda asla tek dil
degildir: Eflatun’un, Greater Hippias olarak bilinen diyaloguna Yunanca to
kalon kelimesini tahsis etmis olmasina referans gostermek yeterli olacaktir.
‘Karisiklik’, kuskusuz edebiyat ve dildeki evrensel olgulardan biridir. Ger-
cekten biyolojik gelisimimize paralel olarak gelisen insan diisiincesinde, en
azindan baglangic itibariyle, estetik ve etik; pragmatikten ikincil bir ko-
numdadir. Teologlar, filologlar, yorumcular ve filozoflar, ‘iyi’ ile ‘kéti’niin
farkli yonleri arasindaki iliskileri kapsamli bir sekilde tartismislardir; ama
ben burada bunun iizerinde durmayacagim.”” Gergekte etik, estetik ve
pragmatik yonlere eklenecek bagka boyut vardir ki, bunlar mantiki ve
epistemolojik boyuttur. Clinki biz, bazilarinin tahsinii’l-kabih ve takbihii’l-
haser’i yalan1 (batil) gergek (hakk); gercegi de yalan formuna sokma sek-
linde tanimladiklarini goriiyoruz. Bir kisiyi bunda Eflatun’nun giizel
(beautiful), iyi (good) ve gercek (true) Gglistinii (veya farkl bir dizilisle,
Shakespeare’in 105. sonesindeki ‘giizel (faire), nazik (kinde) ve gergek
(true) tglistini” gormek cezbedebilir. Bununla beraber, hak ve batil terim-
lerinin kullanimi bdyle bir esitlik anlamina gelmez: Gergek veya gercek-
disy, tasvir edilen seyleri degil; onlar hakkinda konusulan onerileri yalanlar.

Arap Edebiyat elestirmenleri, bu meseleleri ¢ok agik bir sekilde nadiren
tartisirlar. Kudame b. Cafer’in (6. 320/932’den sonra) zamanindan ileriye
dogru, methiye ve hicviye tiirii siirlerde bir kisinin insanlar1 sadece gorii-

69

Siirin bir ¢ok redaksiyonunda, sirasiyla 5. ve 19. beyitler. {lk beytin, Allan Jones, Early
Arabic Poetry, II: Select Odes (Reading, 1996), 57°de oldugu gibi, “Biraz sabirli ol” sek-
linde ¢evrilebilecegini diisinmiiyorum.

70 Ornegin bkz. Askeri, el-Furiiku’l-Lugaviyye, (Kahire, 1353), 216-9; Tehanevi, Kessafii
Istilahati’l-Funin, (Kalkuta, 1862), 384-6; A. K. Renihart, “Tahsin wa-takbih”, The
Encyclopaedia of Islam, yeni basim, (vo. X, Leiden, 1998. Bu madde, edebi veya estetik
meseleleri degil; fakat sadece etik meseleleri ele almaktadir (‘amellerin ahlaki degerinin
kaynaklar1 tizerindeki ihtilafa ¢ok veciz bir sekilde isaret eden bir ibare’).
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niislerinden dolay1 degil; ayn1 zamanda ahlaki ve akli 6zelliklerinden dolay:
da 6vdiigi veya yerdigi bir 4det bulunmaktadir.” Bu adetin Arap Edebiya-
tinin tim donemlerinde biiylik oranda ihlal edilmesi, sasirtici degildir.
7./13. asirda, Hazim el-Kartacanni, Kuddme’nin 6vgi ve yergi ile ilgili
goriislerini tastiye eder. Tahsin ve takbih’e koklu siirsel teknikler olarak
yaklagmasinda, “glizellestirme” ile “cirkinlestirme”nin siirekli bir sekilde
din, zeka, erdem (murii’e) veya sehvet (sehve, diinyevi arzu) seklindeki dort
yonden biriyle iliskili oldugunu benimser.”” Bu analiz, etik ve estetik ikile-
minden daha az basittir ve Hazim, hasen ve kabihin tartismasinda zerafet/
letafetten olduk¢a uzaktir; ama detaylar1 ihmal etmeyecegim; clinki o,
tahsin ve takbihin paradoksal ve gelenek-karsit1 kullanimlarina 6zel bir ilgi
duymamaktadir.

Yukaridaki tiim izahatlardan anlagilacag: tizere, tahsin ve takbih terim-
leri, muglak veya farkli yorumlara agiktir. Bagka anlamlara da sahip olma-
lar;, biitiintiyle onlarin ‘koken’inden ve leksik muhtevasindan degil;
‘siga/kalip’ veya morfolojisinden kaynaklanmaktadir. Arapga ikinci fiil
formu (stilasi mezidler), ¢ogunlukla gegcislilik (miiteaddi) fonksiyonuna
sahiptir: X’e bir sey yapmak’ Bununla birlikte ayn1 kalibin diger bir fonksi-
yonu da, agiklayic1 veya bildirici olmasidir: ‘bir sey séylemek; belirtmek;
veya ‘onun X oldugunu sdylemek, belirtmek’. Bu iki fonksiyonun (ki bu,
‘magnify’ ve ‘demonise” kelimeleri gibi sonu ‘ify’ veya ‘ise’ ile biten bir gok
Ingilizce fiilinde de goriilmektedir.) siirekli bir sekilde kesismeyecegi acik-
tir: Tarafsiz olarak konustugunda, bir kimseyi yalanci diye ¢agirmak onu
yalanci yapmaz. Ayni sekilde yasayan bir dilin pragmatikleri ile kati/kuralci
mantigl arasinda, -cogunlukla {zintli veren- bir catigma vardir ki, bu
farklilik, diizenli bir sekilde gozardi edilmistir. Tahsin, bu durumda bir seyi
glizel/iyi yapma veya onu giizel/iyi olarak temsil etme anlamlarina gelir.
Edebi ortamda bir kisi, bilingli olarak veya olmayarak bu muglakliktan
faydalanabilir.

Siyah veya beyaz hakkinda diisiinmek, iyi ve kotii kategorilerini iki kut-
ba ayirmak, insan zihnine, -Arap¢a da dahil-, dile islenmistir/agilanmistir.
Sadece birka¢ ornekle yetinecegimiz ‘siyah/beyaz’; ‘sol/sag’ ve ‘egri/dogru’

7l Bkz. Van Gelder, The Bad and The Ugly, 64-74 and ve 6teki bir ¢ok yerde.
72 Kartacanni, Minhéc, 106-7. Krs. Heinrichs, Arabische Dichtung, 161, 233-4; Biirgel,
“Die beste Dichtung’, 79-80.
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ciftlerinden ikinci elemana, her zaman birincisinden daha pozitif cagrisim-
lar ytiklenmistir. Tekrar edelim ki, bunu ¢ok a¢ik bir sekilde goren ilk Arap
yazar, Cahiz’dir. Siyahlarin beyazlara istiinliigi tizerine yazdig: risalesi,
kismen saka/espiri olabilir ama alt1 ¢izilen mesaj, biitliniiyle siyah ve beyaz
hakkinda diistinmenin kinanmasidir. Beden eksiklikleri hakkindaki eserin-
de, “mesele dogrulukta ve egrilikte degil, fayda ve menfaattedir; herseyin
oOtesinde, bir ¢ok carpik ve egri sey vardir ki diizetilir ve dogrultulursa bu
durumda zararli olacak ve noksanlastiracaklardir.” seklinde isaret ettiginde,
dogruluk ve egirilik kavramlari ile ilgili olarak ayni seyi yapmaktadir.”

Onun Ornekleri arasinda kaburga kemigi, gerdanliklar, yeni aylar, kal-
burlar, kancalar, ok uglari, boynuzlar, gagalar, penceler ve fildisleri de
vardir.

SE’ALIBI’NIN TAHSINU’L-KABIH ve TAKBIHU’L-HASEN’

Se’alib’nin bu kii¢iik antolojik monografisi, ¢ok kisa boliimlerden olu-
san bir seriden meydana getirilmistir; daha ¢ok diizensiz ve heterojen/cok-
tirlit soyut manalar / kavramlar ve ozellikler dizesine tahsis edilmistir.
Herhangi bir sistematik tarzin veya mitkemmel analizin beklenmedigi ve
belli sirasinin olmamasinin bir kusur sayilamayacag: tipik bir edebiyat
(edeb) ornegidir. Yazar (Se’alibi), kendi roliinti derleme olarak sinirlamak-
ta; ¢ok nadiren ‘bunun en giizel 6rneklerinden biri,...” gibi degerlendirme-
ler altinda elestirel goriis beyan etmektedir. Kisa 6nsozii, sadece, Se’alibinin
bu eserini ni¢in yazdigina dair yalin ipuglarini vermektedir. ‘Farkli arzular
kendi mahabbetinde birlestirdigi ve degisik goriisleri kendi sevgisinde bir
araya getirdigi’ (ceme’a’l-ehvae’l-miiteferrika ald mahabbetih ve ellefe’l-
arde’l-miisettete fi meveddetih) i¢in Allah’in 6viildigi seklindeki metnin
kendisiyle basladigi hamdele kismy, ilgili konuya {stii kapali deginmekte-
dir. Sonra yazar, bu iki (retorik teknigin/ tahsin-takbih’in), mitkemmelligin
zirvesinde olmasindan ve kendisinden once hi¢ kimsenin benzer bir kitap
yazmadigina -gercekten de oOyle gozikiyor-, inanmasindan dolayi,
belagatcilarin (nesir mielliflerinin) ve sairlerin tahsinii’l-kabih ve takbihii’l-
hasen ile ilgili dikkat ¢eken meselelerini bir araya getirdigini soylemekte-
dir.”* Bagligiyla uyumlu bir sekilde, s6z konusu kitap, iki ana boliime ayril-

73 Céhiz, Bursan, 167; krs. 222.
74 Se’alibi, Tahsin, 27-8.
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mistir. Bu makalenin bir EK’i farkl kisa altboliimlerin basliklarini verecek-
tir.

Biitiintiyle uygunsuz olmayacak sekilde, metin, paradoks i¢inde bir pa-
radoksla baslamaktadir. Clnki tartistigi en ilk konu, tahsinii’l-miite’allim
ve't-ta’lim’dir (ogreten ile Ogretmenin giizellestirilmesi). IIm’'in (gre-
nim/bilginin), genelde IslAm medeniyeti; 6zelde ise edebiyat eserleri goz
oniine aldiginda en 6nemli seyler arasinda yer aldigi dogrudur (Bundan
dolay1 da, bu metinde bilgi ve 6grenme temasi, uygun bir sekilde ikinci
boliimle baglamaktadir). Bununla birlikte mu’allim (6gretmen) ve o6zellikle
‘erkek 6gretmen’ kelimesi, en azindan Cahiz doneminde, olumsuz cagri-
simlarla doludur ki, Cahiz’'in Fi’l-Mu’allimin adl risalesinde onlar1 6vgiisii,
tahsinii’l-kabil’in bir tiriint 6rneklemektedir.” 1lgili terim, gocuk égretici-
lerine tahsis edilmis ve muallim, bilgisiz, komik ve acinacak kisi olarak
tasvir edilmistir. Birinin hocalar1 hakkinda ¢ok saygili bir sekilde konusul-
dugunda ise seyh (¢. siiytih) kelimesi genellikle tercih edilmistir. Se’alibi
tarafindan verilen ilk iktibas, meslegine bir muallim olarak baglamasindan
dolay1 azarlanan tnlii alim Eba Zeyd el-Belhi'ye (6. 322/934) aittir. Se’alibi,
Kur’an’da bir ¢ok yerde Allah’in ve elgisinin bir muallim olarak tasvir
edilmesine isaret ederek bu elestiriyi kolayca reddetmistir.

Iyi veya giizel olarak tasvir edilen 6teki konular, sunlardir: kétii kehanet,
yalan, ylzsiizlik, giinah, yoksulluk, borg, hapis, yalan yere yemin, rakib
(sevgililerin toplantilarinda casusluk yapan Kkisi), sekil (‘agir kisi’ yani
sikic), tufayli veya asalak, kin, korlik, yalmizlik, cimrilik, Id kelimesi (‘ha-
yir’ veya ‘degil’), ayaktakimy, gilirtth, ahmaklik, can sikintis, hdcib (insanlar
ziyaretten engelleyen mabeyinci veya kapici) biirosu, gorevden azledilme
ve isten ¢ikarma, ayrilma, korkaklik ve firar, kiz evlat, delikanlinin yana-
ginda sakal ¢ikmasi, siyah renk, gri/kursuni sag, hastalik ve 6liim.

Bu konularin ve s6z konusu kisiliklerin ¢ogu, Arap edebiyatinda ¢ok
meshurdur. Modern okuyucular, ‘kiz ¢ocuklar’'nin bu kapsama alinmasi-
nin arkasinda yatan tavra itiraz edebilirler; ancak Araplar, bundan dolay:
hemen hemen hi¢ hayrete diismezler. Siyah renkle ilgili pasaj, ¢ogunlukla
sadece zenci insanlar hakkindadir. Onlarin &viilmesi, siyahlarin beyazlara
Ustiinligii konusuna odaklanan (kendisi kismen Afrika kokenli olan)

75 Cahiz, Resail, tah. Abdiisselam Muhammed Harun, (Kahire, 1964-79), III, 27-51.
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Céhiz'in bir risalesiyle baslayan’ ve paradoks olarak algillanan gozde bir
uygulamadir. Cekici zenci kizlar iizerine yazilan bir ¢ok siir de, paradoksu
kullanmaktadir.”

Bir paradoks olarak sunulan delikanlilarin sakallarinin éviilmesi, Arap
agk siirine asina olmayanlarin anlamas icin biraz agiklamaya ihtiya¢ duy-
maktadir. M.S. 9. asir sonras1 Arap dili ask siiri, baskin bir sekilde homo-
sekstiel ve paderastiktir (oglancidir): yanakta tiiylerin ortaya c¢ikmasi,
normal sartlarda isin bitirilmesine delalet etmektedir. Bu, gercekten Arap
sehevi beyitlerindeki en yaygin konulardan biridir.”® Se’alibinin antoloji-
sinde bu konu, her biri iki misralik iki hicviyede verilmistir. Ebu’l-Ferec
Ibn Hind{, erkek ¢ocugun, (ask siirlerinde sik sik gectigi gibi) bir ceylan
oldugu; ceylanin ise kiymetli siyah bir 6z olan misk irettigi icin, bu koyu
kusurun, gercekte glizellige isaret ettigini kabul etmektedir. Miiellifin
kendisine ait olan ikinci bir vecize, giil gibi pembemsi bir yanaktaki diken
gibi sakallarin, sulu meyvelerin veya giillerin dikenleri gibi degerlendirildi-
gini kabul etmektedir.”

Giizellestirmenin retorik teknikleri, siir mantig1 (gelisik sakal hicviyele-
rindeki gibi), saka ve pragmatigin bir karisimini kullanmaktadir. Kiz ¢o-
cuklari, oviilmektedir; gercekte bunun sebebi, onlarin hastaliktan korun-
duklars; olitye matem tuttuklar: ve bagka hickimsenin yapamadig: sekilde
teselli verdikleri i¢indir.** Daha az ciddi bir sekilde, onlarin erkek evlatlara
Ustiinligi, yeryiizii, diinya, sema, ruh, hayat gibi Arapca kelimelerin hep-
sinin miiennes olmasi gergegi veya Kur’an ayetinin (Q 42:49) Allah, “dile-
digine disiler verir; diledigine de erkekler verir.” demesi, béylece de kizlara
oncelik vermesi tarafindan ‘ispat edilmektedir.”® Asagi siniflar, bir dereceye
kadar alayci bir sekilde, oviilmiistiir. Ciinkii bunlar, bir atesi sondiiriirler;
bogulan bir kimseyi kurtarirlar veya duvardaki veya kanaldaki bir deligi

76 Bkz. Yukaridaki 47. dipnot.

77 Bkz. Manfred Ullman, Der Neger in der Bildersprache der arabischen Dichter
(Wiesbaden 1998).

78 Bkz. Thomas Bauer, Liebe und Liebesdichtung in der arabischen Welt des 9. und 10.
Jahrhunderts: Eine literatur- und mentalitédtsgeschichtliche Studie des arabischen
Gazal (Wiesbaden 1998) 181-3, 255-80.

7% Tahsin, 63-4.

80 Tahsin, 61.

81 Tahsin, 62-3.

198 ~ Ustl

onarirlar.¥ Yalan soyleme, pragmatik olarak savunulmustur: Beyaz yalan-
lar, bir baris1 saglamada yardimci olabilirler. Hatta Peygamberin kendisi,
savasta hile yapmaya izin vermistir. Se’alibi, ‘en iyi siir, en ¢ok yalanl
olanidir.” vecizesini iktibas etmeyi unutmaz.*> Olumsuzluk edat1 13, dvgu
icin tahsis edilmigtir. Ciinkii Islam inanci bununla baglamaktadir: La ilahe
illallah (Allah’tan bagka ilah yoktur.) Yine ¢linkii, daha az ciddi bir sekilde
anonim bir hicviyede, ld, ‘benden baska kimseye asik olacak misin?’ soru-
suna yiiksek dozajli tatminkar bir cevap olabilmektedir.**

Dini ve diinyevi benzer bir karisim, 6liim konusuna odaklanan bir bo-
liim tarafindan sunulmaktadir.®® Oliimiin iyi bir sey oldugu Kur’an metin-
leri (Q 28/60: ‘[Size verilen seyler, su anki hayatin bir zevki ve siistidiir],
fakat Allah’in katinda olan sey, daha iyi ve daha kalicidir.”) ve peygamberin
hadisleri (‘Oliim herkes icin bir rahatliktir/sitkundur.’) ve isimsiz bir filozo-
fun s6zii (‘Bir insan, sadece oldiiglinde miikemmel bir insandir. Clinkii
insan, konusabilen bir canli olarak tanimlanmistir; ve o, olimlidir.”)
vasitasiyla sunulmaktadir. Anonim bir vecize, soyle demektedir: ‘Dindar
bir sahis 6ldigiinde, istirahata kavusur (isterdhe); bir glinahkar oldiigiinde
ise, o giinahtan kurtulur (isturihe minhu). Sair Ibn Lenkak, “Olen kisi,
hakli olarak tebrik edilmelidir” ciimlesiyle biten bir hicviyesinde kot
zamanlardan sikayet eder.

Burada kotii veya ¢irkin olarak temsil edilen iyi seylerin listesi, ayni se-
kilde heterojendir/tiirdestir ve Onceki listeden daha uzundur. Akil veya
zeka, bilgi, iyi davranislar, bilgelik, kitap, giizel yazan el, kalem: Tiim bun-
lar, kendilerine sahip olmanin bu diinyada zenginlik ve mutlulugu garanti
edemeyecegi gerekgesiyle kinanmislardir. Tam aksine,

bu diinyada sevimlilik, cahiller i¢indir;

onun aciligl ise akilla donatilmis olanlar i¢indir.®

Kuskusuz bu, Arap edebiyatinda siradan bir seydir; ve biricik sey degil-
dir. Edebiyat (edeb) ile ilgili béliimiinde, Cahiz, biiyiik olasilikla dil ve
edebiyat disiplinlerini kinayan (menhiil /taklit/uydurma oldugu bildirilen -

82 Tahsin, 54.

8 Tahsin, 38.

8¢ Tahsin, 53.

8 Tahsin, 72-5.

8 {bn Mu’tez, Tahsin, 77; Divan, tah. Muhammed Bedi’ Serif, (Kahire, 1977-8), 11, 414.
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ki bu muhtemeldir-, metnin su versiyonunu) iktibas etmistir: Nahiv (gra-
mer), ¢irkin bir icattir; siir, siisli yalanlara dayanir; arlz, miistafaliin
mefulii gibi karmagik sozleriyle faydasiz ¢irkin-sesli tiiredi bir ilimdir;
lugatlar (leksikografi), kaba ve itici kelimeleri arastirir.’” Bir ¢ok bilgili kisi
tarafindan gelen ve toplanan bu sikayetlerin, her ne kadar bu argtimanlar-
dan en azindan bir kismi, dinsel ve 6teki bilimlerin sifdhi nakline karst
yazilmis kitaplar tizerindeki miinagsaka gibi ciddi tartismalara gonderme
yapiyorsa da, biitiiniiyle ciddiye alinmadig1 agiktir. Safii hukukgu ibn Ebi
Hureyre’nin (6. 345/956), kafiyeli bir diizyasinda, soyle dedigi nakledilmek-
tedir: Edebiyat: kitaplardan alanlarin, okumalar1 yanhstir;* hukuku kitap-
lardan 6grenenlerin hukaki kategorileri yanlistir; miineccimligi (astroloji)
kitaplardan uygulayanlarin verdikleri tarihler yanlistir; tibb1 kitaplardan
ogrenenlerin, hastalar: oladiar.”

Vezir olmak ve genel olarak yonetimle iliskili olmak, kinanan 6teki ko-
nulardir. Dini literatiirde bu konu, gercekten ¢ok ciddi bir sekilde ele
alinmistir. Yoneticilerle iliski icerisinde olmanin tehlikelerine karsi uyaran
bir ¢ok pasaj bulunmaktadir. Se’alibi tarafindan bir araya getirilen bu
boliimdeki siirler ve anekdotlar, herhangi bir ¢arpici paradoksallik seviye-
sini stirdiirme konusunda ¢ok anlamli gériinmektedir. Cok kisa iki boliim,
eklenmis, olduk¢a garip bir sekilde ‘postane genel miidiirii olma’ya
(amelii’l-berid) ve ‘tecriibeler’e (tecdrib) tahsis edilmistir. Ilki, casusluktan
nefret eden sevimli bir kisinin durumunu ele almaktadir ki, o simdilerde
istihbaratin basi yapilmis; ceylan bir kurda dontismiis veya kardes, Biiyiik
Kardes olmustur.

Bilgi ve bilgelik, kazan¢hi olmadig: i¢in kinanmis olsa da, zenginlik ve
varlikli olma, paradoksal agidan asagidaki pasajlarda kinanmistir. Tutarsiz-
lik/gelisiklik de, bir antolojide tipki bunun gibi degerlendirilmistir. Bu kisa
bolimlerin daha ciddi ve etik tonu, hemencecik 6giit (nastha), tedbirlilik
(te’enni), sabir (sabr), hosgorii (hilm), cesaret (secd’a), iftet (hayd’), riyazetle
nefsine sahip olma (ziihd), comertlik (ciid) ve (gozii) doygunluk/ kanaat-
karlik (kand’a) gibi konseptlerin daha ¢ok paradoksal ve ahlakdis: yergile-
riyle sekteye ugratilmistir. Bu soyut anlamlar serisi, binalar1 (‘peygamber,

% Tahsin, 81. S6zde Cahiz’a ait bilimlerle ilgili pasajin terciimesi i¢in bkz. EK II.
8 Hatali ayiric1 noktalar (tashif) stretiyle.
8 Tahsin, 82.
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tugla Gstline tugla koymadan, bu diinyadan gé¢miistiir.”), 6zellikle hamam-
lar;, leh ve aleyhinde atesli tartigmalara sebep olan -en alt diizeyde-
Seytan’in evi veya diinya cenneti olarak kinayan kisa boliimlerle kesintiye
ugratilmistir. Bunun kitabin bu boélimiine eklenmesi, yazarin banyolar
(hammadm) genellikle iyi sey olarak kabul ettigini ima etmektedir. Bir kisi,
bu boliimleri, antolojide bunun pesine gelen ve Se’alibi’nin isaret ettigi gibi,
tam etimolojisi ‘kayip’ anlamini 6neren miilklerin (ziyd’) karsisina yerlesti-
rilen mistakil bir boliim ile iligkilendirebilir.

Geng, arkadaslar, erkek ¢ocuklar (kitabin ilk yarisinda kiz ¢ocuklarla il-
gili boliimiin mukabili), koleler, hadimlar, bunlarin hepsi, elestiri ve kina-
ma nesnesidir. ilaveten koleler ve hadimlar, kuskusuz olmak anlaminda
degil, aksine sahip olmak anlaminda iyi seylerdir. Somut cansiz seylerin bir
dizisi, pesi sira gelir: yagmur, (normalde 6viilmis ve latuf/nimet olarak
isimlendirilmistir); giil, nergis, menekse; kafur, giil suyu, buhur/tiitsii; ay.
Sonraki boliimler, icki ve miizigi kinamaktadir. Diinyevi lezzetin bu kay-
naklarinin, dini séylemde genellikle kinanmasina karsin, 6z itibariyle iyi ve
glzel olarak degerlendirilmesi, edebiyatin ‘diinyevi’ (secular) tiirdi igin tipik
bir ozelliktir. Se’alibi tarafindan bir araya getirilen kinamalar, tipik bir
sekilde, etik-dini ve pratik diisiincelerin bir karisimini gostermektedir: I¢ki,
kisinin dinini ve saghigini yok eder. Miizik, zinaya tesvik eden bir bityl gibi
islev goriir veya kisiyi asir1 heyecanlandirir; sonra o kisi, 6zgiir olur; sonra
fakir, sonra izgilin, sonra hasta olur; en nihayetinde 6liir. Antoloji, Allah’a
kars1 olmadikea; sadece riyakarlik ve dalkavukluktan ibaret olan; biitiiniiy-
le riigvet ve minnettarliga varan hediye vermeyi kinayan béliimlerle biter.

Se’alibi'nin Tahsin’i gibi bir eser, biitiiniiyle bir edebi zevk kaynagi ola-
rak degerlendirilebilir. Bu, tabii ki, onun amagh fonksiyonlarindan sadece
biridir. Ciinkli o, ayn1 zamanda yardimci bir 6gretici olarak; yani ihtiyag
duyuldugu heryerde ezberlenecek veya taklit edilecek oOrnekler, sadece
edebi meclislerde ve ziimrelerde nazik sohbetler i¢in degil; ayn1 zamanda
ciddi gayeler i¢in de latifeli/sakac1 uygulama olarak hizmet verebilir. Bunla-
r1 incelemek, zihni keskinlestirir; birinci yonden daha o6telerde degerlendi-
rilebilen -neredeyse- herseyi 6gretir. Hatta bir sahsin diinyanin kusurlarini
kabullenmesine yardim eder. Bu tavrin en tipik 6rnegi, Miisliman kaynak-
larda Mesih’e atfedilen bir anekdottur. Onun &grencileri, 6li bir képek
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goriir; onlardan biri, “ne kadar berbat kokuyor” deyince, Isa soyle cevap
verir: ‘Digleri ne kadar da beyaz!™

Iyiyi ¢irkinlestirme ve kétiiyii giizellestirme teknigi, yikict hedeflere dé-
nisebilmektedir veya bos safsatalar ugruna kullanilabilmektedir. Fakat
bundan daha sik bir sekilde, kurulu diizenin veya en azindan umumun
sozde rizasiyla kurulacak olan diizenin ahlakeilari tarafindan kullanilmak-
tadir. Vaizler ve zahidlerin, zemmii’d-diinyd® temas: i¢in ‘diinyevi veya
maddi hayatin yerilmesi’ seklinde bir tercihleri bulunmaktadir. Ve bu,
takbihii’l-hasen’in bliytik bir bolimini teskil etmektedir. Ali b. Ebi Talib’e
nispet edilen bir pasaj, Gazéli tarafindan iktibas edilmektedir.”> Ayrica da
sonraki 6nemli bir eserde, anonim olarak, nakledilmektedir:*

Diinyevi hayat (ed-diinyad), yedi seyden olusmaktadir: Yeme, i¢me, giy-
me, koklama, ciftlesme, isitme ve gérme. Yenilenecek en asil sey, bocekle-
rin tukrigi olan® baldir.” En hos igecek, insanlar, kopekler ve domuzlar
tarafindan igilen sudur. En iyi elbise, tirtilin tiikriigii olan ipektir. Ciftles-
menin en saygin sekli, kadinlarla yapilandir; bu, vakiada birinin tenastil
uzvunun (mebal) digerinkine girmesi seklinde gerceklesir. En asil koku,
ceylan’in kani olan misktir. Igitme ve gorme ise dilsiz hayvanlarla ortak
olarak sahip oldugun seydir.

% Cahiz, Heyevan, 11, 163. Amili’'nin Mihlat (Beyrut, 1985), s. 579’da, kopek, bir domuz
olmaktadir. Nizdmi’nin Farsca detayli serhi vasitasiyla, s6z konusu anekdot, Goethe ta-
rafindan siirlestirilmistir. Geothe, Westéstlicher Divan, tah. H. J. Weitz, (Frankfurt A.
M. 1981), 166. Bunun Yeni Ahitte hicbir temeli yoktur; ama 6rnegin Luka 6:45’e ben-
zemektedir: ‘Iyi insan, kalbinin iyilik haznesinden; kotii insan da igindeki kotlik haz-
nesinden kotilik ¢ikarir. Ciinkil insanin agzi, yireginden tasani soyler.” (Krs. Matta,
12:35).

o1 Ornegin bkz. Gazali, ihyéii Ultimi’d-Din, (Kahire ts.), III, 201-30 (III. Boliimiin 6.
Kitab1); Ibn Kuteybe, Uytinu’l-Ahbar, (Kahire 1925-30), II, 327-32; ibn Abd Rabbih,
Ikd, III, 172-7; Réagib el-Isfahani, Muhadarati’l-Udeba, (Bulak 1287), II, 217-25;
Kazvini, Miifidi’l-Ulim ve Miibidi’l-Hiimtm, (Beyrut, 1985), 193-206 (hakikatii’d-
diinyd ve dfdtiiha); Se’alibi/ Makdisi, el-Letaif ve’z-Zeraif, 5-7; Se’dlibi, et-Temsil ve’l-
Muhadara, (ys., 1983), 249-51; Zemahseri, Rebiit’l-Ebrar, I, 41-98; Serisi, Serhu
Makamati’l-Hariri, II, 213-5; Ib§ihi, Mustatraf, 11, 309-16.

%2 fhya, III, 210-1.

% Kazvini, Miifidii’l-Uliim, 205-6 (Bu versiyon, burada terciime edilmistir).

Lu’abii’z-Ziibdb: Luab kelimesi, rik ve rudab kelimelerinin olumlu ¢agrisimlarindan

higbirine sahip degildir. Krs. Yukaridaki 14. dipnot.

Kur’an ve Peygamber tarafindan tavsiye edilmektedir.

94

95
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Benzer bir sekilde, Ibni’l-Cevzi (6. 597/1200), ‘saf ve hoslanilmayan
yonlerle karismamis bir zevk yoktur’u bir taraftan tartisirken, diger taraftan
evlilik, gocuk sahibi olma, ¢ocuklar1 veya cariyeleri sevme, para ve bos vakit
dahil bu dinyanin ana lezzetlerini listelemektedir.”® Bir ¢ok zahidéane
siirleriyle Ebu’l-Atahiye (6. 210/825) veya gapkin-kotiimser Ebu’l-Ala el-
Me’arri gibi sairlerin biitiin eserlerinin biyitk bir kismi, giizel ve hosun
cirkinlestirilmesinden ibarettir. Diinyay1 kotii olarak sunan bir dindardan,
bununla celisen Ali b. Ebi Talib’in bir hutbesinin, elestirmen Ibn Ebi’l-
Isba’in isaret ettigi gibi, yeri geldiginde, tegayiir li nefsihi (kendiyle tezad
teskil etme) Ornegi olarak degerlendirilebildigini isitmek, son derece nor-
maldir. Ali s6yle sorar: ‘Diinyay1 nigin kiniyorsunuz?” ‘O sizi hi¢ yanlisa
distirdit mti? Sizi hi¢ ayartti mi? Atalarinizin 6ldirildiagi yerler veya
annelerinizin diinyada gomildigii mevkiler onda degil mi?’ Diinya, biitiin
sikintilarina ragmen, gergekte siirekli Olimi hatirlatan bir sembol
(momento mori) olarak ahlaki agidan faydali bir seydir diye tartismasina
devam eder.”

Se’alibi’nin kigiik eseri, olduk¢a acaip karisimlar eseridir. Toplanilan
materyallerin taksimi, zoraki ve yavandir; diizen agisindan Onemsiz bir
sistematigi vardir; derinlemesine diisinme veya teorik kurgu mevcut
degildir. Calismanin bir degeri varsa, bu, edebi paradoksun, -bir dereceye
kadar paradoksal olarak yazilmis olmasindan dolayi-, 6nemli marjinal
fenomen olmasindan dolayidir. Marjinaldir; ¢linkii paradoks, sadece genel
anlamda az ¢ok kabul géren normlar ve degerler sistemine dayanarak var
olabilmektedir. Siikran duasi, yaygin goriis veya beklentiden bagka, genel
beklentiye karsi duran bir de para-doxos vardir; ama bu doxa’yr yikmak
veya harab etmek i¢in degil; zihni keskinlestirmek i¢indir. Seyler, zitlarryla
bilinir ve deger kazanirlar: Ziddani lemma setiicmi’d hesund/ ve’z-ziddii
yuzhiru hiisniihd’z-zidd (iki z1d bir araya geldiginde, giizel olurlar: zitlar,
biri 6tekinin guzelligini izhar eder.”

% ibnii’l-Cevzi, Saydii’l-Hatir, (Beyrut, ts.), 477-8.

9 ibn Ebi’l-Isb4’, Tahrir, 277-9. Ayni hutbe, hutbelerinin ve sdzlerinin bir meshur mec-
muast olan Nehcii’l-Belaga (‘Belagatin Yolu’), tah. Muhammed Abduh (Kabhire, ts.), II,
167-68’de bulunmaktadir. Ibn Abdilhadid, Serhu Nehci’l-Belaga, tah. Hiiseyin el-
A’lemi (Beyrut 1995), V, 242-3. Ayrica bkz. Ibn Ma’stim, Envar, I, 371-4).

% fbn Sinan el-Hafaci, Sirru’l-Fesahe, 61.
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Eb(l MansGr /es-Se’alibi
Takbihii’l-Hasen, tah. Sakir el-Asur, Bagdad, 1401/1981, (162 sayfa). Eser,
sunlar1 icermektedir:

1. Zikri’l-Mehasin
Tahsini’l-mute’allim ve’t-ta’lim
Tahsinii mé yutatayyeru minh
Tahsin@’l-mekabih bi’l-kinayat
Tahsinii’l-kezib

Tahsinii’l-ism vet-terhis fi’z-ztintib

Tahsinii’l-fakr
Tahsint’d-deyn
Tahsinii’l-habs
Tahsin’l-eymani’l-kazibe
Tahsinii emri’r-rakib
Tahsini emri’s-sakil
Tahsint emri’t-tufeyli
Tahsini’l-Hikd
Tahsinii’l-a’ma
Tahsini’l-Vahde
Tahsini’l-buhl

Tahsini kavli “14”
Tahsinii emri’l-gavga ve’s-sefel
Tahsinii’l-beleh
Tahsinii’l-melal
Tahsinii’l-hicab
Tahsinii’l-azl
Tahsini’l-firak
Tahsinii’l-ciibn ve’l-firar
Tahsinii emri’l-benat
Tahsini’l-iltihai’l-gulam
Tahsini sevadi’l-levn
Tahsin@’s-seyb
Tahsinii’l-maraz
Tahsini’l-mevt

II. Zikr’l-mekabih
Takbihi’l-ilm
Takbihii’l-edeb
Takbihi’l-kiitib ve’d-defatir
Takbihi’l-hatt ve’l-kalem
Takbihii’l-vizare

Takbihii ameli’s-sultin ve hidmetih

Takbihii ameli’l-berid

(350-429/961-1038),
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Tahsinii’l-Kabih  ve
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Takbihii’t-tecariib
Takbihii’z-zeheb
Takbihi’l-gina ve’l-mal
Takbih’l-mestira
Takbihii’t-te’enni
Takbihii’s-sabr
Takbihi’l-hilm
Takbihi’s-secd’a
Takbihir'l-haya
Takbihii’z-zithd
Takbihii’l-ctd
Takbihii’l-kana’a
Takbihi’d-dir ve’l-ebniye
Takbihi’l-hemmam
Takbihii’s-sebab
Takbihii’l-asdika ve’l-ihvan
Takbihi’l-veled
Takbihii’l-memalik
Takbihir’l-hisyan
Takbihi’d-diyd’
Takbihii’l-matar
Takbihii’l-verd
Takbihi’'n-nergis
Takbihii’l-benefsec
Takbihi’l-kafur ve mai’l-verd ve’l-buhtir
Takbihi’l-kamer
Takbihi’s-sarab
Takbihii’l-gina ve’s-semd’
Takbihii’l-hediyye
Takbih@’s-siikr illa lillah azze ve celle
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EK 2

Science and Learning Condemned: Translated from al-Tha’dlibi, (Yerilen

[lim ve Ogrenim: Se’alibi’den Terciime), Tahsin, 79-81.”

Cahiz’a nispet edilen metinlerden biri, ilimlerin zemmi konusunda

olup, gercekte yalnislikla ona isnat edilmis; uydurulup onun agzindan
konusulan, bir soruya verdigi cevaplardir.

- Kur’an hakkinda ne dersin?

- Gencin icrasi, koriin giivenidir. Bir kimse ondan bir zenginlik kazanmaz; diinyevi bir
menfaat elde edemez.!®
- Hadis hakkinda ne dersin?

- Prensipleri tutarsiz; sonuglari yetersizdir. O, ....(?) ile ilgilidir ve sanssizlik aracidir.'”
- Fikih hakkinda ne dersin?

- Keyfi ve kaprisli bir sekilde bagkalarindan alinip benimsenen goriiglerdir. Detay kisim-
lar1 anlagilmaz; esas kismi ise tutarsizdir.!?

99

100

101

102

Arapga metinde, bir ¢ok yerde siipheli ve agik hatalar mevcuttur. Bazen daha iyi bir
okuma, bir ¢ok farkliliklarla ve zemm ile methi birlestirerek vermekle beraber temelde
ayn1 metni veren su eserde soz konusudur. Charles Pellat, ‘Lu’ba adabiyya mansube ila
1-Jahiz’, el-Mesrik, 50 (1956), 70-8. Herbir ‘ilmin’ olumlu ve olumsuz tasvirleri, yanyana
verilmistir; ama Kur’an, Fikh ve kelam meselesinde, olumsuz tasvirler; siirde ise olumlu
tasvir eksiktir. Pellat’in tahkiki, ayrica, su pasajlar1 ihtiva etmektedir: el-hisdb’in (aritme-
tik, muhasebe), al-ahbdr ve’n-nevadirin (haberler ve anekdotlar), al-kimiya’nin (kimya),
en-neseb’in (secere ilmi), -tuhaf bir sekilde bir ‘ilim” veya 6grenim dali olarak sunulan;
muhtemelen de Askeri bir meslek anlamina gelen- es-secd’a ve’l-ikddm’in (cesurluk ve
yiireklilik), es-sind’7'nin (sanat) ve et-ticire’nin (ticaret) zemmi. Metnin bir versiyonu da,
Ebti Nasr Ahmed el-Makdisi’nin, Se’alibi tarafindan yazilan iki ¢aligmanin bir bilegimi
olan el-Letaif ve’z-Zeraif, bu ikisinden biri, el-Letaif ve’z-Zeraif fi’l-Ezdad (Kahire,
1324), 20-1’de ge¢mektedir. Bu eserde, ilgili eser, sahte/taklit olduguna isaret edilmeksi-
zin, Chiz’a nisbet edilmistir. Ayrica bkz. Ibrahim Geries, Un genre littéraire arabe,
120-5.

‘Koriin giiveni’: Clinkii Kur’an hafizlari, ¢ogunlukla kérdiir. Birinin “kér”d bir metafor
seklinde alarak, istihzai bir yorum ¢ikarmasi, birilerini hayrete diistirebilir.

Hemmuhu medar ve dluhu muharef. Muharef (bahtsiz, yoksul, muhtac) i¢in 6rnegin bkz.
ibn Manztr, Lisini’l-Arab, HRF md. Hemmuhu ve dluhu yerine biri, paralel metinlere
gore, himmetu ve dletii seklinde okuyabilir. Medar, muammadir; DRR kékiinden tiire-
mistir; 6teki kadar tam anlam vermez. Letaifin metni, himmetii za’if, ve dletii musinn
(tutkusu zayif [‘zayif’ sayilan kisileri hadisgiler olarak ima eder], aletinin modas: geg-
mis).

Celilithu 14 yettefik: ¢ok agik degil. Letaifin metni soyledir: yu’tekadii bi’l-drd’ ve
yiitekalledii bi’l-ehvd dekikuhu 14 yulhak ve celiliihu la yunfak ve hiive min uliimi’l-
meddbir ve’l-muhayyeri’t-tedabir.
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- Spekdilatif teoloji (kelam) hakkinda ne dersin?

- Zihni tiiketir; birinin i¢sel distincelerini yipratir. Onu uygulayan kisi, kafir olarak
isimlendirilmeye maruz kalir. O, sefillerin ilimlerinden biridir.'®

- Felsefe hakkinda ne dersin?

- Terctime edilen kelimelerdir; zanna dayanan bir ilimdir. Kapsami ¢ok genis, faydasi ise
azdir. Onu uygulayan kisi, sultanlarin zulmiinden ve avamin diismanligindan korkmak
durumundadir.!%

- Tib hakkinda ne dersin?

- Analojik muhakeme ile uydurulmus, zanna, tahmine ve kuruntuya dayali aceleci go-
rislerdir. Ne biri bununla gergege ulasabilir, ne de bu giivenilir sayilabilir.

-Falcilik (astroloji) hakkinda ne dersin?'®

- Dogrulugun onunla birlikte gelmesi zordur; hata ise stk sik vuku bulur. Bitiiniyle
tahmine dayanir ve lanetli bir seytan isidir. Bahtsiz bir sahsin (?) ugrasidir; onu uygula-
yan ise yoksuldur.'%

Riiya ta’biri hakkinda ne dersin?

Zannlar ve varsayimlardir. Bunun i¢in kesin bir kanit ve delil yoktur. Zayif akillinin il-
mi; kér adamin emtiasi/malidir.

Edeb’in (bilgelik, iyi davranislar ve insani nitelikler) ¢irkinlestirilmesi'®”

Eskiden s6yle denirdi: iriinsiiz para, verimli edebden daha iyidir; iyi ave1 kdpegi, tembel
bir aslandan daha iyidir. Ve yine s6yle denirdi: Edeb bolsa, onun iyiligi kittir; onun iyili-
¢i katsa, zarar1 boldur. Biri soyle demigstir: edeb, bilgin bir kisinin kacamayacag: bir ug-
rastir. Bir bagkas: soyle demistir: Bilge kisinin edeb meslegine yakalanmamasi miimkiin
midar? Halil b. Ahmed s6yle demistir (bu s6z, ayrica Hamdini ve bagkalarina nispet
edilmektedir):1%8
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Tefkir (derin diigiinme)yi biri elbette tekfir (kafir olarak isimlendirilme) seklinde okuya-
bilir. (Professor Gerald Hawting ve Dr. Christopher Melchert’e bu ve benzer paralellik-
lere isaret etmelerinden dolay:r minnettarim). Letdifin metni ise syledir: miitefavitii’l-
ustil kalilii’l-mahsiil; himmetii miindzirin mutemallik, ve dletii mihzdrin miitemesdik
(usulleri farkly; faydas: az; tufeyli/dalkavuk miinazaracinin hirsy; geveze lafazanin aleti).
Pellatin metnine benziyor: keldmiin be’idiin meddh, kaliliin cedvah, mahiifun ald
sdhibihi min satvetil miilik ve addvetil-avimm. Letaifin metni ise soyledir: keldmiin
miitercem, ve ilmiin muraccem, be’idiin meddh, kaliliin cedvih, mehilfun ald sdhibih
satvetw’l-miilitk ve adavetii’l-dmme

Veya ‘astronomi’, ne var ki pesinden gelen ifadeler astrolojiye isaret etmektedir.

Pellat'in metni daha iyidir: Hadsiin ve tercim; savdbuhu asir, ve galatuhu kesir, hirfatu
mahdiid ve sind’atii mahriim. Mahddd un (bahtsiz) anlami, Dozy ve Lane’nin sozliikle-
rinde verilmistir. Letdifin metni ise sOyledir: hadsiin ve tercim, ve kesfiin ve tencim,
savabiihii asir, ve galatuhu kesir, hirfatu mecdid, we sind’atii gayri mahdid.

Cahiz’a nisbet edilmeyen ve ‘edebin ¢irkinlestirilmesini’ konu edinen bu pasaj, metni
kesintiye ugratmaktadir.

Letaif 25 (Hamdtni veya Halil b. Ahmed’e nispet edilmektedir); Céhiz, Resail, III, 26
(anonim); Ibn Kuteybe, Uytnu’l-Ahbar, II, 124 (anonim); Beyhaki, el-Mehasin ve’l-
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Edebimden beni memnun eden bir harf artirmak istedigimde,
Sadece altinda kot sahs/bahtsizlik bulunan harfi artirdim.'®
Sanatinin uzmanliginda 6ne gegen kimse,

Onun i¢inde déniip durdukga, o manalardan mahrum olur.

Ebu bekir el-Horazmi, bu misralari bir bagkasindan bana ingad etmisgtir: '

Bahtiyar olmak istiyorsan,

Ve ipek giymek istiyorsan

Kuhistandan; desenli kumas,
Yemenden; ve Sus’tan;

Veya giiclii olmak istiyorsan,

O zaman Nebati kaba adam ol.

Lakin mahrumiyet seni memnun ederse,
Nefret edilen bir sahis olursun.

Saglam bir bilge olmak istiyorsan,
Bunun i¢in de nahivci ol.

Asagidaki pasaj, insani 6zelliklerin (ddab) girkinlestirilmesi tizerine olup

Céhiz’a nispet edilmektedir —ancak ona nispeti hatalidir-""' daha 6nceki
ilimlerin yerilmesine benzemektedir. Cahiz’a séyle sorulmustur:

- Nahiv hakkinda ne dersin?

- Uydurma bir ilimdir; yeni icat edilmis kiyaslardir; kulaga agir gelir; ¢ok az zevk verir.
Zavall1 bir adamin bilimi; bir okul mualliminin sanatidir.'*?

- Siir hakkinda ne dersin?

109

110
111
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Ezdad, (Beyrut, 1970), 422 (‘Gher, ve kile innehu Ii’l-Halil b. Ahmed’); Ebti Hilal el-
Askeri, Divanii’l-Me’ani, II, 246 (anonim); Husri, Zehru’l-Adab, 556 (Huraymi’ye nis-
pet edilmektedir). Tkinci misra, Amidi'nin eserinde gecmektedir: Amidi, el-Ibane an
serikati’l-Miitenebbi, (Kahire, 1969), 91. Baska kaynaklar i¢in bkz. R. Weipert, “Al-
Halil ibn Ahmad -a Poet?”, Oriens 35 (1996), 83-4.

Zemahserinin Esésii’l-Beldga’sinin hrf maddesinde; ve Cahiz’in Reséil’inde ikinci harf,
hurf diye seslendirilmistir ki, bu kelime, bir ¢ok bitkiye isaret etmesi yaninda hirman
anlamina gelmektedir. Esas’ta ayn1 zamanda edrekethu hirfatu’l-edeb s6zii de mevcuttur.
Bkz. Di’bil, Divén, tah. Duceyli, (Beyrut, 1972), 113: edreketni hirfatii’l-edebi ve md min
harfin illa ve hiive makrimun bir hurf. Oteki eserlerde, yani Ibn Kuteybe, Beyhaki ve
Husr’'de her ikisinde harf olarak ge¢mektedir.

Letaif, 25 (Ebu’l-Hasan el-Mimsadi’ye nisbet edilmektedir).

Bu kelimeler, tiim yazmalarda ayn1 degildir.

Pellat’da eksiktir. Letaif'te soyle ge¢cmektedir: ilmiin muhtara’ ve kiydsun mubteda’;
sekiliin ale’l-esmd’, kalilii’l-irtifa’ ve’l-intifd’, ilmii mu’dim, we sind’atii mu’allim.
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- Algak bir adamin silahy; siislii yalanlarini tizerine insa ettigi Bedevi araplarin [siiprin-
tiisii?] P diir. 14

- Aruz hakkinda ne dersin?
- Klasik donem sonrasi'"® bir bilim; bilgeligin yavan sekli. Higbir fayda ve yarar sagla-
mayan, “mustafalun” ve “mef'ulun” ¢ ile beyni yoran bilinmeyen kelimelerdir.

- Nadir kelimeler (nevadir) hakkinda ne dersin?

- Kaba bir hitabet, tiksindirici bir ilim. Kulaga hos gelmez; insanin tabiatina agir gelir.
Uygulayicilari, siradan insanlara karsi kinle doludur; disiik siniflara karsi 6nyargilidir.'"”
- Hat/ Yazi hakkinda ne dersin?'"®

- Semeresi az; yardimi kattir. Sagliksiz kisilerin''® (?) sanaty; kirtasiyecinin aletidir.!?
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Metinde bir eksiklik var. Krg. Bir sonraki dipnot.

Pellat: sildhu beziyy, ve dletii deniyy, fudilu’l-e’drib mebniyyiin ale’z-zuhrufi’l-ekdzib.
Letaif de eksiklik bulunmaktadir.

Miivelled: ayni zamanda ‘arap¢a olmayan’, ‘melez’ anlamina gelmektedir.

Siir vezninin teorisi ve pratiginde kullanilan islevsiz kelimelere isaret etmektedir.

Pellat: keldmiin vahsiyyiin, ve mezhebiin bedeviyyiin; temuccuhuw’l-esmd’, ve sdhibuhu
mensiibun ile’s-sudd’; magmiimun bi bagddi’s-siflit ve tahamiili’l-Gmmeh. Letaif de eksik-
lik bulunmaktadir.

Metinde hazz ge¢mektedir; el-hatt i¢in yanhghkla kullanilmistir.

Mahrif igin bkz. miimkiinse, krs. Dozy, Supplément: harafa’l-mizaja ‘déranger la
santé’. Alternatif olarak, muhdrefin (talihsiz, yoksul) esanlamlist da olabilir.

Pellat: kalilii’r-redd yesiru’r-rifd; sind’atii muharrir, ve edatii muzevvik. Kafiyeyi kurtar-
mak icin, Pellat, muharririn muharrik seklinde okunmasini teklif etmektedir. Letaif:
kalilii’r-redd, yesirii’r-rifd, sind’atii muvarrik, ve bidd’atii muzavvik.



Evlenme Akdinde Batil-Fasit Ayirimi
H. Mehmet Giinay, Nun Yayinlari, {stanbul 2008, 168 Sayfa.

Ravza CIHAN®

Batil ve fasit kavramlari, Islam hukuku metodolojisinde vad'i hiikiimler baghg
altinda ele alinan ve miikelleflerin fiilleri i¢in, ser'an gerekli olan riikkun ve sartlarin
var olup olmamasina gore yapilan bir nitelemeyi ifade etmektedir. Gayr1 sahih
fiiller i¢in kullanilan fasit-batil terimleri, ibadet konularinda bir fark gozetilmeksi-
zin kullanilirken muamelat konularinda, diger mezheplerin aksine, Hanefiler
tarafindan akitlerin rikkun ve sartlar1 géz 6ntinde bulundurarak farkli durumlari
belirtmek icin kullanilmaktadir. H. Mehmet Giinay tarafindan kaleme alinan
“Evlenme Akdinde Batil-Fasit Ayirim1” adli eser de, Hanefilerin evlenme akdinde
batil-fasit ayiriminin muhtevasini, aidiyetini ve neticelerini biitiin yonleriyle ele
alan kiymetli bir ¢aligmadur.

Eser genel olarak 6nsoz, giris, bes boliim ve sonugtan olugsmaktadir. Eserin 6n-
soziinde (s. 7-8) aile hukuku konularinda diger hukuk alanlarina kiyasen akademik
ilginin daha fazla yogunlastigi, bu nedenle de aile ve evlenme konular ile ilgili
nitelikli ve 6nemli pek ¢ok ¢alismanin bulundugu belirtilmektedir. Hanefi mezhe-
binin ortaya koyup gelistirdigi butlan-fesat teorisinin karmagik ve ¢ok yonlii bir
konu olmasi sebebiyle meselelerin farkli boyutlarinin degerlendirilmeden bu
konuda belli bir kanaate ulasilamayacag: zikredilmektedir. Ayrica giincelligini ve
6nemini koruyan bu mevzuunun temellendirilmesi konusundaki eksikliklerin ve
yanligliklarin yeni arastirmalarda da mevcut olmasinin yazarin bu alandaki galis-
malarini bir kitap olarak sunmada etkili oldugu ve bu eserin aile hukuku alaninda-
ki genis literatiire 6zgiin bir katk: olmast icin hazirlandig: ifade edilmektedir.

“Konunun Sunumu” baghkli giris bolimiinde (s. 9-13) Hanefilerin akitlerin ve
hukuki muamelelerin hiikiimsiizliigii konusunda ortaya koyduklar: fesat-butlan
teorisinin, fikth meselelerinde imkanlar ¢ercevesinde mantiki bir tutarlilik saglan-
mast amacina yonelik olarak aile hukuku da déhil olmak iizere fikhin biitiin
alanlarinda uygulanmasini tercih etmeleri sebebiyle, fikhin kavranilmasi en zor
konularindan biri oldugu belirtilmektedir. Bu teorinin borglar hukuku alaninda
tutarli ve genelgecer normlarinin var olup bunlarin iyi bir incelemeyle belirlene-
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bilmesine kargin aile hukukunda, evlenme akdinin hem kurulusu hem de hukuki
sonuglari itibariyle bor¢lar hukukundaki akitlerden farklilik arz etmesi nedeniyle,
bu tespitlerin kolay bir sekilde yapilamayacag: ifade edilmektedir. Bu konu ele
alinirken evlenme akdi icin kullanilan batil ve fasit kavramlarinin bor¢lar huku-
kunda giindeme gelen batil ve fasit ifadelerinden farkli degerlendirilmesi, bu
kavramlarm aile hukukuna dair konularda hangi durum ve baglamlarda kullanil-
digin tespit edilmesi ve bu meseleye iliskin, batil-fasit ayiriminin olup olmadig,
varsa kime ait olup hangi durumlarda gegerli oldugu gibi pek ¢ok tartigmanin
mevcut oldugunun goz ardi edilmemesi gerektiginin alt1 ¢izilmektedir. Eserde bu
karmasgik ve ¢ok boyutlu konunun, evlenme akdinin kurulusu ve sonuglari tizerin-
de 6nemli etkileri olmasi sebebiyle “evlenme engelleri” merkezinde, aile hukuku
konusu olan hiikiimsiizliik teorisi ve ceza hukuku konusu olan siiphe doktrini
baglamlarinda ele alindig1 ve konunun niteligi geregi ¢alisgmanin Hanefi mezhebi
ile sinirli tutuldugu belirtilmektedir. Son olarak eserin béliimleri ve bu boliimlerde
ele alinan konulardan kisaca bahsedilerek giris bolimi noktalanmaktadir.

“Hitkiimstizlik Teorisi A¢isindan Evlenme Engelleri” baslikli birici boliimde (s.
15-52) ilk olarak Hanefilere ve diger mezheplere gore genel akit teorisinden bahse-
dilmekte ve Hanefiler ile diger mezheplerin bu konudaki yaklagimlari mukayeseli
olarak sunulmaktadir. Hanefilerin genel akit anlayiginin evlenme akdi konusunda
da gecerli olup olmadig: sorusu giindeme getirilerek Hanefi mezhebine gore
evlenme akdinin ritkunlar1 ve sartlar1 zikredilmekte ve konunun merkezi olarak
belirlenen “evlenme engelleri’nin “sart” olarak konumu belirlenmeye ¢alisilmakta-
dir. Daha sonra bu meselenin evlenme akdinde fasit-batil ayiriminin var olup
olmamasi ile dogrudan iligkili olmasi sebebiyle, bu noktada evlenme akdinde fesat-
butlan ayiriminin ¢agdas literatlirde nasil ele alindig1 konusuna yer verilmektedir.
Hanefilerin evlenme akdindeki bu ayirimina dair farkli gériisler zikredilmekte ve
bu goriisler, eksik yanlarini dile getirilerek, degerlendirilmektedir. Bu degerlen-
dirmenin akabinde evlenme akdinin gartlar1 baglaminda “evlenme engelleri’nin
bulunmamas: sartinin hangi grup sartlar arasinda yer aldigi konusunda farkli
yaklasimlara yer verilmekte, bu yaklasimlar tutarli, gecerli, mesnedli olmalar
bakimindan degerlendirilmekte ve bu degerlendirmeler 6rneklerle agiklanmakta-
dir. Bu izahlardan sonra zikredilen konudaki farkli yaklasgimlarin temel bir nedeni
olmasi bakimindan batil-fasit ayirimin aidiyeti konusu ele alinmaktadir. Evlenme
akdinde fasit-batil ayiriminin Ebu Hanife, Imameyn, Hanefi mezhebi tarafindan
kabul edilip edilmedigi, furu' meselelerden 6rnekler sunularak, tartisiimaktadir.
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Batil-fasit ayirimin aidiyeti konusundaki farkli degerlendirmelerinin sebebi olarak
bu akitlerin hem isimlendirilmesi hem de sonuglar1 konusunda klasik kaynaklarda
farkli ifadelerin yer almasi 6ne siiriilmekte ve bu konudaki belirsizligin giderilip
meselenin daha net bir sekilde ele alinabilmesi i¢in gayr:1 sahih evlenmeler yokluk
anlaminda batil, teknik anlamda fasit, dar ve teknik anlamda batil olmak tuzere t¢

ceside ayrilmaktadir. Eserin sonraki béliimlerinde de bu @i¢lii tasnif kullanilmakta-
dir.

Kavramsal cerceve izah edildikten sonra bu konuda varilacak neticenin, karsi-
lagtirmanin hangi kavramlar arasinda yapilacagina gore degisecegi belirtilerek
batil-fasit ayiriminin aidiyeti meselesi bu kavramlar isigindan tekrar gozden
gecirilmektedir. Meselenin daha net bir sekilde ortaya konulmasindan sonra
Hanefi mezhebindeki genel akit anlayiginin evlenme akdi ile uygunlugu konusu bir
kez daha, evlenme akdinin sartlarina iligkin dngoriilen genellemelerin isabetli olup
olmayacagi sorusu ile, glindeme getirilmekte ve evlenme akdinin hem hususiyetler
hem de fasit-batil ayirimi noktasinda sahip oldugu farkli neticeler sebebiyle diger
akitlerde akdin batil ve fasit olmasini gerektiren hukuki diizenlemeye aykirilik
sekillerinin ayni sekilde evlenme akdine tatbik edilemeyecegi, bu nedenle de
evlenme akdinde sartlar1 ve neticeleri konusunda genellemeler yapmanin isabetli
olamayacag1 vurgulanmaktadir. Bu nokta 6rnekler ile somutlastiriimakta ve agik-
lamalar mukabil goriislere de yer verilerek zenginlestirilmektedir.

Bu béliimde son olarak konunun klasik literatiirdeki bilgiler 151¢1nda temellen-
dirilmesine deginilmektedir. Oncelikle fasit-batil kavramlarinin klasik kaynaklarda
nasil kullanildig1 belirtilmekte ve fasit ile batilin anlam farkliliklarinin belirlenme-
sindeki giicliik, kavramlarin klasik kaynaklarda teknik bir ayirim gézetilmeden
kullanilmis olmasi ile iliskilendirilmektedir. Bu izahlardan sonra zikredilen bilgiler
is1ginda yazarin, konuyu akitten hareketle akdin sonuglarina varilmas: ve ilgili
meselelerin Ebu Hanife ile imameyn’in akit anlayislarina gére ayri ayri degerlendi-
rilmesi seklinde bir yontemi takip edecegi belirtilmektedir. Bu yontemin ehemmi-
yetli ve isabetli olusu drnekler {izerinde izah edilerek birinci bolim sonlanmakta-
dir. Bu sekilde eserde incelenen konunun teorik boyutu biyiik 6lclide ortaya
konulmus olmaktadir.

“Stiphe Doktrini Ac¢isindan Evlenme Engelleri” basligini tasiyan ikinci béliimde
(s. 53-64) oOncelikli olarak siphe kavrami tanimlanmakta ve hitkim agisindan
farkli siiphe cesitleri agiklanmaktadir. Ozellikle iigiincii bélimde konu ile ilgili
Orneklem tahlillerinde siklikla zikredilecek olan mahal siiphesi, istibah stiphesi ve
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akit siiphesi genel cercevesi ile sunulmaktadir. Her siiphe ¢esidi i¢in genel kabuller
zikredildikten sonra Ebu Hanife ile Imameyn’in yaklagimlari ayr1 ayri ele alinmak-
ta ve bu yaklagimlar 6rnekler iizerinde izah edilmektedir.

“Orneklem Tabhlilleri: Butlan-Fesat Teorisi Baglaminda Tipik Evlenme Sekille-
ri” st baghikll ii¢iincti bolim (s. 65-96) eserin ilk iki béliimiinde aktarilmaya
calisilan yogun ve teorik bilgilerin pratikteki yansimalarinin ele alindig1 bir muhte-
vaya sahip olmaktadir. Bu boliimde sahih evlenme, sahitsiz evlenme, siireli evlen-
me (muvakkat nikdh ve mut'a nikahi), iki akraba ile ve beginci hanimla evlenme
(cem”), mahrem kadinla evlenme, baskasiyla evli olan ve bagkasindan iddet bekle-
yen kadinla evlenme ve miisliimanin gayri mislimle evlenmesi konular1 ayr1 ayr
ve ayrintil bir sekilde degerlendirilmektedir. Zikredilen 6rnekler, farkl alanlardaki
bakis ac¢ilarinin birbiriyle uyumunu test edilmesi ve meselelerin biitiiniiyle ele
alinmasi amacina yonelik olarak hem hiikiimsiizliik teorisi hem de siiphe doktrini
baglaminda tahlil edilmektedir. Bununla birlikte eserin ilk iki boliimde de vurgu-
landig1 izere her evlenme &rnegi hem Ebu Hanife’nin hem de Imameyn’in yakla-
simlarina gore ayri ayri degerlendirilmektedir. Ayrica Ornek olarak ele alinan
evlenme ¢esitlerinde, dogrudan evlenme engelleri ile ilgili olmayan ancak butlan-
fesat ayiriminin anlasilmasinda 6nemli rollere sahip evlenme sekillerine de yer
verilmektedir (6r. muvakkat nikdh ve mut'a nikéhi). Orneklerin degerlendirmele-
rinde, tahlil edilen evlenmenin keyfiyetine, fasit-batil ayiriminin temelini olusturan
evlenme akdinin sartlarina, Ebu Hanife ile Imameyn’in yaklagimlarina ve bu
yaklasimlarin dayanaklarina, yazarin klasik kaynaklara referansla ortaya koydugu
kendi tercihlerine ve meselelerin neticelerine yer verme seklinde bir yol izlenmek-
tedir. Incelenen evlenme ¢esitlerinin degerlendirmelerinde yazar tarafindan isabetli
bulunmayan yaklasimlara da yer verilmekte ve bu yaklasimlarin eksik yonleri
belirtilmektedir. Bu gekilde, zikredilen meselelerin dakik ve butiinciil bir gekilde ele
alinmasinin gerekliligi ve ehemmiyeti vurgulanmaktadir.

“M. Ahmet Zerkd'nin Evlenme Akdinde Batil-Fasit Ayirimina {liskin Goriisleri
Ve Bunlarin Degerlendirmesi” baghikli dérdiincii bolimde (s. 97-124) ilk olarak,
[slam aile hukuku ile 6zel olarak ilgilenen ve yazarin, énemli fikhi meselelerdeki
tespit ve yorumlarinin dikkate alinmasi gerektigini diisiindiigii Suriyeli alim
Mustafa Ahmet ez-Zerkd’nin “Evlenme Akdini Fasit Ve Batil $eklinde Ayirmanin
Yanlighigi...” baghigini tasiyan makalesindeki degerlendirmelerine yer verilmekte-
dir. Yazarin aktarimlarina gore Zerka'nin makalesinde evlenme akdinde batil-fasit
ayriminin olmadigina, evlenme akdinde zikredilen bu ayirimin fikhin en problemli
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konularindan biri olduguna, Hanefilerin -kendisine gére- her akitte gecerli olma-
yan fesat teorisine, bu teorinin evlenme akdindeki yansimalarina ve son olarak
miellifin tatbikatta da benimsenmesi gerektigini diistindligti yeni bir ydntem
onerisine deginilmektedir.

Makale gercevesinde Zerka’nin konu ile ilgili goriisleri zikredildikten sonra “Bu
Goriislerin Degerlendirmesi” bashiginda 6ncelikli olarak Zerka’nin yalnizca konu-
nun problemli yonlerini ortaya koymakla yetinmeyip problemli noktalarin ¢ozii-
miine iligkin somut 6neriler sunmas1 makalenin ehemmiyetini ortaya koyan bir
husus olarak nitelendirilmektedir. Zerkd’nin meseleye evlenme akdinin hem
mahiyet hem de neticeler agisindan diger akitlerden farkli olmasi nedeniyle diger
akitlerde gegerli olan teorilerin ayni sekilde evlenme akdine tatbik edilemeyecegi
distincesi, evlenme akdinde batil-fasit ayirimi konusundaki belirsizligin, bu
kavramlarin klasik kaynaklarda teknik bir ayirima tébi tutulmaksizin kullanilmig
olmasina dair tespiti ve evlenme akdindeki batil-fasit ayiriminin “siiphe” kavrami
ile iligkilendirilerek degerlendirilmesi yazarin galigmada isabetli olarak niteledigi
hususlar: tegkil etmektedir. Bunlarla birlikte siiphe eksenli bir bakis agisinin héki-
miyeti nedeniyle evlenme akdindeki fasit-batil ayiriminin belirleyici noktasi olan
evlenme engellerine deginilmemis ve bu ayirimin akit teorisi bakimindan ele
alinmamis olmasi, meselenin hem sunumu hem temellendirilmesi hem de elde
edilecek neticeleri agisindan olumsuz bir duruma sebebiyet vereceginden, ¢alisma-
nin kendi igerisinde tutarli olma niteligini menfi yonde etkileyen noktalar olarak
zikredilmektedir. Zerka’ya ait makalede ele alinan konunun isleyis bi¢imi ile ilgili
degerlendirmelerden sonra miellifin goriis ve Oneriler ile ilgili degerlendirmelere
yer verilmektedir. Cok yonlii oldugu sik sik vurgulanan evlenme akdindeki batil-
fasit ayrimi, makalede dar bir cercevede ele alindigindan ayni niteliklere ve netice-
lere sahip olmayan evlenme sekilleri ayni kategoride degerlendirilmekte ve bu
durum Kklasik kaynaklarda mesele ile ilgili verilerin yanlis yorumlanmasina neden
olmaktadir. Yazarin bu konudaki degerlendirmeleri, Zerka’nin meseleyi isabetli bir
sekilde ele almadigini ortaya koyan 6rneklerle somutlagtirilmaktadir.

“Evlenme Akdinde Batil-Fasit Ayirimina {liskin Analitik Bir Céziimleme De-
nemesi” bagligini tasiyan besinci bolimiin (s. 125-155) amacinin evlenme akdinde
batil-fasit ayirimu ile ilgili daha biitiinciil bir bakis agisinin elde edilmesi oldugu
belirtilmektedir. Bu gaye ile ilk olarak bu meselenin ¢ok y6nlii ve karmagsik olma-
sinin nedenleri izah edilmektedir. Bundan sonra klasik kaynaklarda yer alan
bilgiler 151¢1nda hususi olarak somut 6rnekler agiklanmaktadir. Sekiz maddede ele
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alian gayr sahih evlenme 6rnekleri; nitelikleri, degerlendirildikleri kategoriler ve
neticeleri bakimindan tek tek incelenmekte, Ebu Hanife ve Imameyn’in yaklagim-
lar1 ayr1 ayn zikredilmektedir. Ugtincti bélimle birlikte degerlendirildiginde bu
boliimde tekrarlarin yer aldig1 gézlemlense de verilen 6rneklerin daha iyi anlagil-
mast konusunda aciklamalara duyulan ihtiya¢ disiinildiigiinde bu tekrarlarin
gereksiz olmadig1 anlagilmaktadir. Daha sonra batil ve fasit terimlerinin ayirt edici
akitsel ozellikleri ve hiikiimleri bir kez daha topluca siralanmaktadir. Bu siralama-
da yazarin birinci bolimde ortaya koydugu ve diger boliimlerde de kullandig
kavramsal cerceveden farkli olarak gayri sahih evlenmeler; dar ve teknik anlamda
fasit, teknik anlamda fasit, dar ve teknik anlamda batil, yokluk anlaminda batil
olmak {izere dort kategoriye ayrilmaktadir. {lk boliimde zikredilen ayirima bir
kategorinin eklenmesi ile ikinci bir tasnifin elde edilip yeni tasnifin evlenme
ornekleri tizerinde tatbikine yer verilmemesi sebebiyle eserin ilk ti¢ béliimii ile son
bolimii arasinda tutarsizligin oldugu diisiincesi giindeme getirilebilirse de ilk
tasnife eklenen “teknik anlamda fasit” kategorisinde yalnizca “baskasiyla evli olan
ve bagkasindan iddet bekleyen kadinla evlenme” 6rneginin degerlendirilmesi ve bu
evlenmenin “dar ve teknik anlamda fasit” kategorisinde ele alinmasi durumunda
neticeleri itibariyle problem teskil edecek bir duruma sebebiyet vermemesi nede-
niyle her iki tasnifin de evlenme 6rnekleri ile birlikte degerlendirildiginde isabetli
oldugu goriilmektedir. Detayl: tahlillerden sonra konunun genel noktalar: zikredi-
lerek bu béliim sonlandirilmaktadir.

Eserde ele aliman konularin genel bir degerlendirilmesinin sunuldugu sonug
boliimiinde (s. 157-164) ¢alisma boyunca 6ne ¢ikan bazi tespit ve degerlendirmele-
re ana hatlariyla yer verilmektedir. Evlenme akdinde fasit ve batil ayirimi mesele-
sinde, klasik kaynaklarda bu kavramlarin teknik bir ayirim gézetilmeden kullanil-
mis olmasi ve bu meselenin dar bir perspektiften bakilarak ele alinmasi nedeniyle
farkhiligin hangi kavramlar arasinda s6z konusu oldugunun net bir sekilde belirle-
nememis olmasinin, sé6z konusu ayirimin Ebu Hanife’ye mi, Imameyn’e mi ait
oldugu tartismalarini giindeme getirdigi ancak belirtildigi iizere gayr: sahih evlen-
me Ornekleri zikredilen kategorilerde degerlendirildiginde ve hem akit teorisi hem
de stiphe doktrini baglaminda ele alindiginda ayirimin ¢ok net bir sekilde hem Ebu
Hanife tarafindan hem de imameyn tarafindan géz éniinde bulunduruldugunun
anlagilacagi belirtilmektedir.

[slam hukukunun teknik ve karmasgik bir konusunu ele alan bu eser, gerek me-
selenin biitiinciil, sistematik ve tutarl bir sekilde ele alinmasi gerekse degerlendir-
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melerde dikkate alinan kriterler yéniinden 6nem arz etmektedir. Meselenin yalniz-
ca teorik boyutunun ortaya konulmasi ile yetinilmeyip teorik bilgiler 151§1nda
orneklerin tahlillerine de yer verilmesi konunun daha iyi anlasilmasina yardimei
olmaktadir. Eser son derece kompleks bir konuyu biitiin boyutlari ile ele alip kendi
icerisinde tutarli bir sistemle meseleyi izah etmesi ve isabetli neticelere ulagsmasi
nedeniyle alaninda 6zgiin ve giizide bir ¢aliyma olma niteligi kazanmaktadir.

Yeryiizii Bizim Gokler Kuslarindir

(Cagdas Suriye Edebiyati’ndan Oykiiler)

Zekeriyya Tamir, Arape¢a aslindan geviren: Ahmet Bostanci, Nun
Yayincilik, Istanbul 2008

Kiibra BILGIN®

Yiizyillardir toplumlarin giindeminde olan edebiyat gelisip degiserek bu giinle-
re geldi. Sarayda agirlanan sairler yerlerini modern dénem edebiyat¢ilarina birak-
mis oldu boylece. Simdilerde siir, roman, deneme, 6ykii gibi degisik kulvarlarda at
kosturan kalem erbabi global bir diinyada iiriinlerini vermeye devam ediyor.
Amerika’daki bir edebi olusum Tiirkiye'yi ¢ok yakindan etkileyip yeni bir dalgay:
pesinden siiriikleyebiliyor. Siiphesiz modern Tiirk edebiyatindaki etkilerin biiyiik
cogunlugu bati kaynakli. Oysa edebiyat kervansaraymnin bir de dogu kapisi var.
Cemil Meri¢’in “esiginde oldugu diinyadan” aldigimiz ilhamlar bizim i¢in de yeni
soluklar tagiyabilir. Clinkdi edebiyat, biinyesindeki “deruni ahenk”le -ister bugiine
ister ge¢mise ait olsun- kendisinden sonra var olacak olanlarin bir dibacesi gibidir.
Gozler bugilinlerde Ortadogu edebiyatina biraz daha fazla ¢evrilmis durumda.
Cesitli mahfillerde yapilan siir festivallerinde, edebi bulugsmalarda Arap tlkelerin-
den gelen sairleri, yazarlar1 gérmek miimkiin. Necip Mahfiz, Nizar Kabbani,
Mahmud Dervis, Adonis Tiirk okurunun daha ¢ok asinasi oldugu isimler. Oysa
diinyada kendine hatir1 sayili bir yer edinmis daha bagka isimler de var. Iste bun-
lardan biri olan, eserleri Fransizca, ingilizce, Italyanca, Almanca, Ispanyolca ve
Sirpga’ya gevrilen Zekeriyya Tamir’in hikayelerinin yeni bir gevirisi daha Tirk-
¢e’de. Ahmet Bostancrnin terclime ettigi bu eser, miellifin daha 6nce yazdig:
“Cagdas Arap Edebiyatcis1 Zekeriyyd Tamir Edebi Kisiligi ve Hikayeciligi” adli
eserini tamamlar mahiyettedir. Ik kitapla okura etraflica tanitilan ve yazin diinyasi
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incelenen Tamir, bu 6yki segkisiyle onun edebi diinyasina niifuz etmemize vesile
olmustur. Tabir-i digerle bu kitapla 6ykii kendini “hikaye” etmeye baslamistir.

Téamir’i ilk defa taniyan okurlarin, hikayelerini okuyacaklar: yazar1 daha iyi an-
lamalari icin miitercim, kitaba kisa bir biyografi ve tslup incelemesiyle baslamay:
tercih etmistir. Zekeriyya Tamir “Ben dykiiye kolay kolay yok olmayacak bir askla
tutkunum. Onun kokleri damarlarimda dolagsmaktadir” derken bize sanatina ne
Ol¢lide bagli oldugunu ve bu solugun eskilerden bagsladigini isaret eder gibidir. Evet
0, yazmaya genel anlamda ellili yillarda baglamistir. Sartre, Kafka, Camus etkisi
zamanla kendini 6zglin bir iisluba birakmis, nehir siyasi yonetimlerin baskici
golgesinde yatagini bulmustur. Cevirmenin, “Tamir’in éykileri genel ve evrensel
ozelliklidir. Herhangi bir mekan: ve insani ifade etmesi miimkiindiir. Bir baska
dile ¢evrilmis olsa bir sey degismez, Suriyeli veya Arap kimligi anlagilmaz” ifadesi-
ne katilmakla beraber Borges’in “Ben aya gidip bir hikaye yazacak olsam o yine
Arjantinli olurdu” dedigi gibi evrensel olanin yerel olana simsiki bagh oldugunu
belirtmek istiyoruz. Zira Zekeriyya Tamir'in edebi anlayisinin sekillenmesinde
icinden ¢iktigi toplumun payr oldukga biiyiiktiir. Oykiilerindeki “aglik, hastalik,
ahlaksizlik, siyasi baskilar, zullim, faili mechul cinayetler, masum insanlarin hap-
sedilmesi” gibi temalar siiphesiz yazarin i¢inde bulundugu cemiyetin halinden
esinlenmesinin bir sonucudur. Giriste Tamir’in éykilerini ii¢ béliimde ele alip,
onun hangi doneminde ne tiir akimlarla eser verdigi tizerinde duran miitercim,
cevirdigi hikayelerin hangi doneme tekabiil ettigini soyleseydi hikayelerin icerigiy-
le donemler arasinda daha net baglantilar kurulabilirdi diyebiliriz.

Kitap da Tamir’in otuz tane 6ykiisii ¢evrilmis bulunmaktadir. Varolusculugun
sancilar1 i¢indeki “Samli bir Adam”in hikayesi, bir gencin diinyasinin issizlik ve
buhran dolu giinlerini yansitir. Melankoli hallerini kahramanin dilinden anlatan
yazarin etkileyiciligi yakalamis oldugunu sdyleyebiliriz. Tarihi bir sahsiyetin
perdesi altinda yonetimin zulmiine ironik bir bakis, yargisiz infaz ve diisiincelere
vurulan kelepce: “Su¢” Bu 6ykii sathindaki kusaticiligr olduk¢a yansitiyor. Kitaba
ismini veren “Yerytzi Bizim Gokler Kuslarindir” hikayesi yenilige kars: ¢ikisa bir
reddiye olarak da okunabilir. Bizim tarihimizde rasathaneyi, devleti tehdit eden
bir unsur olarak géren zihniyet, burada diiymana kars: kullanilmak tizere ugak
icat eden mucidin basina iistisiityor. Hem de ilging bir gerekgeyle: Yeryiizii bizim
gokler kuslarindir! Kapali bir toplum olan Suriye’nin yanlis ahlak anlayisinin
sonucunda ortaya ¢ikan tore/namus cinayetleri ise “Siyah Sagin Olimi” hikaye-
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sinde karsimiza ¢ikmaktadir. Buradaki “siyah sa¢” bize gére ne olursa olsun her
seyi Orten, yaralari icerden kaynayan bir kadin prototipini sembolize etmektedir.

Biirokrasiye ve hakim yonetime ironiyle harmanlanmis bir dille yoneltilen cid-
di itirazlar1 “Kopek” adli dykiide bariz bir bicimde gorebiliriz. Bu hikayenin “Yeni
Kral, Televizyon Roportaji” gibi on miistakil béliimde yazilmis ve iistelik bunun
kisa hikayede uygulanir olmasmnin dikkat ¢ekici oldugunu soyleyebiliriz. Cahiliye
sairlerinden Antera’nin temsili kahraman oldugu “Petrolcu Antera” oykiisii kapital
ekonomiye yollanmis zehir zemberek bir elestiri mektubunu hatirlatiyor. Bu
hikayenin son kismi darbelerin ne kadar evrensel (!) oldugunu gésteriyor: “Antera,
biitiin diinyaya onun emirlerine gore hareket eden generallerin hakim oldugunu

» <«

hayal etti.” “Soyan Soyulan, Oriimcegin Entrikalari, Susanlar” gibi kisa (oldukga
kisa) hikayeleri ise anlatacagini ifade edip ayn: zamanda edebi bir seviye yakalama-

st bakimindan oldukga ilging buldugumuzu ifade etmeliyiz.

“Boyali medya” tabirinin artik kavramlarimiz arasina girdigini soyleyebiliriz.
Iste Zekeriyya Tamir’in hikayesindeki basin: “Nevaf bir miiddet diisiindii. Sonra da
yazt isleri midiriine sordu: “Peki makalemi bu disiinceleriniz dogrultusunda
degistirdiginizde ondan geriye ne kalacak?” Yazi isleri mudiira cevap verdi: “Siyah
biiytik puntolarla yazilmis ismin ve bir de makalenin yaymlanmasindan sonra
alacagin 6diil”. Bizdeki algiya ne kadar da benziyor degil mi?!

I¢inde yetistigi toplumun kiiltiir kodlarini tasiyan ve dykiilerinde zaman zaman
ayet, hadis ve halk tabirlerinden alintilar yapan Zekeriyya Tamir, sol fikirlerinin de
etkisiyle yanlis Islami algiy1 ~bazen acimasiz genellemede bulunarak- elestirmistir.
“Uzun siyah sakalli adam” imaj1 onun hikayelerinde ham softay1 sembolize ettigi
gibi “kara carsaf” da geri kalmus ezilmis kadinin ifadesidir.

Bu kitapla oykiilerini biraz daha yakindan tamidigimiz Zekeriyyd Tamir Syle
goriiliiyor ki pek ¢ok dile ¢evrilmeye devam edecek. Zaman zaman edebi seviye
glinliik meseleler ugruna feda edilmis olsa dahi, bu 6ykiiler giiniimiiz Arap yazi-
nint tanimak isteyen birisi i¢in yabana atilmayacak cinsten. Arap Edebiyati tizerine
uzmanlik yapanlarin modern Tiirk ve diinya edebiyatlarina karsi artiracaklar
vukufiyet ve giinlimiiz edebiyatinda behre sahibi olanlarin da Arapcaya hakimiyet-
leri nisbetinde bu ilginin daha da artacagindan kuskumuz yoktur.
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Felsefenin A¢ilimi: Kuramsal Yapilardan Yapi-Coziime
Erkut Sezgin, Cem Yayinevi, Istanbul, 2005, 168 s.

Kiibra KARAKAHYA®

Erkut Sezgin tarafindan “Felsefenin Acilimi: Kuramsal Yapilardan Yapi-
Coziime” adiyla Cem yayinevi tarafindan yaymlanan eser ii¢ boliimden olusmak-
tadir. Yazar bu eseri Bat1 Felsefesinin Iyonya’daki baslangicindan giiniimiize, insan
zihnine/bilgi 6znesine ve gergeklige degin metafiziksel/varlikbilimsel varsayimlari-
na zemin olan temel paradigmalarini, onlar1 kok saldig diisiinme aligkanliklarin-
dan soken ya da ¢oziindiiren yapi-¢oziimsel elestirileriyle karsitlig: icinde tanitmak
amaciyla yazdigini belirtmektedir.

Yazar felsefenin tarihsel gelisimini ve bu gelisim sirasinda bilgi kavraminin her
donemde nasil anlasildigina, her dénemdeki anlayis farkliliklarina nelerin sebep
olduguna deginmektedir. Bu felsefi acilimini bilgi felsefesi alaninda 6zele indirge-
yerek eseri felsefe 6grenme istegi icerisinde bulunan kimselere, sorgulama siirecine
katilan adimi baglatmak, siirecin icinde yol almaya goniillii okurun felsefeye ilk
adimlarini atmasina yardimci olmak gayesi ile kaleme alindigini agiklayarak eserin
okur kitlesi de belirtilmis olmaktadir.

Ug béliim ve elli iki alt bagliktan olugan kitabin birinci boliimii “Doga Felsefe-
leri ve Varlikbilimsel (Ontolojik/Metafizik) Varsayimlar1” basligini tagimaktadir.
Bu bélim on dokuz alt baglik kapsamaktadir. Felsefe ve Bilimin tanimlarina genel
olarak yer verildikten sonra Milet Okulu ve Heraklitios, Pythagoras, Parmenides,
Platon, Aristo gibi bir¢ok filozofun doga ile ilgili goriisleri ele aliniyor. Filozoflarin
diistinceleri ile kiiltiirel, inangsal varsayimlar1 arasindaki baglanti ortaya konmaya
caligiliyor. Ilk dénem filozoflarindan sonra Descartes’ e kadar gelen tarihsel siireg
icerisinde felsefenin ve bilginin fakli kuramsal temellerinin iglenmesi ile birinci
boliim sona eriyor.

Ikinci béliim “Bilgi Kuramlarinin Varsayimlarina Kavramsal Céziimleyici Yak-
lagim: Kavramlarin Mantiksal Baglamy; Uygulama/Ogrenilme Kogullariyla Varsa-
yimlarin Kargilastirilmasi” basligini tasimakta ve on sekiz alt bagliktan meydana
gelmektedir. Felsefenin tarihsel yolculuguna ortacag aydinlanma filozoflarinin
gorislerine yer vererek eserini devam ettiren Sezgin bu béliimde 6zne-nesne-bilgi-
bilginin olusumu-dil ve mantik diislincelerine filozoflar {izerinden deginmektedir.

Sakarya Unv. Sos. Bil. Enst. Islam Felsefesi Anabilim Dali Y. Lisans Ogrencisi
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Filozoflarin bilginin daha dogrusu dogru, yanilmaz bilginin kaynagin: arayislar: ve
bununla ilgili farkli gortsleri dikkat cekmektedir. Filozoflarin bir kismi gergek
bilginin 6zneden kaynaklandigini diger bir kismi ise nesneden kaynaklandigini
savunmaktadir. Kant gibi bazilar1 da isin icerisine zaman ve mekan kavramlarini
da katmaktadir. Yazar bu goriislere deginirken nedenlerini de agiklamaktadir.

Ugiincii boliim “Yapi-Coziimleyici Felsefenin Goriig Ufku: Hayat Diinya” bag-
lig1 altinda sunulmakta ve on bes alt basliktan olusmaktadir. Baglangicta da belirt-
tigimiz gibi felsefe agilimini tarihsel olarak ele alan yazar kitabin son bolimiinde
yenigag ve ginimiuz felsefe anlayisini ele almaktadir. Ancak bu bolimde kuramla-
r1 olugturan kavramlarin yapilarina inmektedir. Diigiinceyi etkileyen kavramlarin
dilsel ¢oziimlemelerine Orneklerle yer vererek okurun anlamakta zorlanmaya
bagladigi kismi akici hale getirmeye calismigtir. On kabulleri ele alan yazar, bun-
lardan kurtulmadikea asil felsefeden s6z etmenin miimkiin olmadigindan bahsedi-
yor. Felsefe diisincemizi sorgulanmamis 6n kabullerle baglatmanin felsefeye aykir:
oldugunu anlatmaya calistyor.

Yazar eseri felsefeye adim atma gayretinde olan kimselere yardim etmek amaci
ile yazdigini belirtirken eserin dilindeki felsefi agirligi daha anlasilir kilmay: neden-
se geri plana atmig gibi goriiniiyor. Ozet olarak sundugu felsefe tarihini kavramla-
rin anlasilma giigliigli icerinde tamamlamaya ¢alismaktadir. Bu agidan eser felsefe-
ye asina olanlarin daha rahat anlayacag bir tslupla, felsefenin icerisinde olmayan-
larin yani felsefeye merak salanlarin ise zihinlerini biraz yoracak tarzda kaleme
alinmis. Ancak eser bilginin kaynagi olarak her filozofun farkli disiincesinin
sebeplerine inmek a¢isindan, insanlarin da diisiincelerinin temellerini olusturan 6n
kabulleri ele alisi yoniinden okunabilecek bir yapittir. Bu tarihsel seyrin akisini
bilmek 6ntimiizii gérmek acisindan ehemmiyet arz etmektedir ki eseri ge¢mise
kapi aralayan bir giris olarak gorebiliriz.

Ibn Arabi’de Sembolizim
Tahir Ulug, Insan Yayinlari, 2007, 327 s.

Adnan CENGIZ®

Bir hayat boyu siiren mistik ve entelektiiel ¢abalarin iiriinlerini diger insanlarla
paylagsmakta olduk¢a cémert davranan Ibn Arabi, anlagilmasi en giig velilerden

Sakarya Unv. Sos. Bil. Enst. Islam Felsefesi Yiiksek Lisans Ogrencisi
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biridir. Bunun sebeplerinden en O6nemlisi eserlerinde erbabinin anlamasi i¢in
bir¢ok sembol kullanmis olmasindandir.

Ibn Arabi’nin disiincesi ile kullandig1 sembolik dil arsindaki iligki goz éniinde
bulundurmadan, onun fikirleri tam olarak anlasilamaz ve aciklanamaz.

Ibn Arabi’de sembolizm bashigini tasiyan eser, arastirmacinin Fustisi'l-Hikem’i
referans alinarak hazirladig1 doktora ¢aligmasinin gézden gegirilmis hali.

Bu caligmada, Ibn Arabi’nin felsefesi aciklanirken en sik bicimde miiracaat etti-
gi ti¢ sembol iizerinde durulur. Bunlar; Ayna, harf ve 1giktir.

Birgok sufi gibi ibn Arabi de yasadig: halleri ifadede dilin yetersizligi sorununu
asmak i¢in sembolik dil kullanmistir. Ancak kendi dénemindeki sufiler, hatta
muritleri i¢in bile eserlerini ve fikirlerini anlama zorlugu kendini géstermis ve bu
durum giiniimiize kadar ulagmistr.

Yaganan halin kisiye miinhasir olmasi ve Ibn Arabi’nin 6zellikle vahdet-i viictid
diistincesini tek bir esrinde sistemli bir sekilde degil de daginik, kisa isaretlerle ve
cogu kez de kendi mistik felsefesini tagiyacak tarzdaki sembollerle aciklamasi, bu
diisiincenin anlagilmasi zorluklarinin nedenleri arasindadir. Bu zorluga yazarda
dikkat cekmekte ve Ibn Arabi’nin diisiincesi ile dili arsindaki giiclii bag, dolayistyla
da sembollerle hakikatler arasindaki ayrilmaz iliskiye deginmektedir. Bu baglamda
Ibn Arabi diisiincesini anlamada onun kullandigi sembolleri tespit etmek ve
anlamlarini ortaya ¢ikarmak 6nem arz etmektedir.

Seyh-i ekber’in disiince sisteminin anlagilmasina katkida bulunmak tizere ya-
zar, Ibn Arabi’nin en sik miiracaat ettigi ayna, harf ve 151k sembollerini ele alip
incelemektedir.

Aragtirmaci 6zellikle mistisizmin etimolojik yapisina, din ve Islam tasavvufuyla
iligkisine, sufinin sahsina 6zel bir hal olan mistik tecritbenin genel karakteristigine,
bunun sembollerle ifadesine semboliin isaret, alegori ve meteforla iliskisine genel
olarak deginmistir. Ardindan dini sembolizm, ibn Arabi’nin eserlerine yansiyan
mistik sahsiyet, Ibn Arabi’yi diger sufilerden ayiran sembolik ifadeler ve nasil bir
dil stratejisi takip ettigi gibi konulara temas etmistir. {bn Arabi tarafindan adi
konmasa da onun tarafindan sistemlestirilen vahdet-i viicid distincesinin var olus
felsefesiyle iligkisi de bu kisimda yer alan konulardandir.

Birinci boliim’de Ibn Arabi'nin diisiince sisteminde Tanri-alem iliskisi ve bu-
nunla baglantili olarak berzah, hayal, ama (bulut) kavramlari, insan-1 kamil, kulun
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fiillerinin nisbeti, kalp gibi konular1 aktarmada tercih ettigi ayna sembolizmine yer
verilmistir.

Ayna, Tanri-dlem iligkisinde hakikat ile stiret arasindaki iligkiyi en giizel ifade
eden sembollerden biridir. Aynadaki goriintii, tam olarak sahistan baska da degil-
dir. Dolayisiyla goriintii, sahis olmasa da sahistan ayri ve miistakil bir varlik da
degildir. Benzer bi¢imde dlem, Tanr1 6zdes degildir ve fakat tanr’dan mustakil bir
var olusa da sahip degildir.

Ikinci bolimde, Ibn Arabi'nin diigiince sisteminde sik¢a kullandigi bir diger
sembol olan harf konusuna deginilmistir. Tanr’'nin zétinda potansiyel olarak
bulunan isim ve sifatlarin ¢okluk alemine zuhuru, ilahi nefes ve neticesinde ama
semboliiyle anlatilmaya calisilmistir.

Harfler ve kelimeler, amadan sonraki agsamada ortaya ¢ikmaktadir. Harflerin
sifatlar1 ve var olus karsiliklari, yaratma ve konugma, alfabetik harfler, varlik
mertebeleri bu boliimiin konular1 arsinda yer almaktadir. Ozellikle kelimelerde bil
kuvve var olan ve tevhid-i sembolize eden bir rakaminin, hem sekilsel, hem de
¢okluk icerisindeki tekligi, rakamlarin niizul ve tekrar bir'e uruc’u rakamlara ve
harflere yansitilarak giizelce resmedilmis.

Uciincii béliimde Ibn Arabi’nin varlik felsefesi, Tanri-Alem iligkisi, sudur naza-
riyesi, miimkiinlerin statiisii bilgi felsefesi, ruh ve nefis konularini aktarmada
kullandig1 151k semboliine deginilmistir.

Vahdet-i viicid diisiincesinde varlik ve yokluk iki zit kategoridir. Ibn Arabi, bu
ontoloji tasarimini 151k semboliiyle agiklar. Varolus 151k, mutlak yokluk ise karan-
liktir. Miimkiin varlik konumundaki dyan-1 sébite ise golgedir. Zira golge tam
olarak ne 15tk ne de karanliktir. Diger yandan kendisinde hem 151k ve hem de
karanligi bulundurur. Bunlar dis dlemde var olan egyanin, Allah’in ilmindeki
hakikatleri olup haricte mevcud degillerdir. Bir baska ifadeyle bunlar Allah’in
ilminde sabit olan yoklardir. Ayan-1 sabitenin dis dleme nazaran varligi yoktur.
Kendilerine aitmis gibi goriinen varliklar aslinda Hakk’in zuhur etmis varhigidir;
gercek degil golge varliktir. Alem, Tanrr’dan zuhur etmis olmasina ragmen, mahi-
yet itibariyle Tanri ile aym1 degildir. Miimkiin varliklar 6nce yok iken sonradan
Tanrr’dan sadir olmustur; fakat bu sudur, parcanin biitiinden ayrilis1 gibi bir var
olus degildir. Zira 6yle olacak olsa, esya varliktan varliga ¢ikmis ve bdylece ezelde
kendisiyle kaim bir varliga sahip olmus olmasi gerekir. Varliklarin 151k semboliiyle
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anlatimi ve seylerin varlik alanina gegmesi, Tanri ile diger varliklarin mutlak viictd
bakimindan iligki bigimleri konularinda da yararlanilmigtir.

Netice itibariyle, Ibn Arabi’nin dogru anlagilmasi yoniinde giristigi cabasi ve
biiyitk emek mahsulii oldugu her halinden belli olan bu c¢alismasindan dolay:
yazar1 kutlamak gerek, ayrica bundan sonraki baskilarda ibn Arabi’nin kullandig
diger sembolleri de kapsayacak sekilde genigletilmesinin Ibn Arabi’nin daha iyi
anlagilmasina katk: saglayacagi, mimkiinse bir indeks konularak arastirmacilarin
ve meraklilarin isini kolaylastiracagini diisiinmekteyim.

Islam Diisiincesi
Muhammed Ikbal, ¢ev. Yusuf Kaplan, Kiilliyat yay, 2008, 228 s.

Adnan CENGIZ®

Gagimizin en biiyiik Miisliman disiiniirlerinden olan Ikbal, cagdas bir Islam
diistincesinin yeniden ingasi konusunda 6ncii ¢aligmalara imza atti. Disiince
kitaplarinin yani sira siir sanatinda gerceklestirdigi biiyiik atilimla Islam medeniye-
tinin yasadig zihni buhranin, gelenekten beslenerek nasil asilabilecegini gosterdi.
Kendisinden sonraki diisiiniirleri derinden etkiledi. Kuskusuz Islam entelektiiel
geleneginin geregi gibi anlasilmas: ve taninmasi biiylik 6nem arz etmektedir. Bu
nedenle tanitimini yapacagimiz eser Ikbal’in, gesitli mecralarda yayimlanan maka-
lelerinden derlenerek olusturulan ve Islim diigiincesinin temel meselelerini 6zlii
bir sekilde 6zetleyen ve tartigan bir niteliye sahiptir. Islam medeniyetinin biiyiik
bir kriz yasadig1 bir zaman diliminde yazilan bu metinler, hem Islam medeniyeti-
nin fikri bunaliminin nasil asilabilecegine, hem de Islim’in ¢agimiza neler sdyleye-
bilecegine dair 6zgiin ve ufuk acic1 Oneriler sunmaktadir. Bu ¢alisma sunus, dort
ana kisim, on bes boliim ve indeksten olugmaktadir.

Birinci boliim Islam’da Siyasi Diisiince bashg ile verilmektedir. Tkbal, Islami
siyasi diigiincenin arka planini {slim &ncesi Arabistan toplumundan baglatarak kat
edilen sureci tahlil etmekte hilafet donemine gelinildiginde yonetim seklini segil-
mis monarsi olarak adlandirmaktadir. Sonra ki dénemler de ana kiitleden ayrilan
gruplardan Sia’nin siyaset teorisini, ildhi olarak nitelendirmekte bunun kokenini

SAU Sosyal Bilimler Enst. Islam Felsefesi Yiiksek Lisans Ogrencisi



Tanitim ve Degerlendirmeler ~ 223

de Islam-éncesi ran diisiince gelenegi ile harmonize edilmis sisteme baglamakta-
dir.

Ikinci boliim [lahi Hiikiimranlik Hakk: bashg ile verilmekte olup, bu béliimde
Ikbal, ilahi hitkiimranlik hakkinin ne demek oldugunu ortaya koymaya calistyor ve
s0yle devam ediyor: ilahi hiikiimranlik hakki veya iddiasi, biitin maddi ya da
psikolojik payandalarin ve sahneleme islerinin {istiinde bir iddia olmak zorunda-
dir. Bu hakki hakkiyla tahakkuk ettirebilmek icin, altinlara da, kasaturalara da
ihtiya¢ duyulmamalidir. Ayrica diger insanlarda bir kutsanmishik duygusu uyan-
dirmak icin bir takim psikolojik oyunlara da bagvurulmamalidir. Orduya, hazine-
ye, hapishaneye ve polise ihtiya¢ duymadan tahakkuk ettirilebilecek bir hak olma-
lidir ildhi hitkimranlik hakki. Yukarida belirtilen 6zelliklere sahip tek liderin Yiice
Peygamberimiz oldugu gercegini dillendiriyor ve su hakikatleri ifade ediyor; O
yetim bir ¢ocuktu ve biitiin yozlagmis, ¢iirlimiis, yozlastirici ve ¢iiriitiici giiglerin
her taraftan ¢oziilmelerine, patir patir dékiilmelerine imkan taniyan esash bir
miicadeleye, bir var olus iddiasina tek bagina bag koymustu O, Insanlar1 sindirmek,
bastirmak, kendisine boyun egdirmek i¢in herhangi bir orduya sahip olmak yerine,
tam tersine, kendi iizerine gelen, kendisine kars1 savasan bir orduyla kars: karsi-
yaydi. Hicaz yoresindeki, Arabistan yarimadasindaki biitiin bir millet, O’nun
kokiinti kazimak icin seferber olmustu. Ama yine de, hitkiimranlig: altina girenler
de bu insanlar olmustu sonunda. insanlar hitkmetme Ilahi hiikiimranlik hakki
biitiin manasiyla tastamam bu idi iste diyerek hakikati haykiran Ikbal’in, bu
makalesiyle hem 6zii hem de derinligi acisindan 6zgiin bir metin ortaya koydugu-
nu soyleyebiliriz.

Ugiincii boliimii yazarimiz Ahlaki ve Siyasi Bir Ideal Olarak Islam bashig ile
vermekte olup, bu boliimde Ikbal, gesitli inang sistemlerinin ahlaki degerlerini ve
siyasi bakis acilarini tartismaktadir. Makalesinin sonunda Islam’in tek ve parcala-
namaz bir biitiin oldugunu, Islam’da etrafi kalin duvarlarla Orilmis, dini kast
sistemi olugturan mezhepgilik taassubunun ve ayriliklara yol acacak, parcalanmala-
ra neden olacak asabiyetin Islami bir anlayis olamayacagini ifade etmekte.

Dordiincii boliim Deruni Hayat Terkibi baghig ile verilmekte. Bu bolimde de-
runi hayat terkibinin ancak hayati biitiin yonlerliye ihata edecek, bir sentez gergek-
lestirecek bagimsiz bir biitiin olarak insanin yeniden kesfiyle miimkiin olacagini
belirtmektedir.

Besinci béliim Miisliiman Cemaati bashig ile verilip, bu cemaatle kastedilenin
sosyolojik cemaat 6rnegi oldugu bu yoniiyle Miisliiman cemaatin diger topluluk-
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lardan ayrildigini, zira bunun millilik idrakiyle miimkiin oldugunu dolayisiyla
bunun ulusal dil birligi, ulusal bir tilke birligi ya da ekonomik ¢ikarlarin 6zdesligi
anlamina gelmedigi, millilikten maksadin dinilik oldugu gercegi ortaya konulmak-
tadir.

Altinct béliim Miisliiman Demokrasi baghigini tasgimaktadir. Tkbal bu boliimde
Islam demokrasisinin ¢esitli menfaatlerin ortiigmesiyle dogmadigini saptamakta-
dir. Islim demokrasisi, her insanin, gizli giiciin bir merkezi oldugu ve bu inancin
sundugu imkanlarin da, belli bir sahsiyet tipinin insa edilip gelistirilmesiyle hare-
kete gecirilebilecegi varsayimina dayanan manevi bir ilke oldugunu ve pleb temelli
bir malzemeden, Islam, en asil hayat ve kudret sahibi insan tipini ¢ikarmay1 bagar-
digini ifade etmektedir.

Yedinci boliim Dogu’da kadinin Konumu bashigini tasimaktadir. Bu béliimde
[slam’da kadin haklar1 Hiristiyan bati diinyastyla mukayese edilmekte ve burada
kadinin kadmnsilik 6zelliginin yok edildigi gercegi vurgulanmakta, buna karsin
[slim’da ki mahrem anlayigtyla kadinin kutsandig1 ¢iinkii kutsal yerlere mahrem
denildigi bununda kadini gizem ve gizli hale getirdigi, tabiattaki biitiin yaratici
gliglerin bu 6zellige sahip oldugu belirtilmektedir.

Sekizinci boliimde Miisliiman Ilim Adamlarina Daha Derin Bir Arastirma
Cagris1 seklindeki baglik yer almaktadir. Ikbal, Islam kiiltiiriiniin biitiin Asya
kiilttirleri icerisinde en geng kiiltiir olmasina karsin, bu alanda yapilan ¢aligmalarin
genelde sathi ve yetersiz olusu Islam kiiltiiriiniin yeterince taninmamasini sagla-
maktadir. Bunun igin hem Bati hem de Islam kiiltiiriinii bilen yetismis Islam
kiilttir tarihgilerine ihtiya¢ var. Bu arastirmacilarin kiiltiriimiiziin ger¢ek ruhunu
gln 1s181na cikarabilmeleri igin felsefe, sanat ve 6zel bilimlere ilgi duymalar gere-
kir.

Dokuzuncu boliim Cismani Dirilis basligini tasimaktadir. Diigiintir bu boliimde
dirilisin cismani olacagini ilmi ve dini delillerle ispatlamaya ¢alisiyor.

Onuncu boliim Islam ve Mistisizm mevzuunda kaleme alinmis. ikbal, konunun
girisinde Helenistik-Pers mistisizmini elestiriyor. Bu vadinin sularliya beslenen bir
Islam’in kendi kendisini mistifiye(¢iiriime ve ¢oziilme) etmesi anlamina geldigini
ifade ediyor. Bolumii Misliimanlarin bu vadilerden uzak durmasi gerektigini
belirterek tamamliyor.

On birinci boliim Mutlak Birlik Doktrini basligini tasiyor. Yazar, bu béliimde
bir bakima bir 6nceki makalenin devami babindan mistisizmi tahlil etmeye devam
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ediyor. Bu boliimde ki yaklasimi ile yazarin mistisizm hakkindaki zihin bulaniklig
kendini gosteriyor. Ikbal’in kanaatine gore, mistisizim olarak adlandirilan sey, esas
itibariyle bir tahkikat sistemidir; aklin teori olarak anladig: seyi, ben’in hakikat
olarak idrak ettigi manevi bir sistemdir. Dolayisiyla mistisizm akildan daha ytiksek
bir standarda hitap eder. Makalenin devaminda Muhyiddin ibn Arabi’den derin-
den etkilendigi miisahede edilen Abdulkadir Geylani ‘nin Insan-1 kimil adli mes-
hur esrini tahlil eder ve bu bolimii eserin diisiince diinyasina etkilerini ifade
ederek tamamlar.

On ikinci boliim McTaggart'in Felsefesi bagligini tasiyor. Boliimiin baslangicin-
da McTaggart'in felsefi metodu ortaya konulmaktadir. McTaggart, Mutlak olana
diyalektik yontemiyle ulagir ama Mutlak’ta durmaz. Ona goére, Mutlak, kendisini
somut egolara ayristirir. Kainat, bir yanilsama degildir; yalnizca Mutlak’in yiiklem-
leri ya da sifatlar1 olarak goriilemeyecek olan bir gergek benlikler sistemidir. Tkbal
Ingiliz disiintirii degerlendirirken arlarinda gegen fikir teatisini de aktarir. Son
olarak disiniir i¢in su tespitte bulunur; Spinoza, Leibnitz i¢in ne anlam ifade
ediyor idiyse, Hegel de i¢in ayni seyi ifade ediyor.

On iigiincii boliim Lisanw’l-Asariil’l-Ekber’de hegelciligin Izleri bashg ile veril-
mektedir. Yazar Ekber’in su ifadelerinin yansimasini Hegel'in felsefesinde goriiyor.
“Tabiat’taki giiclerin sonsuz ¢atigmasl, sairlerin ve diigiiniirlerin miisahedesinden
kacamayacak kadar hissedilebilirdir”

On dordiincii béliim Nietzsche ve Mevldnd Celdleddin-i Riimi bashigini tasimak-
tadir. Nietzsche ile Mevlana, zit diislince kutuplarina ait distntrlerdir. Ancak
diistince tarihinde, 6zel ilgi merkezini olusturan sey, bulusma ve ayrigma noktala-
ridir. Bu iki z1t diigiintr arasinda mevcut olan bityiik entelektiiel mesafeye ragmen,
bu iki muazzam diisiiniiriin, kendi diistincelerinin hayat tizerindeki pratik yansi-
malar1 konusunda birbirleriyle tam bir ittifak halinde olduklarini goriiyoruz. Ikbal
bu tesbitle iki farkli diinyanin distintirlerinin ortak yonlerini ortaya koymaktadir.

On besinci boliim Peygamberimizin Arap Siiri Elestirisi bashg ile verilmekte-
dir. Yazar, bu béliimde peygamberimizin Imru’l-Kays'in siirlerine yaptig1 elestiriyi
degerlendirir. Sairin siirlerinin, iradeden ziyade muhayyileye seslendigini; genel
olarak okuyucunun zihni tizerinde narkoz etkisi yaptigini, gevsemis hissiyatlar ve
cinsel agk manzaralar1 igerdigini dolayisiyla peygamberimizin elestirisinin siire
degil, siirin icerigine yonelik oldugunu gostermektedir.
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Sonug olarak, Muhammed ikbal’in, makalelerinden derlenerek olusturulan bu
eser, Islam diisiincesinin temel meselelerini, zlii bir sekilde 6zetleyip tartistyor.
Ayrica, disiince diinyasinin ufuklarinda gezindirip, bir¢ok 6nemli sahsiyetin
diistince sisteminin merkez kavramlarini, anlasilir ifadelerle okuyucuya sunuyor.

Karl Jaspers’in Siyaset Felsefesi
Hasan Cigek, Dergah Yayinlar1 2008, 301 s.

Ahmet CESUR®

HASAN CICEK imzali kitap, Ankara Universitesi Felsefe Tarihi alaninda bir
doktora ¢alismasi. Bu caligma Onséz, Giris, Ug ana béliim ve Sonug kisimlarindan
olusmaktadir. Kitabin birinci boliimii “Siyaset ve Siyaset Felsefesi”, ikinci bélimii
“Karl Jaspers ve Felsefesi”, Gi¢lincli bolimii ise “Karl Jaspers’e Gore Siyaset ve
Siyasal Kurumlar” bagliklarini tasimaktadir.

Kitap Onséziinde, Jaspers’in, “felsefe yolda olmaktir” 6zdeyisi temele alinmis-
tir. Bu Ozdeyisin kendi hayatina anlam kazandirdigini yazar ozellikle belirtiyor.
Cinkii tipla basladigi mesleki hayatinda, psikiyatriden psikolojiye, psikolojiden
felsefeye yaptig1 gecisler anlatilarak bu temellendirilmis oluyor. Jaspersin, gele-
neksel felsefenin didaktik tarzinin 6nceledigi bilimsel anlayisi 6ne ¢ikaran veya
mesrulagtiran yaklasimi yeterli bulmadigy, felsefenin dgretilemeyecegi aksine her
kisinin kendinden kendi insan olma durumundan yola ¢ikilarak yapilmas: gerekti-
gi ifadelerine yer verilerek birinci bolime gegiliyor.

Birinci boliimde siyaset kavraminin tanimindan yola ¢ikilmistir. Politika en
genis anlamiyla “devleti ilgilendiren her sey” olarak tanimlaniyor. Siyaset felsefesi-
nin, kabaca, pratik siyaset etkinliginin dayandig1 varsayimlar hakkinda kuramsal
bir sorusturma oldugu ifade ediliyor. Siyaset felsefesinin, siyaseti olmas: gerekene
gore konumladig1 ve olmasi gerekene gore diisindligii belirtiliyor. Siyaset felsefe-
sinin, insanin pratik yagamini, devleti, devletin kokenini, devlet-birey iliskilerini,
iktidar ve onun mesruiyetini sorgulayan, olmasi gerekenler konusunda standartlar
belirlemeye calisan kurumsal ve normatif bir ¢aba oldugu vurgulaniyor.

Ayrica yazar burada Siyaset felsefesinin, siyasal diisiinceden ayrilmasi gerekti-

gini belirtiyor. Politik diigiincenin, birlikte yasamanin oldugu giinden beri var
oldugu notu da diigiilmiis. Devaminda siyaset felsefesinin ne oldugunu ve ne
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olmadigini agiklayan yazar su ifadelere yer veriyor: “Halbuki siyaset felsefesi, belli
bir dénemden itibaren s6z konusudur. Siyaset felsefesi insan zihninin bir triind
olarak siyasi bir diislincedir. Bu anlamda her siyaset felsefesi bir siyasi diisiincedir,
ama her siyasi diigiince bir siyaset felsefesi degildir” yazarin burada siyaset felsefe-
sinin siyasal diisiinceden farki ortaya koydugu gorilmektedir. Bu bashgin sonunda
siyaset felsefesi yazarlarinin siyaset felsefelerini cesitli agilardan siiflandirdiklar
boylece tek bir siyaset felsefesinden s6z edilemeyecegi sonucuna variliyor.

Siyaset felsefesinin problemleri derken bu baglik altinda biitiin problemlerin
irdelediginden, insanlarin siyasal yasamindan kaynaklanan biitiin sorunlarin
felsefesini yaptig1 belirtilerek tizerinde en ¢ok durulan sorunlara deginiliyor.
Siyaset tarihinin tarih boyunca en kapsamli konulari olarak, Devlet, devletin
mengei ve gorevleri, Kim yonetecek? Nasil Yonetilecek? Egemenligin kaynagi,
Birey Devlet iliskisi gosterilerek boliim sonlandiriliyor.

Ikinci boliim’e yazar, Jaspersin hayatiyla baslamaktadir. Jaspers’in hayatinda
yeri olan ii¢ 6nemli insandan s6z edilirken. Kendi ifadesiyle: “Ben basarimi kendi
soyluluklar1 iginde sevdigim insanlara bor¢luyum” dedigi insanlar, Ernst Mayer,
Gertrud Mayer ve Max Weber olarak ifade edilmis.

Bolimde ayrica Hitler’in iktidar oldugu 1933 sonrasinin Jaspers'in hayatinda
zorlu bir dénem oldugu dile getirilmis. Naziler doneminde oldukg¢a sikintili giinler
geciren Jaspers. Nazilerden kurtulusu soyle ifade etmektedir, “Nazi devletini
pargalayan miittefikler araciligiyla Naziler yenilgiye ugratildi ve Almanlarin kurtu-
lus saglandi” Almanya’nin Nazilerden kurtulusu Jaspers’in Ozgiirligiine tekrar
kavugmasi anlamina gelir. Bundan sonra hayat Jaspers i¢cin normallesir.

Jaspers”in hayat1 boyunca bir¢ok diisiiniirden etkilendigi belirtilirken, Kant
bunlarin baginda zikredilmektedir. Ayrica en ¢ok etkilendikleri arasinda
Kierkegaard ve Nietzsche bulundugu da ifade ediliyor.

Jaspers ve Egzistansiyalizm baghig1 altinda Jaspers’in, egzistansiyalizm yerine
“egzistans felsefesi” terimini 1srarla kullandigy anlatilmaktadir. Ona goére bu kav-
ram kendi felsefesini daha iyi ifade eder. insani yasantiy1 felsefenin asil konusu
olarak ele alan, bu konuda geleneksel felsefeyi eksik ve hatali bulan egzistansiyalist
felsefedir. Jaspers’in Egzistans felsefesini insan {izerine tekrar diisiinme ve insan
olmanin felsefesidir seklinde tanimladigini goriiyoruz.

Jaspers’in Felsefesi varolus felsefesi olarak adlandirilmaktadir. Bu alani ii¢ sa-
cayagl Uzerine kurar. Felsefi Diinya Yonetimi, Varolusun Aydinlanmasi ve Metafi-
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zik. Diinya’y1 i¢inde oturdugumuz eve giivenli, saglikli bir 6miir gegirmemizi
saglayan ev gibi bakar. Diinya da insan ve nesneler i¢in varolma zeminidir.
Jaspers, diinyanin sonsuz oldugunu, ama diinyadaki nesneler hakkindaki bilgimi-
zin sonlu olabilecegini belirtir. Bu, insanin bilgisinin sinirli oldugunun ilanidir.
Jaspers, insanin hicbir zaman “bir hayvan tirtl olarak” dusiinilemeyecegini ve
insanin soylu bir varlik oldugunu hararetle savunur. Jaspers, insann, bilim tara-
findan incelenen yanini “dasein” olarak adlandirir. Jaspers diisiincesine gore insan
kendisini daseinin icinde asmak istemektedir. Ciinkil insan asla tatmin olmaz, bir
yerde durmaz, yoluna devam eder. O her zaman yolda olan bir yolcudur. Insanin
aradigini bulduktan sonra tekrar yoluna devam ettigini vurgular.

Varolusu inceleyen alanin ad1 Jaspers’te “Varolus Aydinlanmasi” olarak agikla-
nir. Jaspers, Varolus aydinlanmasini insanin kendi ozgiirligiine davet edilmesi
olarak tanimlar. Felsefe yapmak ile varolus aydinlanmasi terimini esanlamli kulla-
nir.

Jaspers, Insanin “sinir durumlar”la karsilasmasinin kendisi hakkinda diisiin-
mesini sagladigini belirtiyor. Zaman zaman farkli sinir durumlar: olabilir. Bu sinir
durumlari, 6liim, act cekme, miicadele etme, sug ve tesadiif olarak belirtilmektedir.
Jaspers’e gore ozgiirlitkk ancak Tanrrdan dolay: s6z konusudur. Bunun sebebini,
insanlarin higbir zaman kendi kendisine yeter olmayisi olarak agikliyor. Tletigim,
hosgodriiniin yolunu agan birliktelik, 6zgiirliik, sevgi, sadakat, giiven olarak agik-
lanmaktadir. Tarihsel biling, agiklanirken Insanin varolussal hakikate bunun
tarihsel oldugu bilinciyle ulagabilecegi vurgulanmaktadir.

Askinlik, konusunda Jaspers; diinyanin disinda bir kaynagimiz oldugunu belir-
tiyor. Burada yazar Mevlana’ya bir atif yaparak. “sen su degilsin, toprak degilsin,
baska bir seysin sen / Balcik diinyadan disaridasin, yolculuktasin sen. Beyitini
ornek gosteriyor, sonra devamla “sanki ayni zamanda tabiatin ve tarihin digindan
gelmisizdir ve kokenimiz oradadir” séziinii 6rnek gosteriyor. Jaspers'in insanin
Tanrr’ya doniik O’nunla baglantili bir varlik oldugunu 1srarla dile getirdigi yine bu
boliimde dile getirilmektedir.

Jaspers felsefeye 6zgii inang ilkelerini séyle belitmektedir: Tanr1 vardir, insan
sonludur ve yetersizdir, insan ancak Tanr1 dolayisiyla yasamini siirdiiriir. Nesnel
gercekligin Tanr ile varolus arasinda gegici bir varligi vardir. Jaspers Tanrinin
kanitlanmast ile ilgili olarak da sunlari sdylemektedir: Kanitlar ve onlarin ¢iiriitil-
mesi yalniz sunu gosterir, Kanitlanmig Tanri, Tanr1 degil de evrende gelisigiizel bir
nesne olur. Ona goére de inananlar kanitlarindan dolay: inanmazlar. Bilakis bu
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kanitlar, kanit: ileri siirenlerin Allah’in varligi hakkindaki inanglarini aklilestirme
cabasidir.

Ugiincii béliim, Siyaset ve siyasal kurumlar ana basligi ile ele alinmaktadir. Bu
boliim, Siyaset, Toplum, Devlet, Insanhgin Gelecegi alt boliimlerine ayrilmis
bulunmaktadir.

Siyaset basliginda Jaspers’in, varolusu ozgiirliikle, ozgiirliigli de iletisimle te-
mellendirerek, kisinin de ancak bagkalariyla iletisim kurarak kendisi olabilecegini
ileri stirdiigli belirtilmektedir. Ama bunlarin olmasi ve bireyin kisiligini bulmasi
i¢in, gerekli olan en temel unsurun ise politik 6zgiirlik oldugunu ve tarihteki
biiylik distiniirlerin bu nedenle siyasetle ilgilendigini belirterek siyaseti zorunlu
gordiigiinii ortaya koymaktadir. Siyasete ilgi duymanin, siyaset felsefesi yapmanin
gerekliligine, kendinden 6nceki filozoflar1 da kanit olarak gostermektedir.

Filozof, insanin mevcut durumunun ve geleceginin de siyaset tarafindan belir-
lenecegini, “biitiin gelecegimiz politik ve pedagojik faaliyetlere baglidir” seklinde
dile getiriyor. Siyaset bashig, siyasi sug, siyaset ve felsefe, siyaset ve ahlak alt baglik-
larinda ele alinmig. Siyasi sug basliginda Jaspers Ikinci Diinya savasinda ve ondan
once Hitler'in egemenligine giden yolda Alman halkinin politik sorumluluklarini
yerine getirmeyerek sug islediklerini iddia ediyor. Siyaset ve felsefe baglig1 altinda,
birey bilincini gelistirme, onu ozgiirlestirme goérevini felsefeye yiiklityor. Siyasette
felsefe ne ise yarar? Sorusuna Jaspers, o en azindan insana kendini aldatmamay1
Ogretir; diinyadaki uyusuklugu sarsar, ama bu felaketi kaginilmaz telakki eden
disiincesizligi de onler, ¢iinkii ne olacaksa, bizim yiliztimiizden olacaktir. Seklinde
cevap vermektedir. Ona gore, felsefe, insanin “su¢”’tan kurtulmasini saglayacak
degisim icin de siyasete katki saglayabilecek bir etkinliktir. Ciinkdi diisiiniis tarzini
degistirebilecek olan sadece odur. Boylece felsefe siyasi doniisiimiin de araci
olmaktadir. Siyaset ve ahlak konusuna deginirken, siyaset ile ahlak arasinda bir
ayrim olmadigini vurguluyor. Yazar burada siyaseti ahlaktan ayirmayan siyaset
filozoflar1 gelenegine Jaspers’in de dahil edilebilecegini belirtmektedir.

Toplum, insanin varolusunu giiven altina alabilmesinin sartlarindan biri olarak
gorilmekte olup, insanin i¢cinde yasayacagi bu toplum, niteliklerine gére iki farkli
kavramla ifade edilmektedir. Bu kavramlardan birisi yigin, digeri akilli topluluk
olarak belirtiliyor.

Devlet baghig ele alinirken, insanin her varhiktan daha gii¢lii olmasinin aym
zamanda daha iyi oldugu anlamina gelmedigi, bilakis onun tahripkar olusunu
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ifade ettigi belirtiliyor. O halde insanin dizginlenmesi igin bazi kurallarin olmasi
elzemdir. Birey yalniz basina olmayip bir biitiiniin iiyesi olduguna gére, bu biitiin-
liikle insanin baglantisini iki otoritenin kurdugu vurgulanryor. Bunlardan birisinin
“din” digerinin “devlet” oldugu o6ne ¢ikariliyor. Jaspers’in siyaset anlayisinda
devlet, insanin temel bir gereksinimi olarak karsimiza ¢ikiyor. Jaspers’e gore devlet
mesru gii¢c kullanma tekeline sahip yasa ve kurallara gore baris¢t bir tarzda icraat
yapan, toplumun diizenini saglayan otorite olarak belirtiliyor. Devleti yonetme
sekilleri olarak, Totolitarizm ve Demokrasi ana basliklar1 kullanilmis. Bu ana
basliklarin ilkinde, fasizm ve sosyalizm incelenmis. Ikincisinde, demokrasi ve
egitim, siyasi ozgiirliik, siyasi partiler, kamuoyu alt bashklar: altinda konu genisle-
tilmis.

Jaspers yoneticilerin gérev ve sorumluluklarina deginirken, yoneticileri iyi dev-
let adam1 ve kotl devlet adami biciminde siniflandirir. Yoneticilik islevlerini yerine
getiren iyi, bu islevlerini yerine getirmeyen kotiidiir. Jaspers’e gore halkini insan
olma soyluluguna yiikselten devlet adamu biiyiik devlet adami olarak gériilmekte-
dir.

Jaspers, insanli§in gelecegini sorgular ve kah olumlu kéh olumsuz cevaplarla
konuyu agar. Diinya barisina dogru mu yiiriiyoruz? Bu baris devletler igin 6zgiir-
lik olarak gerceklesecek mi? Gibi sorularin olumlu cevaplanmasimnin diinyada
strdiriilebilir bir barisa bagli oldugunu belirtiyor. Jaspers insanligin geleceginin
insan soyluluguna yakusir ve istenen diizeyde olmasini baris sartina bagliyor.

Sonug olarak, Hasan Cigegin bu eserinde felsefenin temel alanlarindan birisi
olan siyaset felsefesinin sorunlarinin genel hatlariyla incelenmis oldugunu goriiyo-
ruz. Eserde Jaspers’in varolus felsefesi temele alinarak onun siyasetinin ne oldugu
aciklanmaktadir. Hitler doneminde ki sikintilar1 ve bu dénemdeki karst durusu
vurgulanarak Jaspers’in insanlik tarihindeki yeri 6n plana c¢ikartilmistir. Bu bag-
lamda Jaspers’in demokrasiye katkilarinin alt1 ¢izilmis olmaktadir. Karl Jaspers’in
eserlerinden sadece tugliniin Tirkceye cevrildigini diistiniirsek, filozof hakkinda
yapilan bu ¢alismanin énemini daha iyi anlayabiliriz.
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YAYIN iLKELERI

Usul Dergisi, hakemli, uluslar arasi bir dergi olup senede iki defa ¢gikar.

Dergide lahiyat alaninda, daha énce yayimlanmamis telif ve terciime makaleler, yabanci dillerde
yayimlanmis makale gevirileri, orijinal metin nesirleri, sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve
sempozyum degerlendirmeleri ile ilmi réportajlar yayimlanir.

Dergide yayimlanmasi istenen ¢aligmalar posta ya da e-mail yoluyla yayin kuruluna ulastirilmaly,
tercimelerin ayrica orijinal metinleri de gonderilmelidir. Gonderilen ¢aligmayla birlikte yazarin
ad1, akademik unvany, ilgili oldugu kurum, yazigma adresi, telefon numarasi ve e-mail adresi belir-
tilmeli, ilk defa yaz1 gonderenler kisa 6zge¢mislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen ¢aligmalar yaym kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler iki, terciimeler ise bir
hakeme gonderilir. Telif makalelerde raporlardan birinin olumsuz olmas: halinde yayin kurulu
caligmayi yeni bir hakeme daha gonderir ve bu hakemin raporuna goére hareket eder. Her sayida
say1 hakemleri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendir-
melerinin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Caligmalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bigimlendirilmelidir.

Makalenin Ingilizce basligi, 100-150 kelime aras Ingilizce dzeti ve 3-5 Tiirkge ve Ingilizce anahtar
kelimesi makaleye eklenmelidir.

Dergide makalesi yayimlanan yazara telif ticreti 6denir.

Galismalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin imla ve transkripsiyon kurallar1 kullanilmalidir.
Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir. Dipnotlarda eser isimleri ilk gegtigi yer-
de tam kiinyeleri ile verilmeli, sonraki yerlerde uygun bigimde kisaltilmali, galismanin sonuna bib-
liyografya konulmamalidir.

Dergide yayimlanan ¢alismalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar1 i¢in Kilavuz

Her tanitim kitabr kisaca 6zetlemeli, kitabin 6nemini belirtmeli ve kitabin igerigiyle ilgili yapici
degerlendirmelerde bulunmali. Tanitimda kitabin begenilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis
belirtilmeli. Yazarin ilgi ve uzmanhgnin taniimda yansimasi 6nemlidir. Elestiriler kisisellestiril-
meden yapict olmalidir.

Kitabin okuyucu Kkitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucuya mu hitab ediyor
yoksa sadece uzmanlar1 mu ilgilendiriyor? Kitabin, ayn1 konuyla ilgili diger eserlerle kargilastirildi-
ginda daha iyi mi yoksa daha kotit mii oldugu soylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimci ders
kitabi olarak kullanilabilir mi?

Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmalidur.

Tanitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmelidir:

ISLAM AHLAK TEORILERi
MACID FAHRI, (Cev. Muammer ISKENDEROGLU, Atilla ARKAN),
Litera Yayincilik, stanbul, 2004, 330 s.
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