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GIRIS

Kiiresellesmeden giderek daha ¢ok bahsedilir hale gelen gliniimiiz diin-
yasinda dinler ve kiltiirler arasindaki anlayis farkliliklar1 da daha goriiniir
hale gelmis ve bu konuda bir ¢atigma potansiyeli ortaya ¢ikmustir.
Islamofobi, bunun en somut ve siddetli bir érnegini olusturmaktadir. Bu
korkunun éne ¢ikan bir sonucu olarak Islam dini ile ayrilmaz bir biitiinlitk
olusturan Hz. Muhammed’in sahsiyeti ile ilgili olumsuz bir takim kanaatle-
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rin de artan bir siklikla dile getirildigi gorilmektedir. Her ne kadar
[slamofobi séylemlerinin daha ¢ok siddet konusu ile 6zdeslestirilmesi
yoniinde bir izlenim varsa da, Batili ortamlarda bunlarin sirf siddetten
ibaret kalmayip, baska boyutlar tasidiklar: hususu gézden kagirilabilmekte-
dir. Nitekim Peygamber’in ‘karikatiir'ize edilme girisimlerinin 6nemli bir
kismi da kendisinin kadinlarla ilgisi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu
noktada onun bir kadin diismani ve kadinlar hakkinda en olumsuz kanaat-
lerin sahibi olarak ithamina yonelik bir karalama kampanyasinin varlig1 s6z
konusudur. Miisliimanlar ge¢misten beri bu tiir iddialara cevap vermekten
uzak durmamiglardir. Bu cevaplarda siirekli olarak hadisler ve Islam tarihi
tizerinden Hz. Muhammed’in kadinlar konusunda 6viicii ve yiiceltici sz
ve davranislar: ele alinagelmistir. Bu ¢aligmada ise Peygamber’den kadina
dogru olan bu yaklasimdan ¢ok, kadinlardan Peygamber’e dogru bir yakla-
sim ¢izgisi izlenmek suretiyle aradaki iliskinin mahiyeti ve bundan dogacak
sonuclar konusunda alternatif acilim noktalar1 elde edilmesi amaclanmak-
tadir. Bunun ardinda da kadinlar1 daha aktif konuma yerlestiren bir bakis
agisinin, Peygamber’in anlagilmasinda da 6nemli sonuglar: olacagina duyu-
lan inang yatmaktadir.

Ayrica burada Musliimanlarla Bati arasindaki sorunlarin basitge, yanlis
anlagilmalardan ibaret oldugu seklinde indirgeyici ifadeler, bu arastirmada
konu dis1 durumdadir. Son zamanlarda giderek artan bir sekilde bu yonde
arglimanlarin gelistirildigi gortilmekle bareber ben kendi adima bu argii-
manlarin tatmin edici oldugu kanaatini tasimiyorum. Giig iliskilerinin
belirleyiciligini goz ard1 eden diyalog ve uzlagsma konularina naif yaklagim-
lar en azindan benim amaglarim arasinda yer almamaktadir. Buna ragmen,
diyalogla ve daha genis 6l¢lide tanimayla ilgili hususun, ele aldigim konu-
nun sekillenmesinde Onemli rollerinin oldugunun' soylenmesi de -
yukaridaki ¢ekinceler hatirda tutulmak kaydiyla- bir luzum arz etmektedir.
Nitekim ilerideki kistmlarda bu tiirden bulgulara yer verecegim.

Bu ¢alismada esas olan, aktivist miisliman kadin kategorilerinin, pey-
gamberle ilgili hususlarda irettikleri diistincelerdir. Daha pasif tutumlar

' Bu arastirmanin veri kaynaklarini saglayanlarin buiytk bir kismi ya Bati iilkelerinde
yasayan, ya da Batili kiiltiirlerle temas ve etkilesim icerisinde bulunan kadinlardir. Onun
i¢in benim diigiiniimselligimde bana zit gelen bir takim degerlendirmelerin ilgili kadin-
larin hayatlarinin ve disiincelerinin bir pargasi oldugunu da kabul etmek durumunda-
yum.
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buradaki gergevenin disinda tutulmustur. Bu konudaki veriler ii¢ kaynak-
tan gelmektedir. Birinci kategori, Islami feministler olarak adlandirilan
kadinlarin bu konudaki degerlendirmelerini ilgilendirmektedir. Bunlardan
da Fatima Mernissi, Leila Ahmed, Asma Barlas ve Hidayet S$efkatli
Tuksal'in goriislerine yer verilecektir. Ikinci kategori Anne Sofie Roald’in
alan ¢alismasinda (Women in Islam) yer alan cevaplayicilardan olusmakta-
dir. Aslinda Roald’in birinci kategori dahilinde degerlendirilmesi uygun
olacak kendi goriisleri de bu arastirmada yer bulmustur. Son olarak tigiincii
bir kategoriyi Baskent Kadin Platformu mensubu kadinlar olusturmakta-
dir. Bu iig kategorideki kadinlarin ortak yonleri, onlarin, kadin konularina
duyarli Misliman kiltiire sahip bireyler olmalaridir. Hepsinin Peygam-
ber’in kadinlara iliskin konumu ile ilgili dogrudan ya da dolayli diisiinceleri
bulunmaktadir. Yine bir ortak nokta, onlarin geleneksel kadin kategorisin-
de yer almamalaridir. Aralarindaki temel cizgiler feminist denilebilecek
kadin yanlis1 gériisler ile Islamci olarak adlandirilan goériislerden ibarettir.
Giinimiizde Miisliman kadinlar konusundaki sistematik bilgi tretimi ve
degisiminin temelde bu kesimlerden geldigi diistiniildiigii i¢in arastirma
bunlarla sinirli tutulmustur. Bunlar arasinda da feminist ¢izgi digerine gore
daha agirlikli olarak yer alacaktir.

BUGUNKU BATI’DA HZ. MUHAMMED iMAJI:
PEYGAMBER’E SALDIRILAR VE iTHAMLAR

Daha 6nce de belirtildigi gibi bugiin kiiltiir ve medeniyetler arasi karsi
karstya gelisler ¢cercevesinde Hz. Muhammed, sik sik kadinlar konusunda
cesitli ithamlara maruz birakilmaktadir. Mesela son dénemde Batida Islam
kargiti/Islamofobik kampanya cercevesinde bugiin artik bir ateist olan
Avyaan Hirsi Ali tarafindan Islam peygamberi, hem ahlaki hem de sahsiyeti
itibariyle siddetli elestirilere ugramistir. Ayaan Hirsi Ali, Peygamber’in
Batili 6l¢iitlerde bir cinsel sapkin (pervert) oldugunu soylemeye kadar isi
ileriye gotiirmektedir. Bu hususta onun gondermede bulundugu sey ise
Peygamber’in kendisi elli iki yasinda iken dokuz yasindaki Aise ile evlendi-
¢gi iddiasidir. Yine Hirsi Ali Hz. Muhammed’in Batili standartlara gore
mistebit, gaddar (tyrant) bir kisi oldugunu da iddia etmektedir. O, Pey-
gamber’in disiince ozgiirliigiine karsi oldugunu, onun séyledigi gibi dav-
ranmayan herkesin cezalandirilmak durumunda olduklarini, bunun da
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kendisine Orta Dogu’daki megalomanyaklar1 diistindirttigiint belirterek,
Hz. Muhammed’i bunlarin ve bugiiniin siddet yanlis: erkeklerin bir modeli
olarak takdim etmeye tesebbiis etmektedir.?

Tabii burada bunun gergek bir durum olusturup olusturmadig: sorul-
mak durumundadir. Ayrica onun bu kadar asagilayip disladigi belirtilen
kadin muhataplar1 ne yapmaktadirlar? Onlar sadece bu iddialar1 kabulle-
nip, buna uygun mu davranmaktadirlar? Kadinlar bu konularda es tiirden
tutumlar igerisinde midirler? Biitiin bu sorular ve bunlari izleyecek olanlar,
bu c¢alismanin muhtevasini biyiik ol¢iide sekillendirecektir. Ancak o6nce
Peygamber’in kadinlarla ilgili baz1 s6zlerine goz atmak uygun olacaktir.

PEYGAMBER VE KADINLAR: DOST MU, DUSMAN MI?

Hz. Muhammed’in kadinlarla ilgili olarak su tiir sézler sdylemis oldugu
rivayet edilmektedir:

“Koca karisini yatagina davet eder de o bunu reddedip, kocasi kizgin bir
sekilde uyursa, melekler ona sabaha kadar lanet edeceklerdir.”

“Benden sonra erkege kadinlardan daha zararl bir fitne birakmadim.”™
“Baslarina bir kadini gegiren bir topluluk asla iflah olmayacaktir.”
“Cehennemi gordiim, oradakilerin ¢ogu kadinlardi.”

Ait olduklar1 baglamlardan kopartilip giiniimiiziin esitlik¢i sdylem or-
taminda giindeme getirilen bu sézler hemen kadin diigmani bir muhtevay:
akla getirmektedirler. Bununla birlikte su hadislerin varlig: da bir gergektir:

“Higbiriniz karisina, bir kdleye vurur gibi vurup da ondan sonra aksam
onunla birlikte uyumasin™’

“Aranizda en iyiniz ailesine en iyi sekilde davrananinizdir. Ben de aile-

sine kars1 en iyi davrananlariniz arasindayim.”

“Cennet annelerin ayaklar1 altindadir.”™

Bkz. http://en.wikipedia.org/wiki/Ayaan_Hirsi_Ali

3 Buhari, Bed’ul Halk 7; Ebu Davud, Nikah 41; Tirmizi, Rada 10.

4 Buhari, Nikah 17; Muslim, Zikr 97,98; Tirmizi, Edeb 31, ibn Mace, Fiten 19; Ibn Hanbel,
5:100,210.

Buhari, Megazi 82, Fiten 18; Tirmizi, Fiten 8; {bn Hanbel, 43, 47,51.

Buhari, Iman 21. Krs. Muslim Zikr 95.

Buhari, Nikah 93; ibn Mace, Nikah 51.

Ibn Mace, Nikah 50.
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Bu ikinci grupta yer alan sozler, agik bir sekilde kadin yanlist ya da onla-
r1 olumlu bir toplumsal ¢ergeveye yerlestiren icerikler tasimaktadirlar.
Tabii bunlar da yine baglamlarindan soyutlanarak kullanim alani bulmak-
tadirlar. Bu, ortada bir sorunun var oldugu anlamina gelmektedir, yani
ayni anda hem zemmedilip hem de medhedilmek durumunda olan bir
karsi cinsin varlig1 s6z konusudur. Zemmedilmeyi esas alan kesimler bu
hadisler tizerinden Hz.Muhammed’i bir kadin diigman: ilan etmekte hicbir
tereddiit gostermemektedirler. Buna karsilik medh hadislerini esas alanlar
siklikla, kadinlar: biistlere yerlestirme ya da abidelestirme diye ifade edebi-
lecegimiz abartili bir soyutlama yolunu tercih etmektedirler. Ancak bu
¢alismanin konusu olan kadin yonelimli aktivistler i¢cin durum hayli farkli-
dir. Onlar bu iki ug ¢izginin indirgeyici ¢ergevesinin disinda zengin ve
gesitli bir yaklagimlar dizisini ortaya koymaktadirlar.

A. S. Roald, hadis literaturunde kadinlar konusundaki bu miitenakiz
duruma dikkat ¢ekmistir. Ona gore bazi yerlerde kadin erkek iliskileri sevgi
ve mahremiyete dayali olarak ele alinirken, diger bazi1 yerlerde ise bu iliski-
ler, giiglii cinsiyet esitligi kavramiyla dogup biiyliyen insanlarin bir biitiin
olarak kadinlar1 olumsuz sekilde niteleyici ve asagilayici olarak degerlendi-
rebilecekleri kelimelerle tasvir olunmaktadir."

Yine Roald’in on bir hadisi ardarda siralayarak, bunlar1 toplumsal cinsi-
yet agisindan ti¢ kategoride degerlendirme girisimi'' de ilging gorinmekte-
dir. Ciinkii burada hadis metinleri arasinda kadin-erkek iligkileri agisindan
nasil birbirinden farkli unsurlarin yer aldigi ortaya ¢ikmaktadir. Roald,
hadislerin degisik icerikler tasidiklarini, bunlara bakildiginda tipki
Kur’an’da oldugu gibi hadis metinlerinde de toplumsal cinsiyet iliskilerinin
iki yaninin bulundugunu belirtmektedir. Bunlar bir yaniyla sefkat ve neza-
ket, diger yaniyla ise erkeklerin tistiin oldugu iliski tarzlarini yansitmakta-
dirlar. Roald bu yaklasimdan hareketle su ii¢ kategoriden hadis drneklerini
zikretmektedir:

a.Tamamen erkek tstlinliiglinii ifade eden hadisler:

®  El-Acluni, Kegful-Hafa, c.1, s.335, n0.1078.

1 A. S. Roald, Women in Islam. The Western Experience, London and New York:
Routledge, 2001, s. 146.

T Age., s.146-149.
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Ibn Omer’den nakledilen bir rivayette bir kadinin Peygamber’e su soru-
yu sordugu belirtilmektedir: ‘Ey Allah’in Rastli, esin (zevce) kocasina karsi
yuktmlilikleri nedir? Peygamber buna karsi kadinin kocasina kars:
yukiimliliginiin, onun izni olmadan evi terketmemesi oldugunu; bunu
yapmast durumunda ise rahmet ve gazap meleklerinin kadin pigsmanlik
getirip ya da eve doniinceye kadar lanet okuyacaklarini sdylemistir. Kadi-
nin, kocanin karisina zulmetmesi durumunda da m1 bunun gegerli olacag:
yolundaki sorusuna karsilik, Peygamber’in cevabr “zulmetse bi-
le”olmustur.'

“Koca karisini yatagina davet eder de o bunu reddedip, kocasi kizgin bir
sekilde uyursa, melekler ona sabaha kadar lanet edeceklerdir.”™

b. Erkegin hakimiyetini getiren, ancak erkeklerin kadinlara kars: iyi
davranmalar: gerektigi hususunu iceren hadisler:

“Size kadinlara iyi davranmanizi salik veririm, ¢iinkd onlar sizin goze-
timiniz altindadirlar. Onlar agik¢a kotil isler yapmadiklar: siirece sizin
onlar iizerinde bundan bagka bir hakkiniz bulunmamaktadir. Eger boyle
yaparlarsa onlar1 yataklarinda yalniz birakin, onlara vurun, fakat siddetle
degil. Eger bunun {lizerine size itaat ederlerse onlara zarar vermek icin
baska bir yol aramayin."”

“Bir adam Rasulullah’a sorar: Kocanin karisina karsi vazifeleri nelerdir?
Peygamber cevap verir: Yediginden yedir. Giydiginden giydir. Yiiziine
vurma. Ona kars1 kétii konugma.”"*

“Kadinlara nazik davranin. Kadin ege kemiginden yaratilmistir ve ege
kemiginin en egik kismi st bolgedir. Diizeltmeye kalkmaniz halinde onu
kirarsiniz. Onu kendi haline birakirsaniz egik kalmaya devam edecektir. Bu
yiizden kadinlara nazik davranin.”*

c. Hem erkek, hem de kadinlar i¢in esit hak ve ytikiimliliiklere dayali
bir iligki izlenimi veren hadisler:

12 Tayalisi, Musned 1/263, no.1951; {bn Ebi Seybe, Musannef I11/557, no.17124.

" Bu hadis yukarida da anilmasina kargilik, Roald’in siniflandirmasina uyularak yeniden
verilmistir. Kaynaklari i¢in 3 nolu dipnota bakiniz.

13 Tirmizi, Radaat 11; Ibn Mace, Nikah 3.

4 Ebu Davud, Nikah 42; ibn Mace, Nikah 3.

15 Buhari, Enbiya 5; Muslim, Rada 65; Tirmizi, Talak ve Lian 12.
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“Kureys kadinlar1 en iyi kadinlardir: Develere binerler, ¢ocuklarina kars

merhametlidirler ve kocalarina ve onlarin mallarina 6zen gosterirler.” '°

“Eslerinize (zevceler) karsi ytktmlilikleriniz vardir ve eslerinizin de
sizlere kars: yiikiimlilikleri bulunmaktadir.”"”

“Aranizda en iyiniz ailesine en iyi sekilde davrananinizdir. Ben de aile-
sine kars1 en iyi davrananlariniz arasindayim.”*®

“Higbiriniz karisina, bir koleye vurur gibi vurup da ondan sonra aksam
onunla birlikte uyumasin™

Aise sOyle demistir: “Allah’in Rasulii, eslerine ya da usaklarina asla
vurmamistir. Ve o Allah rizasi ya da yasaklar1 6nlemek i¢in olanlarin
disinda eliyle herhangi bir sey yapmamuistir; ¢iinkii onun 6fkesi Allah’tan
dolayidir.”"

Goruldign gibi birbiriyle hayli ¢eliskili goriilen bu malzeme, Peygam-
ber’in kadinlar konusundaki tutumu noktasinda en azindan bir belirsizlik
olusturmaktadir. Dogal olarak Peygamber’e atfolunan muhtevanin geligkili
olusu kadinlar i¢in bir problem teskil etmektedir. Nitekim onlarin estiirden
olmayan tutumlar gostermeleri de bu probleme verdikleri farkl: tepkilerden
kaynaklanmaktadir.

PEYGAMBER VE HADISLER

Bu ¢eligkili durumdan yaygin bir ¢ikis yolu, Peygamber’in kendisiyle,
ona atfolunan sozlerin birbirlerinden ayrilmasidir. Bu sekilde ayni Pey-
gamber’in birbirine zit seyler ifade etmis olmasi gibi bir durumun 6niine
gecilmesi amaglanmaktadir. Ornegin Asma Barlas, bu hususu dile getirmek
tizere bu tiirden bazi ironik durumlardan bahsetmektedir.

Barlas’a gore, herseyden once kadinlara karsi nazikligi ile taninan bir

Peygamber’in mirasinin, onu en yakindan takip ettigi iddiasinda olan Ehli
Stinnet’e, ne Kur’an’in dgretilerinden, ne de Peygamber’in kadinlara dav-

6 Buhari, Enbiya 46, Nikah 12; ibn Hanbel, II, 319,449.

17" Tirmizi, Radaat 11.

18 {bn Mace, Nikah 50.

" Bkz.dn.7.

19 Muslim, Fadail 79; ibn Mace, Nikah 51; Darimi, Nikah 34; ibn Hanbel, VI, 229, 232.
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ranislarindan ¢ikartilamayacak olan aleyhte hususu hatirlatmasi tam bir
ironidir.”

Ayni ironik duruma bir bagka 6rnek de, hadis literatiiriintin kadin diis-
mani ¢izgilerde ilerlemesine karsilik, Islam’in, kendi merkezi metinlerinde
kadinlardan gelen rivayetleri ya da kayitlar1 barindiran yegane yasayan din
olusudur. Yine Kur’an’in dogru olarak okunmasi bakimindan kadinlarin,
ozellikle de Aise’nin sahitligi ¢ok onemli olmustur. Ki o, Peygamber’in
kuzeni ve damadi olan Ali’den daha fazla sayida hadis rivayetinde bulun-
mustur. Aise’nin hadis rivayetleri, bir iddiaya gore seriata dair temel bilgi-
lerin ylizde on besini agiklamaktadir. Ahmed b. Hanbel'in alt1 ciltlik hadis
kitabinin bir cildi kadinlara ayrilmistir. Yine ne garip bir tecellidir ki, hadis
naklinin esasli unsur olarak hafizanin merkezi 6nemde olmasini gerektir-
mesine karsilik, bir ¢cok Miisliman, kadinlarin hafizasini kusurlu olarak
gormeye devam etmistir. Barlas’a gore bu durum da erkeklerin kadinlarin
sahitligiyle ilgili ayeti yanlis okumalarindan kaynaklanmuigtir.

Yine Barlas, yetmis bin hadisten olusan ve sahih olarak nitelendirilen
bir koleksiyondan yalnizca alt1 civarinda hadisin kadin diismanligini an-
dirdigini diistinmekte ve buna karsilik, erkeklerin, onlarca olumlu hadis
dururken, cinsiyet esitligine karsi bu altisini ileri siirmelerinin de ironik bir
durum olusturdugunu belirtmektedir.”!

Kecia Ali ise Peygamber’in ev yasaminin son derece olumlu 6zellikler
tasidigina isaret ederek onun bu konuda bir 6rnek olusturdugunu vurgu-
lamaktadir.”® Ali, ilimli ve ilerici olarak niteledigi pek ¢ok kaynakta Pey-
gamber’in evlilik yasaminin olumlu anlamda c¢esitli yonlerinin yer aldigin
kaydetmektedir. Bunlar; onun eslerini kendi ¢evrelerine hapsetmemis
oldugu, onlara sert davranmadig1, vurmadig: ya da kot sozler soylemedigi,
kendisinin de giindelik ev islerini yaptig1, damadin ikinci bir es almaktan
vazgecirdigi, kendisiyle evli kalmakta isteksizlik gosteren bir kadini bosadi-
g1 tiirlinden rivayetlerdir. O, bunlardan ¢ikacak sonucun, siretin en basit
okunmasinin bir sonucu olarak Peygamber’in, Abou El-Fadl'in ifadesiyle,

20 A. Barlas, “Beliveing Women” in Islam. Unreading Patriarchal Interpretations of the

Qur’an, Austin: University of Texas Press, 2002, s.45.

2 Age, 5.45-46.

2 Kecia Ali, * “A Beatiful Example”: The Prophet Muhammad as a Model for Muslim
Husbands’, Islamic Studies, 43:2 (2004), s.287.
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ailesi icinde bir diktatér olmadigini ortaya koydugunu belirtmektedir.
Nitekim Bagkent Kadin Platformu’ndan bir cevaplayicinin Peygamber’in
mago bir insan olmadigini sdylemesi de benzer bir vurguyu dile getirmek-
tedir.”?

Yine Barlas’a donecek olursak, ona gore de Peygamber hem erkekler
hem de kadinlar icin bir rol modelidir.** Hem bir peygamber hem de
ahlakli bir insan olarak onun karakteri eril ve disil en giizel 6zellikleri
tecessim ettirmektedir. Onun adalet hususunda sert ve boyun egmez
oldugu, ama ayni zamanda nezaket, kibarlik, diriistliikk ve tevazu adami
oldugu, yumusak ve affedici bir mizaca sahip oldugu, nahos davranislardan
ve gaddarliktan hoslanmadigi kaydedilmektedir. Ilging bir sekilde Barlas,
onun Ozellikle kadinlara ait goriilen tarzda bir tabiata ve huylara sahip
bulunduguna dikkati ¢ekmektedir: Miitevazidir, naziktir, az konusur,
baskalarina hizmet etmeyi sever, kendi elleriyle/emegiyle ¢aligmaya daima
hazirdir, son derece takvalidir, bakiglarini asagida tutar, vs.

Nitekim Fatima Mernissi de Ibn Sa’d ve Taberi'ye dayandirarak Pey-
gamber’in kadinlara kars1 siddet gosterilmesine muhalefetini ortaya koy-
maya caligmaktadir”® Ibn Sa’d, Peygamber’in ne kendi eslerine, ne bir
koleye ne de herhangi bir kisiye asla el kaldirmadigini kaydetmektedir.
Oyle ki Peygamber evinde bir bagkaldiriyla karsilastigi tek ornekte de
onlara karsi siddet kullanmamakla kalmamis, evini terk etmis ve bir ay
siireyle mescide bitisik bir odaya taginmistir. Yine Mernissi, Ibn Sa’d’dan,
Peygamber’in kadinlarin déviilmesine daima karst ¢iktigi ve bir takim
insanlarin kendisine siirekli olarak, kadinlarin kargasa tohumlar: ektiklerini
soylediklerini aktarmaktadir. Sahabe onun kadinlara karsi nigin boyle
yumusak davrandigini anlayamamuistir. O ise sahabeye, i¢lerinden ancak en
kotiilerinin bu tiir yontemlere bagvuracaklarini sdylemistir.

Mernissi, konuyu daha da ileri boyutlara tasiyarak Medine donemi i¢in
gecerli olmak iizere bizzat Peygamber’in cinsiyet esitligine iliskin bir proje-
sinin varligindan s6z etmektedir. Mernissi'ye gore tutarli bir degerler

2 1, Toker, Bir Yapilasma Iliskisi Olarak Kadinlar ve Din, Yayimnlanmamis Doktora Tezi,

Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, 2005, s.139.

Barlas, a.g.e., s.122.

2 Mernissi, Fatima, The Veil and Male Elite. A Feminist Interpretation of Women’s Rights
in Islam, transl. Mary Jo Lakeland, Reading, Mass.: Addison-Wesley Publishing
Company, 1991, 5.156 vd.
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sistemi olarak Islam ve onun Hz. Muhammed’in esitlikgi projesi dedigi sey,
toplumun organizasyonunun dikkate almasi gereken bir durum olarak
kadinin 6zgiir iradesinin ortaya ¢ikmasi seklindeki bir detaya dayaniyor-
du.*® Yine ona gére Hz. Muhammed’in Islam’1 teftis, polis kontrol sistemi
fikrini uzaklagtirmistir. Nitekim bu durum Islam’da bir din adamlari sinifi-
nin mevcut olmamasini ve onun tiim miislimanlar1 dini anlamaya dahil
olmak i¢in tesvik etmesini agiklamaktadir. Bireysel sorumluluk diisiincesi
aristokratik kontroliin agirligini dengelemis ve nihayet onu bir inananlar
immetinde etkisiz hale getirmistir. Kadinlarin bagkalarina devredilemez
bir irade igerisinde taninmasi, herkesi bireysel olarak sorumlu kilan bu
cerceveye de uymaktadir.”’

Ancak ona gore bu proje, hayatin cinsiyet yontinii en azina indirmeyi,
saklamay1, onu marjinal ya da tali saymay1 reddettigi icin de tamamlana-
mamigtir. Sonugta Peygamber incinebilir, zayif bir konumda kalmistir. O,
0zel ve kamu yasamini ayirmayr reddetmektedir. Onun Medine’sinde
cinsiyete ve siyasete dayali olan, birbiriyle siki bir sekilde baglantilidir. O,
Aise’nin yatagindan dogruca namaza gidebilmektedir. Omer’in énerilerine
ragmen ¢iktig1 seferlerde bir ya da iki esi kendisine eslik etmeye devam
etmistir. Bu esler, kamu isleri ile dogrudan ilgilidirler, etrafta serbestce
dolagmakta ve olan bitene dair bilgi alabilmektedirler. Mesela bir seferinde
Aise’yi cephede dolagirken géren Omer bagira ¢agira onu oraya getiren
nedeni sormus ve fazla ileri gittigi mahiyetinde sozler séylemistir.*®

Diger kadin arastirmacilarin sozleri de Mernissi'nin bahsini ettigi bu
esitlik¢i yaklagimi desteklemektedir. S6zgelimi Hidayet Sefkatli Tuksal da,
Peygamber’in déneminde kadinlarin Islamlasma esnasinda erkekler gibi
miicadele ettiklerine, benzer sorumluluklar aldiklarina, birlikte hicret edip,
gerekli durumlarda savaslara katildiklarina, siyasi tercihlerini ifade edecek
bir durum olarak biat ettiklerine ve eman verdiklerine dikkat cekmektedir.
Peygamber doneminde kadinlar, Tuksal'in deyisiyle “cahiliye statiikosunun
kendilerine reva gordugi ‘ikincil stati'ye dair kalip yargilari asmis” ve
“kendilerini Islam toplumunun egdeger iiyeleri olarak gérmiig”lerdir. Ona
gore bu kadinlar giindelik yagam igerisinde merkezde yer almislar, Pey-

% Age.,s.184.
7 A.ge., s.186.
# Age,s162vd.
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gamber’in gayretleri ve yol gostericiligi sonucu olusan yapinin “sansh
bireyler”i olmuslardir.”” Yine Fatma Unsal da, bugiin kadinlarin cemaatten
soyutlanmaya ¢alisilip, uygun yer olarak kendilerine evlerinin, hatta yatak
odalarinin gosterilmesine karsilik, Peygamber’in o donemin universitesi,
parlamentosu durumunda oldugunu belirttigi mescide katilim konusunda
kadinlar1 tesvik ettiginin altin1 ¢izmektedir.® Yine Mernissi Peygamber’in
eslerinin siyasi ve askeri sorunlar1 kendilerine yabanci bulmadiklari seklin-
de bir izlenimin bulunduguna dikkat ¢ekmekte ve buna iliskin 6rnekleri
vermektedir.’!

Cihan Aktag’a gore de Islam tarihinde sadece asr-1 saadet doneminde
kadinlar siyasi, askeri ve kiiltiirel yonlerden etkin roller yiiklenmislerdir.”
Aktas, sayili olan bu yillardan sonra Miisliman kadinlarin oynadiklar:
rollerin zayifladigini, zaman zaman da bunun tamamen ortadan kalktigini
bildirmektedir.

Aktag’in belirttigi siireg, Mernissi'nin bakis agisindan aslinda daha pro-
jenin s6z konusu edildigi donemde baglamistir. Dénemin Medine’sindeki
bir takim kisiler bunun kendileri i¢in olumsuz sonuglara yol acacak oldu-
gunun farkindadirlar. S6zgelimi Abdullah ibn Ubeyy, Mernissi'nin deyisiy-
le “Aise ve Ummu Seleme’nin kadinlara 6zgiirliigli ve herkes i¢in istedikleri
ozgiirlik ve otonomi sembolleri olarak caddelerde serbestce dolasmay:
talep etmeye devam ettikleri takdirde kendi cariyelerinin haklarini ¢igne-
meyi slrdiremeyecegini gayet iyi bilmektedir.” Kadinin egemenliginin
kabul edilmesi halinde o artik 6zel bir cinsiyet nesnesi olmayacak; kagiri-
lamayacak, degistirilemeyecek, ¢alinamayacak, alinip satilamayacaktir. Bu
tehlikeden hareketle o Peygamber’in eslerine saldirmaktadir. Amaci, yargi-
dan, iradeden yoksun ve nesne konumundaki bir yaratik olarak kadinligin
¢ok eskilere uzanan kaderinden kagamayacaklarini gostermek istemektedir.
Oysa Hz.Muhammed’in riiyasi, kadinlarin serbest¢e dolasabildikleri bir
toplumdur. Ne var ki, sehirdeki (Medine) giivenliksiz durum, Peygamber

» H. Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Ankara: Kitabiyat:

2000, s.237.

Fatma Unsal, ‘Tiirkiye’de Kadin Hareketinin Parcali Yapist’, konugma kaydi,'Kadin
Sorunlar1 Baglaminda Ornek Bir Es ve Baba Modeli Olarak Hz. Peygamber (s) Paneli,
Iran islam Cumbhuriyeti Bityiikel¢iligi Kiiltiir Miistesarlifi Ankara: 17 Mart 2007.

31 Bkz. Mernissi, a.g.e., s.162-163.

32 Cihan Aktas, Sistem I¢inde Kadin, 3.bs., Istanbul: Beyan Yayinlari, 1991, 5.128.
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i¢in fazla bir secenek birakmamis ve sonugta da o, kadinlarin sosyal olarak
kisitlanmalar1 sonucunu doguracak bir takim onlemleri kabul etmek zo-
runda kalmistir.” Mernissi ve benzerleri boylelikle Peygamber’in 6z disiin-
celeriyle icerisinde bulundugu toplum ve ¢evrenin telakkileri arasinda bir
ziddiyet kurmaktadirlar. Yani kadin dostu olan Peygamber’in kendisidir
ama kendi sahabilerinin de bulundugu erkekler ¢evresi kadin dostu olarak
nitelendirilebilecek davranislarin disinda tavirlar ortaya koymuslardir.
Peygamber kadinlar i¢in ne kadar serbestiyet arzu etmis, onlar1 toplumsal
olarak kisitlamakta isteksiz kalmigsa, onlar bir o kadar tersini ortaya koy-
muslardir.

KADINLAR VE HADISLER

Peygamber’in esitlik¢i projesi olarak adlandirilan yaklagim tarzi cesitli
acilardan elestiri konusu olabilir ama surasi da bir gercektir ki, Misliiman
kadinlar da benzer cesaretlendirmeler yoluyla kendileriyle ilgili hiikiim ve
degerlendirmeler iceren dini metinler karsisinda kendi cinsiyetleri adina
onemli girisimlerde bulunagelmislerdir. Ozellikle hadislerdeki karma
mubhteva, bu kadinlar i¢in degisik stratejiler gelistirmeyi zorunlu kilmakta-
dir. Gergi bu konuda yukarida gectigi tizere Asma Barlas gibi olumsuz
mubhtevali hadisleri en aza indiren iyimser simalar da yok degildir. Gergek-
ten de Barlas, hadisler denilince akla hemen kadinlarin aleyhinde hiikiimler
ihtiva edenlerinin geldigini, oysa bu konuda aksine onlarca olumlu hadisin
bulundugunu belirtmektedir.** Ona gore kadinin tam bir insan oldugunu
vurgulayan, erkeklere eslerine kars1 iyi ve adaletli davranmalarini tavsiye
eden, kadinlarin bilgi edinme haklarin1 pekistiren, anneleri babalarin
Ustiinde gosteren, kadinlarin cennette olacaklarini ileri siiren, Peygam-
ber’in zamaninda kadinlarin mescidde namazlara devam ettiklerini kayde-
den (bunlarin birinde bir kiz ¢ocugu, o, namaza imamlik ederken onun
oniinde namaz kilmistir), Islam’in daha sonraki yillarinda Peygamber esleri
de dahil olmak iizere bir ¢ok kadinin pegesiz dolastiklarini teyid eden,
Peygamber’in bir erkegin kanitina karsi bir kadininkini kabul ettigini
kaydeden tiirden rivayetler bulunmaktadir. Barlas, Miislimanlarin bu
hadisleri Islam’in esitlikgiligini vurgulamak istediklerinde bagvurduklarini,

3 Bkz. Mernissi, a.g.e.,s.186-188.
3 Barlas, a.g.e., 5.46.
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ancak bunlarin iimmetin hafizasindan nigin béyle tiimden silindigini ise
hemen hemen hi¢ sormadiklarini belirtmektedir. Ona gére bu durum,
cinsiyet esitligi konusunda kars1 egemen bir sdylemin gelismesini engelle-
mistir.

Ancak Barlas’in bu iyimserligi pek de paylasilan bir husus degildir. Is-
lami metinlerden &zellikle hadislerin —ki bunlar ilk dénem Islam toplumu-
nu yansitmaktadirlar- ataerkil tutumlar icerdikleri belirtiimektedir. Bunun
da sebebi olarak hadislerin ataerkil ve erkek egemen toplumlarda viicuda
geldikleri belirtilmektedir. S6zgelimi Tuksal, erkek egemen anlayisin insan-
lik tarihinde 6teden beri erkegi 6nceleyip kadini asagiladigini belirtmekte,
bunun ayni zamanda Peygamber’e ait oldugu iddia edilen rivayetlere de
yayllmis oldugunu vurgulamaktadir. Ona goére bu bir raslanti degildir.
Cunki her yerde oldugu gibi yerlesik zihniyet burada da kendi kalip yargi-
larin1 hakli ¢ikartmak amaciyla dine bagvurmustur. Bu durum, Peygam-
ber’in kadinlar konusundaki goriis ve tutumlar1 bakimindan daha 6nce
anilan cercevedeki icerige ters diisen bir takim rivayetlerin varligina yol
a¢migtir. Bu zit yondeki rivayetler paradoksal bir sekilde peygamberin dini
konumunun mesrulastiriciligindan faydalanmaktadirlar. Tuksal bu konuda
gerceklestirdigi calismasinda taramis oldugu hadis kitaplarinin rivayet ve
yorumlar itibariyle pek ¢ok konuda kadin aleyhtar1 ozellikler tasidigini,
kadinlarin lehine oldugu gozlemlenen durumlarin ise istisnai kaldigini
ifade etmistir. O soyle devam etmektedir: “Mesela, kiz ¢ocuklarini 6ldiirme
veya en azindan kotii sayma gelenegine karsi, kiz ¢ocuk sahibi olmay:
kurtulus (cennet) vesilesi sayan bir anlayis1 yerlestirme ¢abalar1 olumlu bir
tavr1 yansitirken; calisma boyunca ele aldigimiz rivayetler toplulugu, tam
anlamiyla kadin aleyhtar1 bir tutumu tebariiz ettirmektedir.”*

Aslinda Barlas da 6nceki uygarlik diisiince ve adetlerinin tedrici bir ge-
kilde seriata niifuz ettigi siirecte cinsiyet esitsizligi diisiincesine dayanan ve
degismeye de uygun olmayan bir teolojik hukuki paradigmanin hakim
oldugu ortamda ana rollerden birini hadislerin oynadigini belirtmek sure-
tiyle, bu rivayetlerin aksi sonuglarinin yeterince farkindadir.* Bu 6yle bir
ortamdir ki ¢ogulcu karakterine ragmen ayn1 zamanda kadinlar i¢in baskici
sonuglar getirmekte, Gstelik bunu da gizlemektedir. Barlas, Grunebaum’a

3 Tuksal, a.g.e.,s.236-237.
% Barlas, a.g.e.,s.44-45.
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gondermede bulunarak, hadislerin bu eski kiiltiirel etkilerin formiile edil-
mesini ifade ettiklerini belirtmektedir. Buna gore Yahudilik, Hristiyanlik ve
bunlarin yaninda Arab ve Akdeniz kiiltiirii ile baglantili bir ¢ok diistince ve
adet, derinden derine yerlesen bir kadin diismanligini tecessiim ettirmis-
lerdir. Bunlar da sonugta kadin {izerine Islam séyleminin bir parcasi ola-
gelmislerdir. Barlas boyle bir arkaplandan hareketle “ahlaken ve dinen
noksan”, “erkekler icin ayartici, biiyiik fitne”, “ayhalinden dolay1 pis”,
“kocalarina itatatsizlikleri ve nankorliiklerinden 6tiirii cehennem halkinin
biiyiik kismini olusturan”, “zihin giigleri zayif” ve bu ytlizden siyasi gorevler
icin elverisli olmayan kadin imajlarini Islam’a dahil eden kanalin hadisler
oldugunu agikea belirtmektedir.

Bu tiir durumlarin varligi, hadisler konusunda kadin bakis acilarinda
ister istemez bir takim farklilagsmalara yol agmaktadir. Mesela Kecia Ali,
biiyiik dl¢iide kadinlar konusunda olumsuz igeriklere sahip hadislerin 6ne
cikmasi sebebiyle feminist ve degisim yanlis1 ¢ogu Miislimanin, Islami
evlilik hususunu yeniden diisiinme girisimlerinde hadis literatiiriine bas-
vurmaksizin iglerini yapmay tercih etmeye basladiklarini bildirmektedir.
Bunun yerine onlar Kur’an’in yeniden yorumlanmasi tizerine odaklanmak-
tadirlar. Mesela Amina Wadud da, hadis literaturundeki zorluklarin,
Kur’an’in ona basvurulmadan yorumlanmasini gerektirecek kadar énem
tasidig1 kanaatindedir.” Tuksal da, hadislesen rivayetlerin dini dogmalar
olmak yerine binlerce yila dayanan bir siirecteki ataerkil yapilanmalardan
kaynaklanan insani siiregler oldugu sonucuna varmaktadir. Bu durum ona
gore bir taraftan kasitli kotiiye kullanmalar, diger taraftan ise ataerkil
kabullerle sekil kazanmis anlama ve yorumlamalardan kaynaklanmaktadir.
Sebebler ¢esitli olmakla birlikte, bu rivayetlerde “kadin kisiligi erkek kisilik
karsisinda kiigiimsenmekte ve o, ‘sorumlu bir 6zne/halife’ olmaktan ¢ok,
bir nesne olarak degerlendirilmekte, dolayisiyla haksizliga ugramaktadir.”

Tuksal'in da dahil oldugu Baskent Kadin Platformu mensuplar: tizerin-
de yapilan arastirmanin sonuglar1 da kadinlarin hadis konusundaki ¢ok
sayida cekincesini ortaya koymustur.” Tepkiler istisnai nitelikteki dasiik
diizeyli bir teslimiyet tavrindan baslayip, belirsizlik, siiphe, tereddiit, gelis-

7 Kecia Ali, a.g.m., 5.286.
3 Tuksal, a.g.e.,s.138.
3 Bu yaklagim tipleri icin bkz. Toker, a.g.e., s. 144-152.
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kililik ve nihayet dikkate almamaya kadar uzanmaktadir. Tam bir kabul ile
tamamen red tavirlarini igermeyen ve bunlar arasinda yayilan tepkiler
kadinlarin hadislerle ilgili konulardaki zorluklarini oldugu kadar dikkatle-
rini de yansitmaktadir.

Kecia Ali ise hadis literatiiriinii gerek reddedenlerin, gerekse onu tali bir
konumda gorenlerin Kur’an ve stinnet birlikteliginden biiyiik ol¢lide ay-
rilmis olduklarini belirtmektedir. Halbuki séz konusu birliktelik hem Islam
hukuk teorisine hem de Misliimanlarin zihinsel tarihlerine hakim olmus
bir durumu ifade etmektedir.” Bununla birlikte Stnnetin acik¢a reddi
hususunun belli bir gerileme gosterdigi de gozlemlenmektedir. Ancak Alj,
hadislere karsi gosterilen reddedici tavir sonucunda Peygamber’in sahsi
ornekligine ¢ok az gondermede bulunulur hale gelindigini belirtmekten de
geri durmamaktadir. Ona gore Peygamber’in slinnetinin esitlik¢i yonlerine
yapilan kisa atiflar, bunun bir istisnasidirlar.*

Hadisler alaninda bu durumdan dolay1 yaygin olan bir tutum, rivayetler
arasinda segici davranmaktir. Roald, bunu teorik olarak agiklamaya giris-
mekte ve insanlarin dini metinler konusunda tiimiiyle bir kabul gostermek
yerine giinlitk yasamlarinda bunlarin bazilarina bagvururken, bazilarini
dista birakma egiliminde olduklarini ifade etmektedir.** Bu durum ona
gore hem erkek merkezli, hem de feminist yaklasimlar icin gecerlilik tasi-
maktadir. Bir bagka deyisle dini metinleri okuyan erkek merkezli diisiinen
Miisliimanlar bu metinleri kendi cinsiyetleri gevresinde segerlerken, kadin
bakis agisindan yaklasan kadinlar da kendileri agisindan bu se¢imi gercek-
lestirmektedirler. Misliiman feministler erkek merkezli bakis acisina sahip
Mislimanlara benzer bir sekilde dini metinleri okuma isinde segici olma
egilimi tasitmaktadirlar. Miisliman feministler kadinlar lehindeki hadisleri
almakta, buna karsilik kadinlar1 olumsuz niteliklerle anan hadisleri elestirip
reddetmektedirler.

Bir bagka yaklasim bi¢imi ise hadisler konusuna hermenétik igerikleri
de olan kdlturel-dilsel nitelikte karsimiza ¢ikmaktadir.*” Bunun en ¢arpici

4 K. Ali,a.g.m., 5.287.

4 Ayni yer.

42 Roald, a.g.e., s.119.

#  Hadisler konusunda hermenétik yaklasim konusunda bir érnek igin bkz. Sa’diyya
Shaikh, ‘Knowledge, Women and Gender in the Hadith: A Feminist Interpretation’,
Islam and Christian-Muslim Relations, 15:1 (January 2004), ss.99-108.
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ornekleri, cesitli kelimelerin anlamlarina iligkin olarak somutlagmaktadir.
Burada bunlardan fitne kelimesine iligkin yaklasimlara deginilebilir. Roald
calismasinda* uyguladig: soru kagidinda bir hadis konusunda ilging cevap-
lar almistir. Bu cevaplarin ¢ogu, bu hadisin, dolayisiyla bu kelimenin ka-
dinlara giinahkar varliklar olarak isaret etmedigi yoniinde olmustur. Hadis
Buhari’de yer almakta ve sunu ifade etmektedir: “Benden sonra bir erkege
karisindan, ¢ocuklarindan ve komsularindan daha zararli bir fitne birak-
madim.”

Roald cevaplarin ¢ok biiyiik bir kisminin ortak noktasinin bu hadisin
erkege bir uyar1 oldugu yoniinde oldugunu bildirmektedir. Ciinkii onlara
gore erkekler kadinlara cinsel bir tarzda bakma egilimi tasimaktadirlar.
Mesela bir cevaplayici, bu hadisin kadinlar1 suglamadigini, erkekler icin
kendilerini kontrol etmek ve kadinlarla iliskilerinde hevalar1 pesinden
gitmeleri noktasinda kendilerine hakim olmak tizere bir uyar1 oldugunu
ifade etmektedir. Roald kadin ve erkek cevaplayicilarinin bir ¢ogunun bu
hadisi literal anlamda anlamadiklarini vurgulamaktadir ki, bu 6énemli bir
gozlem noktasi olusturmaktadir. Bu durum Islam ilahiyatinin temel bir
varsayimi oldugu iddia edilen kadinlarin ayarticiliginin kabuli cergevesiyle
ters bir durum arz etmektedir. Roald’a gére bu durum bir takim kelime ve
ifadelerin yorumlanmasinda ince noktalara riayet edilmemesinden kaynak-
lanmaktadir. Bu, hem Misliiman olan ve olmayan yorumlar arasinda, hem
de farkli arkaplanlardan, milliyetlerden ya da yasam tarzlarindan Miislii-
manlar arasindaki yorumlarda ortaya ¢ikan bir husustur. Roald, bir Islam-
cinin, kadinlarin erkekleri ayarttiklarini soyledigi zaman bir gayr1 mislim
ya da siradan bir miislimanin bunu kadinlarin dogasina kars: bir su¢clama
olarak alabildigine dikkat cekmektedir. Oysa yine ona gore Islamcilarin
¢ogu, bunu erkegin dogasinin bir zayifli1 olarak gérmektedir. Ayrica ayn
ifade Islamcilarin bir ¢ogu tarafindan beserin genel zaafina bir atif olarak
anlagilmaktadir. Boylece onlarin, kadinlarin erkekler i¢in ayartmalar olduk-
lar1 iddiasi, genel bir gozlem olmaktadir. Bu gozlem, insanlar1 bu zaaflarin
istesinden gelebilmeleri i¢in bir kurallar ve diizenlemeler toplulugu olarak
[slam’in zorunlulugunu iddia etmeyi amaglamaktadir. Burada gozardi
edilmemesi gerekli bir kavramsal ayrim, ‘ayartici olma’ya iliskin aktif
cagrisimla, ‘ayartma olma’ya iliskin pasif cagrisimdir. Nitekim Roald’in

4 Roald, a.g.e., s.126-128.
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baska bir cevaplayicisi, hadisin fitne kelimesiyle aslinda kadinlar adina
pasiflige isarette bulundugunu belirtmistir. O, bunun ayartma isinde kadin-
larin aktif bir rol istlenmelerinden ¢ok, boyle pasif bir roli ifade ettigi
diisiincesindedir. Roald da bir sonug olarak, goriistiigii Arap Islamcilarin
genelde kadinlar1 aktif ayartma ajanlari olarak goérmediklerinin ortaya
¢iktigini kaydetmektedir.

Yine Roald, bu hususta Sajda Nazlee'nin feminizm ve Miisliiman kadin-
lara dair kitabinda fitne kelimesinin ayni zamanda deneme/sinama anla-
mina geldigi ifadesine de gondermede bulunmaktadir. Nazlee Kur’an’in
ayni zamanda ¢ocuklar ve mallardan da insanlar i¢in fitneler olarak bahset-
tigini belirtmektedir. Bu ise kelimenin aslinda kadinlarin erkekler i¢in fitne
olusturduklar1 noktasinda kadinlar adina edilgenlik anlami tasidigini dii-
sundiirtmektedir. Roald bu arada Arap diinyasinda uzun yillar yasamis
olan Amerikali bir miihtedi Misliiman kadinin da fitne terimini cinsel
bakimdan c¢ok, deneme olarak gordiigiini pekistirici bir 6rnek olarak
zikretmektedir. Dolayisiyla kadinlarin fitne olduklarini bildiren hadise bu
kadinin cevabi, erkeklerin sabirli olmalar1 ve kadinlar, ¢ocuklar ya da
komsulara kars: talepkar veya ofkeli olmamalar1 gerektigi yoniinde olmus-
tur. O, ¢ocuklar ve komsularin degil de neden sadece kadinlarin cinsiyet
yoniinden yorumlandigini anlayamadigini ifade etmektedir.

Fitne kelimesinin anlasilmasinin, ister ayartma isterse deneme biciminde
olsun, kiltiirel baglamla ilgili oldugu da goériilmektedir. Fitne, tarihi ba-
kimdan hem ayartma hem de deneme olarak anlasilmaktadir. Ancak Arap-
¢a konugan Islamcilarin ¢ogu fitneyi cinsel bakimdan yorumlama egilimi
igerisinde olup, terimin ayartma yoniinii vurgulamis olmaktadirlar. Buna
karsilik terimin cinsellik baglaminda yorumlanmasina dair 6rnekler ‘Batili
kiiltiirel temel modeli’ne dair bir goriisten kaynaklanan bir okumayi ortaya
koymaktadir. Bu, ‘Arap kiiltiirel temel modeli’ olarak adlandirilan birincisi
ile ¢elismektedir. Clinkii birincisinde, hadisin son kismini gérmezden
gelecek bir sekilde kadinlarin anlagildigi bir fitne kavramlastirmasi soz
konusudur.

Tim bu bahislerde agiga ciktig1 tizere ayarticilik karsisinda bir ayartma
olarak Miisliimanlar ve gayr1 miislimler arasinda kiiltiirel bir uyumsuzluk
goze carpmaktadir. Roald’in yine dikkat ¢ektigi bir husus, fitne kelimesinin
kiiltiirel igeriginin, Arapga’dan bir Bati diline ¢evirildiginde, ¢eviriyi kimin
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yaptigina bagh olarak da degisme egilimi tasidigidir. Fitne ¢oklu ¢agrisim-
lar tagtyan bir kelimedir. Dolayisiyla bu kelimenin gectigi bir metin, tercihe
gore farkli anlamlar tagiyabilecektir. Bu bakimdan ¢evirmenin tutumu,
Arapca metni diger dillere ¢evirmede belirleyici olmaktadir. Nitekim
Roald’in bazi cevaplayicilar: da bu geviri probleminin farkindadirlar. Bun-
lardan biri, Islam ve kaynaklarinin anlagilmasi hususunda degisik yonleri
birbirinden ayirma isinde ¢ok dikkatli olunmas: gerektigi uyarisinda bu-
lunmaktadir. Peygamber gercekte neyi kasdetmistir ve goriislerini hangi
baglamda belirtmistir, bu noktalar biiylik 6nem tagimaktadir. O, zaman
zaman ¢eviri esnasinda zihinsel bir doniisiim gegirmek zorunda kaldiklari-
n1, bir Arap miisliiman olarak Islam hakkinda Arapg¢a konustugunda sorun
olmadigini, ancak bazi kavramlar diger dillere ¢evirildiginde bunlarin ¢ok
farkli seylere dontisebildiklerini sdylemektedir. Bu bakimdan bu hadisin
boyle bir doniisiimiin iyi bir 6rnegini olusturdugunu; hadisi Arapca olarak
isittiginde onu derhal anladigini ve olumlu bir sekilde kavradigini, ancak
Ingilizceye aktarildiginda metnin, kadinlar1 kétii bir sekilde tasvir eden
bambaska bir sey haline geldigini vurgulamaktadir. Ayn1 sey Ingilizceden
Arapgaya ¢evirildiklerinde bir takim fikirler ve kavramlar hakkinda da soz
konusu olmaktadir.

Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan bir sonug, yanlis anlamalarin kiiltiirel
kodlardaki farkliliklardan kaynaklaniyor oldugudur. Kiiltiirel arkaplanlar
ve onlara ait vurgular metinler ya da kavramlarin anlagilmasini dayatma
egilimi tagimaktadirlar. Bunun en belirgin Orneklerinden biri Arapga
himaye ve Ingilizce protection kelimeleri arasindaki kiiltiirel uyumsuzlukta
kendisini ortaya koymaktadir. Kiiltiirel kodlar, bir toplumdaki ¢esitli grup-
lar arasindaki anlagma ve uylagmay1 6nleyebilmektedirler.

Nitekim Roald aragtirmasi boyunca yaptig gibi bir takim hadisler konu-
sunda da iginde bulunulan kiltiirel ¢evrenin, kisilerin hadislerle ilgili
tercihlerini yansittigi arglimanini ortaya koymaktadir. Mesela ona gore
Suriyeli alim $eyh Wehbe ez-Zuhayli, fikhla ilgili kitabinda kadinlarin
kocalarinin izni diginda evi terk etmemeleri gerektigi konusundaki rivayet-
¢i yazim tarzini 6ne ¢ikartmis bulunmaktadir. Ki bu, onun, Roald’in “Arap
kiiltiirel temel modeli” dedigi ¢erceveden biiylik ol¢lide etkilendigini dii-
stindiirmektedir. Zuhayli’nin sectigi hadisler her zaman sahih olmadiklar
gibi, bunlar, onun ‘Islami sepet’ten kendi tutumunu destekleyen metinleri
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toplama egilimini aksettirmektedirler.® Yine Roaldin su deneyimi de
kiltirel-gevresel farkliliklarin 6nemini ifade etmektedir.* O, Giiney Dogu
ve Dogu Asya iilkeleri gibi Arap¢a konusulmayan tilkelerde kadinlarin
dinen ve aklen eksik olduklari seklindeki hadise nadiren gondermede
bulunuldugunu tecriibe etmistir. Roald, bu hadisin bu iilkelerde hicbir
roliiniin olmadig1 iddiasinda bulunmamaktadir. Ancak onun vurgusu,
[slam’da kadin konusuyla ilgili olarak oradaki goriigmelerinde bu hadisle
hi¢ kargilasmamis oldugudur. Halbuki o, Iskandinavya’da yasan Somali’li
bir grupta toplumsal cinsiyet tartismalarinda bu hadisin belli bir yere sahip
oldugunu gormiistiir. Bu da muhtemelen Suudi Arabistan’da egitim géren
Somali’li hocalarin etkisinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla cografi ve
kiltiirel farkliliklar ya da farkli niifuz bolgeleri hadislerin dolasimi ve
rolinii etkileyebilmektedir.

Son olarak, kadinlarin kendileriyle ilgili hadislerin tasidig1 olumsuzluk-
larla bas etmelerinin bir yolu da hadis ilmi kapsaminda ortaya ¢ikan im-
kanlarla ilgilidir. Bu tiir hadislerde, sened tenkidi denilen rivayetin gelis
tarzinin incelenmesi de yol gosterici olabilmektedir. Mernissi'nin ¢alisma-
sinda bu tirden bir 6rnege rastlanmaktadir.*” Mernissi, kadinlar1 baglarina
geciren topluluklarin iflah olmayacaklar: seklindeki hadisin Buhari ve diger
hadisciler tarafindan sahih olarak nitelendirilmesine karsilik, bir cok kimse
tarafindan bu hadisin itiraz goriip tartisildigini belirtmektedir. Yine ona
gore fakihler kadinlar ve siyaset iliskisi konusunda s6z konusu hadisin
uygulanabilirligi noktasinda goriis birligi igerisinde olmamigslardir. Bu
hadisi kadinlar1 karar mekanizmalarinin disinda tutmak i¢in kullananlarin
varlig1 kesindir. Ama bunun yaninda bu argiimanin temelsiz ve ikna edici
olmaktan uzak oldugunu dusiinenler de bulunmaktadir. Mernissi
Taberi’nin bunlar arasinda bulundugunu soylemektedir. Ona gére Taberi,
bu hadisi, kadinlar1 karar alici gili¢lerinden yoksun birakmak ve onlari
siyaset hayatindan dislamak noktasinda yeterli bir temel olarak bulmamis-
tir. Kadinlarin devlet bagkanligini olumsuz goéren bu hadisin ravisi olan
Abu Bakra’nin aslinda derhal giivenilmez olarak kabul edilmesi gerektigi
yolundaki bir diisiince Mernissi tarafindan dile getirilmis bulunmaktadir.

> Roald, a.g.e., s.147.
6 Age.,s. 131.
47 Bkz. Mernissi, a.g.e., 5.60-61.
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Ciinkii ona gore Abu Bakra’nin yagam oykiilerinden birinde onun gergege
aykir1 sahitlikten dolayr suclu bulunup kirbaglandigi anlatilmaktadir.
Mernissi, Imam Malik’in fikh ilkelerinden hareketle Abu Bakra’nin bir
hadis kaynagi olarak reddedilmesi gerektigi diisiincesindedir.

SONUC

Oryantalist bakis acilarryla baslayan ve bugtin karikattr krizi (Danimar-
ka ve digerleri) ile devam eden siirecte Hz. Muhammed’in sahsinda Is-
lam’in ¢ok yonlii saldirilara maruz birakilmasi s6z konusudur. Kiireselles-
menin getirdigi veya ifade ettigi kiiltiirel egilimlerin karsisinda Islam, giiclii
bir rakip olarak toplumsal ve kiiltiirel varligini siirdiirmektedir. Bu bag-
lamda Islam’la rekabete yonelik girisimler cercevesinde onun Peygamberi-
ne yonelik saldirilar dogrudan Islam’t hedef almaktadirlar. Bu saldirilarda
iki unsur 6ne ¢ikmis goziikmektedir: Siddet ve kadin sorunu. Nitekim
karikatiirlere de bakildiginda bu unsurlar tizerindeki vurgu agik¢a goriil-
mektedir. Bu karikatiirler araciligiyla Hz. Muhammed tizerinden siddet ve
kin taraftarligi ile kadin diigmanhg1 Islam’a yapistirilmaya ¢alisgilmaktadir.

Burada ben ikinci husustan yola ¢iktim ve Batili ve yerel diizeydeki bir
takim kadinlar ve digerleri tarafindan yerlestirilmeye calisilan kadin dis-
mani bir peygamber imajinin karsisinda, onun hor goriip asagiladig: ileri
stirlilen kadin immetinin kendisi hakkinda ne disiindiiklerine 151k tutma-
ya calistim. Burada agike¢a ortaya ¢ikmistir ki, Misliiman kadinlarin, kendi
peygamberleriyle bir sorunlar1 bulunmamaktadir. Onlar iddia edildigi gibi
pasif ve uysal yaratiklar da degildirler. Iginde yasadiklar1 diinyay: da dinle-
rini de bilmekte ve aktif tutumlar gelistirmektedirler. Bu, Peygamber’in
kendi esleri zamaninda oldugu kadar, bugiin de gegerli bir husustur. Bura-
da ele alinan kadinlarin ulastiklar1 ortak nokta, Hz. Muhammed’in bir
yiiksek ahlak ornegi olarak, kadin dostu oldugudur. Islam’in digindaki
kiltiirlerin de bu gergeklik ile tanismalari, daha huzurlu bir diinya icin
zorunluluk arzediyor goriinmektedir.



