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EDITORDEN

Degerli Usiil Islam Arastirmalart dostlari,
Dergimizin 7. sayisin sizlerle bulusturmanin hakli gururunu yastyoruz.

Ustil, yayin hayatin sizlerin de destekleriyle saglam ve kararli adimlarla siir-
diirmektedir. Bunu yaparken de yayinlayacag: yazilarda segici davranmaya,
caligmalar1 objektif usullerle tahkim siirecinden gecirmeye -yayin takvimindeki
bir takim gecikmeleri de goze alarak- azami 6zen gostermektedir. Gostermis
oldugu bu ¢abalarla Usiil'tin hakli olarak Tirkiye’deki akademik dergiler arasin-
da ciddi bir yer edinmeye baglamasi bizler i¢in son derece sevindirici bir gelis-
medir. Bu vesile ile, dergimizin bu sayisina katkida bulunanlara; basta yaymn
kurulu tiyelerimize olmak tizere, yazi sahiplerine ve yazilarin bilimsel inceleme-
lerini yapan hakemlerimize siikranlarimizi sunuyoruz.

Bu saymmuz alt1 telif ve bir ¢eviri makale ile kitap tanitimi yazilarindan olus-

maktadir.

Dog. Dr. Hiiseyin KAHRAMAN, “Hadis Serhinde Mezhep Faktorii” adli ya-
zisinda insanin itikadi, hukuki, sosyal, siyasal, kiiltiirel vb. pek ¢cok agidan i¢inde
yasadig1 toplumun bir pargasi oldugu gercegi ve savundugu gorislerle, mensubu
oldugu mezhep arasinda baglanti kurulabilecegi diisiincesinden hareketle,
mezhep bagliliginin hadis yorumlarina etkisi konusunu ele almaktadir.

Dr. Ibrahim PACACI, “Klonlama ve Kok Hiicre Calismalarinin Islam Dini
Agisindan Degerlendirilmesi” baghigini tagiyan makalesinde glintimiizde yapilan
klonlama ¢alismalar1 hakkinda genel bilgiler verdikten sonra ulasabildigi deliller
gergevesinde meselenin fikhi hiikmiinii ortaya koymaktadir.

Dr. Halis AYDEMIR’in, “The Reliability Coefficient () of Misa b. Anas b.
Malik: An Application for the Theory of Hadith Transmission System Based on
Probability Calculations (Misa ibn Enes Ibn Malik’in Giivenilirlik Katsayist () :
[htimal Hesaplari Merkezli Hadis Rivayet Sistemi Teorisine bir Uygulama” adli
caligmasi, ihtimal hesaplari merkezli hadis rivayet sistemi teorisinin nakiller
tizerinden bir tatbikatini ihtiva etmektedir. Calismada ornek ravi olarak ta-
bi‘inden Miisa b. Enes b. Malik se¢ilmis ve nakilin kaynaklarda yer alan senetli
tiim rivayetleri tespit edilip gozden gecirilerek mechul nékillere dayali giivenirlik
katsayist n hesaplanmustir.

Prof. Dr. Mehmet Ali BUYUKKARA, “Dini Grup Yapilarinda Dine iliskin
Muhtemel Anlama ve Temsil Sorunlar1” baghigini tasiyan makalesinde, dini

gruplarin icinde yer alanlar agisindan dinin dogru anlagilmasi ve temsilini
engelleyen sosyo-psikolojik faktorleri analiz etmektedir.

Dr. fhsan TOKER’in “Kadinlarin Peygamber Algisi: Miisliiman Kadinlar ve
Hz. Muhammed” adli ¢alismasinda da aktivist Misliiman kadin kategorilerinin,
peygamberle ilgili hususlarda tirettikleri diigiinceler ele alinmis ve degerlendiril-
mistir.

Abdullah AYGUN’lin, bu sayimizdaki telif yazilarin sonuncunu tegkil eden,
“Satibi’nin Kur'an'in Ummiligi ve {lmi Tefsir Goriisleri Uzerine Bir Degerlen-
dirme” adli makalesinde, Ebt Ishak es-Satibi’nin, Kur'anin iimmi bir kitap
oldugu ve dolayisiyla ayetlerin tefsirlerinde bilimsel verilerden yararlanilamaya-
cagina dair tezinin arka plani anlagilmaya ve degerlendirmeye ¢aligtlmistir.

Bu telif makalelerin ardindan da Dog¢. Dr. Muhittin Akgiil'tin Muhammed
Zahid el-Kevseri’den yaptigi “Cesitli Islam Merkezlerine Gonderilen Mushaflar
ve Mislimanlarin Kur’an’a Verdikleri Onem” baslikli ¢eviri ve genellikle yiksek
lisans ve doktora seviyesindeki gen¢ akademisyenlere ait kitap tanitimlari yer
almaktadir.

Yeni sayimiz vesilesi ile Usiil’e olan katki ve desteklerinizin artarak siirmesini
diler, selam, sayg1 ve sevgilerimizi sunariz.

Faruk Beser



Hadis Serhinde Mezhep Faktori
Hiiseyin KAHRAMAN"

The Effect of Denominationalism on The Hadith Explanation

The human being is a social existence and he is a fragment of community. He is affected
by the values of this community. One of these values is denominationalism. Because the
sect is a system representations the religion thought in viewpoints faith and/or prayers.
The human being wants in these areas a integrty which it has been constituted in frame
of definite methodology and which it is consistent in oneself. The denominationalism
has social and psychological dimensions. Therefore, it is possible to mention that there
are a relationship between thought the human being produces and sect he belongs to.
These matters are valid for hadith explanations and explanier. In this article we investi-
gated, in exemplifity of two hadiths, the traces of this relationship.

Key Words: Hadith, Explanation, Denominationalism
Anahtar Kelimeler: Hadis, Serh, Mezheplesme

iktibas / Citation: Hiiseyin Kahraman, “Hadis Serhinde Mezhep Faktérii”, Usil, 7
(2007/1), 7 - 34.

L. GIRIS

Insan itikadi, ameli, hukiki, sosyal, siyasal, ekonomik, kiiltiirel vs. pek
cok agidan icinde yasadig1 toplumun bir parcasidir ve burada cari maddi ve
manevi degerlerin etkisi altindadir. Bu degerleri 6grenmek i¢in olagantistii
bir ¢aba sarf etmesine gerek yoktur; zira bunlar1 ¢ok biiyiik oranda hazir
bulur. Ister itikadi isterse fikhi alanda olsun bir mezhebe mensup olma
keyfiyeti de bu degerlerden biridir.

Mensubiyet diisiincesinin hem sosyal hem de psikolojik boyutlar1 var-
dir. Zira mezhep, siradan insanlar tarafindan rastgele ortaya atilmis disiin-
celerin toplamindan ibaret bir olgu degildir. Aksine mezhep bir ilim muhi-
tinde, hoca-talebe iliskisi i¢cinde belli bir formasyona ulagsmis seckin isimler
tarafindan belli bir sistem dahilinde tretilen diisiinceler, amel tarzlar ve
adetlerin/geleneklerin tamamini ifade eden bir biitiindiir. Bu yapisiyla

Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi (Dog. Dr.,),
huskahraman@hotmail.com
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mezhep, insanlarin inang ve/veya amel agisindan din anlayigini temsil eden
bir sistemdir. Insan yaratilisi icabi, her iki alanda da belli bir metodolojiye
gore olusturulmus, kendi iginde tutarhiligt bulunan bir bitiinlik ister.
Diger taraftan insan kendisini ifade edip tanimlarken, ¢ok biiyitk oranda
iginde yasadig1 sosyal birlige de atifta bulunur; “biz” kavramindan destek
alir, bu diisiince ile kendini daha rahat ve giiglii hisseder. Bu sebeple mez-
hep, Islam toplumunun pek¢ok déneminde kimligi olugturan unsurlarin
basinda sayillmistir. Dolayisiyla insanin irettigi fikirler ve savundugu
goriislerle, mensubu oldugu mezhep arasinda rahatlikla bir baglant1 kuru-
labilir.

Stiphesiz zikri gegen bu hususlar hadis serhleri ve sarihleri i¢in de geger-
lidir. Zira serhler, hadislerde gecen kapali ve miiskil ifadeyi acip muhatabin
anlayacagi sekilde ac¢iklama, herkesin kolayca anlayamayacag gizli
manalar1 kesfedip agiga ¢ikarma' amacina yoneliktir ve dolayisiyla lugat
bilgisi verme ve muhteva analizi yapma gibi iki temel amaci vardir.> Bu
noktada ozellikle muhteva analizleri sarihin sahip oldugu ferdi ve toplum-
sal biitiin degerlerle dogrudan iliskilidir. Dolayisiyla bir hadisin delaletini,
icerdigi fikhi veya itikadi hitkiimleri ortaya koyarken sarih, sahip oldugu
biitiin maddi ve manevi degerlere miiracaat edecektir. Mezhep mensutbiyeti
bu degerlerin basinda geldigine gore sarihin, serh esnasinda verdigi bilgiler,
yaptig1 aciklamalar, yonelttigi tenkidler, zaman zaman yaptig1 tercihler ile

1 bkz. Ibn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, “srh” mad.

2 Hadisin dil yoniinden incelenmesi yani lugat acisindan 6nemli olan ve miskil méanélar
ihtiva eden lafizlarinin ele alinip bunlardaki kapaliliklarin giderilmesine dair ¢aligmala-
rin ilk 6rnekleri Nadr. b. $iimeyl (203/818), Muhammed b. Mistemir (206/821), Ebt
Ubeyde Mamer b el-Miisenna (210/825), Ishak b. Mirar (210/825) gibi isimlerle bagla-
mig, Abdiilmelik b. Kureyb el-Esmai (216/831) ve ozellikle de Ebti Ubeyd Kasim b.
Sellam (224/838) ve Ibn Kuteybe (276/889) tarafindan devam ettirilmistir. bkz. Cakan, 1.
Lutfi, Hadis Edebiyat, istanbul 1989, s. 169-170; Karacabey, Salih, Hattdbi’nin Hadis
Iimindeki Yeri, Istanbul 2002, s. 186-189. Muhtevaya yonelik ilk calismalara ise Imam
Safii (204/819) ve Ibn Kuteybe'nin (276/889) eserleri drnek verilebilir. Hatta rivayetii’l-
hadis alaninda bir ¢alisma olan el-Cdmiu’s-Sahih isimli eserinde Buhéri’nin ((256/870),
ihtisar ve takti metodlarini sik¢a uyguladig: rivayet tarzina ve tespit ettigi bab basliklari-
na bakarak bir nevi serh yaptig1 diistintilebilir. Nitekim Buhéri, Hz. Peygamber’in gece
ibadet ve duasinin anlatildigr bir hadisi, tespit edilebildigi kadariyla on iki bab baslig:
altinda nakletmistir (bkz. {lim, 41; Vud®’, 5, 36, 73; Ezan, 57, 58, 77, 79, 161; Vitir, 1;
Itisam, 10; Tevhid, 27). Buhari’nin bunlarin herbirinden farkli bilgiler elde ettigi gorii-
lar. Bu bilgiler bir araya toplandiginda, “serh” ad1 altinda yazilan eserlerde goriilen agik-
lama tarzina olduk¢a benzedigi sdylenebilir.
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mensubu bulundugu mezhebin goriisleri arasinda rahatlikla bir baglant:
kurulabilecektir.

Bu makalede bu baglantinin izleri arastirilmaya ¢alisilmaktadir. Serh,
mezhep ve mensubiyet gibi, haklarinda degisik acilardan pek¢ok sey soyle-
nebilecek bu kavramlarin birbiriyle iliskisi, siiphesiz bir makale hacmini
olduk¢a asacak bir derinlige sahiptir. Bu sebeple calismamizda, daha
II/VIIL. asrin sonlarinda baslayip kisa siirede muazzam bir birikime ulagan
bu ¢aligma tlriintin ozellikle Kitiib-i Sitte’yi olusturan eserler {izerine
yazilan megshtr 6rneklerinden bazilar1 esas alinacaktir. Bunlar da 6zellikle
ameli alandaki mezhep farkliliklar: dikkate alinarak secilmeye gayret edile-
cektir. Bu cercevede Safii ulemadan Hattabi’nin (388/998) Me‘alimu’s-
Siinen’i, Nevevinin (676/1277) el-Minhac’;, Ibn Hacer el-Askalani'nin
(852/1448) Fethu’l-Bari’si; Malikiyye’den EbG Bekir Ibnii’l-Arabinin
(543/1148) ‘Arizatii’l-Ahvezi’si, Hanefiyye’den ise Bedriiddin el-Ayni’nin
(855/1451) ‘Umdeti’l-Kari’si akla gelen ilk Ornekler olarak sayilabilir.
Calismamizda konuya ornek teskil edecek yorumlar da genel olarak bu
eserlerden segilecek, yeri geldiginde ilgili mezhepte 6nemli yer tutan farkli
birka¢ isme de yer verilecektir. Ancak mezhep menstbiyetinin serhlerdeki
yansimalarina ge¢meden 6nce Islam toplumunda yasanan mezheplesme
stirecine ve bu siirecin ilmi bakis agis1 tizerindeki etkilerine ana hatlariyla
da olsa temas etmekte fayda vardir.

I1. HZ. PEYGAMBER SONRASI iISLAM TOPLUMUNDA YASANAN
GELISMELER VE MEZHEPLESME SURECI

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miislimanlar, gerek itikadi gerekse
ameli alanda yeni baz1 gelismelerle kars1 kars: kalmislardir. Bu gelismelerin
hem Misliimanlarin kendi biinyeleri hem de dis kaynakli bazi amillerle
iligkisi vardir.

[slAm toplumu, siyasi ve itikadi yapisinda onemli degisimlere sebep ola-
cak ilk gelismeleri Hz. Osman’in sehadeti ve Hz. Ali’nin dordiinct halife
secilmesi siirecinde yasamistir. Daha ziyade kabilecilik ve iktidar talebi gibi
nedenlere dayanan ve toplum icinde ¢esitli gruplar: kars1 karsiya getiren
Cemel ve Siffin savaslarinda binlerce Miisliman 6lmistiir. Temelde siyasi
alandaki ¢ekismelerin neden oldugu bu olaylar, fikri/itikadi agidan da
Miisliimanlar1 gruplara ayirmistir. Ayriliklar daha ziyade kader, Allah’in

10 = Ustl

sifatlar1 ve i¢ savaglarda bir Musliman: 6ldiirmek suretiyle biyiik giinah
isleyenlerin (miirtekibu’l-kebire) durumu gibi konularda yogunlasmistir.
Boylece Miisliiman toplum, I/VII. asrin ortalarindan itibaren daha ziyade
siyasi ortamin tezahiirlerinden kaynaklanan ama amel-iman iliskisi veya
daha net bir ifadeyle amelin imana etkisi baglaminda itikadi boyuta da
tasinan meselelerle ilgilenmeye baslamistir. Diger taraftan Misliimanlar,
fetihlerle genisleyen Islam cografyasinda yeni kiiltiirlerle tanismig; Sam ve
Misir’da Hiristiyan ve Yahtdilerin; Irak ve Iran bélgelerinde ise Mecusiler,
Zerdiistler ve Manilerin diisiince yapisini 6grenmislerdir. Bu bolgeler ayni
zamanda eski Yunan felsefesinin olduk¢a revagta oldugu yerlerdir. Msli-
manlar bu ilmi birikime de kayitsiz kalmamiglardir.’ Tiim bu unsurlarin
toplumun yagamakta oldugu sorunlara getirdigi pekcogu Islim distincesi-
ne muhdlif yorumlar Misliimanlarin dikkatini ¢ekmis, bunlara cevap
verme ihtiyaci hissetmiglerdir. Bu ortamda ortaya atilan degisik fikirler,
toplumda yasanmakta olan gruplagsma siirecine hiz vermistir. Bu gruplar
kisa bir siire igerisinde, diger itikddi konulardaki kanaatleri de igine alacak
sekilde organize ve sistematize olmaya baslamislardir. Bu cercevede
Haricilik, $ia, Mutezile, Miircie ve Cebriyye basta olmak iizere, toplumun
ana kitlesinden farkli diisiinen mezhepler olusmustur. Toplumun tanistig
bu fikri/itikadi tartismalar, belli bir olgunluga ulastig1 I/VII. yiizyilin sonla-
rina dogru eserlere de yansitilmaya baslamistir. Boylece her miiellif, men-
subu oldugu firkanin savundugu prensipleri bir yerde toplama (tedvin) ve
mubhaliflere bunlarla cevap verme gayretine girismistir. Bu ¢abalar karsit
distincede olanlar1 da harekete gecirmis; bdylece cesitli eserler ortaya

Ozellikle islam devletinin o dénemdeki idérecisi konumunda olan Emevi ailesi Eski
Yunan felsefesine (ilimler mecmiiasina) ait eserlerin Arapg¢a’ya ¢evrilmesine onayak ol-
dular. Nitekim Yezid b. Muaviye’'nin (65/685) oglu olan ve akli ilimlere olan diskiinlii-
giinden dolay1 “Hakimu Ali Mervan” lakabiyla sdhret bulan Halid b. Yezid, Yunanca ve
Kiptice bazi kitaplarin Arapgaya terciime edilmesini emretmisti. Ibnii'n-Nedim’e gore
bu, Islam tarihinde bir dilden Arapga’ya yapilan ilk terciime hadisesidir (bkz. el-Fihrist,
Duha 1986, s. 300). Baz1 alanlardaki terciime faaliyetleri Mervan (65/685), Abdiilmelik
b. Mervén (86/705), Hisam b. Abdilmelik (125/743) gibi halifeler doneminde de devam
etmis (bkz. a.g.e., s. 300-301) ve gercevesi daha da genislemistir. Nitekim Abbasilere ve-
zirlik yapmis olan Bermeki ailesinden Yahya b. Halid (190/805), Hindistan’a bir adam
gondererek oradan ilag getirmesi ve dinleri hakkinda malumat toplamasini ister. Adam
da verilen gorevi yerine getirir (bkz. a.g.e., s. 421).
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cikmigtir.* Bu eserler toplumdaki mezheplesme siirecinde olduk¢a 6nemli
bir rol oynamuigtir.

[slAm toplumunda meydana gelen bu gelisme itikadi alanla sinirli kal-
mamus, ameli/fikhi konularda da Miislimanlar cesitli amillere bagli olarak
bir degisim siirecine girmistir.

Hz. Peygamber doneminde miisliimanlar, giinlik meselelerin hallinde
ciddi bir sikint1 yasgamamus, karsilasilan problemler nazil olan bir ayet veya
varid olan bir hadis sayesinde ¢6ziime kavusmustur. Hz. Peygamber'in
bulunmadig1 ortamlarda ise bu sorun kisiye taninan ictihdd yetkisi ile
asilmigtir. Fetihlerle genisleyen Islim cografyasinin hemen her kosesine
giderek dinin tebligi ve dogru anlagilmas: igin gaba harcayan sahabe, bera-
berinde bu ¢6ziim tarzini da gotiirmiistiir. Yani sahabiler karsilastiklar:
meselelere Kur'dn ve Siinnet'den ¢6ziim aramis, bunlarda bulamayinca ya
kendi ictihadlarina bas vurmus ya da giivendikleri birine sormuslardir.

[slam iilkesinin ¢ok kisa siirede genislemesine neden olan fetihler, ameli
hayatta da 6nemli degisikliklere neden olmustur. Zira hizla bityiiyen Islam
toplumu bir taraftan farkli kiltiirlerle kurulan temaslardan kaynaklanan
diger taraftan zamanin ilerlemesine bagh olarak kendi biinyesinde meyda-
na gelen degisimlerin neden oldugu yeni problemlerle karsilasmaya basla-
mustir. Gittikge artan problemler, bunlarin ¢6ztimiinde kullanilan teknikle-
rin de zenginlesmesine neden olmustur. Boylece Kitab, Stinnet ve sahéabe
kavli gibi temel kaynaklara ilaveten orf ve yerel uygulamalar, rey ve ictihad,
wstislah (toplumsal ve ferdi menfaatler), sedd-i zerai® (kotiiliige sebep olan
vasitalar1 onleme) gibi ek bazi deliller’ de giindeme gelmeye baslamistir. Bu
delillerden hangisine oncelik verilecegi, bunlarin birbirlerine kars1 konumu
gibi hususlar, ayn1 meselede degisik goriislerin ve dolayisiyla bazi belirli
isimler etrafinda farkli gruplarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Bu baglamda Harici alim Salim b. Zekvan’mn (6. 100/718 civér1) Kitdbu’s-sire’si, Hasan b.
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin (100/718) Kitdbu’l-ircd’s1 ve zellikle de Eba Hanife’nin
(150/767) el-Fikhu’l-Ekber, el-Fikhu’l-Ebsat, el-‘Alim ve’l-Miite‘allim, er-Risdle ve el-
Vasiyye gibi risaleleri sayilabilir.

> Bu deliller hakkinda genis bilgi igin Bkz. Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl, el-Usiil,
Istanbul 1984, 11, 118, 140, 199, 223 vd. Bu konuda ayrica Bkz. $a‘ban, Zekiyyiiddin, Is-
lam Hukitk Ilminin Esaslar: (trc. Ibrahim Kafi Dénmez), Ankara 1990, s. 149 vd.; Kara-
man, Hayreddin, Anahatlariyla Islim Hukuku 1, Istanbul, ts., s. 124 vd.
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Bu farkliliklar tabiin ve bilhassa tebe-i tabiin doneminde sistemlesmeye
basladi. Irak bolgesinde Ebti Hanife (150/767) ve Hicaz'da Malik b. Enes
(179/795) ile baglayip Imam $afii (204/820) ve Ahmed b. Hanbel (241/855)
ile devam eden ve bu isimlerin 6grencileri tarafindan sistemlesen olusum-
lar, kisa stirede digerlerine gore farklilik arzeden doktriner birer yap: haline
geldi. Bunlar disinda, teessiisiinden bir siire sonra miintesibi kalmamakla
birlikte Evza‘l (157/774), Siifyan es-Sevri (161/778), Davud b. Ali ez-Zahiri
(270/884) gibi alimler etrafinda da buna benzer gruplagmalar olugtu.®
Boylece daha II/VIII. asrin ikinci yarisindan itibaren belirli bir bakis agisini
ve gelenegini temsil eden fakihler etrafinda, teorik olarak dile getirilmeye
baslayan bir menstbiyet ortaya ¢ikmis oldu. Bu menstbiyete ¢esitli ortam-
larda genelde “ashab” terimi ve mesela “ashabu Ebi Hanife” seklinde atifta
bulunuldu.

Problemlere getirilen ¢6ziim farkliliklar1 biiytik oranda hadislerden kay-
naklaniyordu.” Zira herseyden o6nce, yasadiklar1 muhitin Hicaz'a uzaklig
sebebiyle bir mezhep imamina ulasan hadis digerine ulagmayabiliyordu.
Diger taraftan yasanilan bolgenin siyasal, sosyal ve bunlara bagl olarak
degisiklik gosteren itikadi yapist da ulagilan hadisler arasinda bir eleme
yapilmasini gerekli kiliyordu. Ayrica her imamin, hoca-talebe iliskisi ¢erce-
vesinde devraldig1 bir ilim gelenegi vardi. Boylece mezhepler arasinda
hadislerin sthhat degerlendirmesi agisindan 6nemli farklar ortaya ¢ikmaya
bagladi. Zira bu durumda imamlardan biri bir hadisi sahih kabul edip
onunla hitkiim verirken digeri haberdar olmadig: veya sahih kabul etmedi-
gi icin rey ve ictihada basgvurabilmekteydi. Kald1 ki bu imamlar sahih kabul
edilen bir hadisin anlagilmasi ve yorumlanmasinda da farkli esaslar takip
ediyorlardi.

Stiphesiz, mezhepler arasindaki “meselelere yaklasim ve metod farklili-
g1” teorik planda kalmadi, hayata da aktarildi. Ancak bu durumun, ayn:
toplumda benzer olaylarla karsilasan insanlara farkli hiikiimlerin verilmesi
seklinde bir boyutu da ortaya cikti. Iste ozellikle bu son husus, toplum

Bu mezheplerden bazilarinin isimleri i¢cin Bkz. Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma‘rifeti’l-
Ekalim, nsr. M.]. De Goeje, E.J. Brill 1906, s. 37-38.

Hadisin sebep oldugu bu ihtilif Muhammed Avvame tarafindan Eseru’l-Hadisi’s-Serif fi
ihtilafi’l-Eimmeti’l-Fukaha’ isimli miistakil caligmada ele alinmis ve bu kitap Mehmet H.
Kirbagoglu tarafindan “Imdmlarin Fikhi Ihtildflarinda Hadislerin Rolii” ismiyle Tiirk-
e’ye tercime edilmistir (kinci baski: Istanbul 1988).
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icinde 6nemli sorunlar dogurmaya ve hukuk karmasasina yol agmaya
basladi. Ayrica bu ¢6ziim farkliliklarinin “dini hayat: degisken prensipler
tzerine bina etme” seklinde bir de kisisel boyutu vardi.® Bu nedenle I/VII.
asrin sonlar1 ile II/VIIL. asrin baslarindan itibaren bu farkli hitkiim ve
uygulamalarin, delilleri ile birlikte derlenip bir kitap haline getirilmesi,
sonra da bunlardan hareketle tim toplumu kucaklayan bir kanun kitab:
yazilmasi konusu giindeme geldi.’ Bu yonde teklif gotiiriilen Imam Malik,
“kendisinin bilmedigi bazi hadislere bagkasinin muttali olabilecegi ve fikhin
gelismesini onleyecegi” gerekgesiyle buna yanasmadi. Fakat Harun er-Resid
(193/809), bu yonde artan problemlere ¢oziim bulmak amaciyla, Ebt
Hanife'nin 6nde gelen talebelerinden Ebt Yasuf'u kadil-kudat olarak atad:
ve lilkenin tiim eyaletlerinde goérev yapan kadilar1 ona bagladi. Boylece
Abbasiler, Ebti Hanife tarafindan kurulan fikhi sistemi resmilestirmis
oluyorlard1."

Daha 6nce ortaya atilmis bir ictihdda baglanma ve mezheplere intisabin kisisel boyutu
konusunda bkz. Dénmez, Ibrahim Kafi, “Ictihadin Baglayiciligi Meselesi ve Fikih Mez-
heplerine Baglanmanin Anlami1”, Usill, Islam Arastirmalar: Dergisi, c. 1, sy. 1, Ocak-
Haziran 2004, s. 45.

°  Aslinda bu konu daha Emevi halifesi Omer b. Abdilaziz (101/720) déneminde giindeme
gelmisti. “Insanlari tek bir hitkiim altinda toplamasi” teklif edilen halife, “ihtilaf olma-
masinin giizel bir sey olmadigini” ifade etmis, daha sonra da eyaletlere bir mektup yaza-
rak “her bolge halkinin, oradaki fakihlerin tizerinde birlestigi ¢6ztimlere gore davranma-
sint” istemigtir (Bkz. Darimi, Siinen, Mukaddime, 52). 132/750 yilinda yikilan Emevi ha-
nedaninin yerine iktidara gelen Abbasiler, Bizans idari teskilatindan etkilenen selefleri-
nin aksine, kendilerini iktidara tastyan Iran asilli Horasanlilarin etkisiyle Sasani kiiltii-
riinii benimsediler. Bu nedenle Iranli unsurlar halifelere kolaylikla tesir eder hale geldi.
Abbiasilerin ikinci halifesi Manstr déneminde, Musul, Basra, Kirmén ve Nisabur gibi
eyaletlerde katiplik yapan ve 6nceleri Mectsi inancina sahip iken daha sonra miisliman
olan Abdullah b. el-Mukaffa’, iddreye sundugu bir raporda "tilkenin farkli bélgelerindeki
farkli hukaki uygulamalarin halk arasinda ciddi problemlere neden oldugunu, bunu 6n-
lemek igin standart bir hukuk kitabina ihtiya¢ oldugunu" bildirmistir. Bkz. Abdullah b.
el-Mukaffa', el-Edebii's-Sagir, Beyrut ts., s. 316-317. [bni'l-Mukaffa‘in dustinceleri hak-
kinda toplu bilgi ve kaynaklar i¢in bkz. Kutluer, ilhan, "ibnii'l-Mukaffa", DIA, XXI, 134-
137.

EbGi Hanife, etrafinda olugan otuzalti kisilik grubu adeta bir akademisyen anlayist
igerisinde yetistirmis ve "mictehid" vasfiyla topluma kazandirmigtir (Bkz. Hamidullah,
Muhammed, Islam Hukuk Etiidleri, {stanbul 1984, s. 188-189). Bu &grencilerinden altisi
kadi'l-kudatlik, yirmisekizi kadilik, ikisi ise ictihad seviyesine ulagmustir. Ictihad seviye-
sine ulagan bu iki kisinin Eba Yusuf ve Ziifer oldugu belirtilir (Bkz. Muhammed Ebt
Zehra, Ebii Hanife, trc. Osman Keskioglu, Istanbul 1981, s. 229). Ayrica gesitli kaynaklar
onun talebelerinden pek¢ogunun Abbasi halifesi Harun er-Resid déneminden itibaren
kadilik yaptigina dikkat ¢ekmektedir. S6z gelimi Ziifer b. Huzeyl (158/775) Basra, Esed
b. Amr el-Beceli (190/806) Vasit kadiligr ve EbGt Yusuftan sonra Bagdat'ta kadil-
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Olusum ve sistematiklesme donemlerinde daha ziyade entelektiiel ¢ev-
relere hitap eden mezhepler, siyasi idarenin bu gibi uygulamalar1 neticesin-
de, ozellikle ITI/IX. asrin ortalarindan itibaren halkin yogun yonelimi ile
kars: karstya kaldi. Toplumun tercihinde bazi mezheplerin devlet tarafin-
dan desteklenmesi!! kadar, turettikleri fikirlerin bulunduklar1 mubhitin
sosyal, siyasi, ekonomik yapisina ve kiltiiriine uyumu da dikkate alinmis
olmalidir. IV/X. asra gelindiginde Hanefilik, $afiilik, Malikilik ve Hanbeli-
lik, sinni miislimanlar arasinda artik tamamen yerlesmis durumda idi."

kudatlik, Hafs b. Giyas (194/810) Kife, Hasan b. Ziyad (204/819) da yine Kiife kadilig
gorevinde bulunmustur (Bkz. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, nsr. [brahim Ramazan, Beyrut
1415/1995, s. 251-258. Ayrica Bkz. Ozel, Ahmet, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s.
19-25).

Meseld EbQ Yasufun Abbasi halifesi Hartin er-Regid doneminde kidil-kudat atanmasi
ile dini ve hukuki alanda resmi manada s6z sahibi olan Hanefilik, iilke genelinde tanin-
ma ve yayllma avantajina sahip olmustur. Nitekim Harun er-Resid ile birlikte Horasan
bolgesine giden Muhammed b. Hasan es-Seybéani (189/805) Rey'de, yine Nth b. Ebi
Meryem (173/789) Merv'de, Ebti Muti el-Belhi (199/814) ise Belh'de kadilik yapmistir
(Bkz. Ibnii’n-Nedim, a.g.e., s. 253; Ebt Muzaffer el—isferéyini, et-Tabsir fi'd-din, Beyrut
1403/1983, s. 184; Ozel, Ahmet, a.g.e., s. 25). Bu resmi gorevler Hanefiligin Horasan ve
Maveratinnehir bolgesinde genis bir halk tabani ile bulusmasina vesile olmustur. Hane-
filik, Islam toplumu iginde kazandigi bu konumu uzun siire devam ettirmistir. Nitekim
Makdisi (380/990), VI/XII. asirda bagta Irak bolgesi olmak tizere, kadi ve fakihlerin ¢o-
gunlugunun Hanefiyye'ye mensup oldugunu ifade eder (Bkz. Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim
s. 167). Ancak 6zellikle III/IX. asrin baslarindan itibaren meydana gelen baz1 gelismeler
Hanefiligin aleyhine oldu. Abbasi halifesi Me’mun'un baglattig1 ve Mu’tezili inang esas-
larmin halka benimsetilmesi seklinde cereyan eden mihne uygulamasi, bu mezhebin
nefretle kargilanmasina sebep oldu. Mutezile'nin gordiigi bu tepkiden Hanefiyye de na-
sibini almis gériinmektedir. Zira ozellikle Irak ve Horasan bolgelerinde Hanefiligin
Mu’tezile ile birlikte diistintilmesi ve Mu’tezile alimlerinin usil ve ameli noktada Hanefi
¢izgisinde olmasi, Ebli Hanife mezhebinin toplum nezdinde gézden diigmesine ve alter-
natifi olan $afiligin gii¢c kazanmasina neden oldu [Bkz Ozen. Siikrii, Ebéi Mansur el-
Matiiridi’nin Fikih Usiliinii Yeniden Insasi (yaymlanmamis dogentlik caligmasi), Istan-
bul 2001, s. 177-186]. Halk nezdindeki bu itibar kaybi idari ve siyasi alana da yansidu.
Nitekim Mu’tezile karsiti bir mihne uygulamasi baglatan Abbasi halifesi Kadir Billah
(381-422/991-1031), bu gelismelerden sonra Hanefiligi takibe almis, Mu’tezili fikirlerden
dondiiklerine, tevbe ettiklerine ve bu fikirleri yaymayacaklarina dair giivence istemis,
sozlerinde durmadiklar: takdirde cezalandirilacaklar1 tehdidinde bulunmustur. Bu ko-
nuda genis bilgi icin Bkz. Ozen, a.g.e., 186-192. Tiim bu gelismeler, bu tarihten sonra
gelen halifelerin Hanefilik yerine Safiiligi benimsemesine sebep olmugtur.

12 Bu konuda bkz. Karaman, Hayrettin, Islim Hukuk Tarihi, Istanbul 1974, s. 62.
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III. MEZHEP MENSUBIYETININ iLMi VE KULTUREL HAYATA
ETKiSi

Gerek itikadi gerekse fikhi alanda, degisik alimler ve ilim ¢evreleri tara-
findan ortaya konulan ustl ve furtia dair goriisler, olduk¢a erken bir do-
nemden itibaren tedvin edilmeye baslamistir. Hem miictehid imamlar
tarafindan yazilan eserler hem de bu imamlarin seckin talebesi tarafindan
onlarin ictihadlarini sistematik bi¢cimde derleyip temellendiren calismalar,
bu ilim adamlarina glivenip goriislerini benimseyenler i¢in vazgegilmez
birer bilgi kaynag olmustur. Ozellikle mezheplerin usil ile ilgili goriisleri-
nin derlenmesi; daha sonra ortaya ¢ikacak problemlerin ¢6ziimii konusun-
da temel ilkelerin belirlenmis oldugu seklinde yorumlanmistir. Bu diistince
ise, benimsenen goriislerin tespiti ve savunulmasi konusunda bagvurulacak
yegane kaynaklarin bunlar oldugu yoniinde bir kanaatin yayilmasina
sebebiyet vermistir. Bu gelisme en ¢ok “ictihad” kavramini etkilemis go-
rinmektedir. III/IX. ylzyilin ortalarina kadar ictihad hususunda genel
manada herhangi bir kisitlama yokken bundan sonra bu yetki belirli alim-
lere; goriis ve eserleri toplumda kabul gormiis kisilere, daha net bir ifade ile
mezhep imamlarina has kilinmaya baglamistir. Bu da, bir mesele hakkinda-
ki ayet ve hadisleri degil, mezhep imamlarinin bu nasslarla ilgili yorumla-
rin1 On plana ¢ikarmaya baslamistir. Boylece meselelerin tespit ve ¢oziimle-
ri, eski uleménin konuyla ilgili yorumlar: ile sinirlandirilmistir. Zira bu
bakis tarzina gore, bir kisinin dini prensipleri dogrudan dogruya asli kay-
naklarindan bizzat 6grenmesi ¢ok zordur. Ciinkii kisinin, Kur'an'1 veya
hadisleri selefinden daha iyi anlayip yorumlamas1 miimkiin degildir. Selefi-
nin, bu nasslar ile ilgili bir yorumu mutlaka bulunur. Oyleyse asil aragtiril-
mas1 ve bilinmesi gereken, bu goriislerdir. Boylece insanlar, bir konu ile
ilgili ayet ve hadisleri degil, mezhebin ilk ve 6nde gelen imamlarinin bu
nasslar1 nasil anladigini sorusturmaya baslamislardir. Zira bunlara gore,
dini dogrudan dogruya asli kaynaklarindan bizzat 6grenmek hicbir kimse
i¢in caiz degildir. Ciinkii miictehid imamlardan baska hi¢bir kimse Kur'an1
anlayamaz. Oyleyse onlarin gorisleri, alinip amel edilmesi gereken deliller
konumundadir. Béylece IV/X. ylzyilin baslarindan itibaren "bir mesele
hakkinda fetva vermek ancak 6nceki imamlarin selahiyetindedir” goriisii
topluma yerlesmeye baslamistir. Bu diislince tarzi, arastirma ve yeni yo-
rumlar getirme c¢abasindan belli bir derecede miistagni kilmis, bdylece
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toplumda "ilmi yetersizlik" duygusunun olusmasina neden olmustur. Bu
noktada artik, en azindan toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan, “ictihad
kapisinin kapandig1” yorumlar1 yapilmaya baglamistir.”® Ictihdd kapisinin
kapanmasi ise beraberinde taklid ve tercih tartigmalarini getirmistir. Yani
III/IX. asrin baslarindan itibaren insanlar, onceki alimler tarafindan o
zamana kadar ileri siiriilmis goriisler arasindan birini tercih etmenin caiz
olmadigini, sadece bir miictehide tabi olunmas: gerektigini ifade etmeye
baslamislardir. Bazi miielliflere gore bu keyfiyet nasslarin geri plana atilma-
sina neden olmus, bunlarin yerini daha dncekiler tarafindan ortaya atilan
ve baglayic1 kabul edilen goriis ve fetvalar almistir.” Bunun neticesinde,
toplumda gorislerine bagvurulan ilim adamlar1 bilgi derecelerine gore
tasnife tabi tutulmaya baglamistir. En genel tasnife goére miictehidler “mut-
lak/mukayyed”, “miistakil/gayr-i mistakil” veya “mutlak/miintesip” sek-
linde ikili bir tasnife tabi tutulmustur."

Tarihi siire¢ igerisinde belirli bir goriise/mezhebe baglanmay: ihtiyag
haline getiren pek ¢ok amilin ortaya ¢iktig1 ve mensubiyet hissinin belirli
bir tarihten sonra ferdi ve toplumsal hayatin vazgecilmez bir degeri haline
geldigi bir gercektir. Ancak, bu diisiincenin toplumda yayilmaya baslama-
sindan sonra, en azindan bazi insanlar icin “menstbiyet’in, “taassuba”
dontismeye bagladig1 da bir vakiadir. Nitekim bu agir1 baglilik hissi, farkli
mezheplere mensup olanlarin birbirleriyle evlenmemeleri, birbirlerinin
arkasinda namaz kilmamalar1 gibi bazi muamelat problemleri yaninda
kavga ve ¢atisma gibi sosyal huzuru bozacak siddet hareketlerine de sebep
olmugtur.’® Hatta bazi arastiricilara gore, gesitli dénemlerde Islam toplu-

Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Karaman, Hayrettin, Islam Hukiisunda Ictihdd, Ankara
1975, s. 180 vd.; Apaydin, H. Yunus, “Ictihad”, DIA, XXI, 443.

4 Bkz. Ibn Hazm, el-ihkdm, VI, 142, 146; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ildmu'l-Muvakki‘in,
Kahire 1955, II, 263. Bu konuda ayrica bkz. M. Resid Riza, Islam'da Birlik ve Fikih Mez-
hepleri, Mezdhibin Telfiki ve Islam'in Bir Noktaya Cem'i (trc. Ahmet Hamdi Akseki, not-
lar ekleyerek sadelestiren: Hayrettin Karaman), Ankara 1974, s. 82; Apaydin, H. Yunus,
"Ictihad", DIA, XXI, 43.

Hanefilerdeki bu ayrim mutlak miictehid, mezhepte miictehid, mesailde miictehid,
ashabu’t-tahric, ashabu’t-tercth, ashabu’t-temyiz ve mukallid seklindedir. Genis bilgi
icin bkz. Apaydin, “Ictihad”, 439.

Mezhep taassubunun sebep oldugu toplumsal hareketler ve bunlarin neticeleri konu-
sunda bazi érnekler igin Bkz. Ibn Asikir, Ebi'l-Kasim Ali b. el-Hasan, Tebyinii Kezibi’l-
Miifteri, Beyrut 1984, s. 280; Ibni’l-Esir, 1zziiddin Ali b. Ebi’'l-Kerem, el-Kdmil fi’t-Tarih,
Beyrut 1966, VIII, 213; X, 33; XI, 614; Stibki, Tacuddin Abdiilvehhéb b. Ali, Tabakdtu’s-
Séfiiyyeti’l-Kiibra’, Kahire 1992, 111, 390-393; Ibn Kesir, Ismail b. Omer, el-Biddye ve'n-
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munun topyekiin maruz kaldig1 bazi problemlerin kaynagi da yine bu
mezhep taassubudur.”” Iste bu taassup, ilmi a¢idan bakildiginda insanlar-
daki "aragtirma ve iiretme" kabiliyetinin kérelmesine neden olmus, bunun
neticesinde hayatin cesitli yonlerine 151k tutan temel prensipler olan ayet ve
hadislerin anlasilmasi, eski uleméanin konuyla ilgili yorumlari ile sinirlandi-
rilmustir.'®

Stiphesiz, ictihad kapisinin kapatilmast ile ilgili bu gelismenin tek sebebi
mezheplerin tesekkiil ve sistematizesi degildir. Imdm Sfit'nin rey/kiyas
cabasina getirdigi diizenleme, toplumdaki bazi kesimlerin ortaya koydugu
rey karsithgi, biitiin toplumda huktki hayatin istikrarini saglama konusun-
daki kontrol mekanizmasi, yine istikrar diisiincesiyle kadilik/muftilitk gibi
gorevlerin dort mezhep mensubu ilim adamlarina verilmesi ve bunlar
disinda goriis agiklamanin bidat sayillmasi, diinya goriisiiniin degismesi ve
bu degisimin nasslarin keyfi yorumlanmasina yol agacagi endisesi gibi
sebepler de ictihad kapisinin kapatilmasinda etkili olmustur.” Ancak sebep
hangisi veya hangileri olursa olsun, mevcut gelismenin naslarin anlagilma-
sinda sebep oldugu degisim bir vakiadir. Hanefi ulemanin 6nde gelen
isimlerinden Ebu'l-Hasan el-Kerhi'nin (340/952) su ifadeleri bu durumu
cok net bir sekilde yansitmaktadir:

Nihaye, Beyrut 1966, XI, 162; Suytti, Celaliddin Abdirrahman b. Ebi Bekir, Tdrihu’l-
Hulefd, Kahire 1969, s. 384. Bu konuda bagka bazi 6rnekler ve kaynaklar1 hakkinda bkz.
Karaman, Hayrettin, "Islam Tarihinde Mezhep Kavgalari”, Islam'in Isiginda Giiniin Me-
seleleri, Istanbul 1996, 11, 340-344.
17" Bu konuda bazi yorumlar igin bkz. M. Resid Riza, Islam'da Birlik ve Fikih Mezhepleri, s.
95.
O doneme hakim olmaya baglayan bu anlayisin ulastigi boyutlara daha sonra da hep
vurgu yapilmustir. Meseld M. Resid Riza (1935) bu bu hususta soyle demektedir: "...
Miictehid imémlar1 peygamberler kadar yiikselttiler. Hatta bu kadarla da kalmayarak
Hz. Peygamber'in hadisi ile ¢elisen bir miictehidin s6ziinii hadise tercih ve o miictehidin
sozil ile amel edip senedinin sahih olduguna inandiklar: hadisi biraktilar. Bu davranisla-
riyla imamlarini Peygamberin de tizerine ¢ikarmis oluyorlardi. Sonra yaptiklarinda ken-
dilerini mazur gostermek igin sdyle diyorlardi: ‘miictehidin ictihadina aykir1 olan bu ha-
disin neshedilmis olmas: veya imdmimizin nezdinde bu hadise aykir1 bagka bir hadisin
bulunmasi muhtemeldir". bkz. M. Resid Riza, a.g.e., s. 82. Bu konuda ayrica bkz. ibn
Hazm, Eb&t Muhammed Ali b. Ahmed, el-Thkdm, Beyrut 1983, VI, 142, 146; ibn Kay-
yim, Muhammed b. Ebi Bekir el-Cevziyye, Ilamw’l-muvakkiin ‘an Rabbi’l-‘Glemin, Kahi-
re 1955, 11, 263; Apaydin, H. Yunus, "[ctihad", DIA, XXI, 443.
Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Apaydin, “Ictihad”, 443.
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"Mezhebimizin hitkmiine uymayan her ayet ya tevil edilmistir veya mensthtur. Muhalif
hadisler de boyledir; ya zéhiri manasiyla alinmayarak tevil edilir, ya da mensih oldu-
guna hitkmedilir".*

IV/IX. asrin ortalarinda dinin temel kaynaklar1 olan ayet ve hadislerin
anlasilmasi hususunda boyle bir boyuta ulasan mezhep mensubiyeti, “serh”
ozel ismiyle ilk 6rneklerini yine ayni donemde vermeye baslayan ¢alisma
tirini de acaba etkilmis midir? Ancak hemen ifade etmek gerekir ki
sozkonusu bu “etki” nisbi bir kavramdir; kisiden kisiye farkli degerlendiri-
lebilir. Dolayisiyla meselenin dncelikle bu agidan ele alinmasi faydali olabi-
lir.

IV. MEZHEP MENSUBIYETININ SERHE ETKiSINI TESPIT

IMKANI

Sosyal ve psikolojik acidan diger insanlarla birlikte sarihler de mezhep-
lesme siirecinin yasandigi toplumun bir pargasidir. Herkes gibi onlar da
kendilerini, ¢ok 6nem verdikleri bazi degerlerle tanimlamig; “biz” hissi ile
hareket etmislerdir. Zira bir fert olarak sarih de bu duyguyu hazir bulmus,
¢ok biiyiik oranda sahsi gayreti olmadan su veya bu mezhebin mensubu
olmugtur. Sahibi ister farkinda olsun isterse olmasin bu hissin, herhangi
alanda bir gayrete sevketmesi veya zaten yapilmakta olan bir ¢calismanin
cesitli boliimlerinde az ya da ¢ok goriiniime ¢ikmast mevcut sartlar altinda
beklenebilir bir davranistir. Siiphesiz “ilmi” vasfi tasiyacak bir ¢calismada 6n
yargilarin olmamasi beklenir. Ancak 6ncelikle, bir mezhebe mensup olup
onun goriislerini savunmanin bir 6n yargi veya insanlari, en azindan ken-
dilerine gore, dogru bilgiye ulastirmanin yolu olup olmadig: tartigmalidir.
Bu konuda ileri siirillecek kanaatler ancak Kkisisel yargilar1 yansitabilir.
Sarihlerin de konuya, “dogru bilgi” veya “dogrular arasinda en dogrusu”
seklinde bakmis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir. Hemen biitiin sérihlerin,
konunun islenisi sirasinda farkli mezheplerin ve degisik ilim adamlarinin
goriislerine yer verdigi ve sonunda, ¢ok biiyiik oranda kendi mezhebinden
yana bile olsa, bir tercihte bulundugu goriiliir. Farkli goriislere isaret etme-
den, kendi mezhebinin goriislerini o hadisten ¢ikartilabilecek tek sonu¢mus
gibi gosteren serhler nadirdir. Aksine $afii alimlerce yazilan pekgok eserin

20 Bkz. Kerhi, er-Risdle, istanbul, ts., s. 84. Bu ifadenin degerlendirmesi i¢in bkz. Apaydin,
H. Yunus "Kerhi", DIA, XIII, 286.
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Hanefilerce 1srarla ve uzun yillar boyunca ders kitab: olarak okutuldugu,
Esariyye’ye mensup bazi alimlerin Maturidiler tarafindan yazilmis kelam
kitaplarini serhettigi de bir vakiadir.”

Diger taraftan mezhep menstbiyetinin serhe etkisi konusunda ulasila-
cak kanaatin tarafsizlig1 veya daha net bir ifade ile isabet orani, dncelikle bu
tespiti yapacak kisinin kendi icindeki mensubiyet hissi ile de iligkilidir.
Mensubu bulundugu mezhebi, kendi kimligini olusturan temel unsurlar-
dan biri kabul eden bir arastiricinin, sarihin getirdigi agiklama ve yorumla-
r1 degerlendirmede ortaya koyacag tavir, siibjektif olabilecektir. Yani
kendisi icin mezhep dnemli ise, ayni seyin sarih i¢in de gegerli oldugunu
dusiinebilecektir. Zira buna karar verecek kisi de bir mezhep mensubudur.
Ozellikle arastirmaci, farkli mezhebe mensup bir 4lim hakkinda boyle
degerlendirme yapiyorsa, ulastigi sonucun objektifligi daha da tartisilir
durumdadir. Halbuki bir mezhebe bagliligs, itikadi ve ameli hayatin vazge-
¢ilmezi kabul etmeyen bir arastirici, sarihin agiklamalarini tamamiyle ilmi
bulabilir. Dolayisiyla bu sartlar altinda ve daha ilk adimda, menstbiyet
hissinin duygusal ve ilmi yonlerini tefrik etmenin zor oldugunu kabul
etmek gerekir. Eger “ilmilik”, ulastig1 sonuglarin gerekgelerini ve dayandig:
temel prensipleri okuyucuya hatirlatip kendi icinde ¢elismeden mantikli bir
biitlin arzeden ¢oziim tarzi ise, boyle bir tavir sergileyen sarihin duygusal
bulunmamasi, mezhep saikiyle hareket ettiginin diisiintilmemesi gerekir.
Ulastig1 sonug, mensubu bulundugu mezhebin goriisleriyle paralellik hatta
aynilik arzetse bile bu sarihin ilmi davrandig1 soylenebilir. Aksi takdirde
meseld bir nassin takyidini ziyade, ziyadeyi ise nesih kabul eden bir sarihi,
sirf mezhep imami bdyle bir prensip benimsedigi i¢cin duygusal davran-
makla itham etmek gerekecektir. Béyle bir ithamda, su¢lama benimsenen
prensibe mi yoneliktir, yoksa bu prensibi benimseyip savunan sarihe mi
yoneliktir? Eger prensibe yonelikse yani ithamda bulunan kisi mesela bir
nassin takyidini caiz goriiyor ve bunu nesih degil tefsir olarak degerlendiri-
yorsa, bizzat kendisinin benimsedigi bu prensip de bagkalar: tarafindan
tenkid edilebilir veya sirf mensubiyet hissi ile boyle diisiindiigii ileri stiriile-

21 Mesela Esari kelamci Saduddin et-Taftazani (793/1390), Maturidiyye’den Necmiddin
Omer en-Nesefi'nin (537/1142) el-‘Akdidii’n-Nesefiyye seklinde meshur olan Metnii’l-
‘Akdid isimli eserini Serhu’l-‘Akdid ismiyle serhetmistir. Bu eser de, Silleyman Uludag
tarafindan terciime edilip bir énsdz ve giris ilavesiyle nesredilmistir (3. baski: Istanbul
1991).
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bilir. Mezkr itham sarihe yonelik ise miinekkid, onun kendi kendine boyle
bir sonuca ulasacak ilmi yeterlige sahip olmadigini vurgulamak istemekte-
dir ki, buna hakki ve yetkisi yoktur. Hadis ile ilgili degerlendirmelerini
biitiinliik i¢inde ve delilleriyle ortaya koyan, sonug itibariyle kendi mezhe-
binin benimsedigi goriisleri benimsese de, o konuda farkli diisiinen
sahabilere, tabiin ulemasina, miictehidlere ve 6zellikle de diger mezheplerin
imamlarina ve 6nde gelen isimlerine atifta bulunan bir sarihin ilmi dav-
randig1 soylenebilir. Zira sarihin o konuda su veya bu sekilde bir goriisi
olacaktir. Bunun mezhep goriislerine uymasi illa da menstibiyet saikini akla
getirmemelidir. Dolayisiyla sarihin yaptig1 degerlendirmelerin ilmilik yona
her zaman ihtimal dahilindedir. Yaptig1 yorumlar hi¢ kimse igin degilse
bile en azindan sarihin kendisi i¢in ilmidir. Dolayisiyla okuyucunun ulasti-
g1 bu kanaatler kisiseldir ve sarihin yaptig1 degerlendirmede zorlama his-
setmek, konu ile ilgisinin uzak olduguna karar vermek veya bundan tatmin
olmamak okuyucudan okuyucuya degisebilir. Biitiin bunlar okuyucunun
ilmi seviyesi ile ve daha da 6nemlisi bizzat kendisindeki mensubiyet hissi-
nin derinligi ile ilgilidir.

Kisaca ifade etmek gerekirse mensubu bulundugu mezhebin sarih tize-
rindeki etkisini somut ve objektif bir sekilde ortaya koyacak olciiler kanaa-
timizce tartismaya agiktir. Bununla birlikte bazi isaretler, kendini bir mez-
hebe nispet eden sarihin, zaman zaman menstbiyet saikiyle hareket ettigini
gosterebilir. Bagka bir ifadeyle serhlerde zaman zaman okuyucuda veya en
azindan bir kisminda, menstbiyet etkisini diisiindiiren bazi agiklamalarin
yer aldig1 da soylenebilir.

V. MEZHEP MENSUBIYETININ HADIS SERHINE ETKISi VEYA
BU ETKININ ISARETLERI

Stiphesiz bu konuda oncelikle, sarihin bir hadise getirdigi yorum ile
mensubu bulundugu mezhebin gorislerinin uyum arzedip etmedigine
bakilacaktir. Eger bir uyum veya benzerlik yoksa, en azindan o meselede
mensibiyet etkisinden soz edilemeyecegi agiktir. Ozellikle de, belli bir
mezhebe mensibiyeti ile taninan sarihin, bir konuda kendi mezhebinin
gorislerini tenkid etmesi; o konuda bagka bir mezhebe ait goriisleri tercih
etmesi; mezhebini destekleyen bir hadisin sahih olmadigini sdylemesi veya
bir dyetin mutlaka o ménaya gelmeyebilecegini vurgulamas: daha net fikir
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verecek durumdadir. Biitiin bunlar, mezhep mensibiyetinin bir 6nyargi
olusturmadigini ve sarihin objektif oldugunu veya olmaya calistigini goste-
ren isaretlerdir. Oyleyse serhte mezhep menstbiyetinin etkisi, sarihin
hadisten gikardig1 sonuglarla mezhebinin savundugu gorisler arasinda bir
uyum veya aynilik varsa giindeme gelecek ve o konuda duygusal mi1 yoksa
ilmi mi davrandig1 sorgulanacaktir. Sarih tizerinde boyle bir etkinin varli-
g1 distindiiren bu isaretlerden bazilari sunlardir:

1. Mezhepler, Mezhep Imamlar1 Ve Eserleri ile ilgili Oviicii S6zler

Bazi sarihler icin menstbiyet saiki, mezhep imamlarinin ve onlar tara-

findan kaleme alinan eserlerin alternatiflerine nispetle degeri konusunda
ortaya ¢ikmaya bagslar. Mesela Maliki uleméadan, Sahth-i Mislim sarihi
Kadi Iyaz'in (544/1149) Yemen’den ve Yemenlilerden bahseden bir hadis
ile ilgili yorumunda bunun 6rnegi goriilebilir. Bu hadise gore Hz. Peygam-
ber, Yemen’den bir heyetin Islam’t 6grenmek icin kendisine gelmesi tizeri-
ne ashabina donmiis ve “Size Yemen heyeti geldi. Yemenliler kalpleri
narin, goniilleri yumusak insanlardir. Imén, fikih ve hikmet oradadir”
buyurmustur.”? Kadi Iyaz’a gére bu hadis, Imdm Malik’in ve goriislerinin
digerlerine tercih edilmesi gerektigine delalet eder. Ciinkii o, neseben
Yemenlidir. Hadiste de imén, fikih ve hikmet oraya nispet edilmistir.” Yine
Maliki uleméddan, Siinen-i Tirmizi sarihi Ebti Bekir Ibni’l-Arabi’ye gore
“Hadis kitaplar: i¢inde ilk asil Muvatta’dir. Sahih-i Buhari ise ikinci asildur.
Miislim, Tirmizi ve diger musannifler eserlerini bu iki asil iizerine bina
etmiglerdir”.**
Mezhep menstbiyeti, daha baslangi¢ icin yani bir hadis kitabina serh yazma amaci
ile ilgili en onemli saiklerinden biri olarak goriilmekte, bu konudaki rekabeti
koriikleyici bir unsur kabul edilmektedir. Bu konuda donemler arasinda ciddi bir
farkin olmadig1 goriilmektedir. Nitekim Sehédrenfiri’nin (1346/1927) Ebu
Déavud’'un Siinen’ine Hanefi mezhebi esaslart dogrultusunda yazdigr Bezlir’l-
Mechid isimli serhin takdim yazisinda Ebi&'l-Hasan Ali en-Nedvi, menstbiyetten
bahsedilen hemen her dénemin ortak karekteri olan bu hususa soyle isaret eder:

2 Mislim, iméan, 52. Bu manada hadisler i¢in bkz. Buhdri, Megazi, 74; Talak, 25; Miislim,
Imén, 51-53.

3 bkz. Koten, Akif, Kad: Iyéz; Hayati, Eserleri ve Serh Metodu, Basilmamis doktora tezi,
Bursa 1983, s. 72’den naklen)

2 bkz. Suyuti, Tenviru’l-Havdlik, Beyrut trs., L, 6.
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“Eskiden beri Islim bilginleri, basta Kiitiib-i Sitte olmak iizere hadis kitaplarini ézel an-
layislarina gore serhetmigler ve hadisler arasina mezhep anlayislarini islemisler, giiveni-
lir hadis kitaplarinda bulduklar: delilleri 6n plana ¢ikarmislardir... Bizim biyiiklerimiz
olan $afil alimler -gercegi séylemek gercegin hakkidir-, telif ve tedvin meydanindaki
birincilik gubugunu herkesten 6nce ele gegirmisler, varis ipini herkesten énce gogiisle-
miglerdir. Ne zaman ki onlardan biri, sahih hadis kitaplarindan birine bir serh yazacak

olsa, hemen Hanefi mezhebi uleméasindan biiyiik bir 4lim kalkip aymi kitaba bir bagka

serh yazmistir”.

Nitekim Séfiiyye’den ibn Hacer ile Hanefiyye’den Bedriiddin el-Ayni
arasindaki tartigmalarda da en 6nemli saik farkli mezheplerden oluslari-
dir.?

2. Mezheplere veya Mezhep Imamlarina Yapilan Itirazlarin

Sayis1/Siklig:

Bu aragtirmada goriislerine bagsvurdugumuz sarihler dikkate alindiginda
meseld Hattabi, $afii mezhebine baglilig: ile taninmakla birlikte miistakil
miictehid seviyesinde bir alimdir. Hocalar1 arasinda sadece Safiiyye’den
degil diger mezheplere mensup alimler de bulunmaktadir. Bu sebeple
serhindeki fikhi muhtevay: Safii mezhebiyle sinirlamamais, diger imamlarin
ictihadlarina da yer vermistir. Tercihleri genel itibariyle $afiiyye’den yana
olsa da, zaman zaman imamini tenkid etmekten kaginmamuistir.” Boylece
daha serbest ve bagimsiz bir tavir sergilemekte, okuyucuyu yonlendirmek
yerine diigiinme ve bulmaya sevketmekte, bunun i¢in de ona ipuglar
vermeyi tercih etmektedir.*®

Bir Maliki olmasina ve Imam Malik’i daima hiirmetle anmasina ragmen
[bnii’l-Arabi de zaman zaman imamina itirdz etmekte; kullandigi delilin
sthhati veya delaleti hakkinda bir sliphesi varsa onu tenkitten ¢ekinmemek-

% Cakan, 1. Liitfi, Hadis Edebiyat1, s. 148’den naklen.

2% bkz. Sakally, Talat, Hadis Tartismalar:: Ibn Hacer-Bedruddin Ayni, Ankara 1996, s. 137.

¥ Ebl Davud’un naklettigi bir hadise gére Hz. Peygamber, Hz. Aise'nin parmaklarinda
yuzik gérmils ve “bunlarin zekatini verdin mi?” diye sormustur (bkz. Ebéi Davud, Ze-
kat, 3). Bu hadisin serhinde Hattabi, i¢inde Imam Séfi'nin de bulundugu grubu, “yi-
zitkkten dolay:r zekat gerekmez” dedikleri i¢in tenkid eder (bkz. Ebil Ddvud, Zekat, 3,
1565 nolu hadis serhi).

2 bkz. Karacabey, Salih, Hattdbi’nin Hadis Ilmindeki Yeri, s. 263. Hattabi’nin hadislerdeki
fikhi hitkiimleri beyani ve bu ¢abanin mezheple iliskisi konusunda genis bilgi i¢in bkz..
a.g.e., s. 253-253-262.
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tedir.” Buna ilaveten zaman zaman Eb( Hanife’'nin gortslerini tercih
etmekte, bazen de ona ve Imadm $ifii’ye itirAzlarda bulunmaktadir. Diger
mezhepler hakkindaki bu ihatali bilgisinin sebebi, basta Gazéli olmak tizere
pekeok mezhebe mensup alimden ders almasidir. Fikih alanindaki biiyiik
birikimi nedeniyle Ibnii’l-Arabi, Malikiyye’ye bagli miintesip miictehid
kabul edilmektedir.® Ibnii’l-Arabi’deki menstibiyetin taassup boyutlarina
ulasmadiginin en 6nemli delillerinden biri de, o dénemde Hanefiyye hak-
kinda higbir bilgisi olmayan Maliki Endiiliis’e, EbG Hanife ve mezhebini
tanitan ilim adamlarindan biri olmasidir.”

Menstibiyet hissi, zaman igerisinde derinlesmeye baslamis; insanlar ara-
sinda ayirt edici bir vasif kabul edilmis, kimligi olusturan temel unsarlar
icinde daha On siralara yiikselmistir. Daha net bir ifadeyle mensubiyet
hissindeki derinligin zaman ile dogru orantili oldugu soylenebilir. Mesela
IX/XV. asir Hanefi ulemasindan Ayni ve serhi ile ilgili arastirmalardan
anlagildigina gore miellif koyu bir Hanefidir ve eserini bu mezhebin gorts-
lerine gore yazmigtir.”> Mezhebinin imamlarini aynen takip etmis, onlarin
yolundan ayrilmamaya ¢alismistir. Cesitli eserlerinde kendi mezhebinin
onemli isimlerine sadece birka¢ meselede itirdz etmesine® karsilik diger
mezhepleri ve 6nde gelen isimlerini stk sik tenkid etmistir. Hatta bu
tenkidlerinde zaman zaman ¢ok ileri gittigi ve agir sozler sarfettigi olmus-
tur.** Onun bu bagliig: ve diger mezhep miintesiplerine kars1 sert tavri,
bazi biyografi yazarlar1 tarafindan taassup olarak nitelendirilmistir. Nite-
kim Hintli Hanefi alim Leknevi bile, ayni mezhepten olmasina ragmen
Ayni i¢in “biitiin ilimlerde biiyiik bir birikime sahiptir. Eger kendisinde

2  Meseld ibni’l-Arabi, Iimdm Malik’in “imam yanildig1 zaman erkek ve kadin tesbih

yaparak onu uyarir” (bkz. Miidevvene, 1, 100. Bu konuda ayrica bkz. Madlik, Kasru’s-

Salat, 61) seklindeki goriisiinti “erkeklerin tesbih, kadinlarin ise el ¢irpma ile uyaracagr”

yoniindeki hadise (bkz. Tirmizi, Salat, 155) aykiri oldugunu soylemekte ve imamina

itiraz etmektedir (bkz. ‘Arizatii’l-Ahvezi, 1, 390).

Ibnit’l-Arabi’nin fikih bilgisi ve mezheple baglantis1 konusunda genis bilgi i¢in bkz.

Cerrahoglu, fsmail, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, II, 90-91; Arik, Selim, Ebi} Bekir Tbnii’l-

Arabi ve Siinen Serhi ‘Arizatii’l-Ahvezi, Basilmamig Doktora tezi, Bursa 2001, s. 39-48.

' bkz. ibn Haldin, Mukaddime, Beyrut 1993, s. 355

32 bkz. Gakan, 1. Liitfi, Hadis Edebiyati, s. 160.

3 Ayni, hadisle ilgili birka¢ meselede Tahavi’ye; baz1 sozleri hadis gibi gosterdigi i¢in de
Merginani’ye (553/1197) itirdz etmektedir. Bkz. Sakalli, Talat, Bedruddin Ayni, Ankara
1995, s. 68.

3 bkz. Sakalli, Bedruddin Ayni, s. 67-69.
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mezhep taassubu olmasaydi siiphesiz ¢ok daha giizel olurdu” der.”® Ancak
bu noktada ifade etmek gerekir ki Ayni'nin sahsinda tavsif ettigimiz bu
durum, ne sadece ona ne de genel anlamda hadis sarihine hastir.

Aidiyyet hissinin taassuba doniismesi, icinde yasanilan donem yaninda
sosyal ¢evreden icra edilen gorevlere kadar pek¢ok unsurla da yakindan
ilgilidir. Nitekim mesela Ayni, birka¢ kere Misirda Hanefi baskadiligina
atanmistir.®*® Misir, Ibn Hald(in’un ifadesiyle biitiin Islam toplumunda
“Safiilerin en fazla bulundugu yerdir”.”” Boyle bir iilkede, dini/ameli hayat:
ilgilendiren biitiin meselelerin icrasinda Hanefiyye gibi biiyiik bir mezhebi
en Ust diizeyde temsil ediyor olmas1 Ayni tizerinde belli bir bask: yaratmis
olmalidir. Nitekim daha 6nce de ifade ettigimiz {izere, Ayni’yi bir serh
yazmaya sevkeden temel amil, Misir'in bir baska biyitk alimi Safii ibn
Hacer’in ahkam hadislerinin anlagiimasinda kendi mezhebini 6n plana
¢ikaran buyiik bir serh yazmasidir.® Dolayisiyla bir agidan bakildiginda
Ayni’nin Ibn Hacer’e cevap verdigi diisiiniilebilir.*

Kisaca ifade etmek gerekirse sarihin, mensubu bulundugu mezhebin
imamina veya 6nde gelen isimlerine yaptig: itirazlarin sayisi/siklig1 buna
mubhalif olarak sergiledigi (mutlak veya buna yakin) kabul tarz,
menstbiyetin etkisini ortaya koyacak olgiilerden kabul edilebilir. Bu nok-
tada zaman icinde gittikce koyulasan ve derinlesen bir aidiyet hissinden
bahsedilebilir.

3. Mezheplere veya Mezhep imamlarina Yapilan Atiflarin

Coklugu/Siklig1

Sarihin savundugu veya tenkid ettigi gorisleri cogul zamirlerle ifade et-
tigi hususlarda da bir etki ihtimali akla gelebilir. Dolayisiyla “bize gore
soyledir”, “ashabimiza gore boyledir”, “bu konudaki delilimiz sudur” “bu

3 bkz. el-Fevaidi'l-Behiyye, s. 208.

% bkz. Leknevi, el-Fevdidii’l-Behiyye, s. 207. Ayni’'nin tstlendigi resmi gorevler hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. Sakalli, Talat, Bedruddin Ayni, s. 26-42.

37 bkz. Mukaddime, s. 355.

3% bkz. Sakally, Talat, Hadis Tartismalar:: Ibn Hacer-Bedruddin Ayni, s. 137.

3 Nitekim el-Mektebetii’s-Sdmile CD Rom’u aracilig1 ile yaptigimiz bir istatistikte gorebil-
digimiz kadariyla Ibn Hacer’in Eb{i Hanife ve imam $afi’ye ayn1 baglam iginde yaptig1
atiflar 221 iken Ayni'nin bu tarz atiflar1 1135°dir. Yani Ayni, Ebt Hanife ve Imam
Safil’yi ibn Hacer’e gore daha fazla yerde karsi karstya getirmis ve kiyaslamistir.
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hadis bizim goriistimiizii teyid etmektedir” gibi lafizlar mezhep etkisini
ortaya koyabilecek lafizlardir. Ozellikle de “biz bu konuda mezhebimizin
imamlarina uymaktayiz”, “bu hadisin anlasimasinda falancadan gelen
yoruma tabi olmaktayiz” gibi, goriislerini mezhebine atfederek agiklayan
bir sarihin, mensubiyet hissiyle hareket ettigi soylenebilir. Sarihin kendi
mezhebine ve imamlarina yaptig1 atiflarin sayis1 da bu konuda bir fikir
verebilecek durumdadir.”

Goriilecegi lizere bu tespitler ameli/fikhi konulardaki menstbiyetin et-
kisini arastirmaya yoneliktir. {tikddi konular ve bunlara delalet eden hadis-
lerin anlasilmasi dikkate alindiginda daha farkli bir goriiniim ile karsilagilir.
Daha net bir ifade ile séylemek gerekirse, sarihlerin itikadi meselelerde
mezheplere veya imamlara yaptiklar1 atiflar ameli konulara oranla ¢ok

40 el-Mektebeti’l-Elfiye ve el-Mektebetii’s-Sdmile CD-ROM’lar1 aracilig ile, meshur birkag
serh iizerinde yaptigimiz basit bir istatistik su sonuglar1 vermektedir: Gorebildigimiz
kadariyla $éfii sarih Nevevi, serhinde 257 defa Ebéi Hanife’den bahsetmesine ragmen,
359 yerde es-Safit’ye atifta bulunur. Nevevi serhinde 482 yerde ise “ashdbuna” ibaresini
kullanilir. Bir bagka Safii sarih ibn Hacer’in Fethu’l-Bari’sinde Eb®i Hanife’nin ismi 276
yerde gecerken es-$afil nisbesine 800 civarinda atif yapilir. Bu eserde ise 87 yerde
“ashabuna” ibaresi kullanilmistir. Hanefi garih Ayni ise 1521 yerde Ebli Hanife’ye, 311
yerde ise Hanefiyye’ye atifta bulunur. 547 yerde ise “ashabuna” ibéresine yer verir. $iip-
hesiz bunlar; tizerinde distintilmesi, farkli agilardan degerlendirilmesi gereken veriler-
dir. Mesela sarihler bu atiflarin bir kismini, mezheplerini veya imamlarini tenkid i¢in de
yapmus olabilirler. Ancak yukarida da ifade ettigimiz tizere bu nadir rastlanan durum-
lardandir. Dolayisiyla bu atiflar genel hatlari ile de olsa aidiyet konusunda bir fikir vere-
cek durumdadir. Maliki alim Zirkani'nin (1122/1710) Muvatta’ serhinde Eba Hanife’ye
202, Imam Safil’ye 310 atif bulunulmasina ragmen imam Malik’in ismi 1000°den fazla
zikredilir. Ziirkdni 245 yerde “indené (bize gore)” ibaresini kullanmaktadir. Dolayisiyla
menstbiyet hissindeki derinligin zamanla arttig1 soylenebilir. Cagdas serhlerde de du-
rum aynidir. Nitekim Erding Ahatl'nin tespitlerine géore Ahmed Davudoglu, Sahih-i
Mislim serhinde Hanefi mezhebinin 6nde gelen isimlerine hem sayisal hem de hacim
itibariyle daha fazla yer vermektedir. Meseld Davudoglu, Ayni’nin ‘Umde’sine, Ibn
Hacer’in Feth’i ve Nevevinin Minhdc'ina oranla daha fazla yer vermistir. Ayni gerceve-
de, Ayni’den bahsederken onu 6viicii sozler ve vasiflarla anan Davudoglu, ibn Hacer’e
ise ismen veya en fazla “hafiz” nitelemesi ile atifta bulunmustur (bkz. Ahatli, Erding,
“Tiirkiye’de Hadisi Anlama Cabalari: Ahmed Davudoglu ve Miislim Serhi Ornegi”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, 111/1, s. 77, 79, 83). Buna kargilik selefi goriislere sahip EbG’t-
Tayyib Azimabadi’nin (6. 1911) Siinen-i Ebi Davud’a yazdig1 ‘Avnu’l-Ma ‘bitd isimli ser-
hinde Mélikiyye’ye 84, Safiiyye’ye 108, Hanefiyye’ye ise 141 yerde atifta bulunulmustur.
Dolayisiyla belli bir goriis dogrultusunda veya hakkinda bir mensibiyetten bahsedile-
meyecek bir sarih tarafindan kaleme alinmig bir serhte mezheplerle yapilan atiflar birbi-
rine oldukga yakindir.
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daha azdir.* Buradan hareketle ifade edilecek olursa; mezhep
menstbiyetinin itikadi konularda ¢ok etkili bir amil olmadig1 soylenebilir.
Bunun sebebi olarak, itikadi meselelerin ameli olanlara gére daha erken bir
donemde tartisilmis ve gorislerin istikrara kavusmus olmasi gosterilebilir.
Ozellikle bu ¢alismada 6lgii aldigimiz sarihler igerisinde kronolojik agidan
ilk sayilabilecek Hattabi’nin 388/988’de vefat ettigi diistiniiliirse, bu tarih-
lerde ve sonrasinda itikddi alanda yasanan tartismalarin ameli alana nispet-
le azalma siirecine girdigi sdylenebilir. Itikidi agidan Siinni goriise sahip bu
sarihlerin Siinni kesim i¢indeki farkli mezheplere veya imamlardan ziyade
bir biitiin olarak Ehl-i Siinnet’e ve basta gelen muhalif olarak da Mutezi-
le’ye atifta bulunmasi, Stinni gelenegin artik tamamen yerlesmis ve benim-
senmis olduguna ve ayrica kendi igindeki tartigmalarin azligina delalet
eder. Dolayisiyla itikadi meseleler soz konusu oldugunda sérihlerin, mez-
heplerinden ziyade yasadiklari donemlerde artik genel kabul gérmiis ve
belli bir istikrar kazanmis esaslara tabi olduklar1 soylenebilir. Bu nedenle
aralarindaki ihtiléflar oldukea azdir. Burada dikkat ¢eken diger bir husus
da, itikadi goriisler serdedilirken ameli mezhep kurucusu imamlara yapilan
atiflarin, itikadi alanda onder kabul edilen isimlere goére ¢ok daha fazla
olmasidir. Bu noktada Imdm Maturidi ile Maturidiyye’ye yapilan atiflarin
mesela Ayni gibi Hanefi sarihlerde de az olmasi, Ebti Hanife’nin bu sistem

# Mesela Nevevi, sadece birer yerde Imam Esari ve Esariyye’ye atifta bulunur. Gorebildi-

gimiz kadariyla Nevevi’nin Imam Maturidi'ye veya Maturidiyye'ye atfi yoktur.
Nevevi'nin Ehl-i Siinnet’e 55, Mutezile’ye ise 32 atfi vardir. Bir baska Safii sarih [bn
Hacer, ameli mezhebi olan $afiiyye’ye 480 yerde atifta bulunurken sadece 11 yerde
Esériyye veya Esdira’ya, 8 yerde ise Imam Esari’ye ismen isaret eder. Ibn Hacer sadece
bir yerde imdm Maturidi’den bahseder; burada da onu Hanefiyye’den sayar. ibn Hacer,
Esariyye’den bahsettigi yerlerde ise zaman zaman, {izerinde durdugu diisiinceyi Ehl-i
Stinnete izafe eder, zaman zaman da Esariyye’nin goriisiine karsilik camhiirun gortisi-
nii tercih eder. Ibn Hacer, Safiiyye’yi 119 yerde Hanefiyye; 131 yerde Malikiyye; 38 yer-
de ise Hanbeliyye ile birlikte zikretmesine ragmen; Esariyye’ye bir baska mezhebin
muhalifi olarak sadece 5 yerde isaret eder. Sayinin ameli konulara nispetle olduk¢a az
oldugu goriilmektedir. Buralarda da farkli goriis sahibi olarak Esariyye’ye 1 yerde
Safiiyye ve Malikiyye ile; 1 yerde Mutezile, Cehmiyye, Zeydiyye, Imamiyye ve Hariciler
ile; 1 yerde Mutezile, Kiillabiyye, Salimiyye, Kerramiyye ve Ahmed b. Hanbel ile; 1 yerde
Fukahai ile; 1 yerde de Mutezile ve Hanabile ile birlikte sayar. 1 yerde de imam Esari’nin
mubhélifleri arasinda Ebt Hanife’yi zikreder. ibn Hacer’in Ehl-i Siinnet'e 112, Mutezi-
le’ye ise 77 atfi vardir. Hanefi sarih Ayni ise pek¢ok yerde Ebt Hanife ve Hanefiyye’ye
atifta bulunmasina ragmen Maturidiyye’ye atifta bulunmaz. Ayni, Imam Maturidi’ye ise
sadece 2 yerde isarette bulunur. Bu iki yerin birinde de onun itikadi degil fikhi gortsle-
rine yer verir. Ayni’nin Ehl-i Stinnet’e 108, Mutezile’ye ise 98 atf1 vardur.
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icindeki yerinin biylikliigii, onun itikad imami olarak da kabul edilmesi ile
izah edilebilir. Maturidi’ye yapilan bir-iki atif, onun hi¢ taninmadig
ihtimalini ortadan kaldirmaktadr.

4. Mezhep Goriisiine Muhalif Hadislerin Tevili

Muhdliflerce kullanilan delillerin delaleti ile ilgili itirazlar, bunlara geti-
rilen farkli yorumlar ve yapilan teviller de, sarihin mezhep mensubiyeti
saikiyle hareket ettigine delalet edebilir. Ozellikle de okuyucuda “zorlama”
hissi uyandiran, “uzak” denilebilecek, tatmin etmeyen tevillerin altinda
biiyiik ihtimalle menstibiyet hissi vardir. Bir hadisin anlagilmas: konusunda
kendi mezhebini 6n plana ¢ikaran bir sarihin bu konudaki diger yorumlara
“kile” veya “yukalu” kalibiyla isaret etmesi de akla aidiyyet hissini getir-
mektedir.

5. Hadislerin Sihhat Durumlari ile flgili Degerlendirmeler

Sarihin bir taraftan muhalif goriis sahiplerince ileri siiriilen hadislerin
zayif veya kendileri tarafindan kullanilan hadislerin daha sahih oldugu
yoniindeki degirlendirmeleri, yine ilmilik vasfi her zaman ihtimal dahilinde
olmakla birlikte, bir aidiyyet hissini akla getirebilir. Ozellikle sarih
mubhaliflerin kullandiklar1 hadislerin sihhatine itiraz ediyor fakat devamin-
da “sahih olsa bile su manaya hamledilebilir” veya “sahih olsa bile muhalif
i¢in delil olmaz” diyorsa; yine kendisi de benzer sekilde itirdz edilebilecek
deliller ileri siiriiyorsa; kendi mezhebi tarafindan delil olarak kullanilan
hadisler icin “bu konudaki delillerin en giigliisii” diyor veya en azindan onu
“daha gii¢lii” veya “daha sahih” sayiyorsa bir mensibiyet hissinden bahse-
dilebilir.

Mezhep mensibiyetinin hadis serhine etkisi olduguna delalet edebilecek tiim
hususlarin bazi 6rnekler tizerinde goriilmesi daha faydali olacaktur.
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VI. ORNEKLER

Hz. Peygamber’in “bir sahébiyi bildigi bazi Kur'an éayetleri mukabilinde
bir kadinla evlendirmesinin” anlatildigi hadisin* anlagilmasinda, farkli
mezheplere mensup sarihlerin farkli tavirlar sergiledigi goriliir. Bu hadis
cercevesinde sarihler; demir yiiziik takmanin caiz olup olmadig, akid
esnasinda kullanilabilecek lafizlar, 6zellikle “hibe” lafzinin nikah akdinde
gecerli olup almadigi, mehrin en az miktarinin ne kadar oldugu, Kur'an
ogretmenin mehir olup olamayacag: gibi pekgok meseleyi tartismiglardir.
Biz bunlardan sadece ikisi tizerinde durmay: yeterli gérmekteyiz.

A. Mehrin En Az Miktar:

Hanefilere gore kadina verilecek mehrin en az miktar1 10 dirhemdir.
Ayni'ye gore mezhebindeki bu tespitin kaynagi Hz. Ali'den gelen “On
dirhemden daha azi mehir olmaz” rivayetidir. Ayni’ye gore Hz. Ali bunu
tevkifi olarak soylemistir, zira bu ictihad veya kiyasla bilinebilecek husus-
hatirlatir. Buna gore rivayetin senedinde ismi gegen Davud ez-Zeéfiri,
oldukea zayif bir ravidir. Diger taraftan rivayetin senedinde yer alan Sabi,
Hz. Al’yi isitmemistir. Ayni, daha sonra bu itirazlara cevap verir. Oncelikle
Ibn Adi’nin Davud ez-Zeifiri ile ilgili bir degerlendirmesini aktarir. Buna
gore ez-Zeafirl onun, hadis ilminde ¢ok giiclii bir ravi olmadigini, bununla
birlikte kendisinden sika raviler rivayet ederse sinir1 asacak kadar zayif bir
hadisinin de bulunmadigini, béyle durumlarda hadisinin yazilip kabul
edilebilecegini sdylemektedir. Ayni, Ibn Hazm’in ikinci itirAzina ise
Mizzi’nin bir degerlendirmesi ile cevap verir. Mizzi'ye gore Sabi aslinda Hz.
Ali’yi isitmigtir. “Eger” der Ayni “bu rivayetin munkati oldugunu kabul
etsek bile Icli’ye gore Sabi’nin bu tip rivayetleri sahihtir. O neredeyse sade-
ce sahih rivayetleri boyle nakleder”.* Goriilecegi tizere Ayni, mezhebinin
hiikiim bina ettigi rivayeti elinden geldigi kadar savunmaya gayret etmek-
tedir. Ayni, mezhebi tarafindan ileri siirtilen bu goriise muhalif gibi gorii-
nen, Hz. Peygamber’in sahabiye soyledigi “bir demir ylzigiin bile yok

4 bkz. Buhdri, Nikah, 14, 32, 35, 37, 40, 44, 49, 50; Fedailu’l-Kur'an, 21-22; Libas, 49;
Miislim, Nikah, 76; Ebii Ddavud, Nikah, 31; Tirmizi, Nikah, 23; Nesdi, Nikah, 1, 41, 62, 69;
Ibn Mdce, Nikah, 17; Ddrimi, Nikah, 19; imam Malik, Muvatta’, Nikah, 8.

3 Ayni, ‘Umdetii’l-Kari, XX, 45.
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mu?” soziini de tevil etmek durumunda kalmistir. Gergi Oncelikle
Malikilere ait oldugunu soyledigi “belki de yiiziik dortte bir dinar idi” veya
“Hz. Peygamber, belki de ytiziik sormakla mehrin tamamin: degil, sadece
digiinden 6nce pesin verilecek kismini kasdetmistir” seklindeki degerlen-
dirmeleri zikreder. Ancak bu degerlendirmeler i¢in kullandigi “yukalu”
lafzi, bunlar1 pek makul gérmedigine delalet etmektedir. Ayni’ye gore Hz.
Peygamber’in bu ifadesi “pek az bir sey bile olsa, yok mu!” méanasinda bir
mubalaga ifadesidir. Bu bilgileri verdigi yerde Ayni, basta Imam Safii ve
Malik olmak tizere diger goruslere de yer verir.*

Imam Safii’ye gore ise iki tarafin lizerinde anlasacagi her hangi bir mik-
tar, mehir olabilir. Zira Hz. Peygamber’in bahsettigi demir ytiziik, olduk¢a
degersiz bir seydir. Nevevi bu goriisii “selef ve haleften ulemanin
cemahirine”, Ibn Hacer ise “kaffeye” izafe eder. Nevevi ve ibn Hacer de
Ayni gibi diger mezhep imamlarinin goriislerine de yer verir. Ancak
Nevevi cumhirun gorisi disindaki tiim kanaatleri “stinnete muhalit”
olarak degerlendirir, “zikri gecen bu sarih ve sahih hadisin onlara kars1 bir
hiiccet oldugunu” soyler.* Iki sarihin bu tavirlari, ozellikle Nevevi'nin
mubhalif goriislere yonelttigi sert tenkid, menstbiyet hissini diisiindiirmek-
tedir. Diger taraftan hem Nevevi hem de Ibn Hacer, Ebl Hanife’nin gorii-
stinii Ayni gibi Hz. Ali veya bagkasindan nakledilen bir nakle degil, kiyasa
dayandirir. Buna gore Hanefilerin kabul ettigi bu miktar, hirsiza uygulanan
Ibn Riigd, Hanefilerin, bu gériislerini Cabir’in Hz. Peygamber’den nakletti-
gi bir hadise dayandirdiklarini séyler. Buna goére Allah Rastli “On dir-
hemden agag1 mehir olmaz” buyurmugtur. ibn Riisd’e gore eger bu hadis
sahihse, bu konudaki tartigmay1 ortadan kaldiracaktir. Ancak yine onun
verdigi bilgiye gore bu hadis, sahih degildir. Zaten Ayni'nin de bu bilgiyi
merfa degil, Hz. Ali’den nakledilen mevkaf sekline yer verdigi hatirlanma-
lidir. Ancak burada onemli olan Safii sarihlerin, Hanefilerin bu konuda
kiyasla hareket ettigini vurgulamalaridir.* Hemen biitiin serhlerde yer alan
bilgiye gore Imdm Malik de ayni yonde bir kiyasla, en az mehri geyrek
dinar olarak tespit etmistir. Imam Malik’in bu goriiste oldugunu duyan

“ Ayni, ‘Umdetii’l-Kdri, XX, 45, 129.
45 Nevevi, Miislim Serhi, 1X, 213. )
4 bkz. Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii'l-Muktesid, Istanbul 1985, II, 17.
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Deraverdi (183/803) ona “Iraklilastin” yani “mehir miktarini hirsizlik
nisab1 miktarina kiyaslayan Ehl-i Irak’a uydun” demistir. Bu nakle de yer
veren Ibn Hacer, daha sonra mezkir kiyasi yanlig bulan cumhdrun gori-
stine ve gerekgelerine isaret eder.”” Dolayisiyla $afii sarihlerin, bu tavirlariy-
la bir bakima Hanfilerin kiyaslarini ve kiyasa verdikleri 6nemi tenkid
ettikleri sdylenebilir.

B. Kur'an Ogretiminin Mehir Olup Olamayacag1

Mezkar hadisten Hz. Peygamber’in bu nikahi, kadina verilecek so-
mut/maddi bir mehir s6z konusu edilmeden kiydigi anlagilmaktadir. Iste
bu zahiri manasi, hadisin degerlendirilmesinde 6nemli bir rol oynamais gibi
goriinmektedir. Zira cumhiira gére mehir, kadina ait bir haktir ve verilmesi
gerekir.” Bu noktada hadisin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda 6nemli
tartismalar yasanmis ve gorebildigimiz kadariyla mesele biiyiik oranda,
“Kur’an 6gretimi mukabilinde ticret almanin caiz olup olmamas1” hususu-
na yogunlasmistir. Dolayisiyla hadis, tim mezhepler tarafindan tevil edil-
mistir.

Safiilerle Hanbelilere gére bu hadis, “bildigin Kur'an ayetlerini 6gret-
men mukabilinde onu sana nikahliyorum” manasindadir. Dolayisiyla, bu

¥ Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1X, 262.

4 Nitekim Allah Taala “Haram olanlar diginda kadinlarla evlenmeniz, iffetli olarak ve zini
etmeksizin yasamak ve mallarinizdan onlara mehir vermek sartiyla size helal kilindi.
Onlardan yararlanmaniza kargilik kararlagtirilmis olan mehirleri verin” (Nisa 4/24) bu-
yurur. Fakihlerin buytik ¢ogunluguna gére mehir akdin bir ritknii sayilmamigtir. Dola-
yisiyla akid esnasinda s6z konusu edilmese bile kadin, emséli kadinlara verilen mehre
hak kazanir. mehir hakkinda genis bilgi i¢in bkz. es-Seybani, ImAm Muhammed b. el-
Hasan, Kitabul'l-hucce ‘ala ehli’l-Medine, Beyrut 1983, III, 421; Serahsi, Mebsiit, Beyrut
trs., V, 106; Hattabi, Me‘dlimu’s-siinen (EbG Davud’un Siinen’i ile birlikte), Nikah, 31
hadisinin dipnotu; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1X, 262; el-Baci, Siileyman b. Halef, el-
Miintekd serhu Muvattai Imam Malik, Beyrut 1983, 111, 275-276; ibn Abdilberr, Yusuf b.
Abdillah, el-Kafi fi fikhi ehli’l-Medine el-Maliki, Beyrut 1987, s. 249; ibnir’l-Arabi,
‘Arizatii’l-Ahvezi, V, 33-34. Sadece Mekhil (112/730) ve Leys b. Sad (175/791) gibi baz1
ulemaya gore Hz. Peygamber’in mehirsiz evlendirme yetkisi vardir. Bkz. Ebii Davud,
Nikah, 31; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, IX, 265. Tahavi, Serhu Me‘ani’l-Asar, Kahire trs., 111,
18; Ayni, ‘Umdetu’l-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut trs., XX, 139.
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ogretim mukabilinde tahakkuk edecek ticret, mehir takdir edilmis demek-
tir.*
Malikiler ise, Kur’an 6gretiminin bizzat kendisinin mehir olarak takdir
edildigi kanaatindedir. Zira Imam Malik Kur’an dgretiminden {icret alin-
masini mekrith gérmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin verdigi bilgiye gore
Imam Malik “Eger Kur'dn ogretiminden bir “karsilik” almak caiz ise,
Ogretimin bizzat kendisinin “karsiik” olmasi da céizdir” demektedir.”
Bununla birlikte Maliki sarih el-Baci’nin (494/1100) ifadesine gore
Malikiler, bir seyin kendisi olmasa bile ondan elde edilecek menfaatin de
mehir olabilecegi kanaatindedir.”*
Hanefilere gore ise Kur’an 6gretimi i¢in tcret almak caiz degildir.”* Hadis bu sartla
degerlendirmeye alindig icin farkli bir te’vil yapilmis, “te’cil edilmis bir mehr-i
misil karsiliginda nikdh” méanasina hamledilmigtir. Dolayisiyla hadis mesela Ay-
ni’ye gore, “bu sahédbinin, kadina Kur'an 6gretmesi i¢in tesvik edildigine” delalet
etmektedir. Yoksa kastedilen bu fiil, mehir olarak takdir edilmemistir.>

Bu tevillerden sonra mezhepler, bir bakima bu anlayislarina sebep olan
hususu yani “Kur'an 6gretimi mukabilinde {icret almanin céiz olup olma-
digin1” sorgularlar. Nitekim Hanefiyye’den Tahavi, Kur'an Ogretimi
mukabilinde ticret almay1 yasaklayan hadisler nakleder. Bu hadislere gore
meseld Hz. Peygamber, Kur'an 6gretimi mukabilinde bir yay1 hediye olarak
kabul eden Ubéade b. es-Samit’e “Eger Allah’in sana atesten bir tasma
takmasini istiyorsan bunu kabul et!” buyurmakta yine “Kur'an karsiiginda
aldiginiz seyleri yemeyin” uyarisinda bulunmaktadir.> Tahavi nakli deliller
yaninda akli olanlarina da bagvurur. Buna gore; “Ucret, belli bir emek veya
belli bir vakit harcamaktan dolay: gerekir. Halbuki Kur'an 6gretiminde ne
belli bir emek, ne de belli bir stire s6z konusudur. Kisi bu is i¢in bazen ¢ok
bazen de az emek sarfeder. Yine bazen uzun zaman harcar, bazen de kisa...
Bunun gibi, mehir i¢in de ancak alim-satimi miimkiin olan, kendisi i¢in

¥ bkz. Ibn Kudame, Abdullah b. Ahmed, el-Mugni fi fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel es-
Seybdni, Beyrut 1984, VII, 164; a.mlf., el-Kdfi fi Fikhi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, Beyrut
1979, 111, 91; Nevevi, Serhu Miislim, IX, 212; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1X, 266.

50 bkz. Ibni’l-‘Arabi, ‘Arizatu’l-Ahvezi, V, 38.

51 bkz. el-BAci, el-Miinteka, 111, 277.

2 Hanefilerin bu gortsi i¢in bkz. Ayni, ‘Umdetii’l-Kari, XX, 139. Bu konuda ayrica bkz.
Nevevi, Serhu Miislim, IX, 214; Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, IX, 266.

3 bkz. Ayni, ‘Umdetii’l-Kdri, XX, 45, 139. Hanefilerin bu goriisleri i¢in ayrica bkz. Tahavi,
Serhu Me‘Gni’l-Asdr, 111, 17; Serahsi, Mebsiit, V, 106.

% bkz. Serhu Me‘ani’l-Asar, 111, 17-18.
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lcretten bahsedilebilecek seyler s6z konusudur. Tahavi’ye gore bu, akli

bakis acis1 olup Ebti Hanife, Eb(i Yusuf ve Imdm Muhammed’in kavlidir.”*

Ozellikle $afii sarihler, Hanefi uleménin nakli ve akli delillerine ayni
yollardan itiraz etmektedir. Buna gore “Kur’an 6gretimi mukabilinde ticret
almanin dogru olmadigin1” bildiren hadisler sahih degildir; sahih olanlarin
da “Allah rizas: icin 6gretilmesine ragmen, sonradan para istenmesi” sek-
linde te’vili mimkiindir. Kaldi ki, Kur'an 6gretimi mukébilinde ticret
almanin cevazindan bahseden hadisler de vardir. Nitekim Nevevi'ye gore
bu hadis ve “Kendisi i¢in iicret alinmaya en layik sey, Allah’in Kitab’idir”
gibi diger sahih hadisler, muhalif goriisii reddetmektedir. Daha sonra da
“Ebt Hanife disinda uleménin kaffesinin Kur'an 6gretimi mukabilinde
ticret almayi ciz gordiklerine” dair bir degerlendirmeyi nakleder.*

Séfii sarihler, Kur'an 6gretimi mukabilinde ticret almay1 caiz gorenler
Hanefi ulema tarafindan ileri siiriilen akli miildhazalara da cevap vermek-
tedir.”” Mesela Ibn Hacer’e gore, 6gretilecek miktarin belli olmamasi dogru
degildir. Zira hadisin bazi rivayetlerinde adamin, Kur'an’in nerelerini veya
ne kadarini bildigi a¢ik¢a ifade edilmis, dolayisiyla da Ogretilecek miktar
belli olmustur. Nitekim Ebti Davud’da yer alan Ebti Hureyre rivayetinde bu
miktarin 20 ayet oldugundan bahsedilir.®® Ancak gorebildigimiz kadariyla
hadisin bu rivayetlerinin tamamu da illetlidir.*” Buna ragmen ibn Hacer,

% Serhu Me‘Gni’l-Asar, 111, 19-20.

% Nevevi, Miislim Serhi, 1X, 213.

7 Bu konuda mesel4 bkz. Nevevi, Serhu Miislim, IX, 212; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, IX, 265.

Bu konuda ayrica bkz. Zirkani, Serhu Muvatta’i I-Iméam Malik, 1V, 12.

Gergekten de hadisin ¢esitli kaynaklardaki bazi rivayetlerinde “Bakara ve sonraki stire”

(bkz. Ebii Ddvud, Nikah, 31), “Bakara ve es-siiretu’l-mufassal” (bkz. Darekutni, Siinen,

111, 24-250), “Inn4 a‘teynd” (bkz. Sevkani, a.g.e., VI, 193) gibi ifadeler geger. Isim veril-

mese de “Allah’in Kitdb’indan 4-5 stre” (bkz. Azimabadi, et-Taliku’l-Mugni ‘ala’d-

Direkutni (Darekutni’nin Siinen’i ile birlikte), Medine 1966, III, 250), “Kur'an’dan bir

stre” (bkz. Said b. Mansar, Siinen, Beyrut 1985, I, 175), “yirmi ayet” (bkz. Ebiéi Davud,

Nikah, 31 (Eb( Hureyre rivayeti); Azimabadi, a.g.e., III, 250) gibi miktar belirtilen

rivayetler de vardur. .

»¥ Nitekim Ebi Davud’un naklettigi (bkz. Nikah, 31, 2112 no’lu hadis) Ebti Hureyre
tarikinde yer alan ‘Isl b. Siifyan hakkinda “zayif, kuvvetli degil, hadisi kuvvetli degil,
miinker rivayetleri var, miinkert’l-hadis” gibi degerlendirmeler yapilmistir. Bu révi
hakkinda genis bilgi igin bkz. ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, Haydarabad 1325, VII, 193-
194. Darekutni’nin naklettigi Ibn Mes‘0d tarikinde yer alan Utbe b. es-Seken de otorite-
lerin tenkidine ugramistir. Bu ravi Darekutni’nin bizzat kendi ifadesine gore, hem hadi-
sin (Ibn Mes‘iid) rivayetinde teferriid etmistir hem de “metriiku’l-hadis’tir (bkz. Siinen,
I11, 250). Bu rivéyeti kitabina almis olan Beyhaki de, Darekutni’nin verdigi bilgilere ila-
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Tahavi’ye cevaben “0gretimi sart kosulan yer, hadisin bazi tariklerinde de
gectigi lizere muayyendir” demekle yetinir. Hanefilerin 6ne sirduga
“Ogretim siiresinin bilinmemesi” yoniindeki degerlendirmesine ise Ibn
Hacer, kanaatimizce gok daha menstbiyet saiki hissettiren bir itirdz yonel-
tir. Ona gore “kadinlarin, 6zellikle de evlendigi kisinin dilini konusan Arap
bir kadinin, yirmi ayeti 6grenme stiresi, genelde ¢ok farklilik arzetmez.”®!

VII. DEGERLENDIRME VE SONUC

Islam toplumu oldukgca erken sayilabilecek bir dénemden itibaren hem
itikadi hem de ameli alanda bazi goériis ayriliklar: yasamaya baglamistir. Bu
ayriliklar II/VIIL. asrin ortalarindan itibaren mezheplere dontismiistiir.
[tikddi mezhepler daha bu dénemlerde, ameli mezhepler ise 6zellikle IV/X.
asirdan itibaren insan ve toplum hayatinda ¢ok 6énemli bir yer isgal etmeye
baslamis ve ayirt edici bir vasif telakki edilmistir. Hatta bazi insanlar i¢in
bu, kendini nispet ettigi diger bazi degerlerle birlikte kimligin bir parcasi
haline gelmistir. Hadis edebiyatinin “serh” 6zel ismiyle anilan ve bizim bu
¢alismamizda miiracaat ettigimiz ornekleri de IV/X. asirdan itibaren kale-
me alinmaya baglamigtir. Bu tarih ayn1 zamanda mezheplerin tesekkiil ve
inkisaf siirecini tamamladigi ve mensibiyet hissinin Isldim toplumunda
o6nemli bir yer isgal etmeye basladigi doneme tekabiil etmektedir.

Sosyal ve psikolojik agidan her insan gibi sarihler de bu gelismelerin ya-
sandigl toplumun bir pargasidir. Bu agidan bakildiginda menstbiyet duy-
gusunun bir ¢abaya sevketmesi veya yapilmakta olan bir ¢aligmada az veya
¢ok kendini hissettirmesi, mezkir sartlar altinda bir dereceye kadar dogal
karsilanabilir. Buna ragmen baz1 sarihlerin zaman zaman, olgiiler kesinlikle
goreceli olmakla birlikte, bu makul diizeyi zorladig, objektiflik ile
subjektiflik arasindaki ¢izgiyi ihlal ettigi diistiniilebilir. Nitekim bir sarihin
mensubu oldugu mezhebi ve imdmi, alternatiflerini disarida birakacak

veten ‘Utbe’nin “hadis uydurdugunu ve dolayisiyla bu hadisin batil oldugunu” ifade et-
mektedir (bkz. Siinen, Beyrut 1344, VII, 243. ‘Utbe b. es-Seken hakkinda ayrica bkz.
Zehebi, Mizanuw’l-i‘tiddl fi nakdi’r-ricdl, Beyrut trs., III, 28). Said b. Manstr’un kitabina
aldig1 (bkz. Siinen, 1, 176) “Ebti Mu‘aviye - Ebi’'n-Nu‘mén el-Ezdi - Hz. Peygamber”
senedinde ise inkitd‘ vardir. Zira bu senedde, EbG’'n-Nu‘man el-Ezdi ile Ebl Mu‘aviye
arasinda Ebi Arefe el-Kabisi olmalidir (bkz. Ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, IX, 265).

60 Mesela bkz. Fethu’l-Bari, IX, 266.

' bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, IX, 266.
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sekilde meseld “en..., daha..., tek...” gibi lafizlarla 6vmesi, bunlara hemen
hemen hig itiraz etmemesi, sik denilebilecek tarzda atifta bulunmasi, ser-
dettigi gortsleri “biz”e atfetmesi, mezhep goriisleri lehinde sik sik tevile
bagsvurmasy; bunlara mukabil “onlar” seklinde isarette bulundugu
mubhalifleri hatali ve yanlis géstermesi, onlar tarafindan kullanilan delilleri-
nin sithhatine veya delaletine itirdz etmesi menstbiyetin etkisine delalet
edebilecek yaklagimlardur.

Bu arastirma ¢ercevesinde gorislerine bagvurdugumuz farkli ameli
mezheplere mensup sarihler arasinda ortaya ¢ikan temel yorum farklarinin,
hadisin Kur'an “karsisindaki” konumu ile alakali oldugu goriilmektedir.
Ayni konuda birbirinden kismen veya tamamen farkli hitkiimler ihtiva
eden nasslar arasindaki iliskiye mezhepler tarafindan getirilen yorumlar, bu
mezheplere mensup sarihler arasindaki goriis farkliliklarinin temel sebebi-
dir. Ayni konuda farkli hiikiimler ihtivd eden naslar arasindaki bu iliski,
ustlde yerine ve konusuna gore tevil, tahsis, takyid ve nesih kavramlariyla
ifade edilir. Bu alandaki temel tartisma 6zellikle de Kur'anin ¢izdigi cerge-
veye hadisin mudahil olup olamayacagindan kaynaklanmaktadir. Ana
hatlariyla ifade edilecek olursa bu islemler Hanefilere gore ayni/yakin subtt
derecesine sahip nasslar arasinda cereyan edebilir. Dolayisiyla éhad haber-
lerin, Kur'dn gibi miitevatir nasslar iizerinde boyle yetkileri yoktur. Basta
Safifler olmak {iizere diger mezheplere gore ise boyle bir sart aranmaz.
Ayrica Imdm $ifi’nin, Kur'an ile hadis arasinda nesh iligkisini kabul etme-
digi de hatirlanmalidir.

Ameli/fikhi alanda menstbiyet duygusunu ve bunun serhe etkilerini git-
tikce derinlestiren zaman, keldmi/itikadi alanda tam tersine bir fonksiyon
icra etmis goriinmektedir. Nitekim bu alanda Hattabi'nin 1srarla savundu-
gu selefi ¢izgi, zaman i¢inde Stinni kelamina doniigmiis; ister Esariyye’ye
isterse Maturidiyye’ye mensup olsun, bu temel goriisii savunan sarihler
belli bir donemden sonra yaklasik ayn1 vasatta bulusmuslardir. Bu noktada,
Stinni kelaminin bu iki firkas1 arasinda varligindan bahsedilen ve farkl
sayilarla ifade edilen muhalefetin daha ziyade lafizda kaldigini séylemek
mumkiindiir. Bu alanlarda da sarihlerin, itikdd alaninda isim yapmis
imamlardan ziyade fikhi sahada meshur olanlara atifta bulunmalar: dikkat
gekicidir. Dolayisiyla ameli mezhep sahibi imamlarin, itikdd sahasinda da
onder kabul edildigi ve miintesipleri etkiledigi diisiiniilebilir.
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GIRIS

Varlik sahasina ¢iktig1 andan itibaren insan, akil giicliyle esyaya hiik-
metme, sekil verme ve onu kendi yararina kullanma gayreti i¢indedir. Bu,
Alléh tarafindan kendisine verilen bir imtiyazdir. Bu sebeple insan, en
mitkemmel bir bigcimde yaratilmigtir'. Insan iste bu yetenegi ve yaratilisin-
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daki tekamiil duygusu sayesinde siirekli bir gelisim i¢inde; saglikli ve rahat
bir hayat stirdiirme arayisinda olmustur.

Bu cerceveden olarak, tip alaninda 6nemli ¢aligmalar ve gelismeler kay-
dedilmistir. Bu alandaki gelismeler sayesinde, yakin zamana kadar tam
olarak a¢iklanamayan, insanlarin 6limiine sebep olan pek ¢ok hastaligin
tedavisi bulunmustur. Tedavisinde hentiz ¢6ziime ulasilamayan bir¢ok
hastalikta ise arayislar devam etmektedir.

Genom projesiyle insanin genetik sifresinin ¢6ziilmesinin, klonlama ve
kok hiicre ¢alismalarinda yakalanan bilimsel siirecin, 6ntimtizdeki gtinlerde
bir¢ok hastaligin ¢6ztimiine katkilar saglayacagi distiniilmektedir. Bu
calismamizda, kék hiicresi ile tedavi ve klonlama konusu, Islam hukuku
acisindan degerlendirilmeye ¢aligilacaktir. Degerlendirmemize zemin tegkil
etmesi i¢in dncelikle, basili ve elektronik ortamda mevcut klonlama ve kok
hiicre ¢aligmalari ile ilgili bilimsel ¢calismalardan imkanlar 6lgtisiinde derle-
digimiz bilgiler genel olarak takdim edilecek?, daha sonra konu Islaim
hukuku agisindan degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

2 Ash Zilal, “Klonlamada Yeni Ufuklar”, Bilim ve Teknik, 44-46, say1 410, Ocak 2002;
Ferda $enel, “Yeni Ufuklara K6k Hiicreler” Bilim ve Teknik Dergisinin $ubat 2002 say1-
sinin eki, 2-15; Ahmet inam, “Gen Teknolojisiyle Birlikte Yagamay1 C")grenmek h;in Du-
sinme Hazirliklar1”, http://www.metu.edu.tr/ home/www41/ahmet-inam/gen-
teknolojisi.htm; “Insan Klonlama” http://www.oveka.net/bilim/klonlama.htm -
27/04/2006; Prof. Dr. Beyazit (;IRAKOGLU, “2023’te Haq Ve Tedavi”,
http://vizyon2023.tubitak.gov.tr/
teknolojiongorusu/paneller/saglikveilac/raporlar/son/EK-10.pdf 26.04.2006;
http://www.genetikbilimi.com/ genbilim/genetikkopyalama.htm 26.04.2006; Kerimi E.
GOKAY, M. D., Ph. D., “Molekiiler Tip ve Gen Tedavisine Giris”, http://www.gbt-
genetik.com/pdf%20files/Gen%20tedavisine%20giris.pdf; Dog. Dr. Ramazan MERCAN,
“Klonlama (Kopyalama) Uzerine, http://www.populermedikal.com/klonlama.asp,
04/05/2007; Dog. Dr. Eyylip Renciizogullari, “Klonlama”
http://www.genbilim.com/content/view/52/32/, 04/05/2007; Ozgiir Kurtulus, “Genetik
Kopyalama”, http://www.genetikbilimi.com/genbilim/genetikkopyalama.htm,
04/05/2007; Mustafa Sezgin, “Insan Klonlanmasina Bir Adim Daha”, “Kendi Organini
Kendin Yap”, http://www.genetikbilimi.com/ genbilim/insanklonlanmasi.htm,
04/05/2007; http://www.kokhucre.com; Ozgiir Kurtulus, “Genetik Kopyalama”,
http://www.genbilim.com/content/view/2658/32/, 04/05/2007; Asli Ziilal, “Klonlama
Uygulamalar1”,
http://www.biltek.tubitak.gov.tr/bilgipaket/klonlama/klonlama_uygulamalari.html,
04/05/2007; Fadime Emir, “Genetik Arastirmalar Bizi Nereye Goturiiyor?”,
http://www.irad.org/mb21.htm, 04/05/2007; http://www.genkord.com, 09/07/2007;
http://www.tupbebek-genetik.com/kokhucre.htm, 09/07/2007; Miinir Sahhtd, “el-
Istinsah: Enva’uhu ve Afaku Tatbikatihi”,
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KLONLAMA

Bir tek hiicreden koken alan molekiil, hiicre veya organizma toplulugu-
na klon denilir. Buna gore klon ayni genetik yapiya sahip canlilardir. D6l-
lenmis yumurtanin anne rahminde béliinerek gelismesi sonucunda olusan
tek yumurta ikizleri, dogal klonlardir. Klonlama ise, bir eseysiz tireme sekli
olup, ayn1 genetik yapiya sahip canlilar1 olusturmak demektir. Klonlama
konusunda ilk adim, 1980l yillarda bir embriyonun hiicreleri dagitilarak
ayr1 ayr1 gelismeleri saglanmak suretiyle atilmistir. 1997 yilinda eriskin bir
koyunun meme hiicresinin kullanilarak, ¢ekirdek nakli yontemiyle bir klon
kuzunun elde edilmesi, klonlamada bir doniim noktasi olmustur. Gelisen
bu teknigin hayvancilik, ila¢ sanayi ve tip gibi alanlarda uygulama imkan:
dogmustur. Klonlamanin uygulama alanlar1 bagliklar halinde soyle ozetle-
nebilir.

Hayvancilikta Klonlama Uygulamalar:

Olgun viicut hiicresi kullanilarak bir hayvanin klonlanmasi, bu teknikle
kaliteli ¢iftlik hayvanlarinin klonlanarak ¢ogaltilabilecegi diistincesini
dogurmustur. Ayni sekilde yaslandig: icin artik yavru veremeyen kaliteli
bir hayvanin, klonlanarak gogaltilabilmesi ve yeniden tiretimde kullanila-
bilmesi imkan1 dogmustur.

Bu teknolojinin diger bir imkani da, hayvanlarda genetik degisiklik ya-
pilmasina izin vermesidir. Yapilan arastirmalar sonucunda, yetiskin hay-
vandan elde edilen hiicreler, kiltiir ortaminda biyitiiliirken istenilen
genetik degisikliklere ugratilabilmis ve bu hiicreler c¢ekirdegi cikartilmis
yumurta hiicrelerine verilerek transgenik klon embriyolar olusturulabil-
mistir. Bu yontem bazi degisikliklerle baliktan tavuga, koyundan sigira
kadar bir¢ok hayvanda uygulanmistir. Bununla, hastaliklara direncli, siit
verimi veya kas dokusu artirilmig transgenik klon ciftlik hayvanlarinin
tiretilmesi planlanmaktadir.

Hayvancilik agisindan ve dogal dengenin korunmasi agisindan nesli tii-
kenmekte olan hayvanlarin klonlanmasi 6nem tagimaktadir. Yabani tiirler,
gerek hayvanlar icin gerekse bitkiler i¢in ¢ok 6nemlidirler. Genetik agidan

http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=12795; “el-Istinsah”,
http://www.smsec.com/family/sc4all/colon1.htm.
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birbirine ¢ok benzeyen evcil hayvanlar hastaliklara daha agiktir; yabani
tiirlerse genetik cesitlilik acisindan adeta gen depolaridir. Bu nedenle
yabani hayvanlar, evcil tiirlerin hayat sigortalar1 oldugu igin nesli titken-
mekte olan hayvanlar1 koruma altina almak amaciyla onlar1 klonlamak, bu
teknolojinin hedeflerinden biri olmustur. Heniiz yalnizca hayatta olan veya
yeni Olmis hayvanlarin hiicreleri alinarak klonlari olusturulmaktadir;
ancak yakin zamanda, yillar veya ytizyillar 6nce 6lmiis bir hayvanin, klon-
lama yontemiyle tekrar giinimiiz diinyasina kazandirilabilecegi distiniil-
mektedir.

flag Sanayinde Klonlama Uygulamalar1

Genetik alaninda ulasilan nokta, 6niimiizdeki yillarda bireylerin ve top-
lumlarin genom ve proteom 06zelliklerinin belirlenecegini ve bu 6zelliklere
gore ilaglarin ve tedavi protokollerinin gelistirilecegini gostermektedir.

Hemofili, bitylime geriligi (dwarfism), diyabet gibi birgok hastaligin te-
davisinde, proteinler, hormonlar ve sitokinler ila¢ olarak kullanilmaktadir.
Bunlarin elde edilmesi ¢ok zor ve pahali oldugundan, proteinleri kodlayan
genler mikroorganizmalara aktarilarak bu ilaglar iretilmeye baslanmigtir.
Bu teknolojiyle, daha ¢ok ve ucuz ilag iretilebilir hale gelmistir. Ancak
bakterilerle insanlarin hiicre yapisinin ayni olmayisi, bu yolla ila¢ nitelikli
her proteinin veya hormonun bakterilerde tiretilmesini engelledigi i¢in, son
yillarda bakterilere alternatif olarak hticre yapilar1 ve hiicre ici sistemleri
insaninkine daha yakin olan bitki ve hayvanlarin ilag tiretimi amaciyla gen
aktariminda kullanilmalar1 giindeme gelmistir. Son bes yilda bir¢ok tilkede
yuritiilen yogun ¢aligmalarda binlerce embriyo gelistirildigi ve yaklasik 500
kadar kopya hayvan elde edildigi ifade edilmektedir.

Oniimiizdeki glinlerde hormon, protein ve benzeri molekiillerin eksikli-
gini gidermek amaciyla ilag olarak kullanilacak molekiillerin gen klonlama
teknikleriyle bakteri, bitki ve hayvanlarda tiretilmesi yayginlasacaktir.

Ancak atilan bu 6nemli adimlara ragmen hala sonuca ulagilamamustir:
Transgenik virtisler hedef hiicrelere ulasana kadar dokusal engelleri, bagi-
siklik sistemlerini ve zarlar1 asmak zorundadirlar. Hedefe varsalar dahi
tedavi edici genin etkisini gosterip gostermeyecegi bilinmemektedir. Bunla-
ra ek olarak, bazi viriisler toksik etki de gostermektedir. Son donemde
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virtslerin yerine lipid kesecikler gibi alternatif tasiyicilar kullanilmasina
ragmen gen tedavisinin tam giivenilir ve etkin bir konuma gelmesi i¢in kisa
sayllamayacak bir siireye ihtiya¢ duyuldugu goriilmektedir.

T1p Alaninda Klonlama

Organ Naklinde Klonlama

Diinyada organ nakli i¢in sirada bekleyen on binlerce insan bulunmakta
ve bunlarin biiyiik ¢ogunlugu uygun organ bulamadiklar: i¢in hayatlarini
kaybetmektedirler. Bu insanlarin tedavileri i¢in, organ bagisinin yaninda
alternatifler de bulmak gerekmektedir. Bu amagla, genetik olarak insana
yakin olmasi sebebiyle domuz tizerinde ¢alismalar yapilmistir. Gerek dog-
mamis domuz yavrusunun, gerekse yetiskin domuz hiicrelerinin kullanil-
mastyla klon domuzlar iireten aragtirmacilar, domuz hiicre ve dokularinin
reddine neden olan geni ortadan kaldirmak i¢in ¢aligmalarini yogunlastir-
muislar ve bazi ¢alisma guruplari bu geni ortadan kaldirmay1 basarmislardir.
Bir kisim arastirmacilar bu transgenik domuzlarin organ ve dokularinin,
insan viicudunda herhangi bir reaksiyona sebep olmayacagini iddia eder-
ken, diger bir grup arastirmaci, tek bir gen degisikliginin sorunu tam
¢ozemeyecegini ileri stirmektedir.

Hayvan klonlama tekniginde heniiz ¢6ztimlenememis sorunlar mevcut
iken tartismali bir sekilde giindeme getirilen “insan klonlama ¢aligmalar1”
bir ¢ok tlkede kesin sekilde reddedilmektedir. Buna karsilik, klonlama
yonteminin farkli sekilde tedavi amagh olarak sinirli kullanimini destekle-
yenler de giderek artmaktadir.

Bu yontemde organ ve doku nakillerinde en 6nemli sorun olan doku
reddini agmak icin, hastadan alinan saglikli bir hiicre ¢ekirdegiyle ihtiyag
duyulan dokunun iiretilmesi diisiiniilmektedir. Ornegin saghkli karaciger
dokusuna gereksinimi olan bir hastanin herhangi bir saglikli hiicresinin
tim genetik yapisini iceren ¢ekirdegi alinarak, goniilli bir kadindan elde
edilmis ve ¢ekirdegi ¢ikartilmis bir yumurta hiicresine aktarilacak ve yu-
murta hiicresi boliinmeye baslayacaktir. Anne rahmine yerlestirilmeden
yaklasik 10 giin laboratuar kosullarinda devam eden boliinme1l00 hiicreye
ulasildiginda durdurulup, bir seri uyarici kullanilarak yine laboratuar
ortaminda bazi1 kok hiicrelerin karaciger hiicrelerine donlismesi saglanarak,
doku reddi riski olmaksizin hastaya aktarilacaktir.
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Insan Klonlama

Bu alanla ilgili bilim adamlarinin ¢ogunlugu, hayvan klonlanmasinda
siklikla rastlanilan anormal plasenta ve kalp-akciger gelisimi, bunun sonu-
cu olarak da gebeligin erken veya ilerleyen donemlerinde diisiiklerin mey-
dana gelmesi, yavrunun normalden asir1 bitylik olmasi veya dogumdan kisa
bir slire sonra yavrunun 6lmesi nedeniyle, insan klonlama i¢in erken oldu-
gu diisiincesindedirler. Bu problemlerin, farklilasmis hiicre DNA’sinin tam
olarak geriye programlanamamasindan kaynaklandigi konusunda aragtir-
macilarin ¢ogunlugu birlesmektedirler. Hala embriyonik hiicre DNA’sinin
mi, yoksa eriskin hiicre DNA’sinin m1 daha iyi geriye programlanabilir
oldugu tartismalidur.

Ancak bu teknoloji uygulanarak bir insan kopyalamak yerine, sadece
klon embriyonun olusturulmasi ve bu embriyodan koék hiicrelerin elde
edilmesi fikri daha fazla kabul gérmektedir. Kok hiicre uygulamalarinin,
giiniimiizde tedavisi miimkiin olmayan bir¢ok hastaligin ¢6ziimi olacagina
inanilmaktadir. Bugiin kok hiicreler gébek kordonu, kemik iligi gibi viicu-
dun bazi bélgelerinden elde edilebilmesine karsin, bunlarin sinirli sayida
dokuya dontisebilmeleri uygulama alanlarimi kisitlamaktadir. Oysa embri-
yodan elde edilen kok hiicreler, her tiirli dokuya doniisebilme 6zelligine
sahiptirler. Ancak bilim adamlar1 bu kok hiicrelerin viicut tarafindan
reddedilebilecegini, bu nedenle kok hiicrelerin, hasta insanin hiicreleri
kullanilarak olusturulan klon embriyolardan gelistirilmesinin daha iyi
sonug verecegini iddia etmektedirler.

KOK HUCRE CALISMALARI

Insan viicudundaki eskimis, yipranmig, yaralanmis, yorulmus hiicrele-
rin yerine canli ve taze yeni hiicreler konulabilseydi, bugiin tedavisi bu-
lunmayan pek ¢ok hastalik kolayca tedavi edilebilirdi. Genom Projesi'yle
birlikte bir¢ok hastaligin tedavisinde yeniliklerden bahsedilmeye baslan-
mistir. Genetik bilimi ve doku mithendisligindeki ilerlemeler neticesinde,
hasarli doku veya organin fonksiyonlarini yerine getirecek hiicre esash
tedaviler hiz kazanmistir. Kok hiicre calismalar: bu kapsamdadir.
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Kok Hiicre Nedir?

Kendini yenileme 6zelligine sahip, viicut i¢inde veya uygun sartlar sag-
landiginda laboratuar ortaminda bir¢ok farkli hiicre tipine doniisebilen
farklilasmamis hiicrelere kdk hiicre denmektedir.

Dollenmis yumurta tek bir hiicre olmakla birlikte, viicut sistemlerini
meydana getirecek biitiin hiicreler bu tek hiicreden ¢ogalmaktadir. Bu
dollenmis yumurtaya, her sey olma potansiyeli olan anlamina gelen
totipotent denmektedir. Dollenmeden birkag saat sonra bu hiicre iki esit
parcaya boliinerek iki totipotent hiicre olusturmaktadir. Bu iki hiicreden
biri alinip rahime yerlestirilirse, canli gelisimi yine olmaktadir. Genetik
olarak ayni olan tek yumurta ikizleri de béyle olmaktadir.

Dollenmeden dort giin ve birkag hiicre boliinmesinden sonra bu
totipotent hiicreler farklilagmaya baslayarak blastocyst denilen kiiresel bir
hal almaktadirlar. Blastocystte iki tip hiicre bulunmaktadir; dis tabaka ve
kiirenin i¢inde olan i¢ tabaka. Blastocystin dis tabakasindan (throphoblast),
dokuz ay boyunca bebegin beslenmesini ve solunumunu saglayacak plasen-
ta ve koruyucu chorion tabakas: gelismektedir. Blastocytin i¢ hiicre tabaka-
sindan (embriyonik diigiim) goz, kalb, beyin, kaslar, kemikler... gibi doku
ve organlar gelismektedir. Ancak bunun icin i¢ hiicre tabakasinin, dis
hiicre tabakasiyla bir arada bulunmas: gerekir; tek basina i¢ hiicre tabaka-
sindan hicbir canli gelismez. Icteki hiicre kiimesine, cesitli doku ve hiicre
tipine doniisebilen hiicre anlamina gelen pluripotent hiicreler de denmek-
tedir. Pluripotent hiicreler totipotent degillerdir. Ciinkii pluripotent hiicre-
lerden plasenta olusamaz. Plasenta olmayinca da canli gelisimi olmaz.

Pluripotent kok hiicreleri, bir nevi uzmanlagma sathasindan gegerek bi-
raz daha Ozellesmis hiicrelere doniistirler. Meseld; kan meydana getirecek
kok hiicreleri; alyuvarlar, akyuvarlar ve trombositler gibi birbirinden farkli
hususiyetlere sahip ii¢ ana grupta farklilasirlar. Deri kok hiicreleri gesitli
tipteki deri hiicrelerini, kas kok hiicreleri de farkli tipteki kas dokularini
meydana getirirler. Boyle hususi kabiliyete sahip kok hiicrelere multipotent
kok hiicreleri denir. Neticede bir tek dollenmis yumurtadan milyarlarca
farkli hiicre olusur.

Pluripotent kok hiicreleri erken gelisim doéneminde bulunmalarina
ragmen, multipotent kok hiicreleri ¢ocuklarda ve yetiskinlerde de buluna-
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bilmektedir. Mesela, kan kok hiicreleri her insanin kemik iliginde bulun-
maktadir. Cok az miktarda kanda da bulunabilmektedir.

Blastocystin i¢ hiicre tabakasindan olusan pluripotent kok hiicrelerine
embriyonik kok hiicreleri (embriyonic stem cell) de denilmektedir. Kok
hiicreleri, klonogenik yani ¢ogaltilabilme kabiliyetleri ytliziinden ¢ok 6zel
bir ehemmiyete sahiptirler.

Kok Hiicre Kaynaklar: ve Elde Edilisi

Giinimiizde bilinen ii¢ temel kok hiicre kaynag vardir; yetiskin kok
hiicreleri, kordon kanindan elde edilen kok hiicreler ve embriyonik kok
hicreler.

Yetiskin kok hiicreleri

Yetigkin kok hiicreleri viicutta bir¢ok doku ve organda bulunmaktadir.
Bu hiicreler, bulunduklar1 bolgedeki hiicreler hasar gérmesi durumunda,
cogalarak hasarli kismin onarilmasini saglamaktadirlar. Eriskin kok hiicre-
lerin farkli 6zellikteki dokulara déniisebilme 6zelligi vardir. Bu 6zellik “kok
hiicre plastisitesi” veya “transdiferansiyasyon” olarak adlandirilmaktadir.
Bunda kok hiicrelerin, hiicresel etkilesimde oldugu ¢evrenin 6nemli roli
vardir. Yapilan calismalarda, hiicresel etkilesimin yaninda biyokimyasal
faktorlerin de etkili oldugu tespit edilmistir. Ancak bu hiicrelerin farkli
doku ve hiicre tipi olusturma 6zellikleri sinirlidir.

Mezodermal orijinli kemik iligi kok hiicreleri, yine mezodermal kaynak-
11 iskelet kas1 veya kalp kasina dontigebilme 6zelligi tasirken ayni kok hiic-
reler ektoderm kaynakli noral dokuya da transdiferansiye olabilmektedir.

Kemik iliginde bulunan kok hiicrelerin ¢ alt grubu vardir. Bunlar, a)
vicuttaki kan hiicrelerinin tiimiine doniisebilme yetenegine sahip
hematopoietik kok hiicreler, b) kemik, konnektif doku, yag hiicresi donti-
simil ve hematopoietik hiicrelerin kan hiicre formasyonuna gevresel des-
tek saglama oOzelligi tasiyan mezenkimal kok hiicre ve 3) periferik kan
damarlar1 yiizeyinde, orijini kemik iligi olan, endotelyal kok hiicreler
olarak siralanabilir. Kemik iligi kok hiicrelerinin kalp ve damar hastalikla-
rinda tedavi alternatifi olarak kullanimina dair deneysel ve klinik ¢aligmalar
bildirilmistir.
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Kordon kanindan elde edilen kok hiicreler

Kordon kani kok hiicreleri dogum sirasinda bebegi anneye baglayan
umbilikal kordondan elde edilmektedir. Bu hiicreler, her ne kadar erken
gelisim doneminde elde edilmis olsalar da yetiskin hiicre sinifina girmekte-
dir. Bu nedenle, farkli doku ve hiicre tipi olusturma 6zellikleri, yetiskin kok
hiicrelerde oldugu gibi sinirhdir. Giintimiizde kordon kani kok hiticreleri
ozellikle kan ve immune system (bagisiklik/savunma sistemi) hastaliklar:
i¢in son derece dnemli bir tedavi imkan1 saglamaktadir.

Ancak kordon kaninin yeterli miktardan az kok hiicre icerebilmesi ve
transplantasyon gerceklestirilecek kisi ile doku uyumu tasiyan Ornegin
bulunmasindaki zorluklar bu tedavide karsilagilan en biiyiik problemlerdir.
Kordon kani kok hiicrelerinin laboratuar ortaminda gelistirilme potansiyeli
sinirli oldugundan, yiiksek miktarda ornek gerektiren islemlerde basar
sans1 digmektedir. Bu amagla olusturulan kordon kani bankalar1 ve sakla-
nan Ornek sayisi arttik¢a bahsedilen hastaliklarda tedavi olanagi da artabi-
lecektir.

Embriyonik kok hiicreler

Embriyonik kok hiicreler, implantasyon oncesi erken gelisim dénemin-
de blastocyst asamasina ulagmis embriyolardan elde edilmekte olup, in-
vitro ortamda sinirsiz ve farklilasmamis ¢cogalma kabiliyetine sahiptir. Bu
asamadaki bir embriyo iki farkli hiicre tipinden olusur: Dis kisimdaki,
implantasyon sonrasi plasenta yapisini olusturan trofektoderm; i¢ kisimda
bir kitle halinde bulunan ve fetal yapiy1 olusturan ICM hiicreleri.
Embriyonik kok hiicreler, i¢ kisimdaki bu hiicrelerin 6zel immiinolojik ve
mekanik yontemler kullanilarak ayristirlmasi sonrasi, laboratuarlarda
biyitiilmesi ile elde edilirler. Embriyonik kok hiicrelerin izolasyonu ve bu
hiicrelerin laboratuvar ortaminda farklilagmadan ¢ogalabilecegine iliskin
bilgiler, yaklasik 20 y1l 6ncesine kadar gitmektedir.

Yapilan ¢alismalarda insan embriyonik kok hiicrelerinin, uygun sartlar
altinda ytiksek oranlarda ve hizli sekilde her ti¢ embriyonik germ tabaka-
sindaki ¢oklu hiicre tiplerine farklilagabildikleri goézlenmistir. Ayni sekilde
bilim adamlari, insan embriyonik koék hiicrelerinin beyin hiicrelerine
dontigsebilme yeteneklerini ve bu hiicrelerin farelerin saglam beyinlerine
verildiginde islev goren sinir hiicrelerine doniistiiklerini tespit etmislerdir.
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Insan embriyonik kék hiicrelerinin belkide en énemli potansiyel kulla-
nim sahasi, hiicre esasli tedavilerde kullanilmak tizere hiicre ve doku ture-
tilmesidir. Embriyonik kok hiicre serileri siirekli ¢ogalabildikleri ve
puliripotent olduklari i¢in, ilke olarak viicuttaki herhangi bir hiicre tipi icin
yenilenebilir bir kaynak olustururlar. Diyabet, parkinson, miyokard enfark-
tiisli, spinal kord hasar: gibi tibbi problemlerde embriyonik kok hiicrelerin
potansiyel olarak kullanimi deneysel olarak gosterilmistir.

Doku veya organ nakli islemlerinde karsilasilan doku uyusmazhig soru-
nunun, embriyonik kok hiicre tedavilerinde de yasanma ihtimali bulun-
maktadir. Buna karg1 bilim adamlari, doku uyumu 6zellikleri tanimlanmis
kok hiicre bankalar1 olusturmak, doku uyumundan sorumlu genlerin
genetik olarak modifikasyonu ile evrensel bir verici kok hiicre olusturmak
ve kisiye 6zgli kok hiicre tiretilmesi i¢in tedavi amagl klonlama teknikleri
kullanmak seklinde farkli ¢6ziim yollar1 6nermektedirler.

Embriyonik Kok Hiicrelerin Elde Edilisi:

Su an i¢in, kok hiicrelerini elde etmede iki metot vardir. Birinci metotta
kok hiicreler. dogrudan blastocystin i¢ hticre tabakasindan elde edilmekte-
dir. Tip bebek uygulamasi yapilan kliniklerde, tiip bebek i¢in ¢ok sayida
blastocyst elde edilmekte ve bunlardan sadece birka¢ tanesi anne rahmine
yerlestirilmektedir. Anne babanin miisaadesi alinarak anne rahmine ko-
nulmayan blastocystlerin totipotent i¢ hiicreleri, 6zel hazirlanmis ortam-
larda cogaltilarak pluripotent kok hiicreleri elde edilmektedir. Tkinci metot-
ta kok hiicreler, diisiik veya sonlandirilmis gebeliklerden elde edilmektedir-
ler.

Bunlarin yaninda kok hiicreler, klonlama yontemi ile de elde edilebil-
mektedir. Viicut hiicresi ¢ekirdek nakli adi verilen bu klonlama metodun-
da, bir yumurta hiicresi alinir. Bu hiicrenin DNA ve RNA gibi genetik
maddesinin oldugu c¢ekirdegi ¢ikarilir. Cekirdegi alinan hiicrede besinler ve
embriyon gelisimi i¢in gerekli maddeler vardir. Daha sonra sperm ve
yumurta disindaki baska bir viicut hiicresi alinarak, ¢ekirdegi alinmig
yumurta hiicresi ile birlestirilir. Bu yeni hiicreden olusan blastocystin i¢
hiicrelerinden pluripotent kok hiicreleri elde edilir.
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KLONLAMA VE KOK HUCRE CALISMALARININ DINI ACIDAN
DEGERLENDIRILMESI

I[slam dini, insan ve toplum yararina olan her tiirlii calismay1 tesvik
eder. Clinkili bu yonde yapilacak bilimsel arastirmalar, siinnetullahin haki-
katinin anlagilmasi anlamina gelmektedir. Fakat Islim, bu calismalarin
dini, hukiki ve ahlaki degerlerle ¢elismesini asla tasvip etmez. Zira, ahlaki
normlar ve dini degerlerden soyutlanarak yapilan calismalar, insanliga
fayda yerine zarar getirir. Bu itibarla, kétii niyetli olmayan ve Islam’in
genel prensipleriyle celismeyen genetik arastirmalar yapilmasinda, genel
olarak Islam dini agisindan sakinca yoktur. Hatta insanliga hizmet amaciy-
la yapilacak bu ve benzeri ¢aligmalar takdirle karsilanir. Ancak, bu arastir-
malarin insan neslini ve doganin dengesini bozacak sekilde yapilmamasi
gerekir. Bu genel esaslar dogrultusunda klonlama ve kok hiicre ¢aligmalar:
soyle degerlendirilebilir:

Klonlama

Klonlamanin dini hitkmii konusunda, insan disindaki canlilar ile insa-
nin ayri olarak ele alinmasi; insanin klonlanmasinin da tedavi amagli, kok
hiicre tiretme gayesiyle klonlama ve arastirma saiki veya tip insanlar iret-
me amacina yonelik tam bir insanin kopyalanmasi seklinde ayrilmasi
gereKkir.

Ozellikle insan disindaki klonlama hususunda bir hitkme ulasabilmek
i¢in oncelikle insan-evren iliskisine bakilmasi gerekir. Kur'an’in ifadesiyle
Yiice Allah insani, en giizel bir sekilde yaratip’, halife olarak yeryiiziine
gondermistir®. Bunun neticesinde de, gokte ve yerdeki her seyi onun emri-
ne vererek bunlari yonetme, bunlardan yararlanma imkanini bahsetmis® ve

> Tin 95/4.
* O, sizi yeryiiziinde halifeler k11and1r 7 (Fatlr 35/39).
5 jJJLmuﬂwU\uﬂj‘\.LL)cﬁwM \}u.p)‘y\jb)u\M‘@uVQWN‘UH)JﬂVJ‘

b oS Y3 s Vs {..Le S Gokler ne var yerde ne varsa hepsini Allah’in sizin
hizmetinize verdigini ve agik¢a yahut gizlice iizerinizdeki nimetlerini tamamladigini
gormediniz mi? Yine de insanlar arasinda, hicbir bzlgzsz, yol gostericisi ve aydmlatici bir
kitabi olmadan Allah hakkinda tartisip duranlar vardir.” (Lokman, 31/20); ;G (,_Q iy
558 ¢34 oY U & Ol & Uas upﬂl b b wlpll “Goklerdeki her seyi yerdeki her seyi
kendi katmdan (bir nimet olarak) sizin hizmetinize verendir. Elbette bunda diisiinen bir
toplum igin deliller vardir.” (Casiye 45/13).
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ona yerytiziinil imar etme gorevini yiklemistir®.

Kainatta egsiz bir diizen, hassas bir denge vardir. Yiice Allah; “Siiphesiz
biz her seyi bir Olgiiye gore yaratmisizdir”” buyurmaktadir. Bu ol¢ii ve
diizenin korunmasi da bir gorev olarak insana yiiklenmistir. Nitekim
Kur'an’da, “O (Allah) gogii yiikseltti ve dengeyi koydu. Sakin dengeyi bozma-
yin”® buyurulmaktadir. Buna gore yeryiizi, insanin elinde bir emanet olup,
bu emanetin, Allah’in yarattigi dogal denge icerisinde korunmasi, gelisti-
rilmesi gerekir.

Kainattaki dogal dengenin tahribine yonelik davraniglar Kur'an’da boz-
gunculuk olarak nitelenmekte; “Insanlardan éyleleri vardir ki, is basina
gelince yeryiiziinde ortaligi fesada vermek, ekinleri tahrip edip, nesilleri
bozmak igin ¢alisir, Allah bozgunculugu sevmez.” buyurulmaktadir’. Allah’in
ikram ettigi nimetlerden, dengeyi bozmayacak sekilde, O’'nun koydugu
Olctiler cergevesinde yararlanilmalidir. Aksi halde insan, hem diinyada,
hem da ahirette yaptiklarinin olumsuz sonuglariyla karsilasacaktir. Nitekim
Kur'dn’da, “Insanlarin kendi igledikleri kétiiliikler sebebiyle karada ve
denizde bozulma ortaya ¢ikmistir. Yanlistan donmeleri i¢in Allah yaptikla-
rinin bazi kétii sonuglarini onlara tattiracaktir”™ buyurulmaktadar.

Bu ag¢iklamalar 1s1ginda klonlama konusunda yapilacak calismalarin caiz
olmast i¢in, insanin yaradilis gayesine uygun ve insanligin yararina olmasy;
insan onur ve haysiyetini zedelememesi, kisilik haklarina tecaviiz bulun-
mamasl, aile yapisini, akrabalik baglarini, sosyal istikrar1 ve ekolojik denge-
yi tehdit etmemesi gerekir.

Bu itibarla, dinen gegerli bir maslahat bulunmak, daha buyiik bir
mefsedetle ¢elismemek, hayvanlara iskence ve eziyet yapmamak, ekolojik
dengeyi bozmamak kaydiyla, bakteri ve diger mikroskobik canlilar ile
bitkiler ve hayvanlar iizerinde kopyalama teknikleri kullanmak ve genetik
mithendislik uygulamalar1 yapmak caizdir. Buna gore, nesli tikenmekte
olan hayvanlarin ihyas1 veya neslin 1slah1 amaciyla hayvan klonlanabilecegi

Had 11/61
Kamer 54/49.
Rahman,55/7,8
Bakara 2/ 205
10 Ram 30/41.
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gibi ila¢ imali amaciyla bakteri, bitki veya hayvan klonlanmasinda da
sakinca yoktur.

Nitekim Isldim Konferansi Teskilatina bagl olarak gorev yapan
Mecma’u’l-Fikhi’l-Islimi, bu alandaki klonlama calismalarinin caiz oldu-
gunu kabul etmigtir'".

Insanin klonlanmasi konusunda ise, bir insanin kopyasinin meydana
getirilmesi amacina yonelik yapilacak ¢aligmalar ile hastadan hiicre alina-
rak klonlama yontemiyle kok hiicre tretilmesinin ayr1 miitalaa edilmesi
gerekir. Kok hiicre tretilmesine yonelik klonlama ¢alismast bir sonraki
baglikta ele alinacaktir.

Bir insanin kopyasinin meydana getirilmesine gelince, yurticinde ve
yurtdisinda bu konuda ¢ok sayida ¢alisma bulundugundan'? detaya giril-
meyecek, genel bilgi vermesi agisindan sdz konusu problemlere ana hatla-
riyla isaret edilecektir.

Insan kopyalanmasinda dinen muteber bir maslahat bulunmamaktadir.
Aksine bdyle bir ¢alisma pek ¢ok insani degeri zedeleyecektir. Ornegin
heniiz hayvanlar tizerinde denenen klonlama ¢alismalarinin insana uygula-
nabilmesi, ancak insan {izerinde deneyler yapilmasiyla miimkiin olabilir.
Halbuki insan, Islim’a gore saygin ve miikerrem bir varlik oldugu icin®
deney araci olarak kullanilmasi caiz degildir.

" Mecmau’l-Fikhi’l-Islami’nin 28/06-03/07/1997 tarih ve 94 (10/2) sayil “Insan Kopyala-
ma” karar, http://www.fighacademy.org.sa/qrarat/10-2.htm.

12 Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Yaman, “Klonlama Ya Da Genetik Kopyalama Islam Hukuku
Agisindan Bir Yaklasim” Diyanet [Imi Dergi, yil 1998, c.34, sy.2, s.21-41; Hidayet Aydar,
Genetik Sifre Kopyalama ve Kur'dn, istanbul 2003, 75-130, 289 vd.; Hayrettin Karaman,
Laik Diizende Dini Yasamak, Istanbul 2001, 2/32-34; Abdurresid Kasim, “el-Istinsah”,
http://www.islamtoday.net/questions/show_articles_content.cfm?id=71&catid=73&artid
=4757; http://www.islamonline.net/Arabic/doc/2003/02/article02.SHTML; Muhammed
Siilleyman el-Askar, “Nahve’l-Ictihdd Yadbetu Kadiyyete'l-Istinsah”,
http://www.islamonline.net/arabic/contemporary/Tech/2001/article18-1.shtml; Velid b.
Résid es-Sa’idan, “el-ifadetii’s-Ser’iyye fi Ba’di’l-Mesaili’t-Tibbiyye”,
http://www.dahsha.com/viewarticle.php?id=31920,
http://www.almeshkat.net/books/open.php?cat=42&book=2187; Ayetullahi’l-Uzma
Seyyid Muhammed Sa‘id el-Hakim, “Fikhu’l-Istinsahi’l-Beseri”,
http://www.alhakeem.com/arabic/fqh/estnsakh/index.htmshttp://www.islamonline.net/s
ervlet/Satellite?cid=1122528611020&pagename=IslamOnline- Arabic-
Ask_Scholar/FatwaA/FatwaAAskTheScholar.

B3 fsra 17/70.
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Genetik kopyalama ile belirli 6zelliklere sahip ve istenilen tanimlara
uyan insan gruplarinin meydana getirilmesi, 6nemli sosyal problemlerin
dogmasina sebep olabilir. Genetik kopyalama, kotii niyetli kisilerin elinde
ari irk veya Gstlin irk olusturulmasinda, hizmetlerin ifas1 i¢in alt irklarin
tretilmesinde kullanilabilir. Bunun yaninda her sektor kendisi i¢in en
elverisli insanlarin iiretilmesini isteyebilir. En iyi niyetle klonlama, engelli
ve kalitsal hastaliklarin bulunmadig: saglikli bir toplum inga etmek igin
kullanilacaktir. Bu da, toplumdaki gesitliligi ve dengeyi bozacaktir.

Insan klonlanmasinda hukuki acidan da pek ¢ok sakinca bulunmakta-
dir. Kopyalama sonucu dogan insanin akrabalar: ile akrabalik derece ve
kuvvetinin tespitinde problemler s6z konusudur. Dogan ¢ocugun annesi,
“yumurtas1 alinip c¢ekirdegi bosaltilan kadin midir?”, “hiicresi alinan kisi-
nin annesi midir?”, “hiicre kadindan alinmis ise babasi kimdir?”, “hiicre
erkekten alinmis ise babasi hiicresi alinan erkek midir, yoksa onun babasi
mudir?” bu sorularin kesin ve acik olarak cevaplanmasi mimkin degildir."
Buna bagli olarak klonlanmis kisinin, evlenme engelleri ve kimlere mirasgi
olacag1 konusunda da problemler bulunmaktadir. Bunun yaninda klon-
lanmis kisilerin DNA yapisinin hiicre ¢ekirdegi alinan kisiyle ayni olmasi
ve fiziki yapilarinin birbirlerine ¢ok benzemeleri nedeniyle hukuki agidan
teshis ve tespiti de gii¢, belki imkansiz olacaktur.

Ayrica biitiin bu problemlerin klonlanan kisi ve ailesi tizerindeki olum-
suz etkileri ve bunun doguracag: psikolojik sorunlar da agiktir.

Bu ve burada sayillamayan benzeri pek ¢ok nedenden dolay: insan kop-
yalamak caiz degildir.

Kok Hiicre Calismalar:

Kok hiicre ¢alismalarinin dini hitkmii, kok hiicre kaynagina gore ayri
ayr1 ele alinmalidir. Genel olarak giiniimiizde ti¢ temel kok hiicre kaynag:
bilinmektedir; yetiskin kok hiicreleri, kordon kanindan elde edilen kok
hticreler ve embriyonik kok hiicreler. Bunlardan yetiskin kok hiicreleri ve
kordon kanindan elde edilen kok hiicrelerin hitkmii, organ ve doku nakli-
nin hitkmiyle aynidir. Buna gore kan, ilik vb. dokusu alinan kisinin, bu

14

Hidayet Aydar, “Kopya Insanin Akrabaligi Meselesi”, Isldm Hukuku Arastirmalar:
Dergisi, sy.7, y.2006, s.315-342.
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konuda maddi veya manevi bir baskiya maruz kalmamasi, bu islemin
sagligina tehdit olusturmamasi, alinacak doku karsiliginda menfaat sagla-
mamasi/iicret almamasi kaydiyla bu tiir kok hiicre ¢aligmalar1 yapilmasin-
da sakinca yoktur.

Embriyonik kék hiicrenin hitkmii ise, [slim’in embriyona bakistyla ilin-
tilidir. Bunun da agikliga kavusmast igin Islim bilginlerinin kiirtaj konu-
sundaki goriisleri ve delillerinin degerlendirilmesinde yarar bulunmaktadir.

Islam Bilginlerinin Kiirtaj Ile Ilgili Goriisleri

Kiitiib-i Sitte’de Abdullah b. Mes’td’dan rivayet edilen yaradilis ve ka-
derle ilgili uzun bir hadiste Hz. Peygamber’in, “Sizden birinin yaratilis,
annesinin karnminda kirk giinde toplanir. Sonra bu kadar siirede alaka olur.
Sonra bu kadar siirede mudga olur. Sonra Yiice Allah dort kelimeyle bir
melek gonderir: (Bu melege) rizkini, ecelini, amelini, Cennetlik mi yoksa
Cehennemlik mi olacagini yaz denir. Daha sonra da ona ruh iiflenir...”
buyurdugu rivayet edilmektedir”®. Buna karsilik cenine ruh iflenmesinin
40. glin veya 42, 45 ve 48 giin olduguna dair rivayetler de bulunmaktadir'®.

Islam bilginleri, bu hadisler ve ¢ocuklarin ¢6ldiiriilmesini yasaklayan
ayetlerden'” hareketle; organlarinin belirmesinden veya cenine ruh tflen-
mesinden sonra, annenin hayatini kurtarmak gibi gecerli bir mazeret
bulunmaksizin kiirtajin haram oldugu konusunda goriis birligi icerisinde
olmakla birlikte; ruhun iflenmesinin zamani ve bundan 6nce kiirtajin
hiikmii konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir:

Hanefi mezhebine gore, organlar: belirdikten sonra kiirtaj caiz degildir.
Bundan 6nce ise, bir kisstm Hanefi bilgine gore, kiirtaj caizdir. Organlarin
ne zaman tesekkil ettigi, miisahede edilerek bilinebilecegi ve bunun da (o
giinkii teknik imkanlara gore) miimkiin olmamas: sebebiyle, Hanefiler
bununla ruhun iflenmesini kastetmisler ve Abdullah b. Mesid hadisine

!5 Bubhari, Kader 1, (H.No: 1226), Bed't'l-Halk 6, (H.No: 3036), Enbiya 2, (H.No: 3154),
Tevhid 28, (H.No: 7016); Mislim, Kader 1, (2643); Ebu Davud, Sunnet 17, (4708);
Tirmizi, Kader 4, (2137); ibn Méace, Iman 10, (H.No: 76); Ahmed, Miisned, 1/382, 414,
430.

16 Miislim, Kader 1, (2), (H.No: 2644), 1, (3,4), (H.No0:2645); Ahmed, 111/397; Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, 111/174, (H.No: 3036), 111/176, (H.No: 3039, 3040, 3041); Beyhaki, es-
Siinenii’l-Kiibra, V11/421, (H.No: 15200).

17 bk. Isra 17/31; En’aAm 6/151; Tekvir 81/8-9.
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dayanarak 120. giine kadar kiirtajin caiz oldugunu ifade etmislerdir. Hanefi
bilginlerden diger bir kismi ise, organlarin tesekkiilinden once de olsa,
herhangi bir gerek¢e bulunmadan kiirtajin caiz olmadigini séylemisler ve
mutlak olarak kiirtajin caiz oldugunu soyleyenlerin goriisiinii de o6zir
haline hamletmislerdir. Hanefi kaynaklarinda kiirtaji mesru kilan mazeret-
ler arasinda, emzikli ¢ocugu bulunan kadinin hamile kalmasi durumunda
stitiinlin kesilmesi, kocasinin da siitanne temin edememesi sebebiyle ¢ocu-
gun zarara ugramasindan korkulmasi zikredilmektedir." Hanbeliler’de
tercih edilen goriise gore de, ruh iiflenmeden once, ilk dort ay -120 giin-
icerisinde kiirtaj caizdir."”

Safiiler, cenine hamileligin 40. gliniinde (40, 42 veya 45 giiniinde) ruh
tflenmesine dair hadisi esas alarak, bu dénem igerisinde, eslerin rizasi ile
olmasi ve anne adaymnin bundan zarar gérmemesi kaydiyla, kiirtajin caiz
oldugunu séylemislerdir. Ancak $afiilerden Remli (6. 1004/1590), herhangi
bir sart kosmaksizin kiirtajin, ruhun iflenmesinden 6nce helal oldugu
gorisini tercih etmistir®. Gazzali (6.505/1111) ise, ceninin rahmin duva-
rina yapismasindan itibaren kiirtajin yasak oldugunu, ancak bunun miista-
kil bir insan1 6ldiirmek gibi olmayip yasagin derecesinin hamileligin giint-
nln artmasiyla arttigini soylemistir.”'

Mialikilerde, 40 giinden 6nce de olsa kiirtajin caiz olmadig1 goriisii kabul
gormektedir. Ancak 40 giinden 6nce bunun mekruh oldugunu sdyleyen
Maliki bilginler de bulunmaktadir.® Zahiriler de 40 giinden 6nce de olsa
kiirtajin caiz olmadig goriisiinii paylasmiglardir®.

8 bk. Zeyla’i, Osman b. Ali, Tebyinii’l-Hakdik Serhu Kenzi’d-Dekdik, Bulak 1313, 2/166;
ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim, el-Bahru’r-Rdik Serhu Kenzi'd-Dekdik, Beyrut ty.,
3/216; Ibn Humam, Kemaliddin b. Abdilvahid, Fethu’l-Kadir, Beyrut ty., 3/401-402;
Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, Istanbul 1984, 3/176, 6/590-591.

Y bk. Merdavi, Alatiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Stileyman, el-Insaf fi Ma’rifeti’r-Racih mine’l-
Hilaf ‘ald Mezhebi’l-imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut ty.,1/386;

2 bk. Biiceyremi, Siileyman b. Muhammed b. Omer, Tuhfetii’l-Habib ald Serhi’l-Hatib
(Hasiyeti’l-Biiceyremi), Beyrut 1996, 4/83; Heytemi, Ahmed b. Muhammed b. Ali b.
Hacer, Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-Minhdc, (Sirvani ve Ibn Kasim’in Hasiyeleri ile birlik-
te), Beyrut ty., 9/41-42; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, Beyrut 1379, 9/310; Remli, Muhammed
b. Sihadbuddin, Nihayetii’l-Muhtic ild Serhi’l-Minhdc, Beyrut 2003, 8/442-443.

21 Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, Ihyﬁu ‘Uliimi’d-Din, Beyrut ty., 2/51.

2 bk. Sidi Ahmed ed-Derdir, es-Serhu’l-Kebir (Destiki’'nin Hagiyesi ile birlikte), Beyrut ty.,
2/266-267; ibn Ciizey, el-Kavaninu’l-Fikhiyye, yy. ty., 141.

2 jbn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, el-Muhalld bi’l-Asdr, Beyrut ty.,
11/238-239; ayrica bk. 9/222.
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Cagdag Islam bilginleri de, kiirtajin hitkmii konusunda farkli kanaatler
ortaya koymuslardir. Bir kisim bilgin yumurta ile spermin birlesmesi
anindan itibaren meydana gelen zigotu insan olarak kabul edip kiirtajin
caiz olmadigini soylerken; bir kisim bilgin 40/42 giine kadar kiirtajin caiz
oldugunu soylemistir. Buna karsilik baz: bilginler ise, ceninin sakat olmast,
bazi saglik problemleri gibi durumlarda 4 aya kadar kiirtaj yaptirilabilece-
gini kabul etmislerdir.

Mesela giiniimiiz Islim bilginlerinden Yusuf el-Karadavi, yumurta ile
spermin bulusmasi ile bilfiil hayatin basladigini kabul ettiginden, baslangic-
tan itibaren kiirtajda asil olanin haramlik oldugunu ve ceninin hayati
yerlesip gelistike haramligin biiylidiigiinti soéylemistir. Ona gore ilk kirk
giinde haramlik en hafifi oldugundan, gecerli bazi mazeretler sebebiyle bu
donemde kiirtaj yapilabilir. Kirk giinden sonra haramlik, dncesine nispetle
daha kuvvetli oldugundan, sadece Islam bilginlerinin belirledigi daha
kuvvetli mazeretlerin bulunmas: halinde kiirtaj caiz olur. Hadiste “ruh
tiflenmesi” olarak belirlenen 120 giinden sonra ise haramlik daha da kuv-
vetlenir ve gilinah katlanir. Bu donemde kiirtaj, ancak zaruret halinde
caizdir; zaruret ise, ceninin rahimde kalmasinin, annenin hayatina tehdit
olusturmasi durumudur.*

Ulkemizin yetistirdigi seckin bilim adami Hayrettin Karaman, yumurta
ile spermin birlesmesinden itibaren olusan zigotu insan olarak kabul ede-
rek annenin hayati tehlikesi gibi bir zaruret bulunmaksizin kiirtajin caiz
olmadigini soylemekte ve soyle demektedir:

“Mezheplerin igtihat devirlerinden sonra gelen fikih¢ilarinin 6nemli bir kismi, isabetli
olarak hicbir asamasinda ceninin imha edilmesini ve diitiriilmesini caiz gérmemisler-
dir. Caiz gorenlerin ise delilleri zayiftir; eksik veya yanlis bilgiye ve yanls yoruma da-
yanmaktadir. Bugiinki bilgiler karsisinda bu fikih¢ilara uyularak fetva verilemez, verilir-
se cinayete istirak edilmis olunur.

Tedavi veya hayat kurtarmak amaciyla kiirtaj konusuna gelince, ¢ocuk alinmadig: tak-
dirde hem ananin hem de ¢ocugun (ceninin) 6lmesine muhakkak nazariyla bakilmasi
halinde ¢ocugu alip anayi kurtarmak caiz olur. Ikisinden birini éldiirerek digerini ya-
satmanin miimkiin olmasi halinde ise ananin tercih edilmesi gerektigi fikri agir basmak-
la beraber -bu durumda bile- ceninin imhé edilmesinin cevazi saglam bir delile degil,
zarlret ictihadina dayanmaktadir.

Ceninin kiirtaj edilerek alinmamasi veya bir baska gekilde imhéa edilmemesi halinde
ananin veya dogacak ¢ocugun hasta, sakat, kusurlu, geri zekali, kisa 6mirlii olmasi gibi

% Yusuf Karadavi, HiidaI-Islim Fetava Mu’dsira, Daru’l-Vefa, Beyrut 1994, 2/547-549.
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mazeretler mesra degildir; dogmus sakat, hasta ve eksikli cocuklar nasil 6ldiiriilemez ise
ana rahmindeki cenin de 6yle 6ldiiriilemez; ¢linkil o da bir insandir. Rihun tflenmemis
olmasi veya iiflendikten hattd dogumdan sonra -6liim sebebiyle- viicuttan ayrilarak gel-
digi yere geri gitmesi, rihsuz cesede esya muamelesi yapmak i¢in yeterli sebep degildir.
Oliiler bile ulu orta kesilip bigilmezken rahimdeki canli cenini kesip bigmenin cevizina
delil bulunamaz.”®

Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Igleri Yiiksek Kurulunca, kiirtaj ile ilgili
yoneltilen sorulara cevap olarak, ‘gebelikten sonra, annenin hayati tehlikesi
gibi hakli, kesin ve mesru bir zaruret olmaksizin, diistirmek veya aldirmak
(kiirtaj) yolu ile bir canlinin hayatina son verilmesinin caiz olmadigr’
bildirilirken; Bosna-Hersek’te tecaviize ugrayan kadinlarin kiirtaj edilmesi
ile ilgili 14/01/1993 tarih ve 4 sayil Kurul Kararinda;

“... her ne sekilde olursa olsun ana rahminde meydana gelen bir canlinin kesin ve mes-
ru bir mazeret olmadikga distan bir miidahale ile (diisiirme, aldirma, kiirtaj gibi yollarla)
yagama imkaninin yok edilmesi cinayet sayilmustir.

Ancak soz konusu olaya, Islam'in izzeti ve Islam toplumunun bu bélgede varhgini de-
vam ettirmesi veya yok olmasi agisindan da bakilmas: gerekmektedir. Olay1 bu yonii ile
degerlendiren Kurulumuz, annenin hayati ve sagligini tehlikeye sokmamak sart ile zorla
tecaviiz sonucu gebe birakilan Miisliiman kadin ve kizlarin, kendi iradelerine bagl ola-
rak ila¢ veya tibbi miidahale yolu ile rahimlerininin tahliyesine cevaz verilebilecegi ka-
naatine varmigtir.”

denilmektedir.

Sutdi Arabistan Hey’etii Kibdri’l-Ulemd’s1, 20/06/1407 (19/02/1987) ta-
rih ve 140 sayili kararinda;

“1. Dini kesin bir zaruret bulunmaksizin ve ¢ok dar bir alan disinda hamileligin biitiin
merhalelerinde kiirtaj caiz degildir.

2. Hamileligin ilk donemi, 40 giinliik siire igerisinde, ¢ocugun aldirilmasinda dini bir
maslahat bulunmasi veya beklenen bir zararin giderilmesi s6z konusu ise kiirtaj caizdir.
Bu dénemde, ¢ocuklarin terbiyesi, onlarin egitimi ve nafakalarinin temini konusundaki
acziyet, geleceklerinden endise etmek, ailenin yeterli sayida ¢ocuklarinin bulunmasi ve
benzeri durumlar, kiirtajin i¢in gegerli mazeret degildir.

3. Alaka veya mudga oldugunda ceninin diisliriilmesi caiz degildir. Ancak giivenilir tibbi
bir heyetin, hamileligin devaminin annenin saghgmna tehlike olusturduguna karar ver-
mesi halinde, bu tehlikenin giderilmesi i¢in bitiin vesilelere bag vurulduktan sonra an-
nenin hayati tehlikesinin devam etmesi durumunda kiirtaj caiz olur.

4. Dort aym tamamlanmasindan sonra, giivenilir miitehassis tabiplerden olusan kalaba-
lik bir heyetin, annenin hayatin1 kurtarmak i¢in bitiin garelere bagvurduktan sonra ha-
mileligin devaminin annenin 6limiine sebebiyet verecegine karar vermesi durumunda,

¥ Hayrettin Karaman, Hayatimizdaki Isldm, Istanbul 2003, 85-86.
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daha biiyiik bir zarar1 6nlemek i¢in kiirtaj caizdir; bunun disinda ise helal degildir” de-

migtir.?®

Rabitatii’l-Alemi’l-Islimi biinyesindeki Mecma‘w’l-Fikhi’l-Islami’nin,
10-17 Subat 1990 tarihli 12. donem toplantisinda ise asagidaki karar alin-
muigtir:

- Hamilelik 120. giiniine ulastiktan sonra, tabipler ceninin sakat oldugunu belirtmis ol-
salar da kiirtaj caiz degildir. Ancak, hamileligin devam etmesinin annenin hayatina teh-
dit olusturdugu giivenilir ve uzmanlardan olusan bir tabipler kurulunca kesin olarak
belirtilmesi durumunda, daha biiyiik bir zarar1 gidermek icin, kiirtaj caiz olur. Bu konu-
da ceninin sakat olup olmamasinin bir etkisi yoktur.

- 120 giinden 6nce, miitehassis tabiplerden olugan bir heyet tarafindan biitiin muayene-
ler yapildiktan sonra, ceninin 6énemli bir sakatligi bulundugu ve tedavisinin miimkiin
olmadiginin tespit edilmesi; dogmasi halinde gocugun hayatinin ¢ok kétii olup, kendisi-
nin acilar igerisinde yasamasi, bunun da ailesine elem kaynagi olacaginin anlasilmasi
halinde cenin, anne ve babanin istegine bagh olarak aldirilabilir.”

Kiirtaj ile Tlgili Gériiglerin ve Delillerinin Degerlendirilmesi

19. ylizy1l 6ncesinde, iireme ile ilgili bilgiler yetersizdi. Islam bilginleri-
nin de bu konudaki bilgileri, zamanlarinin tecriibelerine ve miisahedelerine
dayanmaktaydi. Mesela fakihler, yumurtanin varligini veya yumurtlama ve
dollenme siirecini bilmediklerinden, kadinin sivisinin veya adet kaninin
dollenmede etkili oldugunu zannetmislerdir.®® Hamileligin olusmas: igin
erkek ile kadinin orgazmlarinin es zamanli olmasi gerektigini ileri siirenler
de olmustur. Fakihlerin kiirtaj ile ilgili hiikimleri; déllenme, ceninin gelis-
mesi ve sekillenmesi hakkindaki bu yetersiz bilgilerin iizerine bina edilmis-
tir. Bu nedenle s6z konusu htikiimlerin bir kismi, giintimiizde ulagilan
bilgilerle uyumlu olmakla birlikte, bu bilgilerle bagdagsmasi miimkiin olma-
yan hiikiimler de bulunmaktadir.

Islam bilginlerince kiirtajin hitkmiine delil olarak kullanilan hadis bir-
kag yonden problemli goriilmektedir. S6z konusu rivayetlerin bir kisminda,
rithun tflenmesine kadar gegen siire 120 giin olarak belirtildigi halde, diger

% http://www.drmafasel.com/modules.php?name=AvantGo&op=ReadStory&sid=70;

http://www.lahaonline.com/index-
counsels.php?option=content&task=view&sectionid=2&id=8982;
http://www.albalsem.info/htm/doctor1.htm.

7 “4- Mevdit'u Iskiti’l-Cenini’l-Miisevvehi Halkiyyen”, Karérati’l-Mecma’i’l-Fikhiyyi’l-
islami bi Mekkete’l-Miikerreme ed-Devrat mine’l-Ula ild’s-Sabi’ate Asrete, 277-278.

% Gazzali, Ihyau Ulumi’d-Din, 2/51; Zebidi, Ithaf, 5/381.
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bazi rivayetlerde 40, 42, 45 ve 48 gin olarak belirtilmistir®. Bu hadisler
rivayet bakimindan sahih olmakla birlikte, muztarip (geliskili) oldugu icin
kendileriyle amel edilmez. Aslinda s6z konusu hadisler, ceninin disiiriil-
mesi veya cenin {izerinde tasarrufta bulunulmas ile ilgili olmayip kader ile
ilgilidir. Bunun igin hadis kaynaklarinda gogunlukla kader ile ilgili boliim-
de zikredilmistir.

Avyrica ceninin Ibn Mes‘td hadisinde 40 giinden sonra 80. giine kadar
alaka, 120. giine kadar mudga oldugu, diger hadislerde ise, 40/42/45/48
giinden sonra bir melek gonderilerek genel olarak sekil verilip organlarinin
yaratildigl, erkek mi, kiz mi1 olacagina hitkmedildigi anlatilmaktadir. S6z
konusu rivayetlerdeki anlatilanlar arasinda ¢eliski bulunmasinin yaninda,
bunlarin hi¢biri gliniimiizde ulasilan bilgilerle Ortiismemektedir. Mesela
¢ocugun cinsiyeti, yumurta ile hiicrenin birlesmesiyle birlikte belirlenmek-
te; alaka ve mudga donemleri ise 120. giinde ¢oktan bitmis bulunmaktadir.

Bunlara ek olarak, farkli yorumlar yapilabilse de, kisinin iyi veya kot
cennetlik veya cehennemlik olacaginin anne karninda iken yazilmasi Is-
lam’in genel prensipleri ile uyusmamaktadir.

Bu itibarla s6z konusu hadislerin kiirtaj ve bunun sinir1 konusunda delil
olarak kullanilmas: uygun degildir.

Cocuklarin 6ldiiriilmesi ve diri diri gomulmesi ile ilgili ayetler ise, kiirtaj
ve siniri ile ilgili olmayip, sag olarak dogan ¢ocuklarla ilgili oldugundan bu
konuda delil tegkil etmezler.

Bilimsel Veriler Baglaminda Kiirtaj ve K6k Hiicre Calismalarinin

Degerlendirilmesi

Kok hiicre galigmalarinin degerlendirilebilmesi amaciyla kiirtajin hiik-
mil ve siirlarinin belirlenmesi i¢in, giiniimiizde ulasilan bilimsel veriler ile
[slam’in genel prensipleri ve insanin yaratilis evreleri konusundaki ayetler
birlikte degerlendirilmelidir.

2 bk. Buhari, Kader 1, (H.No: 1226), Bed'ii'1-Halk 6, (H.No: 3036), Enbiya 2, (H.No: 3154),
Tevhid 28, (H.No: 7016); Mduslim, Kader 1, (2643), (2), (H.No: 2644), 1, (3,4),
(H.No0:2645); Ebu Davud, Stinnet 17, (4708); Tirmizi, Kader 4, (2137); ibn Mace, Imén
10, (H.No: 76); Ahmed, Musned, 1/382, 414, 430, 111/397, (H.No: 15304); Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, 111/174, (H.No: 3036), I111/176, (H.No: 3039, 3040, 3041); Beyhaki, es-
Siinenii’l-Kiibra, VI11/421, (H.No: 15200).
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[slam’da insan diger varliklarin ¢ogundan {istiin kabul edilen serefli bir
varliktir.”® Yice Allah Kur'dn’da, insani bizzat kendisi yaratarak ruhundan
ufledigini®, yerylziine halife tayin ettigini belirterek onun degerine isaret
etmistir’””. Bu sebeple insanin 6liisii de, dirisi de muhterem oldugu gibi, her
clizii de saygindir. Buna gore embriyonun herhangi bir hiicreden farkli
olmadigina dair sirf maddeci bir yaklagim Islam disiincesiyle bagdasmaz.
Insan embriyosu, onun bir ciizii ve maddi kaynagini olusturdugundan, 6zel
bir degere sahiptir; bir ihtiya¢ bulunmaksizin imha edilmesi veya deney
araci olarak kullanilmasi dogru degildir.

Ancak, tibbi veriler ve ayetler 15181nda embriyonun devreleri degerlendi-
rildiginde, blastocyst doneminde ceninin, hentiz miistakil bir varlik ve
insan olmadig anlasilmaktadir. Gunumiizdeki teknolojik imkanlarla,
embriyon hiicreleri 6zellesmeden Once dagitilarak ayri ayri gelismeleri
saglanabilmektedir. Bu islem 1980l yillarda gerceklestirilmis olup klonla-
ma konusunda ilk adim olarak kabul edilmektedir. Buna gore, déllenme ile
birlikte olusan zigot miustakil bir varlik, insan olarak kabul edilirse, embri-
yonun boliinerek ayr1 ayri gelismelerinin saglanmasi durumunda, bir insan
pargalanarak iki veya daha fazla insan meydana getirilmis olur. Halbuki bir
insanin parcalanmasiyla birden ¢ok insan meydana gelmez. Diger taraftan
hiicreler 6zellesmeden 6nce embriyonun tahrip edilmesi durumunda, gerek
hukuki ve gerekse dini agidan kag insanin hayatina tecaviiz edilmis olacak-
tir; bu hiicrelerin boliinerek ayri gelismeleri miimkiin oldugundan hiicre
sayist kadar insan mi, yoksa bir insan m1 tahrip edilmis kabul edilecektir?

Ayrica blastocyst, anne rahmine yerlesip gomiilmedigi siirece, ne kadar
gogalirsa gogalsin, -en azindan bugilinkii bilgi ve imkanlarimiza gére- bir
hticre y1gin1 olarak kalip insana dontismeyecektir.

Insanin yaratilis evrelerinden bahseden ayetlere bakildiginda da, zigotun
bir insan kabul edilmedigi, cenini insandan ayiran unsurun, -mahiyeti
hakkinda yeterli bilgimiz olmasa da- ruh verilmesi oldugu soylenebilir.

30 MLA,W,S& ijuw\uarﬁuwﬂ_ﬂ);\& alles g3l g WS Ads
“Andolsun, biz msanoglunu serefli kildik. Onlar: karada ve denizde tasidik. Kendilerini en
giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlar: yarattiklarimizin bircogundan iistiin kil-
dik.” (Isra 17/70).
31 Hicr, 15/29; Sad 38/72, 75.
32 Lokman, 31/20; Casiye, 45/13.
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Kur'an-1 Kerim’de, “Ardindan nutfeyi alakaya™ cevirir, alakay: sekilsiz et
yapar, bu sekilsiz etten kemikler yaratir, daha sonra da kemiklere et giydiri-
riz; nihayet onu bambagska bir yaratik halinde insa ederiz. Yapip yaratanla-
rin en giizeli olan Alldh ¢ok yiicedir.”** buyurulmaktadir. Alaka ve mudga
doneminden sonra “bambagka bir yaratik olarak insa edilme” ise, Secde
suresinde, “Sonra ona bigim verip, kendi ruhundan iifler. Sizin icin isitme,
gorme (melekeleri), idrak ve duygular yaratir. Ne kadar da az siikrediyorsu-
nuzl”
daki tesekkiiliinii anlatan ayetlerde, “alaka” ve “mudga” kelimelerinin,
“toprak” ve “nutfe” gibi “min” harf-i ceri ile kullanilarak, sizi “topraktan”,
“nutfeden”, “alakadan”, “mudgadan” yaratt: denilmesi*, daha sonra da “

Diledigimizi belli bir siireye kadar rahimlerde tutariz; sonra sizi ¢ocuk olarak
¢ikartiriz, boylece yetisip erginlik ¢agina varirsiniz.”” denilerek insan olarak
muhatap alinmasi, ruhun iflenmesinden/ceninin sekillenmesinden o6nce

onun insan olmadigina isaret etmektedir.

seklinde agiklanmaktadir. Ayrica insanin yaratilist ve anne karnin-

Bu agiklamalar 1s1ginda dollenmis hiicrenin, rahmin duvarina yapisma-
sindan 6nce miistakil bir varlik/insan olmadig1 séylenebilir.

“Kok hiicre caligmalari” ile ilgili boliimde, yetiskin kok hiicrelerin farkl
doku ve hiicre tipi olusturma 6zelliklerinin sinirli oldugu; buna karsilik
embriyonik kok hiicrelerin biitiin doku ve hiicre tipine doniisme potansi-
yeline sahip oldugu agiklanmisti. Buna gore, canli bir insanm1 kurtarmak
veya tedavi etmek amaciyla, heniiz rahim duvarina yapismayan
blastocystten, kok hiicre elde edilmesinde sakinca bulunmadig kabul
edilebilir. Ancak ruhun mabhiyeti hakkinda yeterli bilgimizin bulunmama-
* ve anne karninda ceninin rahmin duvarina gémiilmesinden once
hamileligin tespitinin ¢ok zor olmasi sebebiyle, kok hiicre elde edilmesinde,
rahimde olusan ceninin degil de, tiip bebek uygulamalarinda, laboratuar
ortaminda olusturulan doéllenmis hiicrelerden rahme yerlestirilmeyen

S1

3 Alaka, erkegin spermiyle déllenmis yumurtadan bir hafta zarfinda olugan hiicre toplu-

lugunun rahim cidarina asihp gémilmiis sekli demektir.

i mu)uflubouu ww\bwuww\wwwlwlewf
u,.dl;._!\ il MG'minGn 23/14.
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¢ Hac 22/5; Mimindn 23/14; Alak 96/2.

%7 Hac 22/5
R R PA %Y ,l [ fl G g 5 C,J.Sl o & feg5 “Sana ruh hakkinda soru soruyor-
lar. De kz V abbimin bilecegi bir séydir. Size pek az ilim verilmigtir.” (Isra 17/85.)
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blastocystlerin kullanilmasi, ayrica diisiik veya dinen gegerli bir mazeret
sebebiyle sonlandirilmis gebeliklerden kok hiicre elde edilmesi uygun
olacaktir.

Diger taraftan hastadan saglikli bir hiicrenin ¢ekirdegi alinip, ¢ekirdegi
¢ikartilmig bir yumurta hiicresine aktarilmak suretiyle olusturulan klon
embriyolardan kisiye 6zgii kok hiicre tiretilmesi, tiip bebek uygulamalarin-
daki fazla dollenmis hiicrelerden kok hiicre elde edilmesi ile hitkiim baki-
mindan benzerdir; hatta kok hiicre elde edilmesi daha onceliklidir. $oyle ki,
her iki uygulamada da laboratuar ortaminda yumurtalar dollenmektedir.
Tiip bebek uygulamasinda bu dollenmis yumurtalardan birkag tanesi anne
rahmine yerlestirilmekte digerleri imha edilmektedir. Buna ragmen, ¢agdas
[slam bilginlerince bu hiicrelerin imhast ya haram kabul edilmediginden
veya ¢ocuk sahibi olma ihtiyact bu harami islemeyi mubah kilacak gerek¢e
(!) olarak kabul edildiginden, tiip bebek uygulamalar1 caiz gortlmistir®.
Halbuki insanin gocuk sahibi olmasi ihtiyaci, insan hayatinin kurtarilma-
sindan daha 6nemli ve 6ncelikli degildir. Nitekim, “Gdoklerin ve yerin miilkii
Allah’indir. O, diledigini yaratir. Diledigine kiz ¢ocuklari, diledigine erkek
cocuklar: verir. Yahut o ¢ocuklar: erkekler, disiler olmak iizere ¢ift verir,
diledigi kimseyi de kisir yapar. Siiphesiz O, her seyi hakkiyla bilendir, hakkuy-
la giicii yetendir.” ayeti®, herkesin ¢ocuk sahibi olmasinin zaruret olmadi-
gin1 gostermektedir. Buna karsilik Kur'an’da, bir insanin hayatinin kurta-
rilmast butin insanligin hayatinin kurtarilmas: gibi kabul edilmis* ve
hayatin kurtarilmast i¢in haramlar helal kilinmistir®.

Bu itibarla, doku veya organ nakli islemlerinde karsilasilan doku uyus-
mazlig1 sorununun, embriyonik kok hiicre tedavilerinde de yasanmamasi
i¢in, hastadan saglikli bir hiicrenin ¢ekirdegi alinip, ¢ekirdegi cikartilmis
bir yumurta hiicresine aktarilmak suretiyle olusturulan klon embriyolardan

% Bk. Rabitatu’l-Alemi’l-islimi biinyesinde gérev yapan el-Mecmau’l-Fikhiyyi'l-Islimi'nin

28/01/1985 tarih ve 8/2 sayili “Sun’i Délleme ve Tip Bebek” karari, “et-Telkihu’l-Istind’
ve Etfalu’l-Endbib”, Kararatii'l-Mecma'i’l-Fikhiyyi'l-Islimi bi Mekkete’l-Miikerreme ed-
Devrat mine’l-Ula il3’s-Sabi’ate Asrete,161-168; Islam Konferansi Orgiitiine bagh gorev
yapan Mecmau’l-Fikhi’'l-Islami’nin 11-16/10/1986 tarih ve 16 (3/4) sayilh “Tiip Bebek”
karar1, http://www.fighacademy.org.sa/qrarat/3-4.htm; Din Igleri Yiiksek Kurulunun
20/05/1992 tarih ve 4 sayil1 “T1bbi Miidahele ile Gebeligin Saglanmas1” konulu Karar.

0 S{ira 42/49-50.

4 Maide 5/32.

42 Bakara 2/173; Maide 5/3; En’am 6/119, 145; Nahl 16/106, 115.

58 ~ Usil

kisiye 6zgii kok hiicre iiretilmesi, caiz kabul edilmelidir. Cinkii bunun
arkasinda insan hayatini kurtarmak veya onu tedavi etmek gibi ulvi bir
gaye yatmaktadir. Heniiz ana rahmine yerlesmemis dollenmis hiicre de, bir
insan olmadigindan, bunun tedavide kullanilmas: kan, doku veya organ
nakli hitkmiindedir.

Nitekim Avrupa Fetva ve Arastirma Meclisi de, 40 glnliik ceninin itlaf
edilmemesi kaydiyla, tedavi i¢cin kok hiicre tiretmek amaciyla yapilacak
klonlama ¢alismalarinin caiz oldugu goérusiindedir.*

SONUC

Bir tek hiicreden koken alan molekiil, hiicre veya organizma toplulugu-
na klon denilir. Klon ayni genetik yapiya sahip canlilardir. Dollenmis
yumurtanin anne rahminde bdliinerek gelismesi sonucunda olusan tek
yumurta ikizleri, dogal klonlardir. Klonlama ise, bir eseysiz iireme sekli
olup, ayni genetik yapiya sahip canlilar1 olusturmak demektir. Klonlama
teknigi hayvancilik, ila¢ sanayi ve tip gibi alanlarda uygulama imkani
bulmustur.

Kendini yenileme 6zelligine sahip, viicut i¢inde veya uygun sartlar sag-
landiginda laboratuar ortaminda bir¢ok farkli hiicre tipine doniisebilen
farklilasmamis hiicrelere kok hiicre denmektedir. Kok hiicre galismalarinin
ana temasini elde edilen kok hiicrelerinin ¢ogaltilarak istenilen doku ya da
organa donistiiriilebilmesi olusturmaktadir. Giiniimiizde bilinen ¢ temel
kok hiicre kaynagi vardir; yetiskin kok hiicreleri, kordon kanindan elde
edilen kok hiicreler ve embriyonik kok hiicreler.

[slam dini, insan ve toplum yararina olan her tiirlii ¢aligmayi tesvik
eder. Bu gergeveden olarak kétii niyetli olmayan ve Isldm’in genel prensip-
leriyle gelismeyen genetik arastirmalar yapilmasinda, genel olarak sakinca
yoktur. Hatta insanliga hizmet amaciyla yapilacak bu ve benzeri ¢aligmalar
takdirle karsilanir. Ancak, bu ¢aligmalarin insanin yaradilis gayesine uygun
ve insanligin yararina olmasi; dini, hukaki ve ahlaki degerlerle gelismemesi
gerekir.

* http://www.qaradawi.net/site/topics/article.asp?cu_no=2&item_no=2995&version=1

&template_id=187#ﬁfa 'CL,.;:,.»W +% (09/07/2007).
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Buna gore, dinen gegerli bir maslahat bulunmak, daha biiyiik bir masla-
hatla gelismemek, hayvanlara iskence ve eziyet yapmamak ve ekolojik
dengeyi bozmamak kaydiyla, bakteri ve diger mikroskobik canlilar ile
bitkiler ve hayvanlar iizerinde kopyalama teknikleri kullanmak ve genetik
mithendislik uygulamalar1 yapmak caizdir. Buna gore, nesli tiikenmekte
olan hayvanlarin ihyasi veya neslin 1slah1 amaciyla hayvan klonlanabilecegi
gibi ilag imali amaciyla bakteri klonlanmasinda da sakinca yoktur.

Aragtirma saiki veya tip insanlar tiretme amacina ydnelik olarak insan
klonlama ise; kendisinde dinen muteber sayilacak bir maslahat bulunma-
masinin yaninda hukuki, sosyolojik ve psikolojik problemler doguracagin-
dan ve pek ¢ok temel insani degeri zedeleyeceginden caiz degildir.

Kok hiicre galigmalarinin dini hitkmi, kok hiicre kaynagina gore ayri
ayr1 ele alinmalidir. Yetigkin kok hiicreleri ve kordon kanindan elde edilen
kok hiicreler organ ve doku nakli ile ayn1 hitkiimlere tabidir. Buna gore
kan, ilik vb. dokusu alinan kisinin, bu konuda maddi veya manevi bir
baskiya maruz kalmamasi, bu islemin sagligina tehdit olusturmamasi,
aliacak doku karsiiginda menfaat saglamamasi/iicret almamasi kaydiyla
bu tiir kok hiicre ¢alismalar1 yapilmasinda sakinca yoktur.

Embriyonik kék hiicrenin hitkmii ise, Islam’in embriyona verdigi deger
ve kiirtaj konusuna bakisiyla ilintilidir.

Islam bilginleri, cenine ruhun iflenmesi ile ilgili farkli hadisler ve ¢o-
cuklarin oldiiriilmesini yasaklayan ayetlerden hareketle; organlarinin
belirmesinden veya cenine ruh iflenmesinden sonra, annenin hayatim
kurtarmak gibi gegerli bir mazeret bulunmaksizin kiirtajin haram oldugu
konusunda goriis birligi icerisinde olmakla birlikte; ruhun tflenmesinden
once kiirtajin hitkmi ile bunun zamani konusunda farkli gortsler ortaya
koymuslardir. Bir kisim Islim bilgini gebeligin 120. giiniinden sonra, bir
kisim bilginler ise, 40. (42,45 veya48.) glinden sonra kiirtajin caiz olmadi-
gin1, bundan once kiirtaj yapilabilecegini sdylerken, diger bir kismi sperm
ile yumurtanin birlesmesinden itibaren kiirtajin caiz olmadigini sdylemis-
tir.

Islam bilginlerince kiirtajin hitkmii icin delil olarak kullanilan hadisle-
rin, ceninin diisliriilmesi veya cenin {izerinde tasarrufta bulunulmasi ile
ilgili olmayip kader ile ilgili olmasinin yaninda muztarip (geliskili) olmasi,
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gliniimiiz bilimsel verileriyle 6rtiismemesi sebebiyle kiirtaj konusunda delil
olarak kullanilmas1 uygun degildir.

Tibbi veriler ve ayetler 151¢1nda insanin yaratilis evrelerinden bahseden
ayetlere bakildiginda, ruh/can verilmesinden o6nce zigotun insan olarak
kabul edilmedigi goriliir. Bu husus ile yetiskin kok hiicrelerin farkli doku
ve hiicre tipi olusturma o6zelliklerinin sinirli oldugu g6z 6niinde bulundu-
rularak, Islam’da muhterem kabul edilen insanin hayatin1 kurtarmak ve
onu tedavi etmek amaciyla blastocystten kok hiicre elde edilmesinde sakin-
ca bulunmadig: soylenebilir. Ancak, anne karninda ceninin rahmin duva-
rina gdmiilmesinden 6nce hamileligin tespitinin ¢ok zor olmasi sebebiyle,
rahimde olusan ceninin degil de, tiip bebek uygulamalarinda, laboratuar
ortaminda olusturulan dollenmis hiicrelerden rahme yerlestiriimeyen
blastocystlerden ve diisiik veya dinen gecerli bir mazeret sebebiyle sonlan-
dirilmis gebeliklerden kok hiicre elde edilmesi uygun olur.

Diger taraftan hastadan saglikli bir hiicrenin ¢ekirdegi alinip, ¢ekirdegi
¢ikartilmis bir yumurta hiicresine aktarilmak suretiyle olusturulan klon
embriyolardan kisiye 6zgii kok hiicre tiretilmesi, tiip bebek uygulamalarin-
daki fazla d6llenmis hiicrelerden kok hiicre elde edilmesi ile benzerdir. Bu
itibarla doku veya organ nakli islemlerinde karsilagilan doku uyusmazlig:
sorununun embriyonik kok hiicre tedavilerinde de yasanmamasi igin,
kisiye 6zel kok hiicre tretilmesi de caizdir.
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Probability Calculations.! The first one was the reliability coefficient of the
transmitters (1), the others were veracity percent of hadiths (w) and the
reconstruction of hadiths in the most likely way. In this study only the first
one is used for the application.’

The calculation of the reliability coefficient of the transmitters (1) is the
first and the most important stage of the model. In this study we take up
the hadith transmitter named Miusa b. Anas b. Malik.

There are several reasons for selecting Musa b. Anas b. Malik. First, he
has small amount of hadiths; second, he is from the Tabi‘in; third, he is the
associate transmitter of al-Bukhari and Muslim.

Who is Musa b. Anas b. Malik ?

The dates of his birth and death are not known exactly; but it is
indicated that he had died around 110 after the death of his brother en-
Nadr. As being of Tabi‘in he is deemed as a scholar of fourth’ class. He did
not see the Prophet. His ancestry is Musa b. Anas b. Malik al-AnSari. In
other words he is the son of Anas b. Malik, the renowned Sahabi. He
became famous as the Qadi of BaSra. All the writers of al-Kutub al-sitta
(six books about hadith) gave place to his transmissions in their books.*

' See Halis AYDEMIR, “A Theoretical Approach to the System of Transmission of Hadith
Based on Probability Calculations”, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD), 111/1, 2005, pp. 51-
84.

2 About the flowing diagram relavant to this application see the abovementioned article.
p.70

*  See Ibn Hajar, Ahmad b. ‘Ali al-‘Asqalani (d. 852), Tagqrib al-tahzib, ed. Muhammad
‘Awwama (Syria: Dar al-Rashid, 1986/1406), 549 (6945).

*  See Ibn Sa‘d, Muhammad (d. 230), al- Jabagat al-Kubra, 8 vols. + index vol., ed. Ihsan
‘Abbas (Beirut: Dar Sadir, 1958-60), VII, 192; al-Mizzi, Yasuf b. al-Zaki ‘Abd al-Rahman
(d. 742), Tahzib al-kamal, 35 vols., ed. Bashar ‘Awwad Ma‘ruf (Beirut: Mu’assasat al-
Risala, 1980/1400), XXIX, 30 (6237); Ibn Hajar, Ahmad b. ‘Ali al-‘Asqalani (d. 852),
Tahzib al-tahzib, 14 vols. (Beirut: Dar al-Fikr, 1984/1404), X, 298 (587); al-Zahabi,
Muhammad b. Ahmad b. ‘Uthman (d. 748), al-Kashif, 2 vols.,, ed. Muhammad
‘Awwama (Jaddah: Dar al-Qiblah, 1413/1992), II, 302 (5679); Tarikh al-Islam (Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Arabi, 1991), p. 894.
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Transmissions of Musa b. Anas b. Malik®
1. Transmission
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Miusa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his

father.
Anas b. Malik
‘ Humayd b. AbT Humayd ‘

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported only by Humayd b. Abi Humayd. Both
transmissions are in similar format. Let us call this format x. There is no
discrepancy’ between them as much to require a second format description
as.” All the transmitters mentioned here or to be mentioned henceforth will
be deemed as unknown transmitters on account of having no yet calculated

> Those which are calculated under this title do not denote the veracity probability of the
transmissions but the truthfulness persentage of the transmitters. To calculate the
veracity probability of a transmission (), veracity coefficients (1) of all the transmitters
who have a part in the all channels of the transmission should be calculated like in this
article.
¢ Discrepancy means that the differences of the reports regarding the same event are in
contradiction with each other. The differences that show changes according to the
expressions, however not alter the general topic, do not require to define a new format.
Nevertheless, if the differences are discussed in a basic argument of the event (i.e. the
place,time,actors and message of the event) ,in that case, either a new format should be
defined or -if there is enough clue- it should be concluded that the event is different.
About the derivatives of the transmission that come via Musa b. Anas see al-Bukhari,
Abt ‘Abdullah Muhammad b. Isma‘il (d. 256), al-Sa/ih, 6 vols., ed. Mustafa Dib al-
Bigha, (3d. ed., Beirut: Dar Ibn Kathir, 1987/1407), III, 1044 (2684); Abu Dawud,
Sulayman b. Ash‘ath al-Sijistani (d. 275), al-Sunan, 4 vols., ed. Muhammad Muhiyy al-
Din ‘Abd al-Hamid (Dar al-Fikr, n.d.), II, 15 (2508); Ibn Hanbal, Ahmad b. Muhammad
(d. 241), al-Musnad, 6 vols. (Cairo: Mu’assasat Qurtuba, n.d.), III, 160 (12650); 214
(13260).
About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see al-
Bukhari, al-Sahih, 111, 1044 (2684); IV, 1610 (4161); Ibn Maja, Muhammad b. Yazid al-
Qazwini (d. 273), al-Sunan, 2 vols., ed. Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi (Beirut: Dar al-
Fikr, n.d.), II, 923 (2764); Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 103 (12028); 160 (12650); 182
(12897).
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reliability coefficient ().* In this case the transmission can be appraised as
the similar transmission of the two unknown persons:’

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

6=2"-1=2"-1=4-1=3

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+ztr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

€E=2"+2"+2'+ ... +2°-(f-1)=2*-(1-1) =4

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

0 =0,/ &=3/4

2. Transmission
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this event from Anas b. Malik, his

father. !
Anas b. Malik

8 See the article previously mentioned. P.66.

In this article at all the transmissions except for the transmission of an unknown person,

Fae will be neglected.

" See al-Bukhari, al-Sahih, III, 1046 (2690); al-Hakim al-Nisabari, Muhammad b.
‘Abdullah (d. 405), al-Mustadrak ‘ala al-safiflayn, 4 vols., ed. Mustafa ‘Abd al-Qadir
‘Ata (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1990/1411), III, 259 (5032); al-Tabarani,
Sulayman b. Ahmad (d. 360), al-Mujam al-Kabir, 25 vols., ed. Hamdi b. ‘Abd al-Majid
al-Salafi (2nd. ed., Mawsil: Maktabat al-‘Ulam wa-1-Hikam, 1983/1404), II, 71 (1322).



The Reliability Coeftficient () of Miisa b. Anas b. Malik <~ 65

We could not find any transmitter who supported or negated this
transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

1/2
—» T = The result is true

—> F1 = The result is false
1/2
|-
v 1/8 .
—» Fa= Theresultis false
1/4
|-
>
EF. 1/16
s P Fy result: false
>
Fa 1/16 Fa = result: true

L »

Figure-1
As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Musa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

w=0/e=9/16

3. Transmission
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Miusa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his
father.
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Anas b. Malik

_ Thumama b. .
‘ Miisa b. Anas l ‘ ‘ Abdillzh l Thabit b. Aslam

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by two another. All the transmissions are in
the similar format. Let us call this format x. The present differences include
no discrepancy enough to require a separate format description." In this
case the transmission can be appraised as the similar transmission of the
three unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

0=2"-1=2-1=8-1=7

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+zr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

€=2"+ 2"+ 2+ ... +2° = (f~1)=2°-(1-1)=8

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8,/ €

0. =0/e=7/8

' About the derivatives of the transmission that come via Miuisa b. Anas see al-Bukhari,

al-Sahih, III, 1322 (3417); IV, 1833 (4565); ‘Abdullah b. al-Mubarak (d. 181), al-Jihd,
ed. Nazih Hammad (Tunus: al-Tunusiyya li-Nashr, 1972), p. 101; Bibi b. ‘Abdissamad
(d. 477), Juz’ Bibi, ed. ‘Abdurrahman b. ‘Abdiljabbar (Kuwayt: Dar al-Khulafa’, 1986), 64
(81); Abu ‘Awana, Ya‘qub b. Ishaq (d. 316), al-Musnad, 5 vols. (Beirut: Dar al-Ma'rifa,
n.d.), I, 70 (199).

About the derivatives of the transmission that come via Thumama b. ‘Abdillah see al-
Tabarani, al-Mu‘jam al-Kabir, I, 66 (1309).

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see Muslim b.
Hajjaj al-Qushayri (d. 261), al-Safif, 4 vols. + index vol., ed. Muhammad Fu’ad ‘Abd al-
Baqi (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, 1956-72), I, 110 (119); Ibn Balban, al-lhsan
fi-taqrib Sahih Ibn Hibban, XVI, 128 (7168); 130 (7169).
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4, Transmission
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his
father.

Anas b. Malik

Talhab. Muhammad b. Qatada b.
Nafi‘ Muslim Di‘ama
al- . _
Miisa b. Anas Mukhtar b. Thabit b. Abt Talh_a al- HL_lmayd b.
Fulful Aslam Asadi Abi Humayd

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by seven another. All the transmissions are in
the similar format. Let us call this format x. The present differences include
no discrepancy enough to require a separate format description.” In this

2 About the derivatives of the transmission that come via Miisa b. Anas see al-Bukhari,

al-Sahih, IV, 1689 (4345); V, 2379 (6121); VI, 2660 (6865); al-Tirmidhi, Muhammad b.
‘Isa Abu ‘Isa (d. 279), al-Jami", 5 vols., ed. Ahmad Muhammad Shakir (Beirut: Dar Ihya’
al-Turath al-‘Arabi, n.d.), V, 256 (3056); al-Darimi, ‘Abdullah b. ‘Abd al-Rahman (d.
255), al-Sunan, 2 vols., ed. Fawwaz Ahmad Zumarli and Khalid al-Sab‘ al-‘Alami
(Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1407), II, 396 (2735).

About the derivatives of the transmission that come via al-Mukhtar b. Fulful see
Muslim, al-Sahih, I, 320 (426); Ibn Khuzayma, Muhammad b. Ishaq (d. 311), al-Safih,
4 vols., ed. Muhammad Mustafa al-A‘zami (Beirut: al-Maktab al-Islami, 1970/1390), III,
47 (1602); 107 (1716).

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 174 (12809).

About the derivatives of the transmission that come via Abu Talha al-Asadi see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 180 (12882); Abu Ya‘la, al-Musnad, VII, 310 (4348); Ibn Abu
Shayba, al-MuSannaf, V, 321 (26513); 7, 133 (34761); Ibn Hanbal, Ahmad b.
Muhammad (d. 241), al-Zuhd, p. 27.

About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see
Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 107 (12063); al-Shaybani, al-Ahad wa-l-mathani, 11, 115
(818).
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case the transmission can be appraised as the similar transmission of the
eight unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

Ox=2m-1=2%-1=256 - 1= 255

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+ztr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

E=2m 420420+ .+ 25— (f-1) = 27— (1-1) = 256

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

O = O0x/ € =255/ 256

5. Transmission
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this knowledge from Anas b. Malik, his
father.

About the derivatives of the transmission that come via Qatada b. Di‘ama see al-
Bukhari, al-Sahih, V, 2340 (6001); VI, 2597 (6678); Ibn Maja, al-Sunan, II, 1402 (4191);
Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 177 (12843); 193 (13032); 210 (13220); 251 (13656); 254
(13691).

About the derivatives of the transmission that come via Muhammad b. Muslim see al-
Bukhari, al-Sahih, I, 47 (93); VI, 2660 (6864); Muslim, al-Sahih, IV, 1832 (2359); ‘Abd
al-Razzaq al-San‘ani, Tafsir al-Qur’an, 1, 196; al-Isbahani, Dald’il al-nubuwwa, I, 78 (66);
Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 162 (12681).

About the derivatives of the transmission that come via Talha b. Nafi‘ see Abu Ya'la, al-
Musnad, VI, 360 (3689); 361 (3690); Ibn Abu Shayba, al-MuSannaf, VI, 322 (13763).
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Anas b. Malik

Miisa b. Anas Thabit b. Aslam Isma'il b. f"bd al-
Rahman

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by two another.” All the transmissions are in
the similar format. Let us call this format x. The present differences include
no discrepancy enough to require a separate format description." In this
case the transmission can be appraised as the similar transmission of the
three unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

&=2"-1=2-1=8-1=7

f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+zr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:
e=2"+2"+2'+ ... +2-(-1)=2°-(1-1) =8

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

" Another transmissions from Anas b. Malik that are supporting this one are extant.

However, it appears that these are the different events than that of told by Musa b.
Anas; because the Prophet used to visit the house of Umm Sulaym from time to time.
This event is made clear in the transmission of Abu Dawud. See Abu Dawud, al-Sunan,
I, 233 (658). For the clues regarding why a transmission separates from the others and
why they are belong to the different events, see Ibn Balban, al-Ihsan fi-taqrib Sahih Ibn
Hibban, V, 583 (2206); 584 (2207).

About the derivatives of the transmission that come via Musa b. Anas see Muslim, al-
Sahih, I, 457 (660); al-Nasa’l, Ahmad b. Shu‘ayb (d. 303), al-Sunan al-mujtaba, 8 vols.,
ed. ‘Abd al-Fattah Aba Ghudda (Halab: Maktabat al-matbu‘at al-islamiyya, 1986/1406),
11, 86 (803, 805).

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 160 (12647); 204 (13140); 217 (13295); 239 (13533); 248 (13619);
al-Bukhari, Aba ‘Abdullah Muhammad b. Isma‘l (d. 256), al-Adab al-Mufrad, ed.
Muhammad Fu’ad ‘Abdulbaqi (3d. ed., Beirut: Dar al-Bash@’ir al-Islamiyya, 1409/1989),
45 (88).

About the derivatives of the transmission that come via Isma‘il b. ‘Abd al-Rahman see
al-Tabarani, al-Mu‘jam al-Awsat, IIX, 23 (7844).
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o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

o=0,/e=7/8

6. Transmission
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Miusa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his
father.

Anas b. Malik

Dawad b. Abi e Humayd b.
‘ Hind ‘ al-Rabi‘ b. Anas AbT Humayd
‘Asim b. Ishaq b. ‘Abd al-‘Aziz . Hanzala al-
Sulayman | ‘ ‘Abdillah ‘ ‘ b. Suhayb | ‘ Thabit b. Aslam ‘ | Sadast
Miisa b. Anas Qa.tf—i_d ab. Muhar_nfn adb. Lahik b. Anas b. Sirin
Di‘ama Sirin Humayd

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by twelve another. All the transmissions are
in the similar format. Let us call this format x. The present differences
include no discrepancy enough to require a separate format description.”

5 About the derivatives of the transmission that come via Musa b. Anas see Muslim, al-

Sahih, I, 468 (677); Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 259 (13750).

About the derivatives of the transmission that come via Qatada b. Di‘ama see al-
Bukhari, al-Sahih, III, 1115 (2899); IV, 1500 (3861, 3862); 1501, (3863); Muslim, al-
Sahih, 1, 468 (677); al-Nasa’1, al-Sunan al-mujtaba, II, 203 (1077, 1079).

About the derivatives of the transmission that come via Muhammed b. Sirin see
Muslim, al-Sahih, I, 468 (677); al-Bukhari, al-Sahih, I, 340 (956); al-Nasa’i, al-Sunan al-
mujtaba, I1, 200 (1071).

About the derivatives of the transmission that come via Lahik b. Humayd see al-
Bukhari, al-Sahih, I, 340 (958); IV, 1503 (3868); Muslim, al-Sahih, I, 468 (677); al-
Nasa’i, al-Sunan al-mujtaba, II, 200 (1070).

About the derivatives of the transmission that come via Anas b. Sirin see Muslim, al-
Sahih, I, 468 (677); Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 184 (12934); 249 (13626, 13627).

About the derivatives of the transmission that come via ‘ASim b. Sulayman see al-
Bukhari, al-Sahih, 1, 340 (957); 437 (1238); 111, 1156 (2999); 1V, 1503 (3870); V, 2349
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In this case the transmission can be appraised as the similar transmission of
the thirteen unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

O, =2m-1=2"-1=8192 - 1=8191

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+z1r/r+t/t+.. +s/s)=1

The total of the number of probabilities:

£=2m 4 204 204 .+ 25— (f-1) = 28— (1-1) = 8192

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

(6031); VI, 2673 (6909); Muslim, al-Sahih, I, 468 (677); Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 162
(12677); 167 (12728); 218 (13304).

About the derivatives of the transmission that come via Ishaq b. ‘Abdillah see Muslim,
al-Sahih, I, 468 (677); al-Bukhari, al-Sahih, IV, 1501 (3864); 1503 (3869); Ibn Hanbal, al-
Musnad, 11, 210 (13218); 215 (13278); 288 (14106).

About the derivatives of the transmission that come via ‘Abd al-‘Aziz b. Suhayb see al-
Bukhari, al-Sahih, IV, 1500 (3860); Abt Ya‘la, al-Musnad, VII, 20 (3916).

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 137 (12425).

About the derivatives of the transmission that come via Hanzala al-Sadusi see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 232 (13456); 282 (14037); Ibn ‘Adiyy, ‘Abdullah (d. 365), al-
Kamil fi du‘afa’ al-rijal, 7 vols., ed. Yahya Mukhtar Gazawi (3d. ed., Beirut: Dar al-Fikr,
1409/1988), 11, 422.

About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see
Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 235 (13487); Abu Nu‘aym, Hilyat al-Awliya wa Tabagat al-
Asfiya’, IX, 33.

About the derivatives of the transmission that come via al-Rabi‘ b. Anas see al-
Daraqutni, ‘Ali b. “Umar (d. 385), al-Sunan, 4 vols., ed. ‘Abdullah Hashim Yamani al-
Madani (Beirut: Dar al-Ma‘rifa, 1966/1386), 11, 39 (10, 11); al-Bayhaqi, al-Sunan al-
kubra, 11, 201 (2926, 2927).

About the derivatives of the transmission that come via Dawud b. Abi Hind see
Tammam al-Razi, al-Fawaid, II, 76 (1184). Some critics asserted that what the things
that Dawtd b. Abi Hind heard from Anas b. Malik were not sound; but we might as
well to take this transmission into account on the grounds that he had seen him. We
have no evidence in our hands to guarantee that he, in no way, heard this transmission
from Anas. See al-Mizzi, Tahzib al-kamal, IIX, 461 (1790); Ibn Hajar, Tahzib al-tahzib,
111, 177 (388); Ibn Hibban, al-Thiqat, VI, 278 (7728).
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ox =0,/ €=28191/8192

7. Transmission
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Misa b. Anas b. Malik transmits this knowledge from Anas b. Malik, his

father.
Anas b. Malik

Humayd b. Abt
Humayd

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by two another. All the transmissions are in
the similar format. Let us call this format x. The present differences include
no discrepancy enough to require a separate format description.'” In this
case the transmission can be appraised as the similar transmission of the
three unknown persons:

Miisa b. Anas Thabit b. Aslam

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

&=2"-1=2-1=8-1=7
f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+zr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

About the derivatives of the transmission that come via Muisa b. Anas see Muslim, al-
Sahih, 1V, 1806 (2312); Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 107 (12070); Ibn Abi al-Dunya,
‘Abdullah b. Muhammad (d. 281), Makarim al-Akhlaq, Majdi al-Sayyid Ibrahim (Cairo:
Maktabat al-Qur‘an, 1411/1990), 118 (388).

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see Muslim,
al-Sahih, IV, 1806 (2312); Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 175 (12813); 259 (13756); 284
(14061); Ibn Balban, al-Ihsan fi-taqrib sahih Ibn Hibban, XIV, 287 (6373).

About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see
Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 107 (12069); Abu Ya‘a, al-Musnad, VI, 398 (3750); 471
(3880); al-Bayhagj, Shu‘ab al-Iman, I, 245 (1640).
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€=2"+2"+2'+ ... +2°-(f-1)=2°-(1-1) =8

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

o=0,/e=7/8

8. Transmission
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this knowledge from Anas b. Malik, his

father.?

We could not find any transmitter who supported or negated this
transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Miusa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

w=90/e=9/16

17 See Abt Dawid, al-Sunan, II, 475 (4162); al-Tirmidhi, Muhammad b. ‘Isa Aba Isa (d.
279), al-Shama’il al-Mufammadiyya, ed. Sayyid ‘Abbas al-Jalimi (Beirut: Mu’assasat al-
Kutub al-Thaqafiyya, 1412), 178 (217); Ibn Sa‘d, al-Tabaqat al-Kubra, I, 399; al-Maqdisi,
al-Ahadith al-Mukhtara, VII, 229 (2669); Ibn al-Mundhir al-Nisabtari, Muhammad b.
Ibrahim (d. 318), al-Awsat fi al-sunan, 2 vols., ed. Sagir Ahmad b. Muhammad (Riyad:
Dar Taybah, 1985), II, 296 (894).
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9. Transmission
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Musa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his

father.
Anas b. Malik

‘ Misa b. Anas ‘ ‘ Ziyad b. Maymiin ‘ al-Nadr b. Anas

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by two another. All the transmissions are in
the similar format. Let us call this format x. The present differences include
no discrepancy enough to require a separate format description. "* In this
case the transmission can be appraised as the similar transmission of the
three unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

&=2"-1=2-1=8-1=7

f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+zr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:
=242 4+ 204 L +2°— (f-1)=2°-(1-1)=8

About the derivatives of the transmission that come via Musa b. Anas see Abu Dawud,
al-Sunan, II, 516 (4307).

About the derivatives of the transmission that come via Ziyad b. Maymun see al-
Tabarani, al-Mu‘jam al-Awsat, V1, 167 (6095).

About the derivatives of the transmission that come via al-Nadr b. Anas see Ibn ‘Adiyy,
al-Kamil fi du‘afa’ al-rijal, V, 76; al-‘Uqayli, Muhammad b. ‘Umar (d. 322), al-Du‘afa’ al-
kabir, 4 vols., ed. ‘Abd al-Mu‘ti Qal‘aji (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya, 1404), IV, 294
(1890); Abu Yala, Ahmad b. ‘Ali b. al-Muthanna (d. 307), al-Mufam, ed. Irshad al-
Haqq al-Athari (FaySal Abad: Idarat al-‘Ulam al-Athariyyah, 1407), 225 (273).
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The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

y = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8./ €

o=0,/e=7/8

10. Transmission
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Musa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his

father.”

We could not find any transmitter who supported or negated this

transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Miusa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

w=908/e=9/16

11. Transmission
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¥ See Ibn Maja, al-Sunan, II, 1102 (3315); al-Tabarani, al-Mu‘jam al-Awsat, 1IX, 354
(8854); Abu Ya‘la, al-Musnad, VI, 377 (3714); al-Bayhaqi, Shu‘ab al-Iman, V, 102
(5951); al-Qada‘i, Musnad al-Shihab, II, 265 (1327); Tammam al-Razi, al-Fawaid, II, 169
(1447); Ibn ‘Adiyy, al-Kamil fi du‘afa’ al-rijal, V, 247; Ibn ‘Asakir, Tarikh madinat
dimashgq, IV, 243.
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Musa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his
father.

Anas b. Malik

Muhammad b. Qatada b.

Sirin Di‘ama

MAE:I:IHa: db]') Muhammad Humayd al- Yahva b. Sa‘id Yazid b.

uhammac b. b. Muslim Azraq yab. sat *Abdillah

Uqayl

_ Thabit b. Humayd b. Mu‘awiya b. Ra}n ab. AbT

Misa b. Anas _ Abd al-

Aslam AbT Humayd Qurra -
Rahman

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by eleven another. All the transmissions are
in the similar format. Let us call this format x. The present differences
include no discrepancy enough to require a separate format description.”

»  About the derivatives of the transmission that come via Miuisa b. Anas see Ibn Hanbal,

al-Musnad, III, 198 (13074); 223 (13353); 262 (13783); al-Tayalisi, al-Musnad, 276
(2072); al-Tabarani, Musnad al-shamiyyin, IV, 376 (3596); 377 (3597).

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 227 (13396); 145 (12496); 165 (12713); 254 (13687); ‘Abd b.
Humayd, al-Musnad, 402 (1362).

About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see
Ibn Sa‘d, al-Tabaqat al-Kubra, I, 431; III, 189; al-Khatib al-Bagdadi, Ahmad b. ‘Ali (d.
463), al-Jami‘ li-akhlaq al-rawi, 2 vols., ed. Mahmud al-Tahhan (Riyad: Maktabat al-
Ma‘arif, 1403), 1, 379 (874); al-Tabari, Muhammad b. Jarir (d. 310), Tarikh al-umam wa-
I-mulik, 5 vols. (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya, 1407), II, 223.

About the derivatives of the transmission that come via Mu‘awiya b. Qurra see Ibn
‘Asakir, Tarikh madinat dimashg, IV, 161.

About the derivatives of the transmission that come via Rabi‘a b. Abi ‘Abd al-Rahman
see Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 130 (12348); 148 (12523); 185 (12943); 240 (13543); al-
Tabarani, Sulayman b. Ahmad (d. 360), al-Rawd al-Dani- al-Mu'jam al-Saghir, 2 vols.,
ed. Muhammad Shakir Muhammad al-Hajj Amrir (Beirut, al-Maktab al-Islami,
1985/1405), 1, 205 (328).

About the derivatives of the transmission that come via ‘Abdullah b. Muhammad b.
‘Uqayl see al-Tabarani, al-Mu‘jam al-Awsat, V, 260 (5259).

About the derivatives of the transmission that come via Muhammad b. Muslim see
Abu Yala, al-Musnad, VI, 268 (3572); 279 (3590); Ibn Sa‘d, al-Tabaqat al-Kubra, II, 308.
About the derivatives of the transmission that come via Humayd al-Azraq see al-Khatib
al-Baghdadi, Tarikh Baghdad, III, 194 (1236).
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In this case the transmission can be appraised as the similar transmission of
the twelve unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

Ox=2™ - 1=2" - 1= 4096 - 1= 4095

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+z1r/r+t/t+.. +s/s)=1

The total of the number of probabilities:

£=2M4 204 204 .+ 25— (f-1) = 22— (1-1) = 4096

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

Oy = 05/ € = 4095 / 4096

12. Transmission
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Miusa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his

father.
Anas b. Malik

Humayd b. Abt
Humayd

Miisa b. Anas ‘Asim b. Sulayman

About the derivatives of the transmission that come via Yahya b. Sa‘id see al-‘Uqayli,
al-Du‘afa’ al-kabir, II, 270 (829).

About the derivatives of the transmission that come via Yazid b. ‘Abdillah see Ibn
‘Asakir, Tarikh madinat dimashq, II1, 281.

About the derivatives of the transmission that come via Qatada b. Di‘ama see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 192 (13017); 216 (13286); 251 (13655); 266 (13837); al-Bukhari,
al-Sahih, I11, 1303 (3357); al-Tirmidhi, al-Shama’il al-Muhammadiyya, 55 (37).

About the derivatives of the transmission that come via Muhammed b. Sirin see Ibn
Hanbal, al-Musnad, 111, 160 (12656); 206 (13165); Muslim, al-Sahih, IV, 1821 (2341).
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As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by two another. All the transmissions are in
the similar format. Let us call this format x. The present differences include
no discrepancy enough to require a separate format description. *' In this
case the transmission can be appraised as the similar transmission of the
three unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

0,=2"-1=2-1=8-1=7

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+r/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

€=2"+2"+2'+ ... +2°-(f-1)=2°-(1-1) =8

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 3, / €

0, =0/e=7/8

13. Transmission
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his
father.

2l About the derivatives of the transmission that come via Miisa b. Anas see al-Bukhari,

al-Sahih, VT, 2665 (6876).

About the derivatives of the transmission that come via ‘ASim b. Sulayman see al-
Bukhari, al-Sahih, 11, 661 (1768); V1, 2665 (6876); Muslim, al-Sahih, II, 994 (1366); Ibn
Hanbal, al-Musnad, IIT, 199 (13085); 238 (13524); 242 (13564).

About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see
Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 242 (13564).
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Anas b. Malik

Muhammad b. Humayd b.
Muslim Abi Humayd
Rashid b. Thabit b. - _ Qatada b. Aban b. Abi
Kaysan | ‘ Aslam ‘ ‘ Abii Qatada | ‘ Di‘ama ‘ | ‘Ayyash
‘Amrb. - ‘ A
Miisa b. Anas ‘Amir al- al-Mukhtar b. Abd al-“Azizb. ‘Al b. Zayd
Ansar Fulful Suhayb

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by eleven another. All the transmissions are
in the similar format. Let us call this format x. The present differences
include no discrepancy enough to require a separate format description.”

2 About the derivatives of the transmission that come via Miisa b. Anas see Ibn Hanbal,

al-Musnad, III, 199 (13080).

About the derivatives of the transmission that come via ‘Amr b. ‘Amir al-AnSari see al-
Bukhari, al-Sahih, I, 189 (481); 225 (599); al-Nasa’i, al-Sunan al-mujtaba, II, 29 (682);
Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 280 (14015).

About the derivatives of the transmission that come via al-Mukhtar b. Fulful see
Muslim, al-Sahih, 1, 573 (836); Aba Dawud, al-Sunan, I, 410 (1282); Abu Ya‘la, al-
Musnad, VII, 43 (3956).

About the derivatives of the transmission that come via ‘Abd al-‘Aziz b. Suhayb see
Muslim, al-Sahih, I, 573 (837); al-Daraqutni, al-Sunan, I, 267 (9); 268 (12); al-Bayhaqi,
al-Sunan al-kubra, 11, 475 (4277).

About the derivatives of the transmission that come via ‘Ali b. Zayd see Ibn Maja, al-
Sunan, I, 368 (1163); Ibn Hanbal, al-Musnad, III, 282 (14040).

About the derivatives of the transmission that come via Rashid b. Kaysan see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 129 (12332); Ibn Abu Shayba, al-MuSannaf, II, 136 (7380).
About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see al-
Daraqutni, al-Sunan, I, 267 (8); al-Tayalisi, al-Musnad, 270 (2021); Aba Nu‘aym, Hilyat
al-Awliya wa Tabaqat al-Asfiya’, I1, 331.

About the derivatives of the transmission that come via Aba Qatada see al-Tayalisi, al-
Musnad, 285 (2144).

About the derivatives of the transmission that come via Qatada b. Di‘ama see al-
Tabarani, al-Mu‘jam al-Awsat, VII, 21 (6734).

About the derivatives of the transmission that come via Aban b. Abi ‘Ayyash see ‘Abd
al-Razzaq al-San‘ani, al-MuSannaf, II, 434 (3980); Ibn Ma‘in, Yahya (d. 233), al-Tarikh,
4 vols., ed. Ahmad Muhammad Nur (Makkah: Markaz al-Bahth al-Ilmi, 1399/1979), III,
85 (358).

About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see
Ibn Abu Shayba, al-MuSannaf, II, 136 (7379).
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In this case the transmission can be appraised as the similar transmission of
the twelve unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

Oy =2™ - 1=2" - 1= 4096 - 1= 4095

f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+ztr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

£=2M 4+ 27+ 204 ... +2°— (f=1) = 22— (1-1) = 4096

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form x is:

oy = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8,/ €

Oy = 0y / € = 4095 / 4096

14. Transmission
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his father.

Anas b. Malik

‘Amr b. HUkmmg.l_t
‘Abdillah Jaxem bm
Nu‘man
] ]
! 1 1 | ]
Qatada b. Abiu Bakr Muhammad b. al-Munib b. Mug_alr%mz;d b.
Di‘ama b. Anas Srin ‘Abdillah 2altll al-
Ajlni
| [ [ [ |
_ ‘Ata’ b. Ishaq b. . al-Nadr b.
Miisa b. Anas ‘ al-Sx’ib ‘ ‘ “Abdillah ‘ ‘ Thabit b. Aslam ‘ | Anas

About the derivatives of the transmission that come via Muhammad b. Muslim see Ibn
Ma‘in, al-Tarikh, 111, 85 (358).
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As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by eleven another. All the transmissions are
in the similar format. Let us call this format x. The present differences
include no discrepancy enough to require a separate format description.”
In this case the transmission can be appraised as the similar transmission of
the twelve unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

Or =2 - 1=2" - 1=4096 - 1= 4095

f: the number of diverging forms of transmission.

#  About the derivatives of the transmission that come via Miisa b. Anas see Ibn Hanbal,

al-Musnad, III, 213 (13249); Ibn Hanbal, Ahmad b. Muhammad (d. 241), Fada’il al-
Safaba, 2 vols., ed. Wasiyyullah Muhammad (Beirut: Mu’assasat al-Risala, 1403/1983),
11, 806 (1451).

About the derivatives of the transmission that come via ‘Ata’ b. al-Sa’ib see al-
Tirmidhi, al-Jami‘, V, 715 (3909).

About the derivatives of the transmission that come via Ishaq b. ‘Abdillah see Muslim,
al-Sahih, 1V, 1948 (2507); Ibn Balban, al-Thsan fi-taqrib sahih Ibn Hibban, XVI, 271
(7282); al-Tabarani, al-Mu‘jam al-Awsat, I, 341 (2169).

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 139 (12437); al-Nasa’i, Ahmad b. Shu‘ayb (d. 303), ‘Amal al-
yawm ve’l-layl, ed. Faruq Hammada (2nd. ed., Beirut: Mu’assasat al-Risala, 1986/1406),
279 (314).

About the derivatives of the transmission that come via al-Nadr b. Anas see Ibn
Hanbal, al-Musnad, 111, 156 (12616); al-Shaybani, al-Ahad wa-1-mathani, I1I, 359 (1755).
About the derivatives of the transmission that come via Qatada b. Di‘ama see Ibn
Hanbal, al-Musnad, III, 162 (12672); Ibn Balban, al-Ihsan fi-taqrib Sahih Ibn Hibban,
XVI, 269 (7280); Abii Ya‘la, al-Musnad, V, 376 (3032).

About the derivatives of the transmission that come via Abu Bakr b. Anas see Ibn
Hanbal, al-Musnad, 111, 216 (13291); al-Shaybani, al-Ahad wa-1-mathani, I1I, 360 (1757);
al-Mizzi, Tahzib al-kamal, XXXV, 349.

About the derivatives of the transmission that come via Muhammed b. Sirin see al-
Tabarani, al-Mu‘jam al-Kabir, I, 254 (735); Ibn ‘Adiyy, al-Kamil fi du‘afa’ al-rijal, VI,
225 (1694).

About the derivatives of the transmission that come via al-Munib b. ‘Abdillah see al-
Tabarani, al-Mujam al-Awsat, II, 135 (1493); VI, 147 (6045); al-Shaybani, al-Ahad wa-1-
mathani, I1I, 360 (1756); al-Khatib al-Baghdadi, Tarikh Baghdad, VII, 375 (3898).

About the derivatives of the transmission that come via Muhammad b. Salih al-‘Ajlani
see al-Shaybani, al-Ahad wa-l-mathani, I1I, 356 (1750).

About the derivatives of the transmission that come via ‘Umm al-Hakem bint Nu‘man
see al-Shaybani, al-Ahad wa-1-mathani, I11, 360 (1757); Ibn Hanbal, Fada’il al-sahaba, II,
789 (1410).

About the derivatives of the transmission that come via ‘Amr b. ‘Abdillah see al-
Bukhari, al-Tarikh al-kabir, VI, 348 (2596).
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f=(m/m+ztr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

£=2M4 204 204 .+ 25— (f-1) = 22— (1-1) = 4096

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = O, / €

Oy = 0y / € = 4095 / 4096

15. Transmission
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Mauasa b. Anas b. Malik transmits this hadith from ‘Amr b. ‘Abdillah b.
Abi Talha*

| ‘Amr b. ‘Abdillah b. Abi Talha |

| Misa b. Anas |
We could not find any transmitter who supported or negated this
transmission from ‘Amr b. ‘Abdillah b. Abi Talha. In this case the
transmission can be appraised as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Musa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = 8 / €.

w=90/e=9/16

16. Transmission
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**  See al-Bukhari, al-Tarikh al-kabir, VI, 348 (2596).
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this word from al-Hajjaj.”

al-Hajjaj

We could not find any transmitter who supported or negated this
transmission from al-Hajjaj. In this case the transmission can be appraised
as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Miusa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

w=90/e=9/16

17. Transmission
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his
father.

Anas b. Malik

Humayd b. . -
Misa b. AbT l\g“&‘ﬁf M“E/?mﬁ“;d b. QS}?;;:' Thabit b. Aslam
Anas Humayd ) us

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by five another. All the transmissions are in

»  See al-Tabari, Jami‘ al-bayan ‘an ta’vil ay al-Qur’an, VI, 128, 129; Ibn Kathir, Isma‘il b.
‘Umar (d. 774), Tafsir al-Qur’an al-‘aZim, 4 vols. (Beirut: Dar al-Fikr, 1401), II, 26; al-
Bayhagqj, al-Sunan al-kubra, I, 71 (344); al-Wasiti, Tarikh Wasit, p. 59.
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the similar format. Let us call this format x. The present differences include
no discrepancy enough to require a separate format description.”® In this
case the transmission can be appraised as the similar transmission of the six
unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

0=2"-1=2°-1=64-1=63

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+zr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

E=2M 4+ 20+ 204 ..+ 25— (1) =20~ (1-1) = 64

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

oy = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

0.=0,/€=63/64

% About the derivatives of the transmission that come via Musa b. Anas see al-Tabari,

Jami‘ al-bayan ‘an ta’vil ay al-Qur’an, XXX, 59.

About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see al-
Tabari, Jami‘ al-bayan ‘an ta’vil ay al-Qur’an, XXX, 59; Ibn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-
‘azim, 1, 6; IV, 474; Abu al-Fadl al-Mugqri’, Ahadith fi dhamm al-kalam, 5 vols., ed. Nasir
b. ‘Abd al-Rahman (Riyad: Dar Atlas, 1996), III, 180 (519); al-Hakim al-Nisaburi, al-
Mustadrak ‘ala al-sahihayn, II, 559 (3897).

About the derivatives of the transmission that come via Mu‘awiya b. Qurra see al-
Tabari, Jami‘ al-bayan ‘an ta’vil ay al-Qur’an, XXX, 59.

About the derivatives of the transmission that come via Muhammad b. Muslim see al-
Hakim al-Nisaburi, al-Mustadrak ‘ala al-sahihayn, II, 559 (3897); al-Bayhagqji, Shu‘ab al-
Iman, II, 424 (2281); al-Tabarani, Musnad al-shamiyyin, IV, 156 (2989).

About the derivatives of the transmission that come via Qatada b. Di‘ama see al-Tabari,
Jami‘ al-bayan ‘an ta’vil ay al-Qur’an, XXX, 59.

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see Ibn Kathir,
Tafsir al-Qur’an al-‘azim, I, 6; Abu al-Fadl al-Mugri’, Ahadith fi dhamm al-kalam, 5
vols., ed. Nasir b. ‘Abd al-Rahman (Riyad: Dar Atlas, 1996), 111, 178 (517); 180 (519);
Ibn Sa‘d, al-Tabaqat al-Kubra, III, 327.
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his

father.”

We could not find any transmitter who supported or negated this

transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Miusa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

w=908/e=9/16

19. Transmission
RN e Q.ﬂ &war&%ﬂgdb;wldyuwlw}}wd@)b;ﬂ oJS.S
S ot LB Ll s 0185 LK Ll Jlis gy o OF ¢ il (o 8 csllae s 5l
st ied ool Of 253183 < o M5 il o 4y b ¢ 1a3lS 1B e
Mausa b. Anas b. Malik transmits this occurrence from Anas b. Malik,
his father.

77 See al-Tabarani, al-Mu‘jam al-Awsat, VI, 47 (5755); Ibn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-
‘azim, 1, 57; al-Bayhagqji, Shu‘ab al-Iman, II, 519 (2582); al-Mizzi, Tahzib al-kamal, XIX,
278; al-‘Uqayli, al-Du‘afa’ al-kabir, III, 418; al-Zayla, Jamal al-Din ‘Abdullah (d. 762),
Takhrij al-ahadith ve’l-athar, 4 vols., ed. ‘Abdullah b. ‘Abd al-Rahman (Riyad: Dar Ibn
Khuzayma, 1414), I, 173.
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Anas b. Malik

QaF?fia b. Anas b. Sirin Muhar_nfnad b.
Di‘ama Sirin

Miisa b. Anas

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported by three another. All the transmissions are in
the similar format. Let us call this format x. The present differences include
no discrepancy enough to require a separate format description.”® In this
case the transmission can be appraised as the similar transmission of the
four unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

0=2"-1=2*-1=16-1=15

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+zr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

E=2M 42 4+ 204 .+ 25— (f-1) =24 (1-1) = 16

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

oy = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

o, =0 /e=15/16

3 About the derivatives of the transmission that come via Miaisa b. Anas see al-Bukhari,

al-Sahih, II, 902; Ibn Hajar, Ahmad b. ‘Ali al-‘Asqalani (d. 852), al-Isabah fi tamyiz al-
safiaba, 8 vols. ed. Muhammad al-Bajawi (Beirut: Dar al-Jayl, 1412), III, 273 (3729); Ibn
Hajar al-‘Asqalani, Ahmad b. ‘Ali (d. 852), Taghliq al-talig, 5 vols., ed. Sa‘id
‘Abdirrahman (Beirut: al-Maktab al-Islami, 1405), 111, 348.

About the derivatives of the transmission that come via Qatada b. Di‘ama see Ibn Sa‘d,
al-Tabagqat al-Kubra, VII, 120; al-Bayhaq], al-Sunan al-kubra, X, 319 (21404); al-Tabari,
Jami‘ al-bayan ‘an ta’vil ay al-Qur’an, IX, 311.

About the derivatives of the transmission that come via Anas b. Sirin see Ibn Hajar, al-
Isabah fi tamyiz al-sahaba, 111, 273 (3729); Ibn Sa‘d, al-Tabaqat al-Kubra, VII, 120.
About the derivatives of the transmission that come via Anas b. Sirin see Ibn Sa‘d, al-
Tabaqat al-Kubra, VII, 119, 120.
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In the transmission Miusa b. Anas b. Malik is giving an answer to the
question regarding the Prophet.”

Muhammad (p.b.u.h)

Historically it is not possible that he had observed this event.
Transmitting type is F, on account of he transmitted an event without
giving its source.”

1/2
P F..= The result is false

F, 1/4
—» Fy=> result: false
1/2
>
Fab 1/4 Fae = result: true
Figure-2

As seen in Figure-2 there are 4 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Musa b. Anas; 1 probabilities are true, 3
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = 8 / €.

w=90/e=1/4

21. Transmission
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*  See al-Hakim al-Nisaburi, al-Mustadrak ‘ala al-Sahihayn, II1, 665 (6457); Ibn Hajar, al-
Isabah fi tamyiz al-sahaba, I, 127; al-Bukhari, al-Tarikh al-kabir, I, 398 (1266); Ibn
‘Asakir, Tarikh madinat dimashq, IX, 362.

* For the type of transmissions see the abovementioned article. p.40-43.
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this knowledge from Anas b. Malik, his

father.™

We could not find any transmitter who supported or negated this
transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Miusa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

0w=90/e=9/16

22. Transmission
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Musa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his

father.®

We could not find any transmitter who supported or negated this

transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

1 See al-Shafii, Muhammad b. Idris (d. 204), al-Musnad, (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Tlmiyya, n.d.), I, 317 (1487); al-Bayhagqi, al-Sunan al-kubra, IX, 42 (17686).

*  See al-Tabarani, al-Mu‘jam al-Awsat, VII, 259 (7443); Ibn ‘Adiyy, al-Kamil fi du‘afa’ al-
rijal, VII, 106.
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As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Miusa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

w=90/e=9/16
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Mausa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his

father.

Miisa b. Anas ‘ | Humayd b. Abi Humayd ‘

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported only by Humayd b. Abi Humayd. Both
transmissions are in similar format. Let us call this format x. There is no
discrepancy between them as much to require a second format description

33

as.” In this case the transmission can be appraised as the similar

transmission of the two unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

0=2"-1=2"-1=4-1=3

f: the number of diverging forms of transmission.

*  About the derivatives of the transmission that come via Maisa b. Anas see al-Bayhaqi,

al-Sunan al-kubra, X, 265 (21059).

About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see al-
Bayhaqi, al-Sunan al-kubra, X, 264 (21057); Ibn Abu Shayba, al-MuSannaf, IV, 32
(17494); al-Shafi, al-Musnad, I, 330 (1530).
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f=(m/m+ztr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

€=2"+2"+2'+ ... +2°-(f-1)=2*-(1-1) =4

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = O, / €

0 =0,/ &=3/4

24. Transmission
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Misa b. Anas b. Malik reports an event happened to al-Bara’ b. Malik,

his uncle.
al-Bara’ b. Malik

‘ Miisa b. Anas ‘ ‘ Anas b. Malik ‘ Muhammad b. Strin

It does not appear possible that the two of the three transmitters except
for Anas b. Malik observed the event previously mentioned because of

their ages. They recounts the transmission in (o) mood.* Anas b. Malik is
the common teacher of the two transmitters; because of this it is probable
that they heard the event from him. Likewise, in some transmissions
Muhammad b. Sirin transmits the same event from Anas b. Malik.*

About the derivatives of the transmission that come via Musa b. Anas see Ibn al-Ja‘d,
al-Musnad, I, 490 (3412).

About the derivatives of the transmission that come via Muhammed b. Sirin see al-
Tabarani, al-Mu‘jam al-Kabir, II, 27 (1180); Sa‘id b. Mansur (d. 227), al-Sunan, 2 vols.,
ed. Habib al-Rahman al-A‘zami (India: al-Dar al-Salafiyya, 1403/1982), II, 309 (2708);
‘Abd al-Razzaq al-San‘ani, al-MuSannaf, V, 233 (9468).

About the derivatives of the transmission that come via Anas b. Malik see al-Tahawi,
Sharh ma‘ani al-athar, III, 229 (4806); 230 (4807); Ibn Hajar, al-Isabah fi tamyiz al-
Sahaba, 1, 281; Ibn Aba Shayba, al-MuSannaf, VI, 478 (33088); 479 (33089); al-Bayhaqi,
al-Sunan al-kubra, VI, 310 (12566); 311 (12567).
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Transmission type is F, on the grounds that Misa b. Anas is
taransmitting an event which is not observed by himself.* In spite of the
fact that all the transmissions are in the same format having no definite
event source prevents us from making appraisals over the transmissions.

As seen in Figure-2 there are 4 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Musa b. Anas; 1 probabilities are true, 3
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

w=0/e=1/4
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Miusa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his

father.”

We could not find any transmitter who supported or negated this
transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Miusa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

0w=90/e=9/16

% For the type of transmissions see the abovementioned article. p.40-43.

77 See al-Qada‘l, Musnad al-Shihab, I, 445 (763); Ibn Hayyan, ‘Abdullah b. Muhammad (d.
369), Kitab al-Amthal fi al-hadith, ed. ‘Abd al-‘Ali ‘Abd al-Hamid (India: Dar al-
Salafiyya, 1987), 182 (148).
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26. Transmission
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Muasa b. Anas b. Malik transmits this knowledge from ‘Ubayd b.

‘Umayr.
‘Ubayd b. ‘Umayr

‘ Misa b. Anas ‘ ‘ Mujahid b. Jibr ‘ Thabit b. Aslam

As far as we determined, this transmission made from the event source
‘Ubayd b. ‘Umayr was supported by two another. All the transmissions are
in the similar format.”® Let us call this format x. The present differences
include no discrepancy enough to require a separate format description.”
In this case the transmission can be appraised as the similar transmission of
the three unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

&=2"-1=2-1=8-1=7
f: the number of diverging forms of transmission.
f=(m/m+ztr/r+t/t+.. +s/s)=1

The total of the number of probabilities:

The form of this transmission being as a hurried hadith with chain of reporters has not
been found. All the transmissions with chain of reporters are stopped hadiths. When the
hurried form of the event is found a second format definition would be needed.

About the derivatives of the transmission that come via Miusa b. Anas see ‘Abdullah b.
al-Mubarak (d. 181), al-Zuhd, ed. Habib al-Rahman al-A‘Zami (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Imiyya), 120 (403).

About the derivatives of the transmission that come via Mujahid b. Jibr see Abu
Nu‘aym, Hilyat al-Awliya wa Tabaqat al-Asfiya’, III, 273; al-Fasavi, Ya‘qub b. Sufyan (d.
277), al-Ma‘rifa ve’t-tarikh, 3 vols., ed. Khalil al-ManSar (Beirut: Dar al-Kutub al-
Tlmiyya, 1419/1999), 111, 216; Hannad b. al-Sariyy (d. 243), al-Zuhd, 2 vols., ed. ‘Abd al-
Rahman ‘Abd al-Jabbar (Kuwayt: Dar al-Khulafa’, 1406), I, 197 (320).

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see Hannad b.
al-Sariyy, al-Zuhd, I, 197 (321); Abu Nu‘aym, Hilyat al-Awliya wa Tabagqat al-Asfiya’, III,
270.
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€=2"+2"+2'+ ... +2°-(f-1)=2°-(1-1) =8

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

0, =0/€e=7/8
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In his transmission Misa b. Anas b. Malik reports an event® regarding

‘Amir b, ‘Abdillah."

Historically it is not probable that he observed this event. The report
type is F, as it transmits an event that had not been witnessed without
giving event source.

As seen in Figure-2 there are 4 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Musa b. Anas; 1 probabilities are true, 3
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

w=90/e=1/4
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Misa b. Anas b. Malik reports information about Anas b. Malik, his
father.”

“ See Hannad b. al-Sariyy, al-Zuhd, I, 242 (412).
‘' According to the other reports it is well understood that Aba ‘Ubayda is ‘Amir b.
‘Abdillah. See Ibn ‘Asakir, Tarikh madinat dimashq, XXII, 222; XXXXIIV, 262.
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Anas b. Malik

We could not find any transmitter who supported or negated this
transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Musa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.
0w=0/e=9/16

29. Transmission
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Miusa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his

father.
Anas b. Malik
al-Nadr b. Anas

As far as we determined, this transmission made from the event source
Anas b. Malik was supported only by al-Nadr b. Anas. Both transmissions
are in similar format. Let us call this format x. There is no discrepancy
between them as much to require a second format description as.” In this

#  See Ibn Hanbal, Ahmad b. Muhammad (d. 241), Kitab al-Ashriba, ed. ‘Abdullah b. Hajjaj
(Cairo: Maktabat al-Turath, 1405/1985), 35 (179).

About the derivatives of the transmission that come via Maisa b. Anas see Ibn ‘Adiyy,
al-Kamil fi du‘afd’ al-rijal, II, 389; Ibn Hajar, Ahmad b. ‘Ali al-‘Asqalani (d. 852), Lisan
al-mizan, 7 vols., ed. (3d. ed., Beirut: Mu’assasat al-A‘lami, 1406/1986), II, 324; Ibn
Hibban, Aba Hatim Muhammad (d. 354), al-Majriffin, 3 vols., ed. Muhammad Ibrahim
Zayid (Halab: Dar al-Wa'y, n.d.), I, 259 (254).

43
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case the transmission can be appraised as the similar transmission of the
two unknown persons:

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

0=2"-1=2"-1=4-1=3

f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+ztr/r+t/t+..+s/s)=1

The total of the number of probabilities:

€=2"+2"+2'+ ... +2°-(f-1)=2*-(1-1) =4

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

0 =0,/ &=3/4

30. Transmission
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Misa b. Anas b. Malik reports information about Anas b. Malik, his

father.*
Anas b. Malik

About the derivatives of the transmission that come via al-Nadr b. Anas see Ibn
Hibban, al-Majrahin, 1, 259 (254); Ibn ‘Adiyy, al-Kamil fi du‘afa’ al-rijal, 11, 389; Ibn
Hajar, Lisan al-mizan, II, 324.

“  See Ibn Hajar, al-Isabah fi tamyiz al-Sahaba, I, 128 (277); al-Mizzi, Tahzib al-kamal, III,
371; Ibn ‘Asakir, Tarikh madinat dimashq, IX, 369; Ibn Khayyat, al-Tarikh, p. 22; Ibn
Hajar, Tahzib al-tahzib, I, 330 (690).
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Historically it is not probable that he observed these events; he must
have heard them from his father or anyone else. The report type is F; as it
transmits an event that had not been witnessed without giving event
source.

As seen in Figure-2 there are 4 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Musa b. Anas; 1 probabilities are true, 3
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = § / €.

w=90/e=1/4

31. Transmission
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Miusa b. Anas b. Malik transmits this hadith from Anas b. Malik, his
father.

Anas b. Malik

al-Hasan b. al- Qatada b. Muhammad b.
Basri Di‘ama Sirin
Humayd b. . -
Miisa b. Anas Abi Abd al-"Aziz Thabit b. Aslam
b. Suhayb
Humayd
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As far as we determined, seven transmitters reports this hadith from
Anas b. Malik, the event source. The six* transmitters report the event
according to Anas b. Malik’s expression while the other one* transmits the
hadith in a way of Anas b. Malik + Ebu Talha. Let us symbolize x for Anas
b. Malik’s expression and y for Ebu Talha’s. In this way the transmission is
appraised as similar transmission by the six of seven unknown persons and
contrary transmission by the other one:"

The total number of probabilities of the transmission in the form x to
be the accurate transmission:

O=2"-1=2°-1=64-1=63
f: the number of diverging forms of transmission.

f=(m/m+zr/r+t/t+..+s/s)=1

“  About the derivatives of the transmission that come via Masa b. Anas see Ibn ‘Adiyy,

al-Kamil fi du‘afa’ al-rijal, IV, 262 (1099).

About the derivatives of the transmission that come via Humayd b. Abi Humayd see
Malik b. Anas, al-Muwatte’, II, 468 (1003); al-Bukhari, al-Sahih, I, 221 (585); IIL, 1077
(2785); IV, 1538 (3961); al-Tirmidhi, al-Jami‘, IV, 121 (1550).

About the derivatives of the transmission that come via ‘Abd al-‘Aziz b. Suhayb see al-
Bukhari, al-Sahih, 1, 145 (364); 321 (905); Muslim, al-Sahih, II, 1042 (1365); III, 1425
(1365); al-Nasa’1, al-Sunan al-mujtaba, VI, 131 (380).

About the derivatives of the transmission that come via Thabit b. Aslam see al-Bukhari,
al-Sahih, I, 321 (905); 1V, 1539 (3964); Muslim, al-Sahih, II, 1042 (1365); III, 1425
(1365); al-Nasa’1, al-Sunan al-mujtaba, I, 271 (547).

About the derivatives of the transmission that come via al-Hasan b. al-Basri see Ibn
Balban, al-Ihsan fi-taqrib Sahih Ibn Hibban, XIV, 452 (6521); al-Tayalisi, al-Musnad,
283 (2127); al-Tabarani, al-Mu‘jam al-Awsat, III, 95 (2600).

About the derivatives of the transmission that come via Muhammed b. Sirin see al-
Bukhari, al-Sahih, III, 1090 (2829); 1333 (3447); IV, 1538 (3962); al-Humaydi, Aba Bakr
‘Abdullah b. Zubayr (d. 219), al-Musnad, 2 vols., ed. Habib al-Rahman al-A‘zami
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyya; Cairo: Maktabat al-Mutanabbi, n.d.), II, 504 (1198).
About the derivatives of the transmission that come via Qatada b. Di‘ama see Muslim,
al-Sahih, I11, 1425 (1365); al-Tabarani, Musnad al-shamiyyin, IV, 22 (2623); Ibn Sa‘d, al-
Tabaqat al-Kubra, II, 109; Ibn ‘Asakir, Tarikh madinat dimashq, XXXXXIV, 203; Abu
Ya'la al-Qazwini, al-Khalil b. ‘Abdillah (d. 446), al-Irshad fi ma‘rifat ‘ulama’ al-hadith, 3
vols., ed. Muhammad Sa‘id ‘Umar (Riyad: Maktabat al-Rushd, 1409), III, 894 (226).
Sa‘d b. Bashir, Sa‘id b. Abi ‘Araba and Shayban b. ‘Abdirrahman who are the ones
transmitting the hadith from Qatada b. Di‘ama in the way of Anas b. Malik + Aba
Talha. On the other hand, Shuba b. al-Hajjaj, Ma‘mar b. Rashid and al-Hakam b.
‘Abdilmalik transmit the hadith as being expression of Anas b. Malik. In spite of this
numerical equality we prefer defining a new format accepting diverging expression the
report of Qatada b. Di‘ama.

Here we are only interested in the probability of x format because of the event is
transmitted by Misa b. Anas by the expression of Anas b. Malik.

46

47

98 ~ Ustl

The total of the number of probabilities:

€=2"+2"+2'+ ... +2°-(f-1) =2+ 2'-(2-1) = 65

The probability of the accuracy/truth of the transmission with the form
X is:

o« = the total number of probabilities of the transmission in the form x
to be the accurate transmission / the total number of probabilities = 8, / €

0x=0./€=63/65

32. Transmission
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Misa b. Anas b. Malik reports information about Anas b. Malik, his

father.®

We could not find any transmitter who supported or negated this
transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Miusa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

0w=90/e=9/16

33. Transmission
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*  See Ibn Abu Shayba, al-MuSannaf, II, 278 (8956); Al-Nisaburl, al-Awsat fi al-sunan, II,
341 (967); al-Firyabi, Ja‘far b. Muhammad (d. 301), al-Siyam, ed. ‘Abd al-Wakil al-
Nadw1 (India: Dar al-Salafiyya, 1412), 57 (52).
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Mausa b. Anas b. Malik reports information about Anas b. Malik, his

father.”

We could not find any transmitter who supported or negated this
transmission from Anas b. Malik. In this case the transmission can be
appraised as the transmission of an unknown person:

As seen in Figure-1 there are 16 probabilities regarding the veracity of
the event transmitted by Musa b. Anas; 9 probabilities are true, 7
probabilities are false. Accordingly, the probability of being true:

® = the total number of the probabilities of accurate reports/ total
number of probabilities = & / €.

w=90/e=9/16

Removing Unknowability of Masa b. Anas b. Malik50

As far as we determined, Musa b. Anas b. Malik has a total of 33
transmissions with chain of reporters.” In other words N=33.

The values that transmitter gained from his transmissions:
1. Transmission: Transmitter has a verifier. Consequently ,®, = 3/4
2. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.”

Consequently 0 = 1/2

“  See Ibn Hajar al-‘Asqalani, Taghliq al-ta‘liq, II1, 293; Ibn Hazm, al-Mahla, 1IX, 496; Ibn
Hajar al-‘Asqalani, Ahmad b. ‘Ali (d. 852), Fath al-bari fi sharfi Safifh al-Bukhari, 14
vols., ed. Muhib al-Din al-Khatib (Beirut: Dar al-Ma'rifa, n.d.), IV, 481.

See the abovementioned article.p.53-55

A transmission being in the Mukhtasar Tarikh Dimashgq is not included as the chain has
not been found. See Mukhtasar Tarikh Dimashg, 1, p. 323.

n denotes the tendency of transmitter for making true transmission. Consequently the
effect of Fa is not characteristic in terms of 1. Therefore the value gained by transmitter
is ¥%» when Fa is substracted.

50
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3. Transmission: Transmitter has two verifiers. Consequently s, = 7/8

4. Transmission: Transmitter has seven verifiers. Consequently 40, =

255/256

7/8

5. Transmission: Transmitter has two verifiers. Consequently s, = 7/8
6. Transmission: Transmitter has twelve verifiers.
Consequently ¢m, = 8191/8192

7. Transmission: Transmitter has two verifiers. Consequently ;®, = 7/8

8. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently so, = 1/2

9. Transmission: Transmitter has two verifiers. Consequently o0, = 7/8
10. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.
Consequently 100, = 1/2

11. Transmission: Transmitter has eleven verifiers.

Consequently 1;0, = 4095/4096

12. Transmission: Transmitter has two verifiers. Consequently 1,0, =

13. Transmission: Transmitter has eleven verifiers.
Consequently 1300, = 4095/4096
14. Transmission: Transmitter has eleven verifiers.

Consequently 1,0, = 4095/4096

15. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently 150 = 1/2

16. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently 600, = 1/2

17. Transmission: Transmitter has five verifiers.

Consequently 1,0, = 63/64

18. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently 150, = 1/2

19. Transmission: Transmitter has three verifiers.

Consequently 100, = 15/16
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7/8

20. Transmission: The transmission type of the transmitter is F,.”

Consequently 50, = 0

21. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently »10 = 1/2

22. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently 0, = 1/2

23. Transmission: Transmitter has a verifier. Consequently »;m, = 3/4

24. Transmission: The transmission type of the transmitter is F..

Consequently 5,0, =0

25. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently ,s0, = 1/2

26. Transmission: Transmitter has two verifiers. Consequently ;0 =

27. Transmission: The transmission type of the transmitter is F.

Consequently ,;0, = 0

28. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently 550, = 1/2

29. Transmission: Transmitter has a verifier. Consequently »m, = 3/4

30. Transmission: The transmission type of the transmitter is F..

Consequently 300, = 0

31. Transmission: Transmitter has five verifiers and one negating.

Consequently 3,0, = 63/65

32. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently 5m, = 1/2

33. Transmission: Transmitter is alone in his transmisson.

Consequently 330, = 1/2
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n denotes the tendency of transmitter for making true transmission. Consequently the
effect of Fa is not characteristic in terms of . The value gained by transmitter is zero as
the transmission type is false.
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x; is Musa b. Anas b. Malik,
Nu=(0x+20c 30+ ... +n0x)/N
Nu=(3/4 + 1/2 + 7/8 + 255/256 + 7/8 + 8191/8192 + 7/8 + 1/2 + 7/8 +

1/2 + 4095/4096 + 7/8 + 4095/4096 + 4095/4096 + 1/2 + 1/2 + 63/64 + 1/2
+15/16 +0+1/2+1/2+3/4+0+1/2+7/8+ 0+ 1/2+3/4+ 0+ 63/65 +
1/2 +1/2) /33

Nx1= 0,6480
T Misa b. Anas b. Malik = 0,648

54 _
™ Masa b. Anasb. Malik” = %0 64,8

In 12 of the 33 transmissions made by Miisa b. Anas b. Malik there is no

verifier. This is the main reason why his reliability coefficient is down to 65
%. In the rest of his reports there are considerable verifiers; however, it
appears that the four transmissions in F, type abrade the points that he
gain from them.

Based on the conclusions the following table is prepared:®
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If the transmitters had not been unknown this result would have been appeared less
faulty.

If a transmission with chain of reporters is found apart from 33 transmissions of Masa
b. Anas b. Malik we have found in the sources it will certainly be included in
calculations.

To the question of what does the reliability coefficient of Musa b. Anas b. Malik that
found as 64,8 % mean in terms of the hadith transmitted by him. This figure is used
while the veracity degree of the hadiths (w) in which Masa b. Anas b. Malik is placed is
calculating. That means that the veracity percentage (w) in the relavant level or rank will
be lower than this value, because m places in the equations as an multiplier when the
veracity probability of hadiths is calculated. If all the roads of a hadith passes over Musa
b. Anas b. Malik, in this case we may say that the probability of hadith as being related
to the Prophet will be not greater than 64.8 %.

When the appraisals of the number of transmissions made by a transmitter (N) and the
reliability coefficient () are made together the power of the transmitter comes on the
scene. Despite the reliability coefficient of Masa b. Anas b. Malik is 64,8 % he is not
considered as a very powerful transmitter on account of the lower number of reports. If
it is assumed that an another transmitter reaches the same reliability coefficient by 1000
reports the concept of power(P) would be well understood. It would be appreciated that
to represent such a transmitter in an article is not possible.

The power of a trasmitter (P) is equal to the number got by multiplying the reliability
coefficient of the transmitter with the difference up to 50 % by the number of
transmissions.
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(N) (n) )
Name: . Reliability
Number of transmis- Power
sions Coefficient
Misa b. Anas b. Malik 33 % 64,8 4,88
n
FY

| :
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08 1
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N 1
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05 1
1
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In this figure the position of Miisa b. Anas b. Malik in the power graphic is seen.

Evaluation

The ranks assigned to the transmitters in the rebuttal and amendment
books are the verbal appraisals denoting transmitters reliabilty of
coefficients. To get an opportunity for comparing the numerical reliability
coefficient ) with these ranks we tried to gather the most common usage of
the ranks into groups as follows. Afterwards, we by degress assigned
numerical equivalents to the groups. In this manner we aimed at
determining the numerical intervals in which ranks might have been
generally”’ used.”

P =M - %50)* N

P = (% 64,8 - %50) * 33

P=0,148* 33

P =4,884
Increasing of every positive value in terms of P denotes how much powerful transmitter
is while decreasing of every negative denotes how much the transmitter is weak.
It is not clear that if the critics take concept of power into consideration or not while
they are evaluating the transmitters. We belive that it will be clear as studies progress in
this field, especially ones in respect with the powerful transmitters.
In this regard one may raise an objection to the effect that even if the critics used the
same ranks they might not mean the same numerical interval. The ojection is logical. In
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thigatun thiqatun or thigatun hafizun 100 — 80

thiqatun or mutqinun or ‘adlun 80— 60

sadiiqun or 13 ba’sa bihi orSadiiqun sayyi’u-1-hifzi or

yahimu ormagbiilun ormachiilu-I-hali or mastiirun 60-40
da‘ifun orlam yiithaq or majhiilun ormatriikun or wahi or
s 40-20
saqitun
uttuhima bi-1-kidhbi or kadhdhabun 20-0

When we want to know that in the rebuttal and amendment books how
definition is made by which rank about Musa b. Anas b. Malik we found
that Ibn Hajar called himself ‘thigatun’” We observe that this rank is
placed in the interval between 80% and 60%. By using the theory of hadith
transmission system based on probability calculations we found the
reliability coefficient n= % 64,8 for Misa b. Anas b. Malik. On this fact we
can say that the rank which Ibn Hajar found it appropriate for Musa b.
Anas b. Malik complies with the reliability coefficient that we found.

Ibn Hibban gave a place to Musa b. Anas b. Malik in his book titled by
al-Thiqat.” Separately he made no appraisal regarding his reliabilty while
giving his biography. According to the hadith scholars the names that are
placed in this book have enough points to be deemed as thiga by Ibn
Hibban. Because Ibn Hibban uses this definition in large scale and gives
places to the transmitters who have not subjected to rebuttals as well as the
ones who are the most reliable.”” On this point we can say that the
transmitters who are placed in Ibn Hibban’s book being as thiga fall into
the interval between 40% - 100%. In this case the value we found for the
transmitter is not in contradiction with the appraisal of Ibn Hibban.

order to remove that objection every rank will be discussed depending on the critic who
have used the rank.

The linear approach here is made is directed towards the purpose of suggesting a course
of action. Another one certainly might put those ranks in different groups and
determine diverse numerical intervals. Nevertheless, the true values of the table will be
substantialized when the reliability coefficients of all the hadith transmitters are
calculated. Moreover, such a table will be easily prepared for every critic.

*  See Ibn Hajar, Tahzib al-tahzib, X, 298 (587); Taqrib al-tahzib, 549 (6945).

% See Ibn Hibban, al-Thiqat, V, 401 (5408).

' See Sonmez, Mehmet Ali, Ibn Hibban ve Carf-Ta'dil Metodu, Umran Yayinevi, p. 29.
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al-Zahabi considers the transmitter as being “thigatun mugqillun” in his
book named al-Kashif.®> On the other hand, in his book named Tarikh al-
Islam® he made a definition saying “kana min thiqat al-basriyyin”. Both of
expressions belong to the same species of thiga. Consequently it complies
with the value we found in mathematical way.

Similarly, Ibn Sa’d* considers the transmitter as being “thigatun qalil al-
hadith”, Abu Hatim al-Razi® as “thqatun”, al-15i* as “thqatun” in their
books respectively al- Tabaqat al-kubra, al-Jarfiva’t-ta‘dil, al-Thiqat. As it is
seen clearly that the reliability coefficient n that is found by using the
theory of hadith transmission system based on probability calculations
confirms the views of the critics about Masa b. Anas b. Malik.”

Hadith critics did not find Musa b. Anas acceptable for the ranks of
“thiqatun thiqatun or thiqatun hafizun”, When the reliability coefficient
that has been calculated in this study taken into consideration we might
say that they are right in their appraisals. Likewise the reliability coefficient
of the transmitter is not in the interval between 100%-80%. Moreover, it is
near to the lower limit of the sub rank.

As it is seen in the analysis of the transmission every point that is gained
by this method is of great importance as it reveales the transmitter in
which ratio is verified in his transmissions. Accordingly, even if it is
defined by the same rank by the critics, for example when a reliability
coefficient of another transmitter is found one point more than 64,8% it
will be understood that he is placed over the rank of Musa b. Anas. The
words used by the critics for evaluating the transmitters are not enough
sensitive for bringing up this difference.

We can explain the case in this way: Grading made by 100 is more
precise than the grading by 5. In the grading by 5 quite a few students who
are different to each other fall in the same group. Similarly, the grading
system by which hadith critics appraise the transmitters is formed by few

% al-Zahabi, al-Kashif, II, 302 (5679).

% al-Zahabi, Muhammad b. Ahmad b. ‘Uthman (d. 748), Tarikh al-Islam p. 894.

#  See Ibn Sa‘d, al-Tabaqat al-Kubra, VII, 192.

% Ibn Abi Hatim al-Razi, al-Jarh wa-1-ta‘dil, IIX, 133 (602).

% al-Ijli, Ma‘rifat al-thiqat, II, 303 (1812).

While the reliability coefficients of the transmitters are calculating it will be probable to
say much about which ranks are used in which intervals by which critics.
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words or word derivatives. Moreover these words contrary to numbers
have not a standart values. By this fact relativity of the evaluations is rather
high.

If we consider that hadiths are evaluated by these ranks we can also say
the same relativity is seen in them. Therefore, the hadiths that deemed as
weak by some critics may be good (hasan) or sound (Sahih) in others’ eyes.
On the other hand, the evaluation language in hadiths is scant as well as in
transmitters. By this fact quite a few hadiths having different powers had to
be in the same category.

We tried to remove this confusion while we were suggesting the theory
of hadith transmission system based on probability calculations for the first
time. We intended to disperse the smoke screen over the hadiths and
create a clearer view by analyzing both hadiths and transmitters by the
approach based on the numbers known by everyone. In the present study a
further step has been taken by calculating the reliability coefficient n of
Miusa b. Anas b. Malik numerically and a definite number is obtained
between the zero and a hundred instead of many relative imports of fewer
verbal evaluations. Accordingly, the reliabilty coefficient of Misa b. Anas
b. Malik is 64,8 % according to the theory suggested by our side.
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Potential Problems of Understanding and Representation Concerning Religion in
the Structrures of Religious Group

This article aims to analyse possible dangers arisen from the socio-psychological charac-
teristics of religious groups that threaten the true understanding and representation of
religion. It mainly investigates these risks on the basis of several Islamic sects and
groups.

The analysis consists of four sections following an introduction which briefly surveys
the sociological and psychological circumstances that require such groups to exist and
that motivate people to gather around them.

The first section presents problems that arise naturally from being religious in a reli-
gious group. The formation of “the other” and several stereotypes about it in the mind
of group member, for instance, is from these kinds of problems. The second section ex-
amines the problems due to the characteristics of group leadership. The third section
exemplifies the risks of closed education and charismatic persuation methods used by
some religious groups. The last section investigates possible dangers of group regres-
sion.
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Giris
Din, bilindigi gibi, sadece bireylerin degil gruplarin da kimliklerinin
olusmasinda dnemli bir islev goriir. Bir dine gesitli bicimlerdeki baglhiliklar:

Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Mezhepler Tarihi Ana Bilim
Dali Ogretim Uyesi (Prof. Dr.), buyukkara@excite.com.
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ve onunla etkilesime girmeleriyle kimlik kazanan gesitli gruplarin diistince
ve eylemleri, ister istemez o dinin anlasilmasinda, tatbikinde, tebliginde,
temsilinde ve topluma yansima bi¢imlerinde etkili olur. Bir baska deyisle,
bir dinin, o dine mensubiyetini belli etmis ya da en azindan bunu inkar
etmemis gruplardan bagimsiz olarak ele alinip degerlendirilmesi genellikle
miimkiin olmaz.

Tabii ki burada “dini grup” derken, dini baglarla dogal baglarin (akraba-
lik, kabile, irk ya da millet vd.) kesistikleri gruplasmalar1 kastetmiyorum.'
Her ne kadar baslangicta kiigiik bir dini grup olarak dogmus olsa da, son-
rasinda gelisip mistakillesmis miesses dinin kendisini de ifade etmiyorum.
Makalenin baslhiginda gecen dini grup yapilari, genelde anlasildigi gibi,
geleneksel bir dinin dogusunun sonrasinda toplumsal, siyasi ve kiiltiirel
yapinin stirekli evriminden ve bundan dogmus olan yeni sartlardan, ayrica
fertlerin dini tecriibelerinin zenginlesmesinden, dini bilgi ve eylemlerin
karmagiklagmasinin ortaya ¢ikardig1 uzmanlasmadan kaynaklanan olusum-
lardir.

[slamiyet’te mezhepler, tarikatler, dini-siyasi cemaat, parti ve orgiitler,
sir gruplari, dayanisma teskilatlar1 gibi degisik boyut ve o6zellikteki sosyal
gruplar s6z konusu olusumlara Ornektirler. Bunlara mensubiyet, kisileri
birer fert olmanin Otesine tagir. Ortak bir irade etrafinda onlari toplar.
Grubun miisterek menfaati ¢ogu kez bireysel menfaatlerin Oniine geger.
Tabii bir dayanisma/kardeslik ruhu dogar. Bir otoriteye baglilik ve hiyerar-
sik bir gorev dagilimi olusur. Denetim sistemi kurulur. Gevsek veya siki
disiplin buna eslik eder. Umumiyetle grubu benzerlerinden ayirt eden
sadece kendisine mahsus ritiielleri ortaya ¢ikar. Gruba giris ya da kabul
esaslar1 belirginlesir ve genellikle gruba davet edici misyoner bir séylem
gelisir.?

Ayni dine mensup gruplarin kendi aralarinda bir yaris ya da miicadele
icinde olduklar: goriiliir. Sosyal psikolojiye gore, gruplar arasindaki benzer

Bu tiir gruplagmalar hakkinda bkz. Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. U. Giinay,
Kayseri, 1990, 5.65 vd..

2 Wach, s.131 vd.. Grup ozellikleri hakkinda ayrica bkz. Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir,
¢ev. N. Celebi, Konya, tsz., s.52-3; Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Ankara, 1984, 5.187-8;
Hamdi Kalyoncu, Liderlere Tapinma Psikolojisi, Istanbul, 2006, s.52-3.
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olan ve olmayan tutumlar boyle bir karsitligin nedenleridir. “Sizin istedigi-
nizi biz de istiyoruz”, “sizin sevdiginizi biz de seviyoruz” seklindeki benzer
tutumlar, “biz dogrusunu biliyoruz”, “biz daha ¢ok seviyoruz”, “biz daha
¢ok istiyoruz” bicimindeki kalite iddialariyla bir miisabaka bilinci yaratir.
“Sizin sevdiginiz bazi seyleri biz sevmiyoruz”, “sizin istediginiz bazi seyleri

biz istemiyoruz”, “bizim istedigimiz seyleri siz istemiyorsunuz” seklindeki
benzer olmayan tutumlar da ayni sonuca goturir.’

“Insanlar nicin gruplara girerler?” sorusunun yaniti, dini gruba girisle-
rin sosyo-psikolojik nedenlerini de biiyiik Olgiide aciklar mahiyettedir.
Sosyal bir varlik oldugu igin zaten grupla birlikte hareket etme ihtiyaci
hisseden insan, giigsiizliigiinii telafi amaciyla bir gruba dahil olabilir. Kala-
baliklar arasindaki yalnizliklar ve yer yer yasanan kaoslar insani dayanisma
noktas1 aramaya iter (yakinhik gereksinimi). Insan grup icinde kendini
kanitlayarak ve bir ise yarama arzusunu tatmin ederek stresten kurtulur ve
rahatlar (benlik gereksinimi). Ortak bir amacin pesinde kogsmanin psikolo-
jik gekiciligini de burada vurgulamak gerekir. Grupla 6zdeslesmek biz
duygusunu yogunlastirir. Birlikte hareket etmek c¢ogu zaman heyecan
vericidir. Bazen de, tabi olma ihtiyacinin tam tersine, hitkmetme duygusu
kisileri gruplara sevkeder. Prestij ve menfaat saglamak icin, hatta saldirgan
diirtiilerini doyurmak icin bile gruplara ydnelindigi olur. Insanlarin énceki
lekeli hayatlarindan kurtulmak tizere dini gruplara girdikleri de goriilmiis-
tiir. Grubun igindekilere beslenen 6zel sempatiler de insanlari cezbedici bir
islev gorir.* The Psychology of Religious Sects: Comparison of Types (New
York 1912) adli klasiklesmis eserinde Henry C. McComas, dini gruplarin
dogusunu, farkli insanlarin farkli ruhi gereksinimler tagimalarina ve bunla-
r1 karsilamak icin duygu ve karakterlerine uygun yerler aramalarina da-
yandirmaktadir. Bu teoriden yola ¢ikarak siddet yanlisi, uzlasmaci, reform-
cu, akilci, gelenekgi, uzlet¢i tipteki gesitli gruplarin, s6z konusu vasiflara

Yumni Sezen, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, Istanbul,
1990, s.227.

4 Genis bilgi icin bkz. Fichter, s.54; Donmezer, s.197; Wach, s.185; Kalyoncu, s.47-8, 102;
Eric Hoffer, Kesin Inanglilar, ¢ev. E. Gilinur, {stanbul, 2005, 5.92, 161.
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psikolojileri yatkin kisilerin ellerinde tesekkiil edip gelistikleri sonucuna da
ayrica varilabilir.®

Bu giristen sonra; makalemde degindigim konulara yer yer 6rnek verdi-
gim gruplarin tutum tiplerini (radikal-muhafazakar, atak-mutedil, otoriter-
esitlikei, ice dontik-disa doniik, genis-marjinal vs.) gormezlikten gelecegimi
belirtmeliyim. Sosyolojik bir alan c¢alismasinin ya da psikolojik bir vaka
incelemesinin gereksinim duyacagi grup davranis teorilerine ve buna bagl
ayrintil tipolojik tasniflere de hi¢ girmeyecegim. Bahsedecegim dini grup
davraniglarini yonlendiren “sosyo-psikolojik faktorlerin” derinlikli analizini
konunun asil uzmanlari olan din sosyolog ve psikologlarina birakarak, bir
makale hacmindeki bu ¢alismamdaki amacimin, grup sosyolojisi ve psiko-
lojisinin genel verilerinden istifadeyle dini gruplasmalarla alakali bazi tespit
ve degerlendirmelerde bulunmak ve bu baglamda dinin dogru anlagilmasi
hususundaki risklere isaret etmek oldugunun altini ¢izmek isterim.

Bilindigi gibi giiniimiiziin bitylik mezhepleri ilk basta kiigiik dini grup-
lar olarak neset etmislerdi. Bunlarin bir siire¢ icerisinde sahiplendikleri dini
soylemleri mezheplesmeyle birlikte biiytiik 6l¢iide doktrinlesti. Rittielleri de
mezhebi bir hiiviyet kazanarak kemiklesti. Deginecegim konularla ilgili
orneklerde, eskinin cemaatleri olan giinlimiiz mezheplerinden baska,
cagdas Islami grup ve hareketlere de yer yer atifta bulunulacaktir.

Grup Igerisinde Dinin Dogru Anlasilmasi ve Temsilini Engelleyecek

Sosyo-Psikolojik Faktorler

1 - Grup Olmanin Dogal Niteliginden Kaynaklanan Problemler

Grup i¢inde olmanin insani sosyallestiren, insanda bir yere ait bulunma,
bir biitiinlin par¢as: olma bilinci yaratarak ahenkli bir hayati temin eden ve
birlikte hareket suuruyla ilgilere canlilik getirip bu ilgiler dogrultusunda
caligmayi isteklendiren avantajlar1 bulunmaktadir. Fakat bunlar yaninda
grup, insan uzerinde egemenlik ve istibdat kurarak onun kisiliginin 6ne
¢ikmasini Onleyici bir potansiyele sahiptir. Kliklesme, ihtilaf, bolucilik,
bolgecilik gibi olumsuzluklar1 beraberinde tasimasinin yaninda; drnegin

5 Islami séylem farkliliklarini bu teoriden hareketle tasnif eden bir caligma olarak bkz.
Sonmez Kutlu, “islam Diistincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiydt, 4/4
(2001), s.15-36.
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bolgeci bir cemaatin kollektif millet suurunu zaafa ugratmasinda oldugu
gibi kii¢tik grubun biiylik grup zararina bir fonksiyon icra ettigi de gorii-
lar.° Dini gruplar icin de benzer avantaj ve dezavantajlardan s6z edilebilir.
Bu ¢alismada, dinin anlagilmas: ve temsili problemiyle ilgili handikaplar
tizerinde durulacaktir.

Bir gruba katiim ve onunla biitiinlesme asamasindan baglayarak asil
konuya girilebilir. Dini gruba katilim ve biitiinlesme siirecinin nasil isledi-
gine dair birden fazla teori oldugunu biliyoruz.” Teoriler dikkatle incelen-
diginde su ortak nokta goriilecektir: Bireysel ve toplumsal sorunlarin
yayginligi fertlerin bir gruba dahil olma ihtimalini yiikseltmektedir. Mesela
bir teori, ekonomik, fizyolojik, psisik ve etik “mahrumiyetler”in gruplara
mensubiyeti hizlandirdirdigini sdylerken, diger bir teori, toplumdaki “yapi-
sal gerginlikler”’in fikirdaslar1 yanlarina ¢ekme yoniinde c¢esitli gruplara
avantajlar sagladigi tezini ileri siirmektedir. Cikan bu neticenin dini grupla-
r1 degerlendirirken oncelikle dikkate alinmasi gerekir. Zira burada olumlu
grup tipi ile olumsuz grup tipinin ayraci olabilecek bir kriter de belirmis
olmaktadir. Aslinda ilk var olma nedenleri olan bu “mahrumiyet’leri ve
“gerginlikler”i izale edici islev gorenler olumlu, boyle yapmalar: gerekirken
tam tersine bunlar1 kalicilagtiric1 veya artirici islev gorenler olumsuz dini
grup tipi ¢izmektedirler. Dini grubun olumlu ya da olumsuz tipte olmasi,
¢ogu kez, o grubun dinin dogru anlasilmasi ve temsili noktasinda problem-
li olup olmadigini da meydana ¢ikarmaktadir. Ornegin Islamiyet acisindan
bakildiginda, insanlig1 kemale ulastirmak gibi ulvi bir gayeye sahip oldugu-
nu kutsal kitabindan bildigimiz bu dinin, 6zii itibariyla ve sahih haliyle,
kisisel ve toplumsal sorunlari kalicilastirict bir islev gormemesi gerekir.
Buna ragmen ortada sorun varsa, bu sorunlarin énemli bir kisminin sosyo-
lojik bir arka plani vardir ve bu planda problemli dini gruplarin da rolleri
bulunmaktadir.

Bagka bir teoride ise dini gruba katilim ve biitiinlesme belli agamalarda
tasvir edilir. Bu tasvirde, grubun adayla temasindan hemen sonra propa-
ganda baglamaktadir. Adayin bilincinin uyarilmasinin hedeflendigi propa-

6 Bkz. Donmezer, s.208-9.
7 Bkz. Nils G. Holm, “Sosyal Bir Fenomen Olarak Din”, ¢ev. A. Bahadur, Selcuk U.LF.D.,
14 (2002), 5.282-3.
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ganda agamalar1 genellikle Islami gruplarca “teblig” safhasi olarak deger-
lendirilmektedir. Bu sathayla ilgili konumuz olan problem, bu ilk tebligin,
[slamiyet’in 6ngordiigii ve tecriibe ettigi tedric takip edilmeksizin yapiliyor
olmasidir. Grup mantig1 icerisinde baska 6ncelikler bulunabilir. Zira bu
asamalarda Oncelikle adayin ilgisinin ¢ekilmesi hedeflenir. Ni¢in bagkala-
riyla degil de kendileriyle beraber olmasi gerektigi tizerine yiikleme yapilir.
Bu baglamda ge¢mis veya benzer grup ve hareketlerin yetersizlik ve basari-
sizliklar1 vurgulanir. Ayrica adayin iizerinde olumlu duygusal baglar olus-
turmak i¢in grubun olumlu 6zellikleri giiglii sekilde 6n plana ¢ikartilir.

Daha sonra aday gruba katilim i¢in karar asamasina gelir. Sonraki asa-
malar ise bazi gruplarda “képrileri yikma” ve “itiraf” asamalari olarak
belirginlik kazanir. Aday artik gegmisinden ruhen kopar. Onceki hayatiyla
ilgili itiraflarda bulunarak nadim olur. Genellikle bu siireg bazi térenler
vasitasiyla ruhlarda kalicilastirilir. Bu yolla ayrica cemaatsel bir misak
saglanir. Selefi gruplarda s6z konusu kopus tevelld (iyilere yakinlasma) ve
teberra (kotilerden uzaklasma) olarak kavramlastirilir.® Geg¢mis hayat
genellikle cahiliyye olarak adlandirilir. Ismaililer bir ahid metni okumak
suretiyle bu kopusu anlamlandirmislardir.” Anadolu Aleviliginde ikrar
alma ayn1 gayeye matuftur.'” Arap Aleviliginde ise mezhebe siillik merasi-
mi dizenlenir ve bu bir nevi vaftiz torenini andirir."’ Bitiin bunlar dinin
ikinci bir sehadeti gibidir. ilk sehadeti ve levazimini unutturuyor ya da
golgeliyorsa ciddi bir problem var demektir.

Dini grubun goriisii ve hayat tarzi o dine mensubiyetin gerektirdigi te-
mel disiince ve genel hayat tarzindan az veya ¢ok farkliysa, grup, iiyelerini
kaybetmemek i¢in onlarla daha yogun bir baglilik kurmak ister. Genellikle
mensuplara, onlarin 6zel bir gorev tistlenmis topluluklar olduklar: duygusu

Bu diistinceyi yansitan iki 6nemli eser olarak bkz. Hamd b. Ali b. Atik, Veld, ¢ev. Harun

Unal, Istanbul: Tevhit Yay., tsz., Muhammed b. Said el-Kahtani, el-Veld ve’l-Berd, gev.

Harun Unal, Istanbul: Yasin Yay., 1991. Ayrica bkz. Ridvan Seyyid, Islamda Cemaatler

Kavram, Istanbul, 1991, s.73-4.

®  Bkz. Mehmet Ali Biiylikkara, “Ismaili Dai ve Fatimi Da’vet”, [LAM Arastirma Dergisi,
3/1 (1998), s.28-9.

10 Bkz. E. Ruhi Figlaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, Ankara, 1996, s.329-31.

""" Bkz. Abdiilhamit Sinanoglu, Nusayrilerin Inang Diinyasi ve Kutsal Kitabi, Konya, 1997,

$.29-34.
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hissettirilir."> Mesela baz1 Selefi gruplardaki gurebd’dan olma bilinci boyle
bir duygunun tezahiiriidiir. “Yalniz’ anlamindaki ‘garib’in ¢ogulu olan bu
terim, “Islam garib olarak basladi ve bagladig1 gibi garib olarak sona erecek;
ne mutlu bu gariblere!” hadisi lizerinden, teveccith gosterilmemis, kisit-

B “Altin nesil’den

lanmis, yalitilmis grublara bir 6zgiiven asilamaktadir.
olma” sdylemi de grubu benzer se¢kinci bir konuma ytikseltebilir. Eger bu
soyleme, sadik ve samimi cemaat mensuplarinin iman ile kabre girecekleri
ve ehl-i cennet olacaklarina dair bir miijde de eslik ederse s6z konusu biling
daha da per¢inlenmis olur." Konunun problemli tarafi, bu seckinci anlays-
la grup mensuplarinin, kendilerinin disindaki her seyi bir nevi gériiniisten
ibaret saymaya baslamalari, daha kotiisii, yok edilmesi gereken kotiilitk
alanina dahil etmeleridir. Eger grupta hatali bir anlama, tefsir ve temsil
durumu varsa, sorunlar bu duygu ve suurla, tashihi ileride imkansizlasacak
bicimde kalicilagma riskini ytiklenmis olurlar. Zira mensuplar, disaridaki
bir kimsenin aklina, bilgisine, tecriibesine ihtiyaclar1 olmadigini diisiin-
mektedirler. Bunlara kulak verilse dahi bu dinlemeler nezaket kabilinden
olmakta ve ¢ogu kez kéle alinmamaktadir.”” Samimi nasihatler ve ikazlar
bile kot niyetli saldirilar olarak algilanabilmektedir.

Grup olmanin dogasi geregi mensuplar, grup i¢ine dogru baglilik ve
sempati, grup disina dogru ise ¢elisme ve farkli olma duygusu gelistirirler.
Bu tipteki davranislar, yumusak bir antipatiden derin bir nefret duygusuna
kadar gidebilir ve savunucu ya da saldirgan nitelikte olabilir.'® Savunma
reflekslerini doguran sey, grubu sahiplenmenin akabinde gelen sorumluluk
ve vazife duygularidir. Aslinda Allah’a yonelik olmas: gereken sorumluluk
ve vazife suurunu grup suuru bastirmigsa problem ciddi demektir. Mesela
kisiligi grup ic¢inde olusmus bir geng i¢in grup mensubiyeti bir sahsiyet
haline gelmis olabilir ve o, grubuna yapilan elestiriyi varligina, benligine

12 Holm, s.283.

Selefi bir cemaatin lideri olan Cuheyman el-Uteybi’nin gurebd yorumu hakkinda bkz.
Biiyiikkara, Thvan’dan Cuheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, [stanbul, 2004, s.212.
Baz1 Nurcu gruplarda rastladigimiz séz konusu séyleme ekseriya referans gosterilen bu
miijdeyi, Said Nursi’nin bazi eserlerinde gorebiliyoruz. Mesela bkz. Sikke-i Tasdik-i
Gaybi, Istanbul: Yeni Asya Yay., 1999, s. 29 ve devamu.

Kalyoncu, s.57.

Doénmezer, 5.190.
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yapilan bir elestiri olarak algilayarak her seyiyle savunmaya geger."” Dogru-
nun yanlis, yanlisin dogru olarak aksettirilmesi ve haksiz savunmalar iste
bu noktada belirir.

Her zaman olmasa da savunmaya nefret refakat eder. Hoffer, birlestirici
etkenlerin en kolay bulunaninin ve en genis kapsamlisinin nefret oldugunu
soylemektedir. Ortak nefret, en birbirine uymaz elemanlari bile birlestirir."
Bazi mezhep ve gruplarda rastladigimiz, muhaliflerini Olgiisiizce kafir,
miilhid ilan etme, diskiinliikle, doneklikle suglama seklindeki tutumlar
grupsal nefretin tezahiirleri olarak gorebiliriz. Uretilmis olan stereotipler
zihinlerde rakip dini gruplarin agagilanmasina imkan vermekte; dnyargilar
ise ayn1 dinin miiminleri olan farkli dini gruplarin mensuplarini birbirle-
rinden tecrit etmektedir.” Ileri boyutta nefret ise kendiliginden siddeti
dogurur. Dini gruplardaki siddet temayiilii iizerinde, ¢alismanin “grup
gerilemesi”yle alakali dérdiincii boliimiinde duracagim.

Dini gruplarin kendileriyle dis diinya arasinda bazi psikolojik barikatlar
kurarak 6zel bir grup kimligi olusturduklarini ve grubun siirlarini ¢izdik-
lerini ya da ¢izilmis olan sinir1 tahkim ettiklerini biliyoruz.*® Asagida degi-
necegim, gruplara 6zel bazi yasaklarin, diyet bicimleri ve nafilelerin de
kimlik kurma ve sinir ¢ekme hususlarinda grubu besledikleri ortadadir.
Fakat ayn1 gayeye ulastiran en etkili yol, bir grubun kendisini merkeze
konumlandirarak “6teki” olusturma tesebbiisiidiir. Islam diisiincesinde
“kurtulan firka” (el-firkatii’n-ndciye) kavrami yer yer bu gaye igin hizmet
gormistiir. Kendilerini dinsel gévdenin ana eksenine yerlestiren gruplar
uyusamadiklar1 baska cemaat, hareket ve akimlar1 bidat¢ilikla suglayarak
dislamislar, onlar1 “sapkin grup” (el-firkatii’d-dalle), “cehennemlik grup”
(el-firkatii’n-ndriye) gibi adlarla otekilestirmislerdir.”’ Kendileri digindaki

17" Bkz. Kalyoncu, s.51, 104-5.

18 Hoffer, s.135-6.

Stereotiplerin ve 6nyargilarin olusumlari ve dini gruplar aras1 miinasebetlerdeki islevleri
hakkinda bkz. Asim Yapici, Din Kimlik ve On Yargi, Adana, 2004, 5.104-26; A. Yapici, K.
Albayrak, “Otekini Algilama Baglaminda Dini Gruplar Aras: iligkiler”, Dini Aragtirma-
lar, 5/14 (2002), 5.35-44.

2 R. F. Paloutzian, Invitation to the Psychology of Religion, Needham Heights, 1996, 5.166;
Vamik Volkan, Kérii Kériine Inang, Ist., 2005, 5.203.

Genis bilgi i¢in bkz. Ejder Okumus, “Ehl-i Siinnet ve’l-Camaat’in Bir Megriiiyet Araci
Olarak Icat ve Istihdam1”, Marife, 5/3 (2005), s.47-59, ozellikle s.56 vd.; M. A.
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olusumlarin menseinde komplocu mantikla gayri mislim parmag: aramis-
lardir. Ehl-i Stinnet kavraminin da bu yo6nde sorunlu bi¢imde istihdam
edildigi 6rnekler bulunmaktadir.*

Dis diinyaya kars1 psikolojik barikatlar: yeterli gormeyen bazi cemaatler
ise fiziki barikatlar1 da devreye sokarak kimlik ve sinirlar1 iyice somutlasg-
tirmaktadirlar. Aslinda bulunduklari sehrin, mahallenin camiine gitmeye-
rek cemaatle namazlarini kendi mescit, tekke veya yurtlarinda kilan grupla-
rin bu tavrinin da bir gesit fiziki barikat kurma amagli oldugunu séyleyebi-
liriz. Bu tutumun, zamani kestirilemeyecek bir vakitte biitiintiyle namaz ve
cami karsithig biciminde tezahiir etmeyecegini kimse garanti edemez.
Nitekim namazlarini camide kilma hususundaki isteksizligini hakkinda
olusmus menkibelerden anladigimiz Haci Bektag'in bu davranisinin sonra-
ki Alevi-Bektasi kesimlerde nasil bir yansima yaptigini gérmek hi¢ de zor
degildir.” En musahhas 6rnegini ABD’deki Hiristiyan Amish cemaatinde
gordiigiimiiz kendini yalitma durumunun,” bazi marjinal Islami cemaat-
lerde, dinen 6viilmis bir kavram olan ‘hicret’ pratigi tizerinden karsilik
buldugunu goriiyoruz. Mesela siyasi miicadelesinde bdyle bir yontemi
benimsemis olan Misir'daki Tekfir ve’l-Hicre cemaatinin mensuplar
1970°]i yillarin basinda sehirleri terkederek yari ¢dl niteligindeki bolgelere
go¢ etmislerdi. Bu grubun mensuplarinin Cuma namazi kilmadiklar1 ve
“Allah’in mescidi” olmadiklar1 gerekgesiyle camilere gitmedikleri bildiril-
mektedir.”” Yine davranislariyla Amishlere ¢ok benzeyen bir grup olan,

Biiyiikkara, “Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri Tarihi ile flgili Metodolojik Prob-
lemler”, [Islami [limlerde Metodoloji (Usiil) Meselesi, 1. cilt, Istanbul, 2005] iginde s.446.
Tirkiye’deki Isikgt cemaatin séylemi bu baglamda uygun bir érnek olabilir. Grubun
rehber kitaplarinin birinde su ifadeler yer almaktadir: “Bugiin Misliiman denilen iig
bityiik Islam firkasi vardir. $iiligi Yahudiler kurdu. Vehhabiligi Ingilizler kurdurdu. Ehl-
i Stinnet’i Tiirkler korumaktadir...Istanbul’daki Hakikat Kitabevi Islam’t yaymaya ¢a-
ligmaktadir”, bkz. Heyet, Faideli Bilgiler, ist., 2001, s.199. Bu soylemin degisik versiyon-
lar1 ve detayl tahlili i¢cin bkz. Mustafa Tekin, “Isikqilik”, Demokrasi Platformu, 2/7
(2006), 5.53-64.

Bu konuda bkz. M. Saffet Sarikaya, “Dinde Marjinallesmenin Pratik Boyutuna Dair Bazi

Degerlendirmeler”, e-Makalat: Mezhep Arastirmalari, 1/1 (Bahar 2008), 5.36-7.

2 Bkz. F. Seving Goral Alkan, M. Tayfun Ustiin, “Taliban, Waco, Amish ve Yezidiler
Orneginde Evrensel Bir Olgu Olarak Fundamentalizmin Psikodinamikleri”, Startejik
Analiz, 8/90 (Ekim 2007), s.108.

25 Salih el-Verdani, Misirda Islami Akimlar, 1. cilt, ¢ev. H. Acar, §. Duman, Ankara, 1986,
s.104, 108.

Cemaatin lideri olan Stukri Mustafa bir kasidesinde $6yle diyordu:
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Suudi Arabistan’da Biireyde sehrinin hemen disinda izole bicimde yasayan
[hvani’l-Biireyde adindaki topluluk elektrik, telefon, otomobil gibi tekno-
lojileri kullanmay1 reddetmektedir. Necd’in diger bir sehri olan Zilfi'de
sakin Hayyi’l-muhacirin toplulugunu da bu tiir marjinal cemaatlere 6rnek
gosterebiliriz.*

Toplumun geneli iginde insanlar i¢in 6nemsiz goriinen detaylar dini
gruplar i¢in biyik 6nem arzedebilir.”” Aslinda bu detaylarin, belki de bir
“son sinir” algilamasiyla, bir nevi fiziksel barikat islevi gordigiinti gozlem-
leyebiliriz. Diinlin cemaatleri olan bugiliniin mezheplerinde s6z konusu
teferruatin ne olgide 6nemsenir hale geldiklerini farketmek hi¢ de giig
degildir. Namazda ellerin baglanip baglanmadigi, kiyamdayken ayaklarin
arasinin ne kadar acildigi, secdenin neyin tizerine yapildigi, ¢iplak ayaga m1
yoksa mest ya da ¢orap lizerine mi meshedildigi, teravihin ka¢ rekat kilin-
dig1, yolculukta namazin kasredilip edilmedigi, vitirde selamin hangi rekat-
ta verildigi gibi kiiciik ve Onemsiz farkliliklar, cemaatlerin birbirinden
kopmasina en az biiyiik ve 6nemli farkliliklar kadar hizmet etmistir. S6z
konusu teferruatin akaid kitaplarina girmesi, bu durumun en ¢arpici kani-
tidir.*® Bazen sakal, biyik, giyinme ve Ortiinme bigimlerindeki detaylar da
barikat vazifesi gorir.”” Gergekte gruplarin tahkimati olan tim bu detaylar

“Tufandan 6nce beni dinle! Ey Allah’in kulu!

Ulkenden ¢ik ve bana uy... bir ¢él yerde...,

Kalbimdeki iilkem, Seytan’a ibadet edilmedigi bir yerdir,

Diistincemdeki tilkeyi her yere tagiyorum, ....,

Yol azigini al ve bana uy Ey Allah kulu!

Diinya yol az181 olarak bize Kur’an yeter!”. (bkz. Verdani, age., 5.109).
Bkz. T. Hegghammer, S. Lacroix, “Rejectionist Islamism in Saudi Arabia: The Story of
Juhayman al-‘Utaybi Revisited”, International Journal of Middle Eastern Studies, 39
(2007), s.122 (dipnot: 88).
77 Bkz. Kalyoncu, s.56.
2 Bazi ornekler icin bkz. ibn Hakim es-Semerkandji, Islam Inanglart ve Ehli Siinnet Yolu,
(Sevadii’l-A’zam terciimesi), ¢ev. A.V. Cengiz, Ankara, 1975, s. 63, 68; Hasan b. Ali el-
Berbehari, Explanation of the Creed, (Serhii’s-Siinne terciimesi), gev. Daawood Burbank,
Birmingham, 1995, .45, 79.
Gegen ylizyilin ilk eyreginde Arabistan’in Necd bélgesinde faal olan Vehhabi fhvan
cemaati, giyinme bigimlerini sanki din telakki ediyordu. Baslarindaki 6rtiiniin tizerine
diger bedeviler gibi ikal (kalin ipten tag) takmayan, bunun yerine sarik saran Thvan
mensuplari i¢in bu giyim tarzi sanki misliman olmanin bir alameti haline gelmisti ve
bu alameti tagimayanlara saldir1 ve tacizler artmisti. Bunun iizerine Ihvan’in lideri olan
Abdiilaziz Tbn Suud 1919 yilinda, “inanglar1 ayni oldugu siirece bagina ikal takan ile sa-
rik saran misliman arasinda iman bakimindan bir fark bulunmamaktadir” fetvasini
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cemaatlerin, hareketlerin, mezheplerin esas miistereklerde biraraya gelme-
lerine engel olabilmekte, miisliimanlarin arasina duvarlar orebilmekte,
faydasiz dini tartismalara zemin hazirlayabilmektedirler.

Diger grup ¢esitleri gibi dini gruplar da devamli olmak i¢in mensuplari
arasinda uyum ararlar. Bu uyum, yazili veya bi¢cimsel grup normlari gerge-
vesinde grup i¢i kontroliin isletilmesiyle saglanmaya ¢alisilir. Grup hayati-
nin en Onemli goriintslerinden birisi “grup baskisi”dir. Gugli liderlik
otoritesi, bazen ddiillerle (6rnegin hayir dua ile), bazen de cezai miieyyide-
lerle (izolosyon, sevgi yoksunlugu, keffaret vs.) bir kontrol mekanizmasi
kurarak hizli bir sekilde bireylerin deger sistemlerinde ve davranis tarzla-
rinda benzerlige yol agabilir.”® Her ne kadar sosyal kontroliin sikilig1 a¢i-
sindan gevsek dokulu gruplarla otoriter gruplar farklilik gosterseler de,
hemen hepsinde fikir ve amellerin yeknesaklig1 hedeflenir.

Dini cemaatlerde, tabii ki otoriter olanlarda daha somut bir bi¢imde, fi-
kir akisinin yukaridan asagiya dogru cereyan ettigi goriiliir. Bunun en ileri
noktasi, Kur’an’in temel ilkelerinden olan stiranin islevsiz kalmasi ile
birlikte tek lider ya da yénetici elit hegemonyasinin ortaya ¢ikmasidir. Iste
bu noktaya yaklagildiginda, grup normlarinin genel Islami normlarla
celismesi ihtimali artar; gelisenlerin izalesi ihtimali ise azalir. “Grup dii-
sinmesi” denilen tutum, cemaat liderliginden gelen karar ve uygulamalara
kars: elestiri gelistirmedeki ¢ekingenligi ifade eder. Serl ya da akli muhte-
vali tenkitler liizumlu olduklar: halde bir tiirlii dile dokiilemezler. O zaman
da ¢ogu kez gidisattan rahatsiz cemaat mensuplarinda psikolojik bir ona-
rim mekanizmasi devreye girer. Bu sayede Ustten gelen kararlarin aleyhin-
deki kanitlar1 gormezden gelme ya da ortaya cikacak tahribati miihimse-

ulemadan almak suretiyle, ortaya ¢ikan anarsinin 6niine ge¢mek istedi. Konu hakkinda
bkz. Buytikkara, Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s.60, 74. Nusayrilerin Kilaziyye kolunun
sakallarini trag ettikleri, Haydarilerin ise sakallarini uzattiklar1 bildirilmektedir. Gint-
miizde bu mezhebin din adamlar: f6tr sapkalariyla kendilerini belli etmektedirler, bkz.
Sinanoglu, s.66.

Tiirkiye’deki Isik¢i cemaatinin camide hoparlor kullanimini bidat saymasi, bu cemaat
mensuplarinin camilerden uzak durmasina yol agmaktadir. Bu bidatin kimi zaman
misliimani kiifre distirecegi vurgusunun cemaat yayinlarinda siklikla ifade edilmesi ise
(bkz. Tekin, “Isik¢ilik”, s.54) durumu daha vahim hale getirmektedir.

3 Holm, s.277.
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meme seklinde bir tavir gelisir. “Bir hikmeti vardir” tarzi séylemler yaygin-
lik kazanir.

Fikir ve amel yeknesakligi, itaat yoluyla oldugu kadar taklitcilik yoluyla
da elde edilir. Bir emre uymakta ne kadar itaat varsa bir ornegi taklit et-
mekte de o kadar itaat vardir ve ¢ogu zaman taklit bir sorunun ¢6ziimiine
giden kestirme yoldur.” Dolayisiyla taklitcilik dini gruplarda birlestirici bir
etken ve plriizleri giderme yontemi olarak karsimiza ¢ikar. Bazen yasayan
lider taklit edilir, bazen ge¢misten bir numune sahis 6ne ¢ikarilir veya
tarihin belli bir kesimi tiim unsurlariyla bugiine tasinarak 6rnek alinir.
Insan tabiatindaki altin ¢aglara geri dénme, onu yeniden yasama, tarihin
kazanimlarini tekrar elde etme arzusu boyle bir taklit¢iligin kaynag: ola-
bilmektedir.*® Islam’in ilk déneminden, genellikle Hz. Peygamber’den
baslatilan ve sahabilerle devam eden ¢ogu anakronik tistad silsilelerinin
kurulmas: ve bunlarin cemaat toplantilarinda tekrarlanmasi, yine timsal
sahsiyetlerin semailinin ve menakibinin yazili hale getirilerek belli bir
kutsallik icinde okunmasi, mensuplarin zihinlerindeki taklit mercilerinin
konumlarini takviye edici uygulamalardir. Bu tiirden geleneklerin muhafa-
zasinin dinin muhafazasi seklinde algilanmasi hatali bir dini anlayisin
emaresidir. Burada taklit¢i gelenek, Kur’an ve sahih stinnet mahregli akilci
dinamik gelenegi bastiric1 bir fonksiyon icra etmektedir. Taklit ayni za-
manda sorunlarin bir ¢6ziim yolu olarak benimsendiginden, diisiince
tiretme ve istisare sistemleri dumura ugramaktadir.

Miisterek hedefler i¢in gruplasan/cemaatlesen dindarlar kisisel ozgiir-
liklerinden bazi fedakarliklarda bulunmak durumunda kalirlar. Cogu kez
bu fedakarliklar grup uyumu igin talep edilir. Ornegin mensuplardan grup
i¢i evlilik yapmalari istenir. Baz1 marjinal gruplarda, yenilecek yemeklerin,
giyilecek elbiselerin, gidilecek okullarin, yapilacak mesleklerin dahi belir-
lendigi gorilir.** Hatta grup iyesine ‘hidayetini’ ifade eden yeni bir ad
dahi verilir.”® Bugiin baliketini haram sayan Yezidiler ilk baginda baliketini
Yunus Peygamber’e hiirmet kastiyla yemiyorlardi ve bu uygulama diger

32 Hoffer, s.147, 150.

3 Bkz. Kutlu, s.25 vd..

34 Paloutzian, s.166.

Bkz. Werner Gross, “Tarikat ve Ibadet Gruplarinin Yikici Olma Niteliklerini Degerlen-
dirici Psikolojik Kriterler”, ¢ev. Rena S. Ulug, Tiirk Psikoloji Biilteni, 4/9 (1998), s.105.
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diyetleriyle birlikte o toplulugu diger dini gruplardan ayiriyordu. Mesela
selefi Cuheyman el-Uteybi, cemaatine Suudi Arabistan’daki devlet okulla-
rinda okumayi ve resmi kurumlarda ¢alismay dini gerekgelerle yasaklamis-
t1.” Bu kisitlamalar grubu bekleyen kadere gore bazen normlagip kalicilasir.
Ornegin ylzyillar éncesinde Diirziler, daha dini bir cemaat halinde iken,
asimile olmamak i¢in topluluk dis1 evlilik yapmay: birakmislardi. Artik
mezheplesmis olan Diirzilik’te bugiin durum “ancak Diirzi doganlar Diirzi
olurlar” noktasina gelmistir ki bu netice, tarihi siire¢ i¢cinde mezhep dis
evliliklerin haram sayilmis olmasindandir.

Bazen fedakarliklar ekonomik olmaktadir.”” Zira cemaatin yagamasi ve
gelismesi finansal girdilerle yakindan alakalidir. Bunun i¢in dini gruplar
tiyelerini bazi zorunlu 6demelere mecbur ederler. Iste bugiiniin bazi mez-
heplerinde, farz olan zekat yerine veya onun yanina kaim olan dini vergiler,
baslangicta, onlar heniiz bir cemaat ¢apindayken s6z konusu gayeyle dii-
zenlenmis yardimlagsma fonlariydi. Ahmedilerde aylik gelirin on altida
birine, 6liimi halinde terekesinin onda birine, Bahdilerde yiizde on doku-
zuna denk diisen bu miktarlar,”® tarihi stireg iginde ser‘ileserek kaliplagmig-
tir.

Dini gruplar, ana babadan tevariis etmis dinin verdigi tabii ve iist kimli-
gin, yani din kimliginin haricinde bagka bir kimligi mensuplarina kazandi-
rirlar. Grup kimligi denilen bu alt kimlik genellikle sonradan kazanilir ve
iradi bir tercihin Grtintidiir. Alttan tiste dogru uzayan kimlik semsiyeleri
psikososyal agidan fertleri koruyucu ve destekleyici onem arzeder. Bir
grubun problemli din anlayis1 yliziinden eger mensuplar grup kimliklerini
tabii kimliklerinin 6niine ¢ikartiyorlarsa, bu durum belli bir siire sonra
katlanilmaz hale gelebilir. Kimliklerin kisilik i¢inde ¢atismas: ciddi ruhsal
bunalimlarin sebebidir.”” Bilhassa erken yaglarda dini gruplara girmis
olanlarin kisilik ve sosyal iligkilerinde aile, millet gibi tabii kimlikler ve yine
umumun ortak dini degerleri yeterince etkili olamamaktadir. Grup kimli-

36 Bkz. M. A. Bityiikkara, Gegmisten Giiniimiize Kabe’nin Isgal Tarihi, Ist., 2007, 5.106-8.

7 Paloutzian, s. 166. Kalyoncu, dini gruplasmalar icinde maddi akigin yukariya, fikri akisin
ise asagiya dogru gelistifinden bahsetmektedir, bkz. s.57-8.

3% Bkz. E. Ruhi Figlali, Kadiydnilik, Ankara, 1994, s.119-120; Figlal,, Babilik ve Bahdilik,
Ankara, 1994, s.70.

3 Kalyoncu, 5.103-4, 106-7.
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ginin 6zU, bir bagka ifadeyle dava eger yikilir ya da zarara ugrarsa, diger
kimliklerin sagladigi korumalardan yoksun kalan ve kendi kimligini de
grup kimligiyle 6zdeslestirmis olan mensuplarda sonu intihara varacak
psikozlarin yasanmasi kolaylasmaktadir. Ciinkii artik gruba baglilik, bir
bagimliliga doniismustiir. Kendisini vakfettigi ve ugrunda bedel 6dedigi bir
seyin kaybiyla her sey anlamsizlasabilmektedir.

Tasvir ettigimiz sahsiyetin gruptan kopusu da sorunludur. Boyle bir in-
sanin hayatinda, bu durumda iki zit ugta degismeler yasanabilir. Aslinda
grup davasina, dinin kendisinden ¢ok, inang¢ haline doniismis 6zel/indi
yorum ve kanaatlerin hakim oldugunu farketmis olan mensuplarin bir
kisminda ibadetlerde gevseklik, sahih dini diisiincede dejenerasyon tiiriin-
den belirtiler goriiliir. “Dava bogsmus” sendromu ana davayi tiimiiyle bosla-
tabilir. Kendi baglarina kaldiklarinda dini degerleri korumakta zorlanan
diger bir kisminda ise, inanci asli kaynaklardan yeniden 6grenme telas:
baslar ve “asil simdi miisliman olduk” mantigiyla daha dindar bir hayat
ortaya ¢ikar.” Yani “dini anlama” degisiklige ugramigtir.

Gruptan kopusun bagka bir boyutu, mensuplarin karsilastiklar1 mieyyi-
delerle ilgilidir. Mensuplar grup icinde ¢esitli fikir ve davranislariyla aykiri-
lik sinyali verdiklerinde, dini cemaatin kontrol mekanizmalar1 devreye
girmektedir. Mesela herkesin basina gelebilecek birtakim dert ve sikintilarla
karsilasan bir cemaat {yesi, psikolojik bir yonlendirmeyle bunu “aykirilik-
larina”, “yaramazliklarina” mukabil yedigi bir manevi sefkat tokat1 olarak
degerlendirmekte, hemen kendisine ¢ekidiizen vermektedir. Buna aldiris
etmeyenler kopma noktasina kadar gelmektedirler ki, bu noktada baz
gruplarda din orijinli ithamlarla dislanma gerceklesmektedir. Allah rizasi
ve ebedi saadet icin gruba girmis olanlar, hallerinden ve gidisattan mem-
nun ve mutmain olmadiklarinda, hain, dének, miirted, diiskiin sayilmakla
kars1 karsitya kalmakta, hatta otoriter gruplarda hayatlarini da riske atmis
olmaktadirlar.”!

40 Kalyoncu, s.108-9.
4 Bkz. Kalyoncu, s.100-1.
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2 - Grup Liderliginden Kaynaklanabilecek Problemler

Liderlikleri en sorunlu dini grup tipi olan ve batili terminolojide cult
olarak ifade edilen, daha ¢ok asir1 fikir ve uygulamalariyla temaytiz etmis
olusumlarin belli miisterek sosyo-psikolojik karakterleri tespit edilmistir.
“Marjinal dini gruplar” olarak ifade edecegim bu olusumlar baslica su
ozellikleri sergilerler:

a - ‘Gergek’ ilahi metin ve kurallara sahip olduklar: yoniinde bir inanci
tasirlar.

b - Inanglarini yer yer ‘bityiisel’ bicimlerde sergilerler.
¢ - Kotimser bir tutum i¢indedirler.

d - Hem koétaliigiin kurbani olduklarina hem de bunu tersine ¢evirmeye
muktedir tek taraf olduklarina (tiim-giigliiliik) paradoksal bicimde ayni
anda inanirlar.

e - Grup ile dis diinya arasinda psikolojik ve fiziksel barikatlar kurarlar.

f - Grup sinurlarinin digindakileri tehdit veya tehlike odag: olarak goriir-
ler.

g - Cogu kez kadinlarin al¢altilmasini da kapsayan, aile, cinsiyet, ¢ocuk
bakimu ve cinsellik normlarinda farklilik gosterirler.*

Bu 6zelliklerden bir digeri de grubun “ilahi metnin biricik yorumlayici-
s1” olarak kabul edilen bir liderin etrafinda toplanmasidir. Boyle bir dini
grupta hayat, ayn1 zamanda mutlak otoriteye sahip bu lider etrafinda
doner. Bu kisi son karar merciidir ve onun talimati grup mensuplarin
baglamaktadir.”

Marjinal olsun veya olmasin dini bir cemaatin karakterini, 6zelliklerini
ve stirekliligini tayin eden dnemli 6gelerden birisi kuskusuz liderin kisiligi-
dir. Kendisini ve cemaatini istikamet uzere tutan, ma’rufu emreden,
miinkeri nehyeden, kararlarini gtra ile veren, kibirlenmeyen, gururlanma-
yan, altindakilere muhabbet ve merhamet besleyen, Hz. Peygamber’in ve
diger muspet Orneklerin izinden gitmeye gayret eden cemaat liderleri

2 Volkan, “Observations on Religious Fundamentalism and the Taliban”, Mind and

Human Interaction, 12/3 (2001), s.157-8; a.mlf., Korii Kortine Inang, s.202-3.

4 Paloutzian, s.166.
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miusliimanlar arasindan her zaman ¢ikmistir, bugiinden sonra da ¢ikacak-
tir. Makalemin bu boliimiinde ben, olumsuz bir tip gizerek, temsil ettikleri
dinin dogru anlasimasina mani olan liderlerin, ya da bu olumsuzlugu
tasimamakla beraber gruplarinca onlar namina teskil edilmis olumsuz
liderliklerin belirgin 6zellikleri izerinde duracagim.

Oncelikle, en saglam fikrin sahibi, vahyin en dogru yorumcusu, dinin en
glizel temsilcisi ve en mitkemmel uygulayicisy, her iyiligin sebebi, kararinda
yanilmaz olan, her isinde bir hikmet bulunan, biitiin gozlerin kendisine
dondiigi, biitiin ellerin kendisine uzandigi, yokluguna tahammiil edileme-
yen bir lider portresinin hicbir sekilde Islamiyet’in 6ziine ve genel prensip-
lerine uymadig: bilinmelidir. Dogusuna eski dogu dinlerindeki ilahi tabiatl
lider fikrinin yogun olarak tesir ettigi Siilik,** siraladigimiz problemli vasif-
lar1 6ngoéren bir liderlik (imamet) doktriniyle miislimanhigin i¢inde ciddi
bir bélinme ve ihtilaf unsuru olmustur. Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet basta
olmak iizere gesitli mezhep ve ekollerin bu doktrine yonelttikleri nakli ve
akli nitelikli tenkitler binlerce cilt kitab1 doldurmus bulunmaktadir. Fakat
bu biiyitk gayrete ragmen, Siilikle alakasi olmayan miisliman olusumlar:
da kapsayan bi¢imde, dini cemaat liderliginin konumuzla ilgili sorunlar
ciddi olarak 6niimiizde durmaktadir.

Herseyden once, bir liderin ilminin/bilgisinin vehbi (bahsedilmis-ilham
mahsulii) oldugu 6n kabulii, ¢ok 6nemli sorunlara kapi aralamaktadir.
[slamiyet orijinli ¢ok sayida mezhep, cemaat ve tarikatta rastladigimiz
naslar {izerindeki batini ve hurtfi tefsir denemeleri, boyle bir 6n kabule
eslik etmektedir. Bu bilgi kutsal sayildigindan, 6zellikle bunu sifahi olarak
liderden (hocadan/iistaddan) alan seckin talebeler de belli bir mazhariyete
sahip olmakta, bu “aktarim” béylece kutsal bir gelenek halinde strdiril-
mektedir. Hatta hocay1 seyretmenin bile bir bilgi akis1 ve aydinlanma
sagladigina inanilmaktadir.*® Hocanin bizzat kendisi ya da se¢kin talebele-
rince yaziya dokilmiis malzemenin de kutsal addedildigi goriilmektedir.
Bu bilginin ancak ilk yazildig: harflerle nesredilmesi gerektigi soylenmekte,

4 Bkz. J. Wellhausen, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, gev. F.
Isiltan, Ankara, 1989, 5.147-8; Heinz Halm, Shiism, Edinburgh, 1991, 5.156-7.
Mensching, bu hususu, “hoca-talebe, listad-mirit arasindaki iligkilerle belirlenmis
cemaatin” en 6nemli Ozelligi olarak kaydeder, bkz. Gustav Mensching, Dini Sosyoloji,
¢ev. M. Aydin, Konya, 1994, 5.169.
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sadelestirme ve terciimenin bu bilgiyi etkisizlestireceginden endise edil-
mektedir. Tabii ki bu malzeme cemaat igi egitimde en merkezdeki kay-
nak/mehaz olarak deger gérmektedir.

Bilhassa dini liderin vefatinin ardindan bir “lider siinneti” anlayis1 ce-
maate hakim olabilmektedir. Onun gibi yeme, i¢me, yiiriime, oturma,
giyinme davranislari sergilenmektedir. Bunu kolaylastiran menakib tarz
biyografiler hazirlanip okunmaktadir. Tipki Hz. Peygamber’in siinneti ve
hadisleri tizerinde oldugu gibi, biiytik liderin arkasindan onun her séziini
literal bi¢imde anlayan, her davranisini aynen uygulayan bir ahbari/selefi
cemaatci kesim olugsmakta; bunun yaninda da boyle diisiinmeyip, liderin
soz ve hareketlerinden genel ilkeler ¢ikartarak bugiine yansitma yanlilar
olan ustliler/reyciler ortaya ¢ikmaktadir.* Karizmatik liderlerin arkasindan
dini cemaatlerde yasanan boliinmelerin en énemli nedenlerinden birisi de
s6z konusu farkli bakis a¢ilaridir.

Liderin riiyalarina da ayni gerekgeyle buytik deger atfedilmektedir.”
Onemli kararlar onun istiharesine gore sekil alabilmektedir. Zaman zaman
liderliklerin bazi sembolik dini ritiieller vasitasiyla kendisini giiclendirmeye
calistign gozlemlenir. Mesela Taliban lideri Molla Omer, bin kadar din
adam1 6niinde emiri’l-miiminin segilmesi vesilesiyle, Hz. Muhammed’in
giydigi soylenen ve Afganistan’a 250 yil Once getirilerek Kandehar’da
simdiye kadar sadece iki defa a¢ilmis olan bir sandikta muhafaza edilen
clibbeyi giymis, merasime katilan bir¢ok seyirci bu tarihi hadisenin cosku-
sundan bilincini yitirmisti.*®

Sagliksiz dini liderliklerin teshis edilmesi esasen hi¢ zor degildir: Benlik
sevgisi marazi bicimde goriiniir haldedir. Yiirtime, konusma, selam verme

% QOrnegin Said Nursi’nin 1950 sonrasinda Demokrat Parti’yi desteklemesine ahbari bir

mantikla yaklasarak, bugiin ayni siyasi ¢izginin uzantilarinin desteklenmesi gerektigini
savunan Nurcu gruplarin yanisira, Nursi'nin bu desteginin illet ve maksatlarin1 deger-
lendirerek bugiinkii politik duruglarini tespit eden gruplar bulunmaktadir.
1979 yilinda Mescid-i Haram’ isgal eden cemaatin lideri Cuheymén el-Uteybi, Mu-
hammed el-Kahtani adli sahsin kendisine ve cemaat iyelerine riiyalarinda mehdi olarak
gosterildigini ilan etmisti, bkz. Biyiikkara, Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s.216-7. Tali-
ban lideri Molla Omer de, Hz. Muhammed’in kendisine gériiniip Afganistan’a baris ge-
tirmesini istedigi bir diis gordiigiinii iddia etmisti, bkz. Volkan, Kdrii Kdriine Inang, s.94.
*  Volkan bu olays, N. Onishi’'nin “A Tale of the Mullah and Muhammad’s Amazing
Cloack” (The New York Times: December 9, 2001) adli yazisindan alintilarla degerlen-
dirmektedir, bkz. Volkan, age., 94-6.
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tarzlar1 arasinda bu yonden uygunluk vardir. “Bagkalar: tarafindan bege-
nilmek, dnem verilmek”, bir beklenti halinde biitiin hareketlerine yansi-
mistir. Etrafini kendi mali gibi gérmeye baslamistir. Agir1 tutkulara sahip
olmustur. Biyiik bir hirsla maddi zenginligin yollarini aramakta, cemaat
icinden kadinlarla evlilikler yapmaktadir. Bu sekildeki megalomanik ve
narsistik semptomlara bir de hezeyanli paranoid bozukluklar refakat edi-
yorsa, patolojik durum cidden agirlasmis demektir.* Ahmediligin kurucu-
su Mirza Gulam Ahmed’in hayat hikayesi tetkik edildiginde s6z konusu
ozelliklerin buiytik kisminin onda mevcut oldugunu goriirtiz.>® Dirziy-
ye’nin tanrilastirdigr Fatimi halifesi Hakim bi-Emrillah’in da ruh saghginin
iyi olmadig: bildirilmektedir. Yardimcis1 Hamza b. Ali, onun dengesiz soz
ve davranislarini biytik bir ustalikla, onun ilahi yoniiniin ya da “ilahi olan”
ile iligkisinin tezahiirleri olarak cemaat mensuplarina yansitmay basarmis-
tir.

Belli kisilik 6zellikleri olan bir lider, bu evsafa sahip bir sefe ihtiya¢ du-
yan bir grupla karsilasirsa ancak gercek bir lider olur. Yani grubun vasifla-
riyla bagarili lider davranisi arasinda bir korelasyon bulunmaktadir. Dola-
yisiyla dini anlayis ve temsil bakimindan problemli liderler aymi 6l¢iide
problemli bir mensuplar kitlesinin icinde kendilerini gosterebilirler. Boyle
bir uyum ya da “pekisme” olmadan liderlik sorunlar1 fazla tehdit edici
olmaz.®' Bu aslinda hastalikli bir baglanistir. Islamiyet ise ta ilk baginda
tevhit davasiyla bu hastalikli iliskiyi ortadan kaldirmaya caligmistir. Hz.
Peygamber, Kur’an’in ifadesiyle, “insanlarin tizerlerindeki agirliklari, sirtla-
rindaki zincirleri kaldirmak” tizere (el-A’raf: 157) 6zgiirlestirici bir misyon-
la gorevlendirilmistir. Hastalikli ve zorba seflerin tahakkiimiinden insanlar
kurtarmaya ¢abalamistir. Kolelesen insanlarin bu seflere duyduklar: kutsal
saygty1, onlardan medet ve sefaat beklemelerini, rizik ummalarini kinamaig-
tir. “Kullarim sana beni sordugu vakit de ki, ben her halde yakinim, dua
edenin duasini bana dua ettigi anda isitir, ona kargilik veririm” (el-Bakara:

49

Bkz. Kalyoncu, .25, 29, 33. Din psikolojisinde ruh saghiginin yedi 6lgiitii hakkinda bkz.
Paloutzian, s.253.

Mirza Gulam Ahmed’in sahsiyet 6zellikleri hakkinda bkz. Figlah, Kddiyanilik, {zmir,
1986, 5.61 vd..

Liderin toplum psikolojisinde karsilik bulmasiyla ilgili bkz. Kalyoncu, s.37-41; Erol
Goka, Insan Kisim Kistm: Toplumlar, Zihniyetler, Kimlikler, Ankara, 2006, s.146.
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186) diyerek aracilari kaldirmistir. “Seyh u¢maz, miirit ugurur” tabirinde
de anlamini bulan grup mensubiyetlerindeki liderleri putlastirma egilimi-
nin ciddi bir sapmaya doniismeden tedavisi, Kur’an’in sifa kaynakliginda
mimkindiir.

Karizmatik liderin 6liimiiyle dini gruplar genellikle biiyiik soklar yasar-
lar. Eger grup saglikli bir dini diisiincenin yoriingesindeyse, bu soklar fazla
tehlike arz etmeden atlatilir. Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda Hz. Omer
gibi sahabilerin gecirmis olduklar1 sokun etkisi, bir dini sapmaya yol a¢gma-
dan atlatilmistir. Yillar ilerleyip kiiltiirler cesitlendikee, fikirler safligini
yitirdikge sapma riski artmigstir. Nitekim 40/660 yilinda Hz. Ali vefat etti-
ginde bazi miisliman gruplarin bu 6liimii kabullenemedikleri goriilmekte-
dir.”* Bu ilging tavirda kuskusuz bagka din ve kiltirlerin izleri olmakla
birlikte, “biiyiik liderin yokluguna tahammiil edememe” psikolojisinin de
etkili oldugunu goriiyoruz. Yine karizmatik liderin ardindan ortaya ¢ikan
protesto ve itizal hareketleri,” daha ileri diizeylerde boliinmelere yol agmak
suretiyle dinin dogru anlasilmasi ve temsili 6niinde yeni engeller olustura-
bilmektedirler.

3 - Grup I¢i Egitimin Yol Acabilecegi Riskler

Her dini cemaat kendi din yorumunu egitim ve 6gretim yoluyla men-
suplarina aktarir. Gruplarin sosyolojik konumlar1 ve psikolojik durumlari-
na gore grup i¢i egitimin niteligi degisebilmektedir. Burada tizerinde dura-
cagim hususlar, daha ¢ok marjinal ve agir1 egilimlere sahip dini gruplarla
ilgili olanlardir. Zira bu gruplar genellikle ¢esitli sosyo-psikolojik kontrol
yontemleriyle tek yonli bilinglenmis bireyler egitme pesindedirler ve ¢ikan
netice “tek dilden konusan, at gozliigiiyle bakan, sadece beyninin filtre
ettiklerini algilayan” mensuplar toplulugudur. Bu olusumun dini yanlisla-
rin1 dogrulara ¢evirmek olduk¢a zordur. Ancak su unutulmamali ki, bu

52 Mesela Abdullah Ibn Sebe ve grubu boyle diisiinityordu. Bkz. Muhammed b. Abdiilke-
rim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1998, 5.204-5.

% tizalin sosyolojisi i¢in bkz. Wach, s.167-194. Kiigiik ¢apli itizal érnekleri olarak Siiley-
mancilik’ta yasanan bolinmeler hakkinda bkz. M. Ali Kirman, “Stileymancilik”, Demok-
rasi Platformu, 2/6 (2006), s.169-70.
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tiirden cemaatlerin uyguladiklar: yontemlerin belki daha gevsetilmis form-
lar1 makul ve mutedil anlayishi cemaatler icin de gegerli olabilmektedir.

Her grubun diistince diinyasinda “vazgecilmez 6ncelikler” bulunur. Ki-
misi siirekli bidatlardan, kimisi yasanan ahlaksizliklardan, kimisi de siyasi
olumsuzluklardan bahseder. Birine gére masonlar, obiiriine gore komii-
nistler ya da Darvinistler, digerine gore ise mezhepsizler en biiyiik tehlike-
dirler ve bunlarla miicadele i¢cin donanimli olunmalidir. Bir cemaat kiya-
met alametlerine takilip kalmistir; diger cemaat ise kerametlerle, riiyalarla,
ruhlar ve cinlerle ugrasip durmaktadir. Muhatabinin itikadi durumunu
tespit icin bir selefi oncelikle “Allah nerededir?” sualini sorar. Ornekleri
¢ogaltmak miimkiindiir. Bu 6nceliklerle grup aslinda bir kimlik insa et-
mekte, kendisini ifade etmekte ve sinirlarini ¢izmektedir. Ayni zamanda
grubun “Otekileri’ni (bidatcilar, laikler, seriatcilar, milliyetciler, immetgi-
ler, felsefeciler, tarikatcilar, tasavvuf karsitlari, ilahiyatcilar, hadis diisman-
lar1;, mezhep baglilar1 vs.) belirlemis olmaktadir. Bu nedenle gruplar egitim-
Ogretim stratejilerini cogu kez dini (tabii ki Kur’ani) 6nceliklere gore degil
grupsal onceliklere gore tespit etmek zorunda kalmaktadirlar.

Gruplar rasyonel temele dayanan bire bir ya da drgiin egitim teknikleri-
ni zaten uygulamaktadirlar. Tabiler arasindaki uyusmazlik noktalarinin
asgariye c¢ekilmesi i¢in bu teknikler gereklidir. Buna ilaveten bazi dini
gruplar “karizmatik ikna” denilen daha ozel ve ileri yontemleri denemekte-
dirler. Atesli vaazlar bu yollardan birisidir. ikna iletisimi eger kisisel yete-
nekleri goz ardi ederek bilgiyi islemeye yonelirse bir propaganda yoluna
dontsiir. Bagarili bir propagandada, belirli seyler diizenli olarak tekrarlan-
mali ve duygusal mesajlar yogun olarak kullanilmalidir. Ayrica dinleyicinin
tecriibeleriyle baglanti kurulmalidir. Her seyin tek dogru cevabinin var
olduguna, kurtulus i¢in bu cevabin tek imkan olduguna birey inandirilma-
lidir. Toplu dini alaylar, zikir gosterileri, dans (sema/semah) ve miizik
(ilahiler/marslar/mersiyeler), ikna iletisimini biyiik 6lciide giiglendirmek-
tedir.>* Cogu mezhep ve harekette gordigimuz “dinilesmis” bu tir uygu-
lamalarin kokenlerine inildiginde, soz konusu hedefe doniik grup ici pro-
pagandanin izleri rahatlikla goriliir.

% Holm, s.284.
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Dini grubun norm ve ideallerini bu tarz yontemlerin marifetiyle i¢selles-
tiren mensuplarin sinir sisteminde, yeni tecriibelerden olusmus bir yapinin
ortaya ciktig1 ileri stiriilmektedir. Boyle bir yapi icinde beliren kiigiik isaret-
ler, hakiki ve bilyiik tecriibelere yol agabilmektedir.” Birey ancak vaazlarda,
ayinlerde ve miizik dinlerken giincellik kazanabilecek hatirlama materyali-
ne sahiptir. Mesela birey, grubun vaizini dinlerken ge¢mis dini yasantilarini
gincellemis olur ve yogun bir duygusallik i¢ine girer. Dini hareketlerin
vaaz ve teblig faaliyetlerinde ayni konulara odaklanmalarinin ve bunlarin
tekrarini yapmalarinin sebebi budur.”® Su duruma g¢ogumuz sahit olup
sasirmisizdir: Bir cemaat, liderini veya kendilerinden bir vaizi dinlerken
aglamaktadir. Oysa Ogretimi yapilan, anlatilmakta olan konular hi¢ de
insan1 hislendirecek konular degildir. Cogu kez “biz de mi bir eksiklik var;
kalp goztimiiz mii kapali ki bu duygusallig1 yasayamiyoruz” diye hayiflanip
kendimizi su¢lamigizdir. Oysa, bilingaltimiza Oncesinden bir yiikleme
yapilmis olmadigindan, cemaat mensuplarinin verdikleri tepkiyi bizim
vermememiz gayet dogaldir.

Vamik Volkan’in “gdsteren ve anlatan muallimler” diye niteledigi lider
tipinin dini gruplarin baslarindaki 6rnekleri, gostererek anlatma teknigini
kullanarak yeni bir enformasyonu tébilerine genis bir yayginlikta benimse-
tebilmektedirler. Yine “karizmatik ikna” ile ilgili bu yontem, siradan 6gre-
timdeki “kavramlara, becerilere ve bunlarin anlamlarina egemen olma
yolundaki yavas siiregten” tyeleri mahrum etmektedir. Bunun vyerine
tyeler, muallim-liderle hizli bir 6zdesim kurarak liderin ogrettikleriyle
bicimlenen ortak grup kimlikleri tizerine odaklanma egilimi gostermekte-
dirler. Ayn1 zamanda birbirleriyle 6zdesim kurmaktadirlar; ¢iinkii yeni
kavrami ya da beceriyi hepsi 6grenmistir. Neticede bunu kendilerine 6gre-
ten liderin ¢evresinde toplanmaktadirlar. Bu yontemde simgeler 6ne ¢ik-
makta, liderin gostererek Ogrettigi seyin simgesel tasarimlari, grup tyeleri
arasinda yeni baglantilar saglamaktadir.””

> Methodist Hiristiyanlarin yasadiklar1 bu tiirden tecriibelerin bir tasviri i¢in bkz. A.

Michel, “Mezheplerin Psiko Sosyal Yapis1”, [M. Aydin (ed., gev.), Din Fenomeni, Konya,
2000] icinde, s.62-3.

% Holm, s.285.

57 Volkan, Kérii Koriine Inang, s.333-6. Ayrica bkz. 5.328-9, 341.
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Bu yontemin enteresan iki 6rnegini Islam mezhepleri tarihinde bulabili-
yoruz. Bunlardan ilki, Alamut'un Nizari-Ismiili padisahlarindan Imam IIL
Hasan’in 8 Agustos 1164 giinii bir merasimle Biiytik Kiyamet’i ilanidir.
Dinin hakikatine artik Imam’in talimiyle vakif olan ve bu diinyada cennete
kavusan Nizari cemaat icin seriatin zahirinin yirirlikten kaldirilmasini
ifade bu batini kiyameti Alamut’un en yiiksek terasinda Iran’in dért bir
yanindan gelen yandaslarina bir hutbeyle agiklayan II. Hasan, Ramazan’in
17’sine rastlayan bu giinde iki rekat bayram namazi kildirmis ve hemen
arkasindan, hazirlanmis olan sofraya oturarak giin ortasinda davetlileriyle
birlikte orucunu agmigt1.>® Bu gosteri, tarihe kazinacak ve asla unutulmaya-
cak bir olay olarak Islam ibadat ve muamelatinin gecersizligini Nizarilerin
ortak zihninde kalicilastirmistir. Diger olay ise Bahailik tarihindeki meshur
Bedest toplantisidir (1848). Babi cemaatin {ist diizey mensuplarinin katildi-
g1 bu toplantida kadin bir Babi olan Cenab-1 Tahire, ayet ve hadisler oku-
yarak basindaki Ortiiyli a¢muis, seriatin yerine artik yeni nizamin gegerli
oldugunu agiklamisti. Bu davranis Babiler ve daha sonra Bahailer igin
[slam’dan kopusu simgelemekteydi.”

Grup mensubunu ya da mensup adayini beyin yikama taktiklerine tabi
kilarak kontrol altina alan eski veya yeni bazi dini gruplarin varligi herke-
sin malumudur. Maruz kaldigi yogun propagandaya bagli olarak asiri
yorulan, duygusal coskunluk ve bir o kadar karisiklik yasayan beynin
normal fonksiyonlar1 bozulmakta veya etkisiz kalmakta; boylece yeni
enformasyona karg1 direnme giiciinii yitirerek teslim olmaktadir.®® Grupla-
rin belki bilingli, belki bilingsiz, belki iyi niyetli, belki istismar amagli uygu-
ladiklar1 s6z konusu manipiilasyonist egitimsel taktikler, insanlarin tefek-
kiir, tezekkiir, teakkul ve tedebbiir ederek iman etmelerini ve dini yagama-
larini 6gtitleyen Kur’ani yontemi devre dis1 birakmakta ve dinin anlagilmasi
ve temsili noktasinda tamiri gii¢ tahripler yapmaktadir.

Marjinal dini gruplarin 6zelliklerini siralayan Paloutzian, enformasyon
kontroliinden bahsetmektedir ki bu kontrol, doktriner &gelerin ancak

8 Bkz. Farhad Daftary, The Ismd’ilis: Their History and Doctrines, Cambridge, 1990, s.386-
7.

% Bkz. Metin Bozkus, “Bahailigin Arka Plani ve Soylemi Uzerine Bir Degerlendirme”,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/2 (2002), s.144.

% Paloutzian, s.168.
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zamani geldiginde, mensup ya da mensup aday1 hazir oldugunda, asamali
olarak aktarilmasini éngdrmektedir.®’ Ismaililikteki mezhep igi egitim
sisteminin ve davet stratejisinin bu merhaleci ilkeyle sekil aldigin1 bu
baglamda hatirliyoruz.®® Bu sistem daha ¢ok dini sir cemaatlerinde karsilag-
tigimiz bir yontemdir ve grupsal bazi fikir ve amellerin dini bir vecheyle
saklanmasini ihtiva etmektedir. Bazi mezheplerde dinilesmis olan takiyye
pratiginin ortaya ¢ikis nedenlerinden birisi de budur. Sirrin ifsas1 mieyyi-
deyi icap ettirir. Ifsaatcilar ogu zaman dislanmayla (aforoz, teberri), hatta
olum cezasiyla karg1 karsiya kalirlar.®

Enformasyon kontrolii bagka bir sekilde, farkl bilgi kaynaklariyla grup
tyelerinin irtibatin1 kesmek suretiyle yapilir. Farkli matbuatin, basin ve
yayinin takibi hususunda cemaat igi kisitlamalar bu kontroliin en sik uygu-
lanan yontemidir. Bazen de degisik egitim imkanlarindan mensuplar
mahrum edilerek tamamen grup ici egitim-Ogretime yonlendirilirler.
Okuduklar1 okullar1 ve fakiilteleri cemaatiyle birlikte terk eden selefi
Cuheyman el-Uteybi (6.1980) soyle diyordu: “I¢imizden birisi gecenin bir
yarisinda arkadasinin kapisini ¢aldiginda, ona bir hadisi, bir ayeti veya bir
kitab1 sordugunda, Allah bizleri ilim bakimindan bu yolla ¢ok daha fazla

» 64

faydalandirmistir”.

6l Paloutzian, s.167.

¢ Bkz. Buytukkara, “Ismaililere Atfedilen Dokuz Asamali Da’vet Siireci Uzerine Bir
Inceleme”, ILAM Aragstirma Dergisi, 3/2 (1998), 5.34-49.

Davadi Bohra toplumunun el-hazinetii'l-mekniine (gizli hazine) saydigi mezhebi
kitabiyatin akademik gerekgelerle de olsa fis edilmesi karsisinda mezhebi otorite olan
Mollacr’nin mezhepten dislama kozunu kullandig1 ve yazili malzemeyi korumaya alarak
kullanim1 kisitladigr bilinmektedir. Cemaat i¢inden bu meseleye doniik elestirel bir yazi
olarak bkz. Dr. Abbas Hamdani, “Fatimid Literature: Creation, preservation, transfer,
concealment and revival” (3 Agustos 2001’de Kanada’nin Ontario kentindeki Diinya
Davadi Bohra Konferansr’'nda sunulan bu teblig, <http://dawoodi-bohras.com> adresli
sitede yaymndadir, 10.02.2008). Nusayriligi terkederek Hiristiyanliga gegen Siileyman el-
Adeni, el-Bakiiratii’s-Siileymdniyye fi Kesfi Esrdri’d-Diydneti’n-Nusayriyye (Beyrut 1863)
adli kitabinda, 6nceki kutsal kitab1 olan ve sir olarak saklanan Kitdbii’l-Mecmii’u yayin-
ladig: ve eski inancinin gizli tutulan diger sirlarini, ibadet ve merasim sekillerini ifsa et-
tigi icin Tarsus’ta muhtemelen eski mezhepdaslari tarafindan ldarilmusti.

¢ Dr. S. el-‘Uteybi, Sevra fi Rihdabi Mekke, yy, ty, 5.269.
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4 - Grup Gerilemesinin Olasi Riskleri

Aslinda Freudiyen terminolojiye ait bir kavram olan gerileme
(regression), stres ve endise durumunda bireyin ilk davranis ozelliklerine
geri donmesini, i¢cinde oldugu psikolojik duruma c¢ocuksu davranislarla
karst koymasini ifade etmektedir. Tipk: bireyler gibi, ulusal, dini, etnik ve
ideolojik felaketlerle kolektif bir drselenme ve anksiyete geciren gruplar da
gerileme gosterirler.®® Hoffer, tehdit altinda bulunan bir ulusun, kendisini
tehdit altinda hissettiginde kitle hareketine biiriindiigiinti sdyler. Ona gore
bu durum dini gruplar i¢in de gegerlidir.®® Dini grubun bizzat kendisine, ya
da o grubun davasini bagladig1 genis ve ortak dini kimlige yonelik bir
tehdidin yarattig1 anksiyete sonucunda ortaya ¢ikabilecek belirtilerin bir¢o-
gunu, gerek ¢evremizdeki olusumlarda gerekse tarihin yapraklar: arasinda
tespit edebiliyoruz.

Volkan’a gore gerileme yasayan gruplar, bireyselliklerini yitirerek gozii
kapali bigimde bir liderin ¢evresinde toplanirlar. Lideri sadakatle izleyenler
ile bu sadakati tam olarak gostermeyen mensuplar arasinda “iyiler ve
kotiiler” ayrimu ¢izilir. Ayrica grup, diisman gordiikleriyle kendisi arasinda
keskin bir “biz ve onlar” béliinmesi yaratir veya mevcut boliinmeyi derin-
lestirir. Mutlak¢1 bir pozisyona girer ve grup ortak kimligini siirdiirmek
adina her seyi yapma hakkina sahip oldugu duygusunu yasar.”’

Herhalde saldirganlik, tedhis ve siddete yonelimin dini grup nezdinde
tam anlamiyla haklilik kazanmasi bu noktada gerceklesmektedir. Genelde
sanildiginin aksine, bu tiir bir yonelimin sugu tamamiyla gii¢ ihtirasina
kapilmis liderlere ait degildir. Bir kitle hareketinin tek viicut yapisi i¢inde
kisisel bagimsizliklarin1 kaybeden bireyler yeni bir 6zgiirliige kavusurlar.
Bu, hi¢ vicdan azabi ¢ekmeden nefret etme, yalan séyleme, iskence yapma,
adam oldirme ozgiirligiidiir. Bencillikten dogan nefret ve zalimlik, benli-
gini teslim etmekten dogan nefret ve zalimlik yaninda hafif kalmaktadir.®®

¢ Bkz. Volkan, Kérii Koriine Inang, s.79-81. Grup gerilemesi hakkinda ayrica bkz. F.

Kernberg, “Dini Tecriibe Uzerine Psikanalitik Perspektifler”, cev. A. U. Mehmedoglu,
AUIFD, 46 (2005), 5.192-7; Goka, 5.85-7.
¢ Hoffer, s.98.
¢ Volkan, Korii Koriine Inang, 5.86-7.
Hoffer, s.146-7. Konumuz, psikolojik bir savunma mekanizmasi olan “yansitma”
(projection) ile de ilgilidir. Kimlik olusumunda evrensel bir ihtiya¢ olan “Gteki” imgesi,
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Intihar eylemlerinin arkasindaki psikolojiyi inceleyen Volkan, eylemcilerin
psikotik olmadiklarini, tam aksine yiikselmis bir 6zsayg1 yasadiklarini ileri
stirmektedir. Topluluk kimligini ¢ekirdek kimliginin Oniine gegirmis bu
kisilerde dini grup kimligi, yaralanmis ya da boyun egdirilmis bireysel
kimliklerdeki catlaklar1 doldurmustur.”” Baskalar: adina kendini kurban
etme duygusu, s6z konusu 6zsayginin bir gesit agiga vurulusudur.

Tedhis ve siddete yonelmenin grup baskisiyla ilgisi de yadsinamaz.
Paloutzian, bir kisinin digerine zarar verme ihtimalini giliglendiren birgok
faktorden birisi olarak “sosyal baski”y1 zikretmektedir.”” Bu baskinin etkili
olabilmesi i¢in bazi etik normlarin tiretilmesi gerekebilir. Bu nedenle grup,
ornegin iyelerine, intikam i¢in kullanmis olduklar: siddetin, kendilerine
uygulanan siddetten daha hafif kaldig1 mesajini verebilir.”" Dinin igerisin-
deki bazi1 araglar boyle normlarin tiretimi icin seferber edilirler. Bazi cema-
at miiftiilerinin Islami fikih geleneginin esnek yapisina dayanarak verdikle-
ri fetvalar tedhis ve siddet yolunda mensuplara genis bir mesruluk alani
a¢maktadir. Mesela El-Kaide’nin miiftiilerinden sayilan Seyh Hamud ibn
‘Ukla (6.2002), Taif'in fethinde Hz. Muhammed’in kullandigini ileri stirdii-
gl manciniktan yola ¢ikarak, masumu sug¢ludan ayirt etmeyen toplu imha
silahlarininin  kullanimina cevaz vermekte; ayrica, kafirlerin canli
misliimanlar: siper almalar1 durumunda miicahitlerin savas: siirdiirmeleri
gerektigini bildiren eski bir fetvadan ilham alarak, miisliman dindaslara da
zayiat verdiren katliam tekniklerini megrulastirmaktadir.” Dinin asil kay-
naklariin biitiinciil okunmasindan neset etmeyen fikih, burada ciddi bir
anlayis problemini ortaya ¢ikarmistir.

veya bir bagka deyisle diismana olan gereksinim, “yansitmali 6zdesim” agisindan dnem-
lidir. Grup, kendinde olan fakat kurtulmak istedigi negatif taraflarin1 “6teki’ne yansita-
rak onu bir kétuliik imparatorluguna dontstiiriir ve boylece yansitmayi yapan, yansiti-
lan herkese acimasizca davranma hakki elde etmis olur. Genis bilgi i¢in bkz. Goka,
s.127-33.

Volkan, Korii Koriine fmmg, 237-9. Goka, bu vakay1 narsizm olarak agiklar, bkz. s.206.
“Ben burun kirarim; ¢iinkii benim takimdaki herkes burun kirmaktadir” psikolojisi.
Bkz. Paloutzian, s.219.

P. Wilkinson, Political Terrorism, (New York 1974)’den alintilayan Dr. Stileyman
Ozeren, “Radikalizm, Terérizm ve Politik Yaklagimlar”,
<http://www.sucveceza.com/icerik-342.html> (12/02/2008).

Bilgi i¢in bkz. M. A. Biiyiikkkara, “11 Eylil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve
Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar, 20 (2004), 5.219-20.
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Tekrar grup gerilemesinin belirtilerine donersek; grup tiyelerinin artan
olgiide biiyiisel beklentiler ve inanglara takildiklari, mitolojik séylenceleri
onemsemeye bagladiklari gézlemlenmistir. {lahi bir yardimla desteklenmis,
kutsal bir gorevle vazifelendirilmis, ideal bir zaferi saglayacak muhayyel
kurtaricinin miiminlerce beklenmesi, boyle bir gerilemenin isareti olarak
degerlendirilebilir.”® Gergekten Islam tarihine bakildiginda “kurtarict meh-
di” iddialarinin daha ¢ok yogun toplumsal stres devrelerinde yayginlik
kazandigi ve cemaatsel yapilar etrafinda tasarlandigi goralmektedir.”
Mehdi, topluca yasanan stresin sanki bir sesi ve sozciisii durumuna ge¢mis-
tir. Sihhatli bir lider bu tiirden bir dislince marazinin semptomlarini
sezinlediginde acilen miidahale etmelidir. Hz. Omer’in, hakkinda efsanevi
soylenceler dolasmaya baslayan muzaffer komutan Halid b. Velid’i derhal
gorevinden almasi bu agidan dikkate deger bir 6rnektir.

Yine gerileyen gruplar, ortak simgelerinden bazilarini proto-simgeler
olarak yasar ve kendisiyle diigjman gruplar arasindaki kiigiik farkliliklar
lizerine yogunlagsmaya baslar.” Biiyiik farkliliklar dururken teferruatla ve
proto-simgelerle ugrasiimasi, makalemin birinci béliimiinde agikladigim
sekilde, bunlarin “son sinir” addedilmesinden ve varliklarinin temeli olarak
algilanan grup kimliginin devamui i¢in bu sembol ve detaylar gevresinde
sert bir savunma gelistirilmesinden kaynaklanmaktadir. Gerilemis gruplar
ayrica, tarihten sectikleri orselenmelere ve zaferlere etkinlik kazandirirlar.
“Olup bitmisler”le ilgilenmek bir “zaman ¢6kmesi’ne yol agar. Bu tarihe
geri gitme, ge¢misteki ac1 veya tath olaylarin, Volkan’in “yildontimii tepki-
leri” dedigi, simgelerin asir1 bi¢cimde sergilendigi torenlerde hatirlanmasi
seklinde tezahiir eder.” Bu duruma en ¢arpict misal Sii ve Alevi topluluk-
larca yiizyillardan beri biiyliik bir heyecanla anilan Kerbela vak’asidir.

7 Gerilemeye kars1 gruplarin gelistirdigi ve W. R. Bion’un “temel sayiltilar” adin1 verdigi

savunma tutumlarindan t¢linciisii olan ‘eslesme’ (pairing) tutumunda mesiyanik umut-
larin belirginlestiginin altini gizen Goka, gruplarin agik bir liderlikten yoksun olduklar:
durumlarda gerilemenin daha koyu hissedilecegini ve liderlerle ilgili arkaik fantezilerin
serbestlesecegini belirtmektedir. Bkz. Insan Kisim Kisim, .43, 86.

7+ Bkz. Ali Coskun, Mehdilik Fenomeni, Istanbul, 2004, s.216-7.

75 Volkan, Kérii Kériine Inang, s.103-5.

¢ Volkan, age., s.87, 143.
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Gegmis, Asura torenlerinde sanki butiin canliligiyla tekrar yasanmaktadir.”
Giintimiize tevariis etmis olan yildontimii tepkilerinin, halkin yasadig din
dahilinde hayli genis bir yer tuttugunu kolaylikla gézlemlemekteyiz.

Gerileme durumuyla beliren emarelerin siddeti, grup liderlerinin psiko-
lojik 6zelligine, ortadaki tehdit ve stresin boyutu ve siiresine, grup tyeleri-
nin bu tehdidi algilama bi¢imine ve diger bazi sosyo-psikolojik kosullara
bagli olarak degiskenlik gostermektedir. Yapilmas: gereken, dogru liderin
ve sagduyulu grup mensuplarinin gayretleriyle soz konusu marazi vaziyetin
tersine cevrilmesi, yani ilerlemeye (progression) gegilmesidir.”® Boyle bir
gecisle birlikte fantezi gerceklikten, ge¢mis ise simdiden ayrilacak, ¢ekirdek
kimlik ve bireysel kisilik tekrar gii¢ kazanacak, ifade 6zgiirligii eski degeri-
ni bulacak, uzlasma ve hosgdrii ortami saglanacak, empatinin kiymeti
yeniden anlasilacak, ozgiiven dengesizlikleri ortadan kalkacaktir. Normal
olan, bu halet tizere olmaktir. Dinin anlagilmasi ve temsili sorunlar1 boyle
bir halet i¢inde asgari diizeylerde karsimiza ¢ikar. Hakim olan akliselim,
sorunlarin tistesinden gelinmesi i¢in ¢esitli imkanlar sunar.

Sonug¢

Her seyden o6nce, bu ¢alismada {izerinde durulan problemlerin her dini
olusumun meselesi olmadigini; ancak hepsi i¢in dini anlama ve temsilde
birer risk olusturduklarini belirtmemiz lazimdir. Grup olmanin tabiati
zaten bu riskleri gerektirmektedir. Gruba girisin ilk safhasinda kisinin grup
oncesi dini hayatiyla ilgili yapmak durumunda kaldigi sorgulamalarla
birlikte grup kimligi olusmaya baslamakta; siirecin devaminda grup disina
dogru celisme tutumlar: gelismekte; bu tutum bazen nefret boyutuna kadar
varmaktadir. Mensubuyla gii¢lii bagliliklar kurmak isteyen grup, onun 6zel
bir misyon tasidigi, digerlerinden farkli oldugu, seckin bir statiide bulun-
dugu distincesini isleyerek sorunlu bir istigna duygusunu mensubuna
kazandirmis olmaktadir.

Itikadji, ibadi, fikhi nitelikli bir takim psikolojik ve fiziksel barikatlar va-
sitasiyla kendisiyle ‘Gtekiler’ arasindaki farkliliklar: sabitlestiren grup boyle-

77 Hasan Onat, Kerbela vak’asin1 konumuzu da ilgilendiren yoniiyle ele almaktadi. Bkz.
“Kerbela’y1 Dogru Okumak”, Akademik Ortadogu, 2/1 (2007), s.1 ve devamu.
78 lerleme ve belirtileri hakkinda bkz. Volkan, Kérii Koriine Inang, s.126-7.
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ce kendi kimliginin smirlarini tahkim etmektedir. Bu durum dindaslarin
ihtilafina, ayriliklara, teferruata dair lizumsuz tartigmalara zemin hazirla-
maktadir. Grup uyumu i¢in ihtiya¢ duyulan hiyerarsik itaat, grup baskisiyla
telkin ve kontrol edilmekte, sura devre dis1 kalmakta, ‘grup disiinmesi’
makul 6zelestirilerin 6niinii kapamaktadir. Thdas edilen iistad silsileleri ve
menakib edebiyatiyla taklit¢iligin 6nii agilmakta, bazi diyetler, nafile ritiiel-
ler, mali 6demelerle mensuplar bir takim miisterek fedakarliklara zorlan-
makta, biitiin bunlardan olusan grup gelenegi sonradan ‘dinilesmek’ sure-
tiyle dinin asliyet ve safiyetini bozabilmektedir. Uyelerin gruptan ayriliglary
da problemli olmaktadir. Grup davasinin zihinlerde ¢okmesi kisilik ve
kimlik sorunlarini miizminlestirmekte, mensup, dini yasantisini tiimiyle
ihmal edebilmektedir.

Grup liderlerine hak etmedikleri dl¢iilerde deger bigilmesi ayrica dnemli
bir sorundur. Dini metinlerin batini yorumuna kap1 agilmasi, liderlerin s6z
ve yazilarina kutsallik atfedilmesi, ‘seckin talebeler’in statii bulmasi, ‘lider
stinneti'ne islerlik kazandirilmasi, dini liderligin yol agtigi muhtemel so-
runlardan birkagidir. Karizmatik liderin o6liimiiniin ardindan yasanan
soklar mevcut ihtilaflar1 koriiklemekte ve liderler namina tasarlanan bazi
fantezi fikirlerin reva¢ bulmasinin 6niinii agmaktadir.

Kimlik insast ve bunun muhafazasi i¢cin dini grup, verdigi egitim-
ogretimde vazgecilmez 6nceliklerini merkeze almaktadir. Dini dnceliklerin
ihmale ugradig1 bu egitim stirecinin yani sira, ‘ikna iletisimini’ ilerletmek
icin mensuplar yogun duygusal mesajlarin hedefi olmaktadirlar. Atesli
vaazlar, dansvari gosteriler ve miizik bu duygusallig1 saglayan en uygun
araglardir. Liderin ‘gostererek’ 6gretmesine dayanan karizmatik ikna usul-
leri, mensuplara uygulanan enformasyon kontrolii ve bazi beyin yikama
usulleri, tefekkiir ederek 6grenme siirecinden mensuplart mahrum etmek-
te, saglikli dini egitimin 6niinii kesmektedir.

Toplumsal felaket ve stres donemlerinde ‘gerileme’ yasayan dini grupla-
rin liderliginin mutlaker bir kimlige biiriindigii gézlenmistir. Ortak kimli-
gini siirdiirmek ve ayakta kalmak i¢in her seyi yapma hakkina sahip oldu-
guna inanan grup tedhis ve siddet kaynagina doniisebilir ve buna mesrui-
yet saglamak i¢in dini-ahlaki normalar tretir. Yine gerilemeyle birlikte
biiyiisel, okiilt inanglar yayginlik kazanir, olaganiistii ilahi lituflarla sikinti-
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larin sona erecegi biiyiik bir beklenti haline gelir. Mesiyanik tasavvurlar
yerlesir. Tarihi zafer ve hezimetlerin yildéniimleri dini bir muhtevada
anilarak gii¢ ve moral toplanmaya calisilir.

Grup isleyisinin neticesi olan bu s6z konusu olumsuzluklarin tespit ve
miitalaasindan sonra su mithim soru ister istemez akillara gelecektir: Oy-
leyse din, grup ve cemaatlerin elinden kurtarilmali mi? Her ne kadar ‘ger-
cek ve tek’ din tasavvuruna sahip oldugunu savunan malum ‘ilahiyat¢r’
sOylemin epeyce ‘totaliter’ bulunan diliyle bu soruya ‘evet’ cevabi verilse
bile,”” bu sonucu beklemek bos bir bekleyis, bu yondeki bir ¢aba bos bir
caba olacaktir. Dinin temel kaynaklarinin ihtilafa miisait yapis1 ya da
dindarlarin siyasi ve kiiltiirel tecriibeleri, simdiye kadar ayrilik ve gruplas-
ma dogurmus olup bundan sonra da dogurmaya devam edecektir. Varolus-
sal sorunlar1 karsisinda sadece rasyonel ¢oziimlerle yetinmeyen insanoglu,
cesit cesit dini ¢ozlimlerin pesinde gruplasmay: siirdiirecektir. Hayattan
dini ¢ekip almaya ¢alisan sekiiler ve modern ideolojilerin biraktiklar: bos-
luk, postmodernizmin sundugu imkanlarla dini gruplar tarafindan eskisin-
den daha hizl sekilde doldurulacaktir.*® Otoriter ya da buyurgan resmi din
kurumlari ve sdylemleri karsisinda sivil olusumlarin ¢ikmasi kaginilmazdir.
Ayrica dini gruplasma mevzubahis olunca istismar hep muhtemel olmus-
tur, bundan sonra da olacaktir. Istismarci gruplarla miicadele de, eskiden
oldugu gibi samimi miiminlerce yine cemaat yapilar1 vasitasiyla yapilacak-
tir.

Oyleyse, makalemde sunmaya calistigim dinin dogru anlagilmasi ve
temsili ontindeki risk ve tehlikelere karsi yapilmasi gereken ikazlara, cema-
atleri ve cemaatlesmeyi zemmeden bir elitist sdylemin eslik etmesi mevcut
ve muhtemel sorunlar1 ¢dzmeyecek, tam tersine miizminlestirecektir.
Dilimizin bir imtiza¢ ve nasihat dili olmas:1 gerekir. Din zaten nasihatten

79 Trar et Tt o Teon An Teiae €o T s> el Jewe 1 { ] e+ .. .

“Ilahiyatcilarin Din Soylemi”, [slamiydt, 4/4 (2001), 5.63-76.

Postmodern anlayista 6znenin yaganan hayat igerisinde 6nemini kaybetmesi, bunun
yerine cemaat duygusunun 6n plana ¢ikmasy yine bu 6gretinin temel goriislerinden
olan ‘gdreceligin’ bir sonucu olarak hakikatin tek olmadig: fikrinin, kiiltiirde ¢okgulu-
gun ve sivil toplumculugun itibar gérmesi ve diger ilgili konular igin bkz. S. Hayri
Bolay, “Postmodernizm”, [C. Can Aktan (ed.), Modernite’den Postmodernite’ye Degisim,
Konya, 2003] i¢inde, 5.65-70.
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ibarettir. Tim iletisim kanallar1 bunun icin kullanima acilmalidir. Yoksa
sadece hirpalamak, aksiyle mukabele goriir, kenetlenmeye sebep olur.

Zannimca esas Onemli husus, -onlar ister onaylayalim ister onaylama-
yalim, mevcut ve aramizdaki- mezhep miintesiplerinin, cemaat mensupla-
rinin, hareket adamlarinin, tarikat saliklerinin, tegkilat tiyelerinin bu maka-
lede dile getirdigim risk ve tehlikelerin bilincinde olmalaridir. Bu tiir ikaz-
larin her zaman giindemde oldugu bir grupsal biinyenin serden ¢ok hayir
tretecegi kanaatindeyim. Sagliksiz liderliklerin sahsiyet sahibi tyelerce
etkisizlestirilmesi zor olsa da imkansiz degildir. Kangrenlesen bir gruplas-
manin ise, dahili onarim kabiliyetini artik yitirdiginden, kendisini yapistir-
dig1 ana biinyeyi zehirlememesi i¢in en son ¢are olarak harici bir miidaha-
leyle kesilip kopartilmas: gerekebilir. Ama bu operasyonun biinyede yeni
bir kangrene yol agmamast i¢in tiim tedbirler alinmalidur.

Fitrat yapisina ve cemiyet dokusuna zarar vermeyen gruplasmalar dinin
anlasilmasi yontinde sorun teskil etmeyecek, belki gidisat: olumlu etkileye-
cektir. Sonugta ortaya ¢ikan tartigmasiz gergek, dogru ve yaygin bir din
egitiminin ne kadar onemli ve zaruri oldugu gergegidir. Bilgili ve uyanik
mensuplarin bir cemaati i¢ten kontrolii ve yanlighklara miidahalesinin,
disaridan bir miidahale girisimine gére sonu¢ alma ihtimali daha fazladur.
Genellikle istikametten sapmalar, nereye gideceklerini bilen yolcularin
striiciyli uyarmalariyla diizeltilirler. Ancak her haliikdrda trafik polisleri,
isaret levhalar1 ve kenar barikatlari, bulunmalar1 gerektigi yerde durmali-
dirlar. Zira yolcularin yénlerini sagirmis, dalmis veya uykuda olmalar: her
zaman olasidir.
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GIRIS

Kiiresellesmeden giderek daha ¢ok bahsedilir hale gelen gliniimiiz diin-
yasinda dinler ve kiltiirler arasindaki anlayis farkliliklar1 da daha goriiniir
hale gelmis ve bu konuda bir ¢atigma potansiyeli ortaya ¢ikmustir.
Islamofobi, bunun en somut ve siddetli bir érnegini olusturmaktadir. Bu
korkunun éne ¢ikan bir sonucu olarak Islam dini ile ayrilmaz bir biitiinlitk
olusturan Hz. Muhammed’in sahsiyeti ile ilgili olumsuz bir takim kanaatle-

Ankara Univ. {lahiyat F. Din Sosyolojisi Anabilim Dali (Dr.), iitoker@hotmail.com
Bu makalenin bir ilk versiyonu 22 Nisan 2007 tarihinde Islam Diinyas: STK’lar1 Birligi
tarafindan diizenlenen Uluslararasi Kutlu Dogum Sempozyumu’nda sunulmustur.

138 ~ Ustl

rin de artan bir siklikla dile getirildigi gorilmektedir. Her ne kadar
[slamofobi séylemlerinin daha ¢ok siddet konusu ile 6zdeslestirilmesi
yoniinde bir izlenim varsa da, Batili ortamlarda bunlarin sirf siddetten
ibaret kalmayip, baska boyutlar tasidiklar: hususu gézden kagirilabilmekte-
dir. Nitekim Peygamber’in ‘karikatiir'ize edilme girisimlerinin 6nemli bir
kismi da kendisinin kadinlarla ilgisi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bu
noktada onun bir kadin diismani ve kadinlar hakkinda en olumsuz kanaat-
lerin sahibi olarak ithamina yonelik bir karalama kampanyasinin varlig1 s6z
konusudur. Miisliimanlar ge¢misten beri bu tiir iddialara cevap vermekten
uzak durmamiglardir. Bu cevaplarda siirekli olarak hadisler ve Islam tarihi
tizerinden Hz. Muhammed’in kadinlar konusunda 6viicii ve yiiceltici sz
ve davranislar: ele alinagelmistir. Bu ¢aligmada ise Peygamber’den kadina
dogru olan bu yaklasimdan ¢ok, kadinlardan Peygamber’e dogru bir yakla-
sim ¢izgisi izlenmek suretiyle aradaki iliskinin mahiyeti ve bundan dogacak
sonuclar konusunda alternatif acilim noktalar1 elde edilmesi amaclanmak-
tadir. Bunun ardinda da kadinlar1 daha aktif konuma yerlestiren bir bakis
agisinin, Peygamber’in anlagilmasinda da 6nemli sonuglar: olacagina duyu-
lan inang yatmaktadir.

Ayrica burada Musliimanlarla Bati arasindaki sorunlarin basitge, yanlis
anlagilmalardan ibaret oldugu seklinde indirgeyici ifadeler, bu arastirmada
konu dis1 durumdadir. Son zamanlarda giderek artan bir sekilde bu yonde
arglimanlarin gelistirildigi gortilmekle bareber ben kendi adima bu argii-
manlarin tatmin edici oldugu kanaatini tasimiyorum. Giig iliskilerinin
belirleyiciligini goz ard1 eden diyalog ve uzlagsma konularina naif yaklagim-
lar en azindan benim amaglarim arasinda yer almamaktadir. Buna ragmen,
diyalogla ve daha genis 6l¢lide tanimayla ilgili hususun, ele aldigim konu-
nun sekillenmesinde Onemli rollerinin oldugunun' soylenmesi de -
yukaridaki ¢ekinceler hatirda tutulmak kaydiyla- bir luzum arz etmektedir.
Nitekim ilerideki kistmlarda bu tiirden bulgulara yer verecegim.

Bu ¢alismada esas olan, aktivist miisliman kadin kategorilerinin, pey-
gamberle ilgili hususlarda irettikleri diistincelerdir. Daha pasif tutumlar

' Bu arastirmanin veri kaynaklarini saglayanlarin buiytk bir kismi ya Bati iilkelerinde
yasayan, ya da Batili kiiltiirlerle temas ve etkilesim icerisinde bulunan kadinlardir. Onun
i¢in benim diigiiniimselligimde bana zit gelen bir takim degerlendirmelerin ilgili kadin-
larin hayatlarinin ve disiincelerinin bir pargasi oldugunu da kabul etmek durumunda-
yum.
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buradaki gergevenin disinda tutulmustur. Bu konudaki veriler ii¢ kaynak-
tan gelmektedir. Birinci kategori, Islami feministler olarak adlandirilan
kadinlarin bu konudaki degerlendirmelerini ilgilendirmektedir. Bunlardan
da Fatima Mernissi, Leila Ahmed, Asma Barlas ve Hidayet S$efkatli
Tuksal'in goriislerine yer verilecektir. Ikinci kategori Anne Sofie Roald’in
alan ¢alismasinda (Women in Islam) yer alan cevaplayicilardan olusmakta-
dir. Aslinda Roald’in birinci kategori dahilinde degerlendirilmesi uygun
olacak kendi goriisleri de bu arastirmada yer bulmustur. Son olarak tigiincii
bir kategoriyi Baskent Kadin Platformu mensubu kadinlar olusturmakta-
dir. Bu iig kategorideki kadinlarin ortak yonleri, onlarin, kadin konularina
duyarli Misliman kiltiire sahip bireyler olmalaridir. Hepsinin Peygam-
ber’in kadinlara iliskin konumu ile ilgili dogrudan ya da dolayli diisiinceleri
bulunmaktadir. Yine bir ortak nokta, onlarin geleneksel kadin kategorisin-
de yer almamalaridir. Aralarindaki temel cizgiler feminist denilebilecek
kadin yanlis1 gériisler ile Islamci olarak adlandirilan goériislerden ibarettir.
Giinimiizde Miisliman kadinlar konusundaki sistematik bilgi tretimi ve
degisiminin temelde bu kesimlerden geldigi diistiniildiigii i¢in arastirma
bunlarla sinirli tutulmustur. Bunlar arasinda da feminist ¢izgi digerine gore
daha agirlikli olarak yer alacaktir.

BUGUNKU BATI’DA HZ. MUHAMMED iMAJI:
PEYGAMBER’E SALDIRILAR VE iTHAMLAR

Daha 6nce de belirtildigi gibi bugiin kiiltiir ve medeniyetler arasi karsi
karstya gelisler ¢cercevesinde Hz. Muhammed, sik sik kadinlar konusunda
cesitli ithamlara maruz birakilmaktadir. Mesela son dénemde Batida Islam
kargiti/Islamofobik kampanya cercevesinde bugiin artik bir ateist olan
Avyaan Hirsi Ali tarafindan Islam peygamberi, hem ahlaki hem de sahsiyeti
itibariyle siddetli elestirilere ugramistir. Ayaan Hirsi Ali, Peygamber’in
Batili 6l¢iitlerde bir cinsel sapkin (pervert) oldugunu soylemeye kadar isi
ileriye gotiirmektedir. Bu hususta onun gondermede bulundugu sey ise
Peygamber’in kendisi elli iki yasinda iken dokuz yasindaki Aise ile evlendi-
¢gi iddiasidir. Yine Hirsi Ali Hz. Muhammed’in Batili standartlara gore
mistebit, gaddar (tyrant) bir kisi oldugunu da iddia etmektedir. O, Pey-
gamber’in disiince ozgiirliigiine karsi oldugunu, onun séyledigi gibi dav-
ranmayan herkesin cezalandirilmak durumunda olduklarini, bunun da
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kendisine Orta Dogu’daki megalomanyaklar1 diistindirttigiint belirterek,
Hz. Muhammed’i bunlarin ve bugiiniin siddet yanlis: erkeklerin bir modeli
olarak takdim etmeye tesebbiis etmektedir.?

Tabii burada bunun gergek bir durum olusturup olusturmadig: sorul-
mak durumundadir. Ayrica onun bu kadar asagilayip disladigi belirtilen
kadin muhataplar1 ne yapmaktadirlar? Onlar sadece bu iddialar1 kabulle-
nip, buna uygun mu davranmaktadirlar? Kadinlar bu konularda es tiirden
tutumlar igerisinde midirler? Biitiin bu sorular ve bunlari izleyecek olanlar,
bu c¢alismanin muhtevasini biyiik ol¢iide sekillendirecektir. Ancak o6nce
Peygamber’in kadinlarla ilgili baz1 s6zlerine goz atmak uygun olacaktir.

PEYGAMBER VE KADINLAR: DOST MU, DUSMAN MI?

Hz. Muhammed’in kadinlarla ilgili olarak su tiir sézler sdylemis oldugu
rivayet edilmektedir:

“Koca karisini yatagina davet eder de o bunu reddedip, kocasi kizgin bir
sekilde uyursa, melekler ona sabaha kadar lanet edeceklerdir.”

“Benden sonra erkege kadinlardan daha zararl bir fitne birakmadim.”™
“Baslarina bir kadini gegiren bir topluluk asla iflah olmayacaktir.”
“Cehennemi gordiim, oradakilerin ¢ogu kadinlardi.”

Ait olduklar1 baglamlardan kopartilip giiniimiiziin esitlik¢i sdylem or-
taminda giindeme getirilen bu sézler hemen kadin diigmani bir muhtevay:
akla getirmektedirler. Bununla birlikte su hadislerin varlig: da bir gergektir:

“Higbiriniz karisina, bir kdleye vurur gibi vurup da ondan sonra aksam
onunla birlikte uyumasin™’

“Aranizda en iyiniz ailesine en iyi sekilde davrananinizdir. Ben de aile-

sine kars1 en iyi davrananlariniz arasindayim.”

“Cennet annelerin ayaklar1 altindadir.”™

Bkz. http://en.wikipedia.org/wiki/Ayaan_Hirsi_Ali

3 Buhari, Bed’ul Halk 7; Ebu Davud, Nikah 41; Tirmizi, Rada 10.

4 Buhari, Nikah 17; Muslim, Zikr 97,98; Tirmizi, Edeb 31, ibn Mace, Fiten 19; Ibn Hanbel,
5:100,210.

Buhari, Megazi 82, Fiten 18; Tirmizi, Fiten 8; {bn Hanbel, 43, 47,51.

Buhari, Iman 21. Krs. Muslim Zikr 95.

Buhari, Nikah 93; ibn Mace, Nikah 51.

Ibn Mace, Nikah 50.
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Bu ikinci grupta yer alan sozler, agik bir sekilde kadin yanlist ya da onla-
r1 olumlu bir toplumsal ¢ergeveye yerlestiren icerikler tasimaktadirlar.
Tabii bunlar da yine baglamlarindan soyutlanarak kullanim alani bulmak-
tadirlar. Bu, ortada bir sorunun var oldugu anlamina gelmektedir, yani
ayni anda hem zemmedilip hem de medhedilmek durumunda olan bir
karsi cinsin varlig1 s6z konusudur. Zemmedilmeyi esas alan kesimler bu
hadisler tizerinden Hz.Muhammed’i bir kadin diigman: ilan etmekte hicbir
tereddiit gostermemektedirler. Buna karsilik medh hadislerini esas alanlar
siklikla, kadinlar: biistlere yerlestirme ya da abidelestirme diye ifade edebi-
lecegimiz abartili bir soyutlama yolunu tercih etmektedirler. Ancak bu
¢alismanin konusu olan kadin yonelimli aktivistler i¢cin durum hayli farkli-
dir. Onlar bu iki ug ¢izginin indirgeyici ¢ergevesinin disinda zengin ve
gesitli bir yaklagimlar dizisini ortaya koymaktadirlar.

A. S. Roald, hadis literaturunde kadinlar konusundaki bu miitenakiz
duruma dikkat ¢ekmistir. Ona gore bazi yerlerde kadin erkek iliskileri sevgi
ve mahremiyete dayali olarak ele alinirken, diger bazi1 yerlerde ise bu iliski-
ler, giiglii cinsiyet esitligi kavramiyla dogup biiyliyen insanlarin bir biitiin
olarak kadinlar1 olumsuz sekilde niteleyici ve asagilayici olarak degerlendi-
rebilecekleri kelimelerle tasvir olunmaktadir."

Yine Roald’in on bir hadisi ardarda siralayarak, bunlar1 toplumsal cinsi-
yet agisindan ti¢ kategoride degerlendirme girisimi'' de ilging gorinmekte-
dir. Ciinkii burada hadis metinleri arasinda kadin-erkek iligkileri agisindan
nasil birbirinden farkli unsurlarin yer aldigi ortaya ¢ikmaktadir. Roald,
hadislerin degisik icerikler tasidiklarini, bunlara bakildiginda tipki
Kur’an’da oldugu gibi hadis metinlerinde de toplumsal cinsiyet iliskilerinin
iki yaninin bulundugunu belirtmektedir. Bunlar bir yaniyla sefkat ve neza-
ket, diger yaniyla ise erkeklerin tistiin oldugu iliski tarzlarini yansitmakta-
dirlar. Roald bu yaklasimdan hareketle su ii¢ kategoriden hadis drneklerini
zikretmektedir:

a.Tamamen erkek tstlinliiglinii ifade eden hadisler:

®  El-Acluni, Kegful-Hafa, c.1, s.335, n0.1078.

1 A. S. Roald, Women in Islam. The Western Experience, London and New York:
Routledge, 2001, s. 146.

T Age., s.146-149.
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Ibn Omer’den nakledilen bir rivayette bir kadinin Peygamber’e su soru-
yu sordugu belirtilmektedir: ‘Ey Allah’in Rastli, esin (zevce) kocasina karsi
yuktmlilikleri nedir? Peygamber buna karsi kadinin kocasina kars:
yukiimliliginiin, onun izni olmadan evi terketmemesi oldugunu; bunu
yapmast durumunda ise rahmet ve gazap meleklerinin kadin pigsmanlik
getirip ya da eve doniinceye kadar lanet okuyacaklarini sdylemistir. Kadi-
nin, kocanin karisina zulmetmesi durumunda da m1 bunun gegerli olacag:
yolundaki sorusuna karsilik, Peygamber’in cevabr “zulmetse bi-
le”olmustur.'

“Koca karisini yatagina davet eder de o bunu reddedip, kocasi kizgin bir
sekilde uyursa, melekler ona sabaha kadar lanet edeceklerdir.”™

b. Erkegin hakimiyetini getiren, ancak erkeklerin kadinlara kars: iyi
davranmalar: gerektigi hususunu iceren hadisler:

“Size kadinlara iyi davranmanizi salik veririm, ¢iinkd onlar sizin goze-
timiniz altindadirlar. Onlar agik¢a kotil isler yapmadiklar: siirece sizin
onlar iizerinde bundan bagka bir hakkiniz bulunmamaktadir. Eger boyle
yaparlarsa onlar1 yataklarinda yalniz birakin, onlara vurun, fakat siddetle
degil. Eger bunun {lizerine size itaat ederlerse onlara zarar vermek icin
baska bir yol aramayin."”

“Bir adam Rasulullah’a sorar: Kocanin karisina karsi vazifeleri nelerdir?
Peygamber cevap verir: Yediginden yedir. Giydiginden giydir. Yiiziine
vurma. Ona kars1 kétii konugma.”"*

“Kadinlara nazik davranin. Kadin ege kemiginden yaratilmistir ve ege
kemiginin en egik kismi st bolgedir. Diizeltmeye kalkmaniz halinde onu
kirarsiniz. Onu kendi haline birakirsaniz egik kalmaya devam edecektir. Bu
yiizden kadinlara nazik davranin.”*

c. Hem erkek, hem de kadinlar i¢in esit hak ve ytikiimliliiklere dayali
bir iligki izlenimi veren hadisler:

12 Tayalisi, Musned 1/263, no.1951; {bn Ebi Seybe, Musannef I11/557, no.17124.

" Bu hadis yukarida da anilmasina kargilik, Roald’in siniflandirmasina uyularak yeniden
verilmistir. Kaynaklari i¢in 3 nolu dipnota bakiniz.

13 Tirmizi, Radaat 11; Ibn Mace, Nikah 3.

4 Ebu Davud, Nikah 42; ibn Mace, Nikah 3.

15 Buhari, Enbiya 5; Muslim, Rada 65; Tirmizi, Talak ve Lian 12.
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“Kureys kadinlar1 en iyi kadinlardir: Develere binerler, ¢ocuklarina kars

merhametlidirler ve kocalarina ve onlarin mallarina 6zen gosterirler.” '°

“Eslerinize (zevceler) karsi ytktmlilikleriniz vardir ve eslerinizin de
sizlere kars: yiikiimlilikleri bulunmaktadir.”"”

“Aranizda en iyiniz ailesine en iyi sekilde davrananinizdir. Ben de aile-
sine kars1 en iyi davrananlariniz arasindayim.”*®

“Higbiriniz karisina, bir koleye vurur gibi vurup da ondan sonra aksam
onunla birlikte uyumasin™

Aise sOyle demistir: “Allah’in Rasulii, eslerine ya da usaklarina asla
vurmamistir. Ve o Allah rizasi ya da yasaklar1 6nlemek i¢in olanlarin
disinda eliyle herhangi bir sey yapmamuistir; ¢iinkii onun 6fkesi Allah’tan
dolayidir.”"

Goruldign gibi birbiriyle hayli ¢eliskili goriilen bu malzeme, Peygam-
ber’in kadinlar konusundaki tutumu noktasinda en azindan bir belirsizlik
olusturmaktadir. Dogal olarak Peygamber’e atfolunan muhtevanin geligkili
olusu kadinlar i¢in bir problem teskil etmektedir. Nitekim onlarin estiirden
olmayan tutumlar gostermeleri de bu probleme verdikleri farkl: tepkilerden
kaynaklanmaktadir.

PEYGAMBER VE HADISLER

Bu ¢eligkili durumdan yaygin bir ¢ikis yolu, Peygamber’in kendisiyle,
ona atfolunan sozlerin birbirlerinden ayrilmasidir. Bu sekilde ayni Pey-
gamber’in birbirine zit seyler ifade etmis olmasi gibi bir durumun 6niine
gecilmesi amaglanmaktadir. Ornegin Asma Barlas, bu hususu dile getirmek
tizere bu tiirden bazi ironik durumlardan bahsetmektedir.

Barlas’a gore, herseyden once kadinlara karsi nazikligi ile taninan bir

Peygamber’in mirasinin, onu en yakindan takip ettigi iddiasinda olan Ehli
Stinnet’e, ne Kur’an’in dgretilerinden, ne de Peygamber’in kadinlara dav-

6 Buhari, Enbiya 46, Nikah 12; ibn Hanbel, II, 319,449.

17" Tirmizi, Radaat 11.

18 {bn Mace, Nikah 50.

" Bkz.dn.7.

19 Muslim, Fadail 79; ibn Mace, Nikah 51; Darimi, Nikah 34; ibn Hanbel, VI, 229, 232.
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ranislarindan ¢ikartilamayacak olan aleyhte hususu hatirlatmasi tam bir
ironidir.”

Ayni ironik duruma bir bagka 6rnek de, hadis literatiiriintin kadin diis-
mani ¢izgilerde ilerlemesine karsilik, Islam’in, kendi merkezi metinlerinde
kadinlardan gelen rivayetleri ya da kayitlar1 barindiran yegane yasayan din
olusudur. Yine Kur’an’in dogru olarak okunmasi bakimindan kadinlarin,
ozellikle de Aise’nin sahitligi ¢ok onemli olmustur. Ki o, Peygamber’in
kuzeni ve damadi olan Ali’den daha fazla sayida hadis rivayetinde bulun-
mustur. Aise’nin hadis rivayetleri, bir iddiaya gore seriata dair temel bilgi-
lerin ylizde on besini agiklamaktadir. Ahmed b. Hanbel'in alt1 ciltlik hadis
kitabinin bir cildi kadinlara ayrilmistir. Yine ne garip bir tecellidir ki, hadis
naklinin esasli unsur olarak hafizanin merkezi 6nemde olmasini gerektir-
mesine karsilik, bir ¢cok Miisliman, kadinlarin hafizasini kusurlu olarak
gormeye devam etmistir. Barlas’a gore bu durum da erkeklerin kadinlarin
sahitligiyle ilgili ayeti yanlis okumalarindan kaynaklanmuigtir.

Yine Barlas, yetmis bin hadisten olusan ve sahih olarak nitelendirilen
bir koleksiyondan yalnizca alt1 civarinda hadisin kadin diismanligini an-
dirdigini diistinmekte ve buna karsilik, erkeklerin, onlarca olumlu hadis
dururken, cinsiyet esitligine karsi bu altisini ileri siirmelerinin de ironik bir
durum olusturdugunu belirtmektedir.”!

Kecia Ali ise Peygamber’in ev yasaminin son derece olumlu 6zellikler
tasidigina isaret ederek onun bu konuda bir 6rnek olusturdugunu vurgu-
lamaktadir.”® Ali, ilimli ve ilerici olarak niteledigi pek ¢ok kaynakta Pey-
gamber’in evlilik yasaminin olumlu anlamda c¢esitli yonlerinin yer aldigin
kaydetmektedir. Bunlar; onun eslerini kendi ¢evrelerine hapsetmemis
oldugu, onlara sert davranmadig1, vurmadig: ya da kot sozler soylemedigi,
kendisinin de giindelik ev islerini yaptig1, damadin ikinci bir es almaktan
vazgecirdigi, kendisiyle evli kalmakta isteksizlik gosteren bir kadini bosadi-
g1 tiirlinden rivayetlerdir. O, bunlardan ¢ikacak sonucun, siretin en basit
okunmasinin bir sonucu olarak Peygamber’in, Abou El-Fadl'in ifadesiyle,

20 A. Barlas, “Beliveing Women” in Islam. Unreading Patriarchal Interpretations of the

Qur’an, Austin: University of Texas Press, 2002, s.45.

2 Age, 5.45-46.

2 Kecia Ali, * “A Beatiful Example”: The Prophet Muhammad as a Model for Muslim
Husbands’, Islamic Studies, 43:2 (2004), s.287.
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ailesi icinde bir diktatér olmadigini ortaya koydugunu belirtmektedir.
Nitekim Bagkent Kadin Platformu’ndan bir cevaplayicinin Peygamber’in
mago bir insan olmadigini sdylemesi de benzer bir vurguyu dile getirmek-
tedir.”?

Yine Barlas’a donecek olursak, ona gore de Peygamber hem erkekler
hem de kadinlar icin bir rol modelidir.** Hem bir peygamber hem de
ahlakli bir insan olarak onun karakteri eril ve disil en giizel 6zellikleri
tecessim ettirmektedir. Onun adalet hususunda sert ve boyun egmez
oldugu, ama ayni zamanda nezaket, kibarlik, diriistliikk ve tevazu adami
oldugu, yumusak ve affedici bir mizaca sahip oldugu, nahos davranislardan
ve gaddarliktan hoslanmadigi kaydedilmektedir. Ilging bir sekilde Barlas,
onun Ozellikle kadinlara ait goriilen tarzda bir tabiata ve huylara sahip
bulunduguna dikkati ¢ekmektedir: Miitevazidir, naziktir, az konusur,
baskalarina hizmet etmeyi sever, kendi elleriyle/emegiyle ¢aligmaya daima
hazirdir, son derece takvalidir, bakiglarini asagida tutar, vs.

Nitekim Fatima Mernissi de Ibn Sa’d ve Taberi'ye dayandirarak Pey-
gamber’in kadinlara kars1 siddet gosterilmesine muhalefetini ortaya koy-
maya caligmaktadir”® Ibn Sa’d, Peygamber’in ne kendi eslerine, ne bir
koleye ne de herhangi bir kisiye asla el kaldirmadigini kaydetmektedir.
Oyle ki Peygamber evinde bir bagkaldiriyla karsilastigi tek ornekte de
onlara karsi siddet kullanmamakla kalmamis, evini terk etmis ve bir ay
siireyle mescide bitisik bir odaya taginmistir. Yine Mernissi, Ibn Sa’d’dan,
Peygamber’in kadinlarin déviilmesine daima karst ¢iktigi ve bir takim
insanlarin kendisine siirekli olarak, kadinlarin kargasa tohumlar: ektiklerini
soylediklerini aktarmaktadir. Sahabe onun kadinlara karsi nigin boyle
yumusak davrandigini anlayamamuistir. O ise sahabeye, i¢lerinden ancak en
kotiilerinin bu tiir yontemlere bagvuracaklarini sdylemistir.

Mernissi, konuyu daha da ileri boyutlara tasiyarak Medine donemi i¢in
gecerli olmak iizere bizzat Peygamber’in cinsiyet esitligine iliskin bir proje-
sinin varligindan s6z etmektedir. Mernissi'ye gore tutarli bir degerler

2 1, Toker, Bir Yapilasma Iliskisi Olarak Kadinlar ve Din, Yayimnlanmamis Doktora Tezi,

Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, 2005, s.139.

Barlas, a.g.e., s.122.

2 Mernissi, Fatima, The Veil and Male Elite. A Feminist Interpretation of Women’s Rights
in Islam, transl. Mary Jo Lakeland, Reading, Mass.: Addison-Wesley Publishing
Company, 1991, 5.156 vd.
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sistemi olarak Islam ve onun Hz. Muhammed’in esitlikgi projesi dedigi sey,
toplumun organizasyonunun dikkate almasi gereken bir durum olarak
kadinin 6zgiir iradesinin ortaya ¢ikmasi seklindeki bir detaya dayaniyor-
du.*® Yine ona gére Hz. Muhammed’in Islam’1 teftis, polis kontrol sistemi
fikrini uzaklagtirmistir. Nitekim bu durum Islam’da bir din adamlari sinifi-
nin mevcut olmamasini ve onun tiim miislimanlar1 dini anlamaya dahil
olmak i¢in tesvik etmesini agiklamaktadir. Bireysel sorumluluk diisiincesi
aristokratik kontroliin agirligini dengelemis ve nihayet onu bir inananlar
immetinde etkisiz hale getirmistir. Kadinlarin bagkalarina devredilemez
bir irade igerisinde taninmasi, herkesi bireysel olarak sorumlu kilan bu
cerceveye de uymaktadir.”’

Ancak ona gore bu proje, hayatin cinsiyet yontinii en azina indirmeyi,
saklamay1, onu marjinal ya da tali saymay1 reddettigi icin de tamamlana-
mamigtir. Sonugta Peygamber incinebilir, zayif bir konumda kalmistir. O,
0zel ve kamu yasamini ayirmayr reddetmektedir. Onun Medine’sinde
cinsiyete ve siyasete dayali olan, birbiriyle siki bir sekilde baglantilidir. O,
Aise’nin yatagindan dogruca namaza gidebilmektedir. Omer’in énerilerine
ragmen ¢iktig1 seferlerde bir ya da iki esi kendisine eslik etmeye devam
etmistir. Bu esler, kamu isleri ile dogrudan ilgilidirler, etrafta serbestce
dolagmakta ve olan bitene dair bilgi alabilmektedirler. Mesela bir seferinde
Aise’yi cephede dolagirken géren Omer bagira ¢agira onu oraya getiren
nedeni sormus ve fazla ileri gittigi mahiyetinde sozler séylemistir.*®

Diger kadin arastirmacilarin sozleri de Mernissi'nin bahsini ettigi bu
esitlik¢i yaklagimi desteklemektedir. S6zgelimi Hidayet Sefkatli Tuksal da,
Peygamber’in déneminde kadinlarin Islamlasma esnasinda erkekler gibi
miicadele ettiklerine, benzer sorumluluklar aldiklarina, birlikte hicret edip,
gerekli durumlarda savaslara katildiklarina, siyasi tercihlerini ifade edecek
bir durum olarak biat ettiklerine ve eman verdiklerine dikkat cekmektedir.
Peygamber doneminde kadinlar, Tuksal'in deyisiyle “cahiliye statiikosunun
kendilerine reva gordugi ‘ikincil stati'ye dair kalip yargilari asmis” ve
“kendilerini Islam toplumunun egdeger iiyeleri olarak gérmiig”lerdir. Ona
gore bu kadinlar giindelik yagam igerisinde merkezde yer almislar, Pey-

% Age.,s.184.
7 A.ge., s.186.
# Age,s162vd.
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gamber’in gayretleri ve yol gostericiligi sonucu olusan yapinin “sansh
bireyler”i olmuslardir.”” Yine Fatma Unsal da, bugiin kadinlarin cemaatten
soyutlanmaya ¢alisilip, uygun yer olarak kendilerine evlerinin, hatta yatak
odalarinin gosterilmesine karsilik, Peygamber’in o donemin universitesi,
parlamentosu durumunda oldugunu belirttigi mescide katilim konusunda
kadinlar1 tesvik ettiginin altin1 ¢izmektedir.® Yine Mernissi Peygamber’in
eslerinin siyasi ve askeri sorunlar1 kendilerine yabanci bulmadiklari seklin-
de bir izlenimin bulunduguna dikkat ¢ekmekte ve buna iliskin 6rnekleri
vermektedir.’!

Cihan Aktag’a gore de Islam tarihinde sadece asr-1 saadet doneminde
kadinlar siyasi, askeri ve kiiltiirel yonlerden etkin roller yiiklenmislerdir.”
Aktas, sayili olan bu yillardan sonra Miisliman kadinlarin oynadiklar:
rollerin zayifladigini, zaman zaman da bunun tamamen ortadan kalktigini
bildirmektedir.

Aktag’in belirttigi siireg, Mernissi'nin bakis agisindan aslinda daha pro-
jenin s6z konusu edildigi donemde baglamistir. Dénemin Medine’sindeki
bir takim kisiler bunun kendileri i¢in olumsuz sonuglara yol acacak oldu-
gunun farkindadirlar. S6zgelimi Abdullah ibn Ubeyy, Mernissi'nin deyisiy-
le “Aise ve Ummu Seleme’nin kadinlara 6zgiirliigli ve herkes i¢in istedikleri
ozgiirlik ve otonomi sembolleri olarak caddelerde serbestce dolasmay:
talep etmeye devam ettikleri takdirde kendi cariyelerinin haklarini ¢igne-
meyi slrdiremeyecegini gayet iyi bilmektedir.” Kadinin egemenliginin
kabul edilmesi halinde o artik 6zel bir cinsiyet nesnesi olmayacak; kagiri-
lamayacak, degistirilemeyecek, ¢alinamayacak, alinip satilamayacaktir. Bu
tehlikeden hareketle o Peygamber’in eslerine saldirmaktadir. Amaci, yargi-
dan, iradeden yoksun ve nesne konumundaki bir yaratik olarak kadinligin
¢ok eskilere uzanan kaderinden kagamayacaklarini gostermek istemektedir.
Oysa Hz.Muhammed’in riiyasi, kadinlarin serbest¢e dolasabildikleri bir
toplumdur. Ne var ki, sehirdeki (Medine) giivenliksiz durum, Peygamber

» H. Tuksal, Kadin Karsiti Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, Ankara: Kitabiyat:

2000, s.237.

Fatma Unsal, ‘Tiirkiye’de Kadin Hareketinin Parcali Yapist’, konugma kaydi,'Kadin
Sorunlar1 Baglaminda Ornek Bir Es ve Baba Modeli Olarak Hz. Peygamber (s) Paneli,
Iran islam Cumbhuriyeti Bityiikel¢iligi Kiiltiir Miistesarlifi Ankara: 17 Mart 2007.

31 Bkz. Mernissi, a.g.e., s.162-163.

32 Cihan Aktas, Sistem I¢inde Kadin, 3.bs., Istanbul: Beyan Yayinlari, 1991, 5.128.
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i¢in fazla bir secenek birakmamis ve sonugta da o, kadinlarin sosyal olarak
kisitlanmalar1 sonucunu doguracak bir takim onlemleri kabul etmek zo-
runda kalmistir.” Mernissi ve benzerleri boylelikle Peygamber’in 6z disiin-
celeriyle icerisinde bulundugu toplum ve ¢evrenin telakkileri arasinda bir
ziddiyet kurmaktadirlar. Yani kadin dostu olan Peygamber’in kendisidir
ama kendi sahabilerinin de bulundugu erkekler ¢evresi kadin dostu olarak
nitelendirilebilecek davranislarin disinda tavirlar ortaya koymuslardir.
Peygamber kadinlar i¢in ne kadar serbestiyet arzu etmis, onlar1 toplumsal
olarak kisitlamakta isteksiz kalmigsa, onlar bir o kadar tersini ortaya koy-
muslardir.

KADINLAR VE HADISLER

Peygamber’in esitlik¢i projesi olarak adlandirilan yaklagim tarzi cesitli
acilardan elestiri konusu olabilir ama surasi da bir gercektir ki, Misliiman
kadinlar da benzer cesaretlendirmeler yoluyla kendileriyle ilgili hiikiim ve
degerlendirmeler iceren dini metinler karsisinda kendi cinsiyetleri adina
onemli girisimlerde bulunagelmislerdir. Ozellikle hadislerdeki karma
mubhteva, bu kadinlar i¢in degisik stratejiler gelistirmeyi zorunlu kilmakta-
dir. Gergi bu konuda yukarida gectigi tizere Asma Barlas gibi olumsuz
mubhtevali hadisleri en aza indiren iyimser simalar da yok degildir. Gergek-
ten de Barlas, hadisler denilince akla hemen kadinlarin aleyhinde hiikiimler
ihtiva edenlerinin geldigini, oysa bu konuda aksine onlarca olumlu hadisin
bulundugunu belirtmektedir.** Ona gore kadinin tam bir insan oldugunu
vurgulayan, erkeklere eslerine kars1 iyi ve adaletli davranmalarini tavsiye
eden, kadinlarin bilgi edinme haklarin1 pekistiren, anneleri babalarin
Ustiinde gosteren, kadinlarin cennette olacaklarini ileri siiren, Peygam-
ber’in zamaninda kadinlarin mescidde namazlara devam ettiklerini kayde-
den (bunlarin birinde bir kiz ¢ocugu, o, namaza imamlik ederken onun
oniinde namaz kilmistir), Islam’in daha sonraki yillarinda Peygamber esleri
de dahil olmak iizere bir ¢ok kadinin pegesiz dolastiklarini teyid eden,
Peygamber’in bir erkegin kanitina karsi bir kadininkini kabul ettigini
kaydeden tiirden rivayetler bulunmaktadir. Barlas, Miislimanlarin bu
hadisleri Islam’in esitlikgiligini vurgulamak istediklerinde bagvurduklarini,

3 Bkz. Mernissi, a.g.e.,s.186-188.
3 Barlas, a.g.e., 5.46.
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ancak bunlarin iimmetin hafizasindan nigin béyle tiimden silindigini ise
hemen hemen hi¢ sormadiklarini belirtmektedir. Ona gére bu durum,
cinsiyet esitligi konusunda kars1 egemen bir sdylemin gelismesini engelle-
mistir.

Ancak Barlas’in bu iyimserligi pek de paylasilan bir husus degildir. Is-
lami metinlerden &zellikle hadislerin —ki bunlar ilk dénem Islam toplumu-
nu yansitmaktadirlar- ataerkil tutumlar icerdikleri belirtiimektedir. Bunun
da sebebi olarak hadislerin ataerkil ve erkek egemen toplumlarda viicuda
geldikleri belirtilmektedir. S6zgelimi Tuksal, erkek egemen anlayisin insan-
lik tarihinde 6teden beri erkegi 6nceleyip kadini asagiladigini belirtmekte,
bunun ayni zamanda Peygamber’e ait oldugu iddia edilen rivayetlere de
yayllmis oldugunu vurgulamaktadir. Ona goére bu bir raslanti degildir.
Cunki her yerde oldugu gibi yerlesik zihniyet burada da kendi kalip yargi-
larin1 hakli ¢ikartmak amaciyla dine bagvurmustur. Bu durum, Peygam-
ber’in kadinlar konusundaki goriis ve tutumlar1 bakimindan daha 6nce
anilan cercevedeki icerige ters diisen bir takim rivayetlerin varligina yol
a¢migtir. Bu zit yondeki rivayetler paradoksal bir sekilde peygamberin dini
konumunun mesrulastiriciligindan faydalanmaktadirlar. Tuksal bu konuda
gerceklestirdigi calismasinda taramis oldugu hadis kitaplarinin rivayet ve
yorumlar itibariyle pek ¢ok konuda kadin aleyhtar1 ozellikler tasidigini,
kadinlarin lehine oldugu gozlemlenen durumlarin ise istisnai kaldigini
ifade etmistir. O soyle devam etmektedir: “Mesela, kiz ¢ocuklarini 6ldiirme
veya en azindan kotii sayma gelenegine karsi, kiz ¢ocuk sahibi olmay:
kurtulus (cennet) vesilesi sayan bir anlayis1 yerlestirme ¢abalar1 olumlu bir
tavr1 yansitirken; calisma boyunca ele aldigimiz rivayetler toplulugu, tam
anlamiyla kadin aleyhtar1 bir tutumu tebariiz ettirmektedir.”*

Aslinda Barlas da 6nceki uygarlik diisiince ve adetlerinin tedrici bir ge-
kilde seriata niifuz ettigi siirecte cinsiyet esitsizligi diisiincesine dayanan ve
degismeye de uygun olmayan bir teolojik hukuki paradigmanin hakim
oldugu ortamda ana rollerden birini hadislerin oynadigini belirtmek sure-
tiyle, bu rivayetlerin aksi sonuglarinin yeterince farkindadir.* Bu 6yle bir
ortamdir ki ¢ogulcu karakterine ragmen ayn1 zamanda kadinlar i¢in baskici
sonuglar getirmekte, Gstelik bunu da gizlemektedir. Barlas, Grunebaum’a

3 Tuksal, a.g.e.,s.236-237.
% Barlas, a.g.e.,s.44-45.
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gondermede bulunarak, hadislerin bu eski kiiltiirel etkilerin formiile edil-
mesini ifade ettiklerini belirtmektedir. Buna gore Yahudilik, Hristiyanlik ve
bunlarin yaninda Arab ve Akdeniz kiiltiirii ile baglantili bir ¢ok diistince ve
adet, derinden derine yerlesen bir kadin diismanligini tecessiim ettirmis-
lerdir. Bunlar da sonugta kadin {izerine Islam séyleminin bir parcasi ola-
gelmislerdir. Barlas boyle bir arkaplandan hareketle “ahlaken ve dinen
noksan”, “erkekler icin ayartici, biiyiik fitne”, “ayhalinden dolay1 pis”,
“kocalarina itatatsizlikleri ve nankorliiklerinden 6tiirii cehennem halkinin
biiyiik kismini olusturan”, “zihin giigleri zayif” ve bu ytlizden siyasi gorevler
icin elverisli olmayan kadin imajlarini Islam’a dahil eden kanalin hadisler
oldugunu agikea belirtmektedir.

Bu tiir durumlarin varligi, hadisler konusunda kadin bakis acilarinda
ister istemez bir takim farklilagsmalara yol agmaktadir. Mesela Kecia Ali,
biiyiik dl¢iide kadinlar konusunda olumsuz igeriklere sahip hadislerin 6ne
cikmasi sebebiyle feminist ve degisim yanlis1 ¢ogu Miislimanin, Islami
evlilik hususunu yeniden diisiinme girisimlerinde hadis literatiiriine bas-
vurmaksizin iglerini yapmay tercih etmeye basladiklarini bildirmektedir.
Bunun yerine onlar Kur’an’in yeniden yorumlanmasi tizerine odaklanmak-
tadirlar. Mesela Amina Wadud da, hadis literaturundeki zorluklarin,
Kur’an’in ona basvurulmadan yorumlanmasini gerektirecek kadar énem
tasidig1 kanaatindedir.” Tuksal da, hadislesen rivayetlerin dini dogmalar
olmak yerine binlerce yila dayanan bir siirecteki ataerkil yapilanmalardan
kaynaklanan insani siiregler oldugu sonucuna varmaktadir. Bu durum ona
gore bir taraftan kasitli kotiiye kullanmalar, diger taraftan ise ataerkil
kabullerle sekil kazanmis anlama ve yorumlamalardan kaynaklanmaktadir.
Sebebler ¢esitli olmakla birlikte, bu rivayetlerde “kadin kisiligi erkek kisilik
karsisinda kiigiimsenmekte ve o, ‘sorumlu bir 6zne/halife’ olmaktan ¢ok,
bir nesne olarak degerlendirilmekte, dolayisiyla haksizliga ugramaktadir.”

Tuksal'in da dahil oldugu Baskent Kadin Platformu mensuplar: tizerin-
de yapilan arastirmanin sonuglar1 da kadinlarin hadis konusundaki ¢ok
sayida cekincesini ortaya koymustur.” Tepkiler istisnai nitelikteki dasiik
diizeyli bir teslimiyet tavrindan baslayip, belirsizlik, siiphe, tereddiit, gelis-

7 Kecia Ali, a.g.m., 5.286.
3 Tuksal, a.g.e.,s.138.
3 Bu yaklagim tipleri icin bkz. Toker, a.g.e., s. 144-152.
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kililik ve nihayet dikkate almamaya kadar uzanmaktadir. Tam bir kabul ile
tamamen red tavirlarini igermeyen ve bunlar arasinda yayilan tepkiler
kadinlarin hadislerle ilgili konulardaki zorluklarini oldugu kadar dikkatle-
rini de yansitmaktadir.

Kecia Ali ise hadis literatiiriinii gerek reddedenlerin, gerekse onu tali bir
konumda gorenlerin Kur’an ve stinnet birlikteliginden biiyiik ol¢lide ay-
rilmis olduklarini belirtmektedir. Halbuki séz konusu birliktelik hem Islam
hukuk teorisine hem de Misliimanlarin zihinsel tarihlerine hakim olmus
bir durumu ifade etmektedir.” Bununla birlikte Stnnetin acik¢a reddi
hususunun belli bir gerileme gosterdigi de gozlemlenmektedir. Ancak Alj,
hadislere karsi gosterilen reddedici tavir sonucunda Peygamber’in sahsi
ornekligine ¢ok az gondermede bulunulur hale gelindigini belirtmekten de
geri durmamaktadir. Ona gore Peygamber’in slinnetinin esitlik¢i yonlerine
yapilan kisa atiflar, bunun bir istisnasidirlar.*

Hadisler alaninda bu durumdan dolay1 yaygin olan bir tutum, rivayetler
arasinda segici davranmaktir. Roald, bunu teorik olarak agiklamaya giris-
mekte ve insanlarin dini metinler konusunda tiimiiyle bir kabul gostermek
yerine giinlitk yasamlarinda bunlarin bazilarina bagvururken, bazilarini
dista birakma egiliminde olduklarini ifade etmektedir.** Bu durum ona
gore hem erkek merkezli, hem de feminist yaklasimlar icin gecerlilik tasi-
maktadir. Bir bagka deyisle dini metinleri okuyan erkek merkezli diisiinen
Miisliimanlar bu metinleri kendi cinsiyetleri gevresinde segerlerken, kadin
bakis agisindan yaklasan kadinlar da kendileri agisindan bu se¢imi gercek-
lestirmektedirler. Misliiman feministler erkek merkezli bakis acisina sahip
Mislimanlara benzer bir sekilde dini metinleri okuma isinde segici olma
egilimi tasitmaktadirlar. Miisliman feministler kadinlar lehindeki hadisleri
almakta, buna karsilik kadinlar1 olumsuz niteliklerle anan hadisleri elestirip
reddetmektedirler.

Bir bagka yaklasim bi¢imi ise hadisler konusuna hermenétik igerikleri
de olan kdlturel-dilsel nitelikte karsimiza ¢ikmaktadir.*” Bunun en ¢arpici

4 K. Ali,a.g.m., 5.287.

4 Ayni yer.

42 Roald, a.g.e., s.119.

#  Hadisler konusunda hermenétik yaklasim konusunda bir érnek igin bkz. Sa’diyya
Shaikh, ‘Knowledge, Women and Gender in the Hadith: A Feminist Interpretation’,
Islam and Christian-Muslim Relations, 15:1 (January 2004), ss.99-108.
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ornekleri, cesitli kelimelerin anlamlarina iligkin olarak somutlagmaktadir.
Burada bunlardan fitne kelimesine iligkin yaklasimlara deginilebilir. Roald
calismasinda* uyguladig: soru kagidinda bir hadis konusunda ilging cevap-
lar almistir. Bu cevaplarin ¢ogu, bu hadisin, dolayisiyla bu kelimenin ka-
dinlara giinahkar varliklar olarak isaret etmedigi yoniinde olmustur. Hadis
Buhari’de yer almakta ve sunu ifade etmektedir: “Benden sonra bir erkege
karisindan, ¢ocuklarindan ve komsularindan daha zararli bir fitne birak-
madim.”

Roald cevaplarin ¢ok biiyiik bir kisminin ortak noktasinin bu hadisin
erkege bir uyar1 oldugu yoniinde oldugunu bildirmektedir. Ciinkii onlara
gore erkekler kadinlara cinsel bir tarzda bakma egilimi tasimaktadirlar.
Mesela bir cevaplayici, bu hadisin kadinlar1 suglamadigini, erkekler icin
kendilerini kontrol etmek ve kadinlarla iliskilerinde hevalar1 pesinden
gitmeleri noktasinda kendilerine hakim olmak tizere bir uyar1 oldugunu
ifade etmektedir. Roald kadin ve erkek cevaplayicilarinin bir ¢ogunun bu
hadisi literal anlamda anlamadiklarini vurgulamaktadir ki, bu 6énemli bir
gozlem noktasi olusturmaktadir. Bu durum Islam ilahiyatinin temel bir
varsayimi oldugu iddia edilen kadinlarin ayarticiliginin kabuli cergevesiyle
ters bir durum arz etmektedir. Roald’a gére bu durum bir takim kelime ve
ifadelerin yorumlanmasinda ince noktalara riayet edilmemesinden kaynak-
lanmaktadir. Bu, hem Misliiman olan ve olmayan yorumlar arasinda, hem
de farkli arkaplanlardan, milliyetlerden ya da yasam tarzlarindan Miislii-
manlar arasindaki yorumlarda ortaya ¢ikan bir husustur. Roald, bir Islam-
cinin, kadinlarin erkekleri ayarttiklarini soyledigi zaman bir gayr1 mislim
ya da siradan bir miislimanin bunu kadinlarin dogasina kars: bir su¢clama
olarak alabildigine dikkat cekmektedir. Oysa yine ona gore Islamcilarin
¢ogu, bunu erkegin dogasinin bir zayifli1 olarak gérmektedir. Ayrica ayn
ifade Islamcilarin bir ¢ogu tarafindan beserin genel zaafina bir atif olarak
anlagilmaktadir. Boylece onlarin, kadinlarin erkekler i¢in ayartmalar olduk-
lar1 iddiasi, genel bir gozlem olmaktadir. Bu gozlem, insanlar1 bu zaaflarin
istesinden gelebilmeleri i¢in bir kurallar ve diizenlemeler toplulugu olarak
[slam’in zorunlulugunu iddia etmeyi amaglamaktadir. Burada gozardi
edilmemesi gerekli bir kavramsal ayrim, ‘ayartici olma’ya iliskin aktif
cagrisimla, ‘ayartma olma’ya iliskin pasif cagrisimdir. Nitekim Roald’in

4 Roald, a.g.e., s.126-128.
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baska bir cevaplayicisi, hadisin fitne kelimesiyle aslinda kadinlar adina
pasiflige isarette bulundugunu belirtmistir. O, bunun ayartma isinde kadin-
larin aktif bir rol istlenmelerinden ¢ok, boyle pasif bir roli ifade ettigi
diisiincesindedir. Roald da bir sonug olarak, goriistiigii Arap Islamcilarin
genelde kadinlar1 aktif ayartma ajanlari olarak goérmediklerinin ortaya
¢iktigini kaydetmektedir.

Yine Roald, bu hususta Sajda Nazlee'nin feminizm ve Miisliiman kadin-
lara dair kitabinda fitne kelimesinin ayni zamanda deneme/sinama anla-
mina geldigi ifadesine de gondermede bulunmaktadir. Nazlee Kur’an’in
ayni zamanda ¢ocuklar ve mallardan da insanlar i¢in fitneler olarak bahset-
tigini belirtmektedir. Bu ise kelimenin aslinda kadinlarin erkekler i¢in fitne
olusturduklar1 noktasinda kadinlar adina edilgenlik anlami tasidigini dii-
sundiirtmektedir. Roald bu arada Arap diinyasinda uzun yillar yasamis
olan Amerikali bir miihtedi Misliiman kadinin da fitne terimini cinsel
bakimdan c¢ok, deneme olarak gordiigiini pekistirici bir 6rnek olarak
zikretmektedir. Dolayisiyla kadinlarin fitne olduklarini bildiren hadise bu
kadinin cevabi, erkeklerin sabirli olmalar1 ve kadinlar, ¢ocuklar ya da
komsulara kars: talepkar veya ofkeli olmamalar1 gerektigi yoniinde olmus-
tur. O, ¢ocuklar ve komsularin degil de neden sadece kadinlarin cinsiyet
yoniinden yorumlandigini anlayamadigini ifade etmektedir.

Fitne kelimesinin anlasilmasinin, ister ayartma isterse deneme biciminde
olsun, kiltiirel baglamla ilgili oldugu da goériilmektedir. Fitne, tarihi ba-
kimdan hem ayartma hem de deneme olarak anlasilmaktadir. Ancak Arap-
¢a konugan Islamcilarin ¢ogu fitneyi cinsel bakimdan yorumlama egilimi
igerisinde olup, terimin ayartma yoniinii vurgulamis olmaktadirlar. Buna
karsilik terimin cinsellik baglaminda yorumlanmasina dair 6rnekler ‘Batili
kiiltiirel temel modeli’ne dair bir goriisten kaynaklanan bir okumayi ortaya
koymaktadir. Bu, ‘Arap kiiltiirel temel modeli’ olarak adlandirilan birincisi
ile ¢elismektedir. Clinkii birincisinde, hadisin son kismini gérmezden
gelecek bir sekilde kadinlarin anlagildigi bir fitne kavramlastirmasi soz
konusudur.

Tim bu bahislerde agiga ciktig1 tizere ayarticilik karsisinda bir ayartma
olarak Miisliimanlar ve gayr1 miislimler arasinda kiiltiirel bir uyumsuzluk
goze carpmaktadir. Roald’in yine dikkat ¢ektigi bir husus, fitne kelimesinin
kiiltiirel igeriginin, Arapga’dan bir Bati diline ¢evirildiginde, ¢eviriyi kimin
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yaptigina bagh olarak da degisme egilimi tasidigidir. Fitne ¢oklu ¢agrisim-
lar tagtyan bir kelimedir. Dolayisiyla bu kelimenin gectigi bir metin, tercihe
gore farkli anlamlar tagiyabilecektir. Bu bakimdan ¢evirmenin tutumu,
Arapca metni diger dillere ¢evirmede belirleyici olmaktadir. Nitekim
Roald’in bazi cevaplayicilar: da bu geviri probleminin farkindadirlar. Bun-
lardan biri, Islam ve kaynaklarinin anlagilmasi hususunda degisik yonleri
birbirinden ayirma isinde ¢ok dikkatli olunmas: gerektigi uyarisinda bu-
lunmaktadir. Peygamber gercekte neyi kasdetmistir ve goriislerini hangi
baglamda belirtmistir, bu noktalar biiylik 6nem tagimaktadir. O, zaman
zaman ¢eviri esnasinda zihinsel bir doniisiim gegirmek zorunda kaldiklari-
n1, bir Arap miisliiman olarak Islam hakkinda Arapg¢a konustugunda sorun
olmadigini, ancak bazi kavramlar diger dillere ¢evirildiginde bunlarin ¢ok
farkli seylere dontisebildiklerini sdylemektedir. Bu bakimdan bu hadisin
boyle bir doniisiimiin iyi bir 6rnegini olusturdugunu; hadisi Arapca olarak
isittiginde onu derhal anladigini ve olumlu bir sekilde kavradigini, ancak
Ingilizceye aktarildiginda metnin, kadinlar1 kétii bir sekilde tasvir eden
bambaska bir sey haline geldigini vurgulamaktadir. Ayn1 sey Ingilizceden
Arapgaya ¢evirildiklerinde bir takim fikirler ve kavramlar hakkinda da soz
konusu olmaktadir.

Biitiin bunlardan ortaya ¢ikan bir sonug, yanlis anlamalarin kiiltiirel
kodlardaki farkliliklardan kaynaklaniyor oldugudur. Kiiltiirel arkaplanlar
ve onlara ait vurgular metinler ya da kavramlarin anlagilmasini dayatma
egilimi tagimaktadirlar. Bunun en belirgin Orneklerinden biri Arapga
himaye ve Ingilizce protection kelimeleri arasindaki kiiltiirel uyumsuzlukta
kendisini ortaya koymaktadir. Kiiltiirel kodlar, bir toplumdaki ¢esitli grup-
lar arasindaki anlagma ve uylagmay1 6nleyebilmektedirler.

Nitekim Roald aragtirmasi boyunca yaptig gibi bir takim hadisler konu-
sunda da iginde bulunulan kiltiirel ¢evrenin, kisilerin hadislerle ilgili
tercihlerini yansittigi arglimanini ortaya koymaktadir. Mesela ona gore
Suriyeli alim $eyh Wehbe ez-Zuhayli, fikhla ilgili kitabinda kadinlarin
kocalarinin izni diginda evi terk etmemeleri gerektigi konusundaki rivayet-
¢i yazim tarzini 6ne ¢ikartmis bulunmaktadir. Ki bu, onun, Roald’in “Arap
kiiltiirel temel modeli” dedigi ¢erceveden biiylik ol¢lide etkilendigini dii-
stindiirmektedir. Zuhayli’nin sectigi hadisler her zaman sahih olmadiklar
gibi, bunlar, onun ‘Islami sepet’ten kendi tutumunu destekleyen metinleri
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toplama egilimini aksettirmektedirler.® Yine Roaldin su deneyimi de
kiltirel-gevresel farkliliklarin 6nemini ifade etmektedir.* O, Giiney Dogu
ve Dogu Asya iilkeleri gibi Arap¢a konusulmayan tilkelerde kadinlarin
dinen ve aklen eksik olduklari seklindeki hadise nadiren gondermede
bulunuldugunu tecriibe etmistir. Roald, bu hadisin bu iilkelerde hicbir
roliiniin olmadig1 iddiasinda bulunmamaktadir. Ancak onun vurgusu,
[slam’da kadin konusuyla ilgili olarak oradaki goriigmelerinde bu hadisle
hi¢ kargilasmamis oldugudur. Halbuki o, Iskandinavya’da yasan Somali’li
bir grupta toplumsal cinsiyet tartismalarinda bu hadisin belli bir yere sahip
oldugunu gormiistiir. Bu da muhtemelen Suudi Arabistan’da egitim géren
Somali’li hocalarin etkisinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla cografi ve
kiltiirel farkliliklar ya da farkli niifuz bolgeleri hadislerin dolasimi ve
rolinii etkileyebilmektedir.

Son olarak, kadinlarin kendileriyle ilgili hadislerin tasidig1 olumsuzluk-
larla bas etmelerinin bir yolu da hadis ilmi kapsaminda ortaya ¢ikan im-
kanlarla ilgilidir. Bu tiir hadislerde, sened tenkidi denilen rivayetin gelis
tarzinin incelenmesi de yol gosterici olabilmektedir. Mernissi'nin ¢alisma-
sinda bu tirden bir 6rnege rastlanmaktadir.*” Mernissi, kadinlar1 baglarina
geciren topluluklarin iflah olmayacaklar: seklindeki hadisin Buhari ve diger
hadisciler tarafindan sahih olarak nitelendirilmesine karsilik, bir cok kimse
tarafindan bu hadisin itiraz goriip tartisildigini belirtmektedir. Yine ona
gore fakihler kadinlar ve siyaset iliskisi konusunda s6z konusu hadisin
uygulanabilirligi noktasinda goriis birligi igerisinde olmamigslardir. Bu
hadisi kadinlar1 karar mekanizmalarinin disinda tutmak i¢in kullananlarin
varlig1 kesindir. Ama bunun yaninda bu argiimanin temelsiz ve ikna edici
olmaktan uzak oldugunu dusiinenler de bulunmaktadir. Mernissi
Taberi’nin bunlar arasinda bulundugunu soylemektedir. Ona gére Taberi,
bu hadisi, kadinlar1 karar alici gili¢lerinden yoksun birakmak ve onlari
siyaset hayatindan dislamak noktasinda yeterli bir temel olarak bulmamis-
tir. Kadinlarin devlet bagkanligini olumsuz goéren bu hadisin ravisi olan
Abu Bakra’nin aslinda derhal giivenilmez olarak kabul edilmesi gerektigi
yolundaki bir diisiince Mernissi tarafindan dile getirilmis bulunmaktadir.

> Roald, a.g.e., s.147.
6 Age.,s. 131.
47 Bkz. Mernissi, a.g.e., 5.60-61.
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Ciinkii ona gore Abu Bakra’nin yagam oykiilerinden birinde onun gergege
aykir1 sahitlikten dolayr suclu bulunup kirbaglandigi anlatilmaktadir.
Mernissi, Imam Malik’in fikh ilkelerinden hareketle Abu Bakra’nin bir
hadis kaynagi olarak reddedilmesi gerektigi diisiincesindedir.

SONUC

Oryantalist bakis acilarryla baslayan ve bugtin karikattr krizi (Danimar-
ka ve digerleri) ile devam eden siirecte Hz. Muhammed’in sahsinda Is-
lam’in ¢ok yonlii saldirilara maruz birakilmasi s6z konusudur. Kiireselles-
menin getirdigi veya ifade ettigi kiiltiirel egilimlerin karsisinda Islam, giiclii
bir rakip olarak toplumsal ve kiiltiirel varligini siirdiirmektedir. Bu bag-
lamda Islam’la rekabete yonelik girisimler cercevesinde onun Peygamberi-
ne yonelik saldirilar dogrudan Islam’t hedef almaktadirlar. Bu saldirilarda
iki unsur 6ne ¢ikmis goziikmektedir: Siddet ve kadin sorunu. Nitekim
karikatiirlere de bakildiginda bu unsurlar tizerindeki vurgu agik¢a goriil-
mektedir. Bu karikatiirler araciligiyla Hz. Muhammed tizerinden siddet ve
kin taraftarligi ile kadin diigmanhg1 Islam’a yapistirilmaya ¢alisgilmaktadir.

Burada ben ikinci husustan yola ¢iktim ve Batili ve yerel diizeydeki bir
takim kadinlar ve digerleri tarafindan yerlestirilmeye calisilan kadin dis-
mani bir peygamber imajinin karsisinda, onun hor goriip asagiladig: ileri
stirlilen kadin immetinin kendisi hakkinda ne disiindiiklerine 151k tutma-
ya calistim. Burada agike¢a ortaya ¢ikmistir ki, Misliiman kadinlarin, kendi
peygamberleriyle bir sorunlar1 bulunmamaktadir. Onlar iddia edildigi gibi
pasif ve uysal yaratiklar da degildirler. Iginde yasadiklar1 diinyay: da dinle-
rini de bilmekte ve aktif tutumlar gelistirmektedirler. Bu, Peygamber’in
kendi esleri zamaninda oldugu kadar, bugiin de gegerli bir husustur. Bura-
da ele alinan kadinlarin ulastiklar1 ortak nokta, Hz. Muhammed’in bir
yiiksek ahlak ornegi olarak, kadin dostu oldugudur. Islam’in digindaki
kiltiirlerin de bu gergeklik ile tanismalari, daha huzurlu bir diinya icin
zorunluluk arzediyor goriinmektedir.
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim, her ¢aga hitap eden ve her sartta insanli§a yol gosteren
bir kitaptir. Bununla beraber bazilari, onun tefsirini, nazil oldugu dénemin
sartlar1 ile simirlandirmaktadirlar. Iste bu arastirmada Ebt Ishak es-
Satibi’nin, Kur’an’in iimmi bir kitap oldugu ve dolayisiyla ayetlerin tefsirle-
rinde bilimsel verilerden yararlanilamayacagina dair tezinin arka planini
anlamaya ve degerlendirmesini yapmaya ¢alisacagiz. Ilgili ayetlerin tefsirle-
rinde ilmi verilerden faydalanmanin gerekliligi izerinde duracagiz.

»] o«

“Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik...”", “Yas-kuru hicbir sey yoktur
ki, apagik bir kitapta olmasin™ ayetleri basta olmak tzere, bir¢ok ayet
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Kur’an’a bilimsel yonelis igin delil olarak gosterilmektedir. Bu yonelisi
savunanlara gore Kur’an’da varlik alemiyle ilgili bilgiler de bulunmaktadir.
Bu tiir ayetlerin, tecriibeye dayali bilim dallarinin verileriyle agiklanmalari-
na da “Ilmi Tefsir” denilmektedir.’

Kur’an tefsirinde bilimsel verilere yer verilmesini, Abbasiler dénemin-
deki terciime faaliyetlerine kadar geri gotiirmek miimkiindiir. Bundan
dolay1 ilmi tefsir yaklasimi, “Tefsirde Helenizm” tanimlamasiyla oldukca
sert bir sekilde tenkit edilmistir.* Farabi ve Ibn Sind’in ¢esitli yorumlariyla
baslayip, Gazali'nin, [hyd ve Cevahiru’l-Kur’an, Ibnir’l-Arabi’nin, Kdniinu’t-
te’vil ve Ibn Riisd’tin, el-Kesf an minhdci’l-edille adli eserleriyle giderek
gelisen ilmi tefsir anlayisi, Fahreddin er-Razi® vasitasiyla iyice yerlesmis ve
yayginlik kazanmigtir.

Onceleri Kur’an’in gesitli ilimleri ihtiva ettigi diisiincesiyle baslayan, da-
ha sonra ayetlerin izahinda beseri ilimlerden yararlanarak, giderek olgunla-
san bu tefsir tarzina ilk tenkit, bilindigi kadarryla Endiiliis’lii Eba Ishak es-
Satbi (790)° den gelmistir. Satibi, ilmi tefsire olan elestirisini, Kur’an’in
immiligi tezine dayandirmaktadir. Onun “Kitap” goriisi ile baglantili
olarak, Kur’an’in immiligi ve ilmi tefsir anlayis1 soyledir.

1. Satibi’nin Kuran’in Ummiligi Goriigii

Satibi, meshur el-Muvafakat adli eserinde, Kur’an’in anlagilmasina yo-
nelik temel konulara dair 6énemli yaklasimlar ortaya koymaktadir. Ona
gore Kur’an’t anlamak igin gerekli ilimlerden biri de ntizll sirasinda mev-
cut olan soz, fiil ve hareket tarzlariyla ilgili Arap adetlerini bilmektir.
Kur’an’t anlama ve yorumlamaya ¢alisan kimse i¢in bu bilginin olmasi

*  Enam, 5/59. Ayrica bkz. Al-i imran, 3/190; Nisa, 4/ 82; Nahl, 16/89.

3 Celal Kirca, [limler ve Yorumlar Agisindan Kur'an’a Yoneligler, Tugra Nesriyat, ist., ts., s.
213.

*  Dicane Cundioglu, “Tefsirde Helenizm: Bilimsel Tefsir Zaafi ve Elestirisi”, Bilgi ve
Hikmet, say1 4, y1l, 1993, s. 160.

> Mesela, tefsirde astronomiden faydalanmaya dair bkz. Fahruddin er-Rézi, et-Tefsiru’l-
kebir, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut, 1997, V, 255 vd. Razi burada, “Bazan cahiller-
den ve ahmaklardan biri gelip ‘Muhakkak ki sen, Allah’in kitabinin tefsirinde, astrono-
miye ve yildizlarla ilgili ilimlere ¢ok yer verdin. Bu alisilmigin aksine birseydir’ diyebilir.
Bu zavalliya s6yle cevap verilir: ‘Eger sen, Allah’in kitab1 iizerinde gergekten iyice dii-
stinmils olsaydin, soyledigin bu s6ziin yanlis oldugunu bilirdin” demektedir (V, 274).

¢ Satibi'nin hayati hakkinda bkz. Muhammed Halid Mesud, Islam Hukuk Teorisi, (Cev.
Muharrem Kili), iz Yay., ist., 1997, s. 98 vd.
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zaruridir. Aksi takdirde i¢inden ¢ikilmasi imkansiz problemler ortaya
¢ikar.” Satibi bundan sonra da vahyin ilk muhataplari timmi olduklarini,
bundan dolay1 seriat'in da iimmi oldugunu ifade eder. Ona gore, ilahi
teklifin kavranabilmesi icin belli seviyede bilgi birikimi ya da egitim ge-
rekmez. Oyle olsaydi bu durum, vahyin iimmi olan ilk muhataplari icin
teklif-i ma la yutak anlamina gelirdi. Onlar da hakli olarak mazeret beyan
ederlerdi. Iste bundan dolay1 vahiy, onlarin anladiklar1 dilde ve anlayabile-
cekleri bir hitap diizeyinde inmistir.® Kisacas: vahyin ilk muhataplar: tmmi
olduklarindan, onlara indirilen seriat da immidir. Eger Kur’an, onlarin
anlama seviyelerinin ¢ok iizerinde olsaydi, onlar i¢in mucize olmaz, aksine
anlagilmayan garib bir sey olurdu.” el-Muvafakat’ nesr ve serheden Abdul-
lah Draz, bu immiligi, seriatin kavranmasi, emir ve yasaklarinin anlagilma-
s1, gereklerinin yasanabilmesi icin bir tahsil ve ihtisasa, tabiat ilimleri,
matematik, felsefe bilmeye gerek bulunmamas: seklinde izah etmektedir."

2. Satib’nin {lmi Tefsire Yaklagimi

Satibi, seriatin immiligi ilkesinden hareketle, Kur’an’da “her sey”in bu-
lundugu goriisiine kars: ¢ikar ve soyle der: “Bir ¢ok insan, Kur’an’a yonelik
yaklagimlarinda sinir1 agmis ve ona tabiat ilimleri, matematik ilimleri,
mantik, ilm-i huruf gibi 6ncekilerin ve sonrakilerin biitiin ilimlerini yiik-
lemislerdir. Daha 6nce ortaya konulan (Kur’an’in iimmiligi) esasa gére bu
iddianin dogru olmadig1 goriilecektir. Kaldi ki, Sahabe, Tabiin ve onlar
takip edenlerden olusan selef alimleri, Kur’an’t ve Kur’an’daki ilimlerin
inceliklerini en iyi bilen insanlardi. Halbuki onlardan hi¢birinin bu tiir bir
iddias1 bize ulagmamustir. Eger onlar bu tiir iddialarda bulunmus olsalard,
bir sekilde bize intikal ederdi. Su halde onlarin, Kur’an’da her seyin bilgisi
mevcuttur gibi bir iddiada bulunmadiklar1 anlagilmaktadir. Bu da iddia
edildigi gibi Kur’an’da biitiin ilimlerin esaslarinin bulunmadigina bir
delildir. Kuskusuz Kur’an bir takim ilimler icermektedir; ancak bunlar
nlizl donemi Araplarinin bildikleri ilimlerdir, yahut onlarin bildikleri

7 Bkz. Satibi, el-Muvdfakat fi usili’s-seria, el-Mektebetii’t-ticariyye, y.y, ts., 11, 68. Tercii-
me: Muvdfakat: Islami Ilimler Metodolojisi, (Cev. Mehmed Erdogan), Iz Yay., Ist., 1990,
11, 65.

8 Sétlbi, 11, 69 vd., 111, 409-410. Trc., 11, 65 vd., 111, 396.

°  §atibi, II, 70-71. Trc., 11, 67.

10 Satibi, 11, 69. Trc., 11, 65.
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ilimler tizerine kurulu olan ve akil sahiplerinin taacclip ettigi, isaretleri
gosterilmedikee, yollar1 aydinlatilmadik¢a iistiin akil sahiplerinin dahi
kavrayamayacag: tiirdendir. Kur'an’in biitiin ilimleri ihtiva ettigini iddia
edenler, “Biz sana her seyi agiklayici kitaby indirdik™", “Kitapta hi¢bir seyi
eksik birakmadik™ ayetlerini delil olarak gostermektedirler. Halbuki mii-
fessirlere gore bu ayetlerden maksat, yiikiimliliik ve Allah’a karsi kullugu
yerine getirmede gerekli olan hususlardir. Sozii edilen “Kitap” ise Levh-i
Mahftz'dur. Kur'an’in gerektirdigi seylerin inkar1 caiz olmadig1 gibi ona,
onun gerektirmedigi seylerin nisbet edilmesi de caiz degildir. Dolayisiyla
onu anlamak i¢in hassaten Araplara nisbet edilen ilimlerle yetinmek gere-
kir."”

Satib'nin bu dislincelerinin daha iyi anlamak ve objektif bir degerlen-
dirme yapmak i¢in onun Kur’an anlayisina bakmak gerekir. Buna gore,
Kur’an’in mucize olusu, belli bir ayet, stire veya tisluba has degildir. Aksine
mucize onun mahiyetidir, kendisidir. $atibi, Kur’an’in icazinin belli bir
ayette, surede veya belli bir Gslup tarzinda degil, bizzat Kur’an’in mahiye-
tinde, yani bizzat kendisinde oldugunu sdylemektedir."* Satibi, Kur’an
yorumlamada tek tek lafizlar ve ibare tizerine yogunlasmanin gereksizligine
isaret ederek, hitaptan kastedilen asil maksadin ibarenin tahlili degil,
serdeddilen kelamda ne ifade edildiginin kavranmasi ve nesnel anlamin
yakalanmasi oldugunu soylemektedir. Hatta lafiz tizerinde ifrat derecesinde
durmanin, arac1 amag haline getirecegini belirtir. Bundan dolay: Sari’nin
maksadi pargaci yorumlama ile degil, butiinciil yaklagimla anlagilabilir.”
Cinkii Kur’an, hem muhtasar hem de cami (kusatic1) olmak durumunda-
dir. Bu sebeple da muhtevasi kiilli (tiimel) esaslardan olugan bir kitaptir.'

Satibi’ye gore Kur’an hakkinda degerlendirme ve tefsir yapacak, soz soy-
leyecek kimsenin, soyledigi sozii Allah’a kastettirmis oldugunu hatirindan
¢ikarmamasi gerekir. Ciinki o, lisani hal ile, “Bu kelamdan Allah’in murad:
budur” demektedir. Bu kisi, Allah’in kendisine, “Benim hakkimda bunu
nereden ¢ikardin” demesine hazir olmalidir. Dolayisiyla delillere dayali

" Nahl, 16/89.

2 En’am, 6/38.

3 Satibi, 11, 79-80, 111, 351. Trc., 11, 77-78, 111, 335.
14 Sétlbi, 111, 376. Trc., 111, 362.

15 Sétlbi, 111, 410-412. Trc., 111, 396-398.

6 Satibi, I11, 367. Trc., 111, 353.
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olmadik¢a, Kur’an hakkinda s6z séylemek dogru degildir. Belli bir esasa
dayanmayan ihtimaller muteber degildir. Kur’an hakkinda séylenecek bir
s0z icin -ister kesin, ister ihtimalli olsun- mutlaka bir mesnedinin olmasi
gerekir. Aksi takdirde o soz batil ve sahibi yerilmis olan reycilerden olur."”
Satibi’nin ilmi tefsir goriisii onun bu metodolojisine gore degerlendirildi-
ginde, olduk¢a tutarli gériinmektedir. Kur'an’in temel esaslari, herkesin
anlayip amel edebilecegi sekilde olmasaydi, insanlara agir bir miikellefiyet
yitklenmis olurdu. Onun yorumlanmasinda, lafizlarin niizl donemindeki
anlamlar1 ve kullanimlarinin esas alinmasi da dogru bir yaklasimdir.
Kur’an bir hidayet kitabidir. Tevhid inancinin, kullugun, ahlak ve muame-
latin genel esaslarini anlatir. Onun i¢in matematik, biyoloji ya da astrono-
mi gibi biitiin ilimleri ihtiva ettigini sdylemek dogru degildir.

3. $atibi’nin Bu Goriislerinin Degerlendirilme

Satibi’nin tezinin iki esast oldugu goriilmektedir. Birincisi, muhataplari
timmi oldugu i¢cin Kur’an’in da @immi olmasi. Ikincisi, Kur’an ayetlerinin
ilmi/bilimsel veriler ihtiva etmedigi ya da ilmi/bilimsel verilerle tefsir
edilemeyecegi. Ikinci hiikiim birinci tizerine kuruldugu icin meselenin 6z,
Kur’an’in immi olup olmamasiyla ilgilidir.

Burada sorulmasi gereken soru sudur: Ilk muhataplarin immiligi dola-
yistyla Kur’an’in da ilmi hakikatlar icermedigini iddia etmek dogru mudur?
Lafizlarin ya da ibarelerin dogru anlasilabilmesi i¢in niizGl dénemine
gitmek gereklidir. Ama o donemdeki anlamlarin tizerine bir sey konama-
yacagini sOylemek, dogru bir sinirlama degildir. Allah’in “kelam”1 olan
Kur’an’i, her yoniiyle yedinci asirda yasamis muhataplarinin seviyesinde
kabul edip, onun bundan fazlasina sahip olmadigini sdylemek, indirgemeci
bir yaklagimdir. Yiice Allah’in, Kitab1 genel anlamda herkesin anlayabilece-
gi lafiz, tertip, muhteva ile indirmesi, onun tasidig1 manalar yoniyle de
immi olmasini gerektirmez. Ya da muhataplar: immi oldugu i¢in onun da
immi olmasi1 gerekmez. Kur’an, insanlarin kolayca 6grenip amel edebile-
cegi bir yapiya sahiptir ama bu, zorunlu olarak ilk muhataplarinin tmmili-
ginden kaynaklanan bir ozellik degil, onun evrenselliginin ve kiyamete
kadar tiim insanlara hitap etmesinin geregidir.

7 Satibi, 11, 424. Trc., 111, 410.
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Satibinin bu gortsi, daha sonraki zamanlarda yasayan insanlarin
Kur’anin muhatab1 olmadig1 gibi ¢ok yanlis bir anlama gelebilir. Cilinkii
sonraki donemlerdeki ilmi gelismeler, insanlar1 immi olmaktan ¢ikarabilir.
Niiztl dénemi muhataplar1 dolayisiyla Kur'an iimmidir 6nermesi, daha
sonra muhataplar1 immi olmadiginda, ya onun muhataplara gore immi
kaldig1 anlamina gelir. Ya da onlar muhatap olmaktan ¢ikmiglardir. Bu
durum, Kur’an’in tim alemlere hitap eden bir kitap'® olmasina aykir
olurdu. Satibi’'nin, “iddia edildigi gibi olsaydi, muhataplar, giicleri yetme-
yen bir sey ile sorumlu tutulmus olurdu”, ¢ikarimini da dogru yénde kul-
lanmamaktadir. Ciinkdi, Kur’an’in insanlar1 sorumlu tuttugu seyler iman,
ibadet ve ahlak gibi belli hususlardir. Ilmi/bilimsel hususlar bu kapsamda
degerlendirilemez. Kur’an, muhataplarinin tamamaini, kendisini her yontiy-
le anlamakla da sorumlu tutmamustir. Zaten Oyle olsaydi tefsirine ne gerek
kalir ve icazinin ne anlami olurdu.

Kur’an lafizlarinin manalarinin, belli bir donemde yasamis insanlarin
sahip oldugu bilgi ve kiiltiir kadar oldugunu sdylemek, “mana”nin tabiati-
na da aykiridir. Clinkii “mana” statik bir sey degildir. Dolayisiyla belli bir
doneme hapsedilemez. “Mana” veya “anlam” denen sey, aslinda bir cesit
kodlamalardir ve bu kodlar her gecen zaman biraz daha ¢oziliirler ve
ortaya ¢ikarlar. Kur’an da dyle bir anlam orgiisiine sahiptir ki, her ¢agin
ozelliklerine, seviyesine, kapasitesine gore hitapta bulunabilmektedir. Ya da
her nesil ondan kendi seviyesine/kapasitesine gére anlamlar ¢ikarabilmek-
tedir. Onun bu 6zellikleri, hem icazi hem de evrenselliginden kaynaklan-
maktadir. Mesela, ilk donem muhataplari, goklerin direksiz yaratilmasi ve
yukselmesi' ayetlerini, basit bir ¢adirlarini bile direksiz ayakta tutamama-
lariyla karsilagtirarak anlamaktaydilar. Fakat gelisen bilim ve teknoloji
sayesinde, gOkyiizliniin, uzayin goriintiilenmesi sayesinde sdzkonusu
ayetlerden daha fazlasi anlagilmaktadir. Her iki halde de ayetlerin, Allah’in
gliclini, kudretini ve hakimiyetini vurgulama gayesi hasil olmaktadir.
Lafizlarin anlamlar1 da degismemekte, gelisen sartlar ile ayni lafizlarin
ihtiva ettigi anlamlar genislemektedir. Bu da Kur’an’a mahsus bir 6zelliktir.

'8 Kalem, 68/52: “Oysa o, biitiin alemlere gonderilmis olan bir uyaricidan bagka bir sey
degildir.” Ayrica bkz. S&’d, 38/87-88; Furkan, 25/1; Enbiya, 21/107.
1 Ra’d, 13/2; Lokman, 31/10.
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Cagdas miifessirlerden Ibn Astr, Satibi'nin bu yaklasimini gdyle tenkit
eder: “Kur’an Araplar’in immiligini onaylamak igin degil, onlarin seviyele-
rini yiikseltmek i¢in gelmis sonsuz bir mucizedir. $atibi'nin bu gorisi,
Kur'anin Araplar1 bulunduklar1 seviyede birakip daha ileri seviyelere
tasimak istemedigi anlamina gelir. Oysa Kur’an’in hitabi umumidir, biitiin
caglaradir. Selef de Kur’anin manalarinin bitmeyecegini soylemistir.
Satibi’nin dedigi gibi olsaydi, onun esrarinin bitmis olmasi gerekirdi.
Kur’an’da her zamanin ilmi gelismelerinin kazandirdig anlayislara uygun
bilgilerin bulunmas: tabiidir. Her devrin ve her toplumun insanlar1 ondan
nasibini almalidir. Engin ve derin manalar1 ifade etmesi ve giinii gelince
bunlarin daha iyi anlasilmasi, onun bir bagska mucizevi yOniine isaret

eder.”?

Satibi’'nin bu tezi, Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in 6ncelikle vahiy do-
neminin tarihsel sartlarini goz oniinde bulundurmak gerektigini sdyleyen
tarihselci gorus ile ortiigmektedir.®’ Ancak $atibi, tarihselci yaklagim gibi
vahiy doneminin sartlarindan kalkarak, giinimiiz sartlarinda uygulanmak
istenen hiikme dogru hareket edilmesi gerektigini sdylemez. Cilinkii ona
gore Kur’an, niiztll doneminde nasil anlagilmigsa, daha sonra da dyle anla-
stlmalidir. Bunun disina ¢ikmak dogru degildir, sapmadir.

Satib’'nin Kur’an goriisiinde gegen ciiz’1 ve kiilli hiikiim ayirimina gore
bilimsel veriler, kiilli hiikiimlerin anlagilmasini saglayan ciiz’iyyattan kabul
edilebilir. Bu durum miiellifin gelistirdigi sisteme aykir1 da olmaz. Biitiin
bunlara ragmen S$atibi'nin ilmi tefsire karsi ¢ikmasinin arka planinda,
Endiiliiste ondan 6nce baglayan ve uzun yillar devam eden fikih-tasavvuf
rekabetinin dnemli bir pay1 oldugunu belirtmek gerekir. Satibi, tasavvufcu-
larin, Endiiliis’te uzun yillar devam eden fikihg1 hakimiyetini yiktiklar1 bir
zamanda yasamistir. Tasavvufcularin hakimiyet kurduklar1 doénemde,
Kur’an’in zahiri ve batin1 ayirimina dayanan,” keyfi denebilecek, asir1 isari
ve batini yorumlamalar had sathaya ulagmisti. Aralarinda Satibinin de
bulundugu fikihgilar ise bu yaklagimlar: siddetle tenkit etmekteydi. Kaybe-
dilen iktidar1 geri alma amacini da tasiyan bu tenkitler, cok sert ve asiri

20 Tahir b. A@ﬁr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, Daru’t-Tunusiyye, Tunus, 1984, 1, 44-45.

2 Mustafa Oztiirk, “Satibi’'nin Kur’an’in Anlagilmasina Yonelik Oncelikleri Uzerine Bir
Coziimleme Denemesi”, Islamiyat, cilt, 3, sayy, 1, y1l 2000, s. 85.

2 Zahir batin ayirimi hakkinda deliller ve yaklagimlar icin bkz. Muvdfakat, 111, 382-384.
Trc., 111, 368-370.
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olabilmekteydi. Mesela, fikih¢ilar bu dénemde, Gazali’nin Ihyd’sinin yakil-
masina karar vermiglerdir.” Satibi de Kur’an’t kendi bildigince yorumlayan
bir stifi’nin idam edilmesine hitkmetmistir.** Iste bu ortamin, Satibi’nin
inceledigimiz konudaki disiincelerinin olusmasinda 6nemli bir pay1 var-
dir.”® Boylece batini tefsirin elestirisine ilmi tefsir de dahil edilmistir. Fakat
Satibi’nin tenkitleri, sadece batini tefsirle ilgili olsaydi, dogru ve yerinde bir
yaklasim oldugu soylenebilirdi. Zira isari ekol temsilcilerinin bir kismi,
manada zahir-batin ayirimiyla, i¢ diinyalarindan gelen yorumlar1 Kur’an’a
yiklemislerdir. Dolayisiyla $atibi'nin yaklasimi da, bu “sudiir’dan gelen
asir1 yorumlara karsi, saglam ve tutarli bir 6l¢ii olusturmus olurdu.

Bu arada Kur’an’in dil ve iislup yoniinden sahip oldugu icazi iizerinde
de durmak gerekir. Kur’an hem avama hem de havassa, hem ge¢cmise hem
de gelecege hitap ettiginden, onun dili tek boyutlu degildir. Kur’an’in
kiyamete kadar baki ve sabit olan lafizlari, her asra hitap edecek 6zelliklere
sahip olduklarindan ilmi hakikatleri de ihtiva eder. flmi hakikatler, onun
icazinin bir par¢asini olusturmaktadir. Dolayisiyla ilk muhataplarin bilgi
seviyesini esas alarak, “Kur’an’da ilmi tefsire yer yoktur” demek, onu bir
donemin begeri sartlariyla sinirlandirmak olur ki, bu ¢ok yanlistir. Onun
ilahi bir kitap olmasina aykiridir. Ayrica bu yaklasim Kur’an’in bir bilgi
kaynag1 olmasi 6zelligiyle de uyusmamaktadir. Zira Kur’an, tarihi ve tabiat
ilimlerini bilgi kaynaklar: olarak gostermektedir.*

Nitekim Draz, hakli olarak, “Burada miiellife soyle bir soru sorabiliriz?
Acaba Kur’anin icerdigi ve cennet nimetlerinin, cehennem azabinin nite-
likleri Araplarca diinyada iken bilinen seylerden miydi? Keza isra, mirac
gibi olaylar onlarin aliskin olduklar1 hususlardan miydi? Evet, meselenin
aslin1 kabul ediyoruz: Allah’in kitabini anlamak icin, tesri ve dogru yola
ulasmak i¢in hi¢ de ihtiya¢ duyulmayan tabiat ilimlerinin 6grenilmesi
kiilfetini getirmek ve boyle bir ylikiimlilik ¢ikarmak dogru degildir. An-
cak, Kur’ant kesin bir sekilde Araplarin bilgi ve alisageldikleri hususlar

2 Mesud, Islam Hukuk Teorisi, s. 69.

2 Mesud, Islam Hukuk Teorisi, s. 115.

Satib’nin “Kitap” (Kur’an) goriisiinii agikladigi boliimde, zahir batin ayirimi tizerinde

genisce durmast ve bir ¢ok batini tefsir 6rnegi zikrederek bunlar: tenkit etmesi de buna

isaret etmektedir. Bkz. Muvdifakat, 111, 382-406. Trc. 111, 368-392.

% Muhammed ikbal, Islamda Dini Diistincenin Yeniden Dogusu, (Cev. Ahmet Asrar),
Birlesik Yay., Ist,, ts., s. 135, 175.
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icerisine hapsetmek c¢abasina gelince; buna hem imkan yoktur, hem de
boyle bir ihtiya¢ bulunmamaktadir” demektedir.?’

Draz, Satibi’ye yonelttigi elestirilerine soyle devam eder: “Bu durumda
muellifin gortsiine gore, Nahl Stresinde bulunan siit ve balin olusumu® ve
bunlarin yaratilis1 sirasindaki Rabbimizin ortaya koydugu hikmetler ile
ilgili ayetleri anlamak i¢in arinin ve siit veren hayvanlarin biinye ve yasan-
tilarin1 konu edinen ilimlerden yararlanmamiz caiz degildir. Halbuki pek
¢ok ayetin sonunda, “Bunda diisiinen yahut akleden kavimler icin ayetler
vardir” seklinde belirtilen ibret alma ve dikkat ¢ekilen hususlardan kendisi-
ne pay ¢ikarma amacinin gergeklesebilmesi i¢in, balin ve siitiin nasil mey-
dana geldiginin bilinmesi gerekir. Aksi takdirde amaca tam olarak ulagmak
zordur. Bu ise armnin ve siit veren canlinin hayatini konu edinen ilimle
mimkindiir. Ayni sekilde balin kimyasal analizinin yapilmas: ve hangi
tiirden hastaliklara nasil sifa oldugunun bilinmesinin, “Onda insanlar igin
sifa vardir” ayetinin daha iyi anlagilabilmesine 6nemli katkilar1 olmakta-
dir. Allah’in kitabi —sadece Araplar i¢in degil- biitiin insanlar icin vazedil-
mistir ve herkes ondan kendi kabiliyet ve ihtiyaci 6l¢iisiinde bir seyler alir.
Aksi takdirde biitiin Araplarin kitabi anlama konusunda esit olmalari
gerekirdi. Halbuki durum hi¢ de oyle degildir.”* Kisaca Satibi'nin bu
goriisl, yildizlar: yaratan Allah’tir deyip, buna inanmak, fakat niye yaratil-
dilar, ne ise yararlar, Kuran’da yildizlardan bahsedilmesinin sebepleri
nelerdir, diye sormay1 mesru géormemektedir.

Musa Carullah da, el-Muvdfakdt'a yazdig1 takdimede, Kur’an’in hem il-
mi hem de hayatiyet arzeden yonlerini ele alan hemen hicbir tefsirin olma-
digin1 belirttikten sonra, “Bu iddiamu ispat i¢in tabiat aleminden bahseden,
fakat heniiz esrar1 ¢oziillememis yiizlerce ayeti sahit gosterebilirim. Tabiat-
tan bahseden ayetleri birakin, fikhi hiikiimlere dair ayetlerin biyiik ¢ogun-
lugu da tefsirlerin hi¢ birinde layikiyla ¢6zilememistir” demektedir.”
Bityiik miitefekkir Muhammed ikbal de “Onlara delillerimizi gerek dis diin-

yada, gerek kendi 0z varhklarinda gosterecegiz”> ayetiyle ilgili olarak,

z Sétlbi, 11, 79-80. Trc., 11, 77-78.

28 Nahl, 16/66, 69.

2 Nahl, 16/69.

% Satibi, 11, 81. Tre., 11, 79.

3 Bkz. Tercume, “Mukadime”, I, 17.
32 Fussilet, 41/53.
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Kur’an’in hem enfiisit hem de afaki bilgi kaynaklar1 olarak tarif ettigini,
Allah’in isaretlerinin hem i¢ hem de dis tecriibeler ile goriilebilecegini,
insanin her iki tecriibeden yararlanip yeterince bilgi sahibi olmas: gerekti-
gini soyler.”

Satibi’nin tezine gore Kur’an tefsirinde, niizul ddneminde mevcut olma-
yan, sonradan gelisen sosyal bilimlerden de faydalanmamak gerekir. Oysa
sosyoloji, psikoloji ve egitim bilimlerinin, Kur’an’t anlama ¢abalarina
katkisin1 inkar etmek miimkiin degildir. Bu ilim dallarindan $atibi’nin
tezini destekleyen Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi** ve Diicane Cindioglu®
da yararlanmaktadirlar.

Kur’anin, varlikla ilgili ayetlerinin, aslinda tevhidin delilleri oldugunu
kabul etmek gerekir. Bundan dolay: nihai gayesi tevhid olan bu ayetleri,
immilerin sahip oldugu ilimler ile degil de, sonradan elde edilen yeni
bilgilerle anlamaya ¢alismak, asil gayenin gerceklesmesine yardimei olacak-
tir. Kara, deniz, uzay vs. ile ilgili asirlar sonra ortaya ¢ikan pek ¢ok hakikat,
Kur’an’mn ilmi icazini da ortaya koymaktadir. Kur’an, nasil ki, edebiyatin
zirvede oldugu donemde edebi icaziyla zamanin muhataplarini aciz birak-
migsa, bugilin de bilim ve teknoloji ¢aginin insanlarina ilmi icazini goster-
mektedir.

Mesela, birgok ayette, “Sizi topraktan yarattik” buyrulmustur. Bilindigi
gibi insanoglu, anne ve babasinin bitki ve hayvanlardan aldig1 gidalarin
6ztuinden olusan sperma ve yumurtacikla hayata baglar.”® Fakat toprakta
bulunan karbon, hidrojen, oksijen, fosfor, azot, kalsiyum, potasyum, sod-
yum gibi elementlerin, insanin yapisinda da aynen bulundugun tespit
edilmesi, topraktan yaratilmanin daha iyi anlagilmasini saglamaktadir.”
Vahyin ilk muhataplari, insanin yaratilis sathalarindan bahseden ayetler-
den kendi donemlerinin bilgilerine gore birseyler anliyordu. Fakat giinii-
mizin tip ilmi sayesinde, bu ayetler daha iyi anlasilmaktadir. Bu fark

®  Ikbal, s. 174.

*  Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut, ts., 11, 491-494.

*  Ciindioglu, a.g.m., s. 152-172.

% Hiiseyin Aydin [lim Felsefe ve Din Agisindan Yaratilis ve Gayelilik, DIB. Yay., Ankara
1991, s. 57-121.

% Abdiirrezzak Nevfel, Allah ve Modern Ilim, (gev. Akif Nuri), Hikmet Yay., ist. ts., I, 185
vd.
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sonucu degistirmemektedir. Kur’an’in bu ayetlerdeki esas maksadi olan
Allah’in gii¢ ve kudretinin anlagilmas: da her iki durumda da gergekles-
mektedir ki, onemli olan da budur.

Kur’an ile iliskilendirilen ilmi veriler, ilahi hikmetlere dikkat cekmekte,
onun sirlarini gostermekte ve anlagilmalarina yardimci olmaktadir. Bunun
yaninda, Kur’an’in bilimsel calismalar1 tesvik ettigi inkar edilemez bir
gercektir. Fakat ilmi verilerin, ilgili ayetlerin tefsirinde ne kadar veya ne
bicimde kullanilabilecegi énemli bir husustur. Ik olarak, ayetleri sadece
ilmi verilerle tefsir etmek ile ayetlerin tefsirinde ilmi verilerden yararlan-
may1 birbirinden ayirmak gerekir. Bilimsel izahlar, lafizlarin ilk anlami
olarak kullanilmamalidir. Ilmi veriler, ayetlerin tefsirinin dogal sinirini
astig1 ve anlam genislemesine yol actiklar: igin, tefsire yardimec: bilgiler
olarak degerlendirilmelidir. Dolayisiyla bu izahlarin yapildigi boliimlerde,
agirlikli olarak asil maksada (Allah’in kudreti, rahmeti, hidayeti gibi) vurgu
yapilmali ve ana gaye bilimsel acgiklamalara feda edilmemelidir. Kur’an,
biyoloji, astronomi, fizik vs. kitabi degildir. Dolayisiyla tefsiri de boyle
olmalidir. Onun tefsiri bilimsel izahlara indirgenmemelidir.

Bu konuda usul agisindan ti¢ 6nemli nokta 6nem arzetmektedir. Birin-
cisi, ilgili ayetleri bilimsel verilerle agiklamanin hareket yoniiyle ilgilidir.
Ornegin el-iskenderani, sirf Kur’an’da tas kémiiriiniin bulundugunu ispat-
lamak i¢in®® Kesfu'l-esrdri’n-niiraniyyeti’l-Kur’aniyye adli eserini yazmuistir.
Kur'an’a bu ornekte goraldigi gibi yaklasilmak dogru degildir. Ciinki
bilimsel ¢alismalar kendi ortamlarinda ve mecralarinda yapilmali, bilimin
verilerini Kur’an’la veya Kur’an bilimsel verilerle temellendirme gayreti
icinde olunmamalidir. Ayni sekilde yeni icad ve buluslarin mengeinin
Kur’an’dan gosterilmeye caligiimasi da saglikli bir yaklagim degildir. Ikinci-
si, ayetlerin tefsirinde Kur’an ile iligkisi kurulan bilimsel sonuglarin bir
inang¢ haline getirilmemelidir. Clinkii ilmi veriler yanls olabilir ya da
zamanla degisebilir. Fakat inancla ilgili hususlarda degisiklik olmaz. Eger
din, boyle beseri malumatlar tizerine oturtulursa, bu, kum yiginlar1 tizerine
kosk kurmak gibi olur.” Uglinciisti, Muhammed Abduh’un, Fil Stresindeki

3 smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ankara, 2005, s. 748.
® Ali el-Haseni en-Nedvi, Miisliimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti, (trc.
Mehmet Siislii), Kitabevi Yay., Ist., 1999, s. 210.
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“Ebabil” kelimesini, mikroplar ile izah etmesinde® goérildigu gibi yeni
gelismelerin tesirinde kalinmasidir. Bu 6rnekte goriildigii gibi baz1 ayet ya
da kavramlarin yorumlarinda, 6zellikle sanayi devrimi sonrasi modern
gelismelerine kayitsiz bir hayranlikla yaklasimasi, 6nemli yanlighklar
yapmaya sebep olmaktadir. Modern Batiya karsi duyulan hayranlik bunun
en Onemli sebebidir. Onun i¢in Kur'an’in asil gayesinin hidayet ve irsad
oldugu unutulmamali ve yeni buluslar1 onunla iligkilendirme gayretine
girilmemelidir.

Sonug

Sonug olarak, Kur’an’y, biitiin beser bilgisini i¢inde toplayan bir ansik-
lopedi olarak tasavvur etmek, dogru bir disiince degildir.* Fakat, onun
yorumlanmasinda bilimsel verilerden faydalanmaya kars1 olmak da yanlis-
tir. Ifrat ve tefrite kagmadan, ikisi arasinda dengeli bir yol tutulmalidur.
Ayrica Kur’an’da ilmi verilere isaretlerin olmasi, tevhid ve kulluk amacina
hizmet etmektedir. Bu minvalde ayetleri tefsir ederken, gecici nazariyeler-
den degil, kesinlesmis ilmi verilerden yararlanilmalidir. Fakat bu hususta
da azami dikkat gosterilmeli, en azindan kullanilan argiimanlarin kullanil-
diklar1 zamanin verileri olduklari, zamanla daha da gelisebilecekleri ya da
degisebilecekleri belirtilmelidir.

*© Muhammed Abduh, Tefsiru ciizi amme, s. 119-120’den nakleden Zehebi, a.g.e., II, 568-
569; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, Ist., ts., IX, 469. Elmali-
11, Abduh’un bu yorumunu tenkit etmektedir.

‘" Rogery Garaudy, Islam ve Insanlzgzn Gelecegi, (trc. Cemal Aydin), Pinar Yay.,, ist., 2000.,
s. 10, 105.
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Insanlik tarihinde, misliimanlarin Kur'an-1 Kerim’e kars1 gosterdikleri
6nemi, bagka hi¢bir toplum kendi kutsal kitabina vermemistir. Kur'an’in,
gerek ezberlenmesi, gerek incelenmesi ve gerekse bir kitap haline getirilme-
si gibi yakin-uzak onunla ilgili her konudaki bu 6nem verilme hususu,
[slam’in baglangicindan bu giine, bu giinden de kiyamete kadar devam
edecektir. Zaten Yiice Yaratic'min Kur'an'im korunmas: konusundaki
beyani da bunu gostermektedir:

O ksl 4 615 300 05 i 6] “Hig stiphe yok ki o zikri, Kur’an’1 Biz indir-
dik, onu koru/yacak olan da Biz’iz.” (Hicr 15/9).

Insanlik tarihinde herhangi bir iimmetin herhangi bir kitabi ezberledigi
ve bu ezber isini de asirlarin gegmesine ragmen nesilden nesile devam
ettirdigi goriilmiis miidiir? Hem 6yle bir ezberleme ki, sehirlerde, koylerde
hatta her yerde, biiyiik-kiigiik, geng-ihtiyar herkes onu ezberlemektedir.
Herhangi bir Kur'dan okuyucusu, merkeze en uzak yerlerden birinde olsa,
onun bir kelimesini ya da bir harfini yanlis okudugunda, yaptig1 bu yanlis1
aninda diizeltecek ve onu dogru okunus sekline yonlendirecek birini bulur.
[ste boyle bir durum, ancak Kur'an i¢in s6z konusudur.

Muhammed Zahid el-Kevseri, Makadlat, el-Mektebeti’l-Ezheriyye, Kahire 1994, s. 101-
114.

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi, (Dog. Dr.),
makgul@sakarya.edu.tr.
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Kur'an'in Ezberlenmesi

[slam immeti, Kur'4an-1 Kerim’i, indigi giinden itibaren ezberlemeye
baglamis, ayni zamanda bu ezberleme ve koruma isini Islam beldeleri-
nin/yorelerinin her tarafinda devam ettirmistir. Bu durum, o kadar agik ve
kesindir ki, bunda ancak aydinlik bir giinde giinesin varligindan siiphe
eden kimse sliphe edebilir. Ya da elle tutulan bu ger¢eklere karsi i¢indeki
bir diismanliktan dolay: siiphe goriiniimiinii verebilir.

Zaten Allah Restlii (s.a.s.) de, Kur'an éayetleri kendisine nazil olur olmaz
onlar1 ezberlemeye karsi son derece biiyliik bir 6zen gosteriyor, ashabi
Kur'an1 ogrenmeye, bagkalarina Ogretmeye, ezberlemeye ve muhafaza
etmeye su miijdeli soziiyle tesvik ediyordu: “Sizin en hayirliniz, Kur'an
Ogrenen ve bagkalarina 6gretendir.” Bu konuda daha onlarca sahih hadis
bulunmaktadir.

Kur'dn-1 Kerim’in parg¢a parca nazil olmasi, (Allah hepsinden razi olsun)
Ashaba onun ezberlenmesini ve hiikiimlerinin daha iyi kavranmasim
kolaylastirmistir. Nitekim Cenab-1 Hakk’in su beyani da bu hususa isaret
etmektedir:

St % ek e L B 458 65 (T35 “Hem o vahyi, insanlarin zi-
hinlerine sindire sindire okuman i¢in zaman zaman gelen Kur’an dersleri
halinde indirdik.” (Isra 17/106).

Hz. Peygamberin (s.a.s.) kirktan fazla vahiy katibi vardi. Iste bu vahiy
katipleri, Restlullah’a (s.a.s.) inen her vahiy pargasindan hemen sonra,
Ashabin huzurunda bunlar1 yaziyorlardi. Bunlarin disinda diger ashap da
kendi gii¢ ve imkanlar1 6l¢lisiinde, inen bu vahiy boliimlerini yazma ya da
baskasina yazdirma konusunda adeta yarisiyorlardi. Ayni zamanda ashap,
indigi sekliyle ezberlemek igin, sabah-aksam Restlullah’a (s.a.s.) Kur’an
okuyorlardi. Sahabe-i Kiramin, Kur'dan'in gerek yazilmasi, gerek ezberlen-
mesi ve gerekse okunmasi hususunda gosterdikleri Ustiin gayretleri,
Kur'an'in da haber verdigi gibi, kafirlerin su sekildeki iftiralarina sebep
oluyordu:

I Buhari, Fedailu’l-Kur’an 21; Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an 15.
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“Kafirler: “Kur’an onun uydurdugu bir yalan olup, bu hususta bagkalar1

da kendisine yardimci olmuslardir” diye iddia ettiler. Onlar boylece, kesin

bir yalan soyleyip zulmettiler. Ayrica: “Onun soyledikleri, kendisi i¢in

yazdirtmis oldugu ve sabah aksam kendisine dikte ettirilen 6nceki nesille-
rin efsanelerinden bagka bir sey degildir” dediler.” (Furkan 25/4-5).

Ailesi olmayan fakir sahabiler, Mescid-i Nebevi'deki Suffe’ye gidiyor,
Allah Restli'niin (s.a.s.) gozetiminde Kur'an’1 okuyor ve aralarinda miiza-
kere ediyorlardi. Zira Restlullah (s.a.s.), Kur'ant hem ezberlemeleri, hem
de miizakere etmeleri konusunda tesvik ediyordu. Oyle ki, Allah
Restli'niin (s.a.s.) Mescidi, Kur'dn okuyanlarin sesleriyle inliyordu. Hatta
su ayet de onlarin hakkinda nazil olmustu:

G55 bt oaalls 9L 645 05805 Gl s S 5005
“Rablerine, sirf O’nun rizasini ve cemaline kavugmayr umduklar i¢in,

sabah aksam yalvaranlarla beraber, sikintilara karsi candan sabret.” (Kehf
18/28).

Suffe, sadece fakirlerin barindiklar1 bir mekan olmayip, aksine orast,
Kur'an'in ezberletildigi, Ahkaminin 6gretildigi bir okuldu. Suffe’nin bu
ozelliginden dolayr idi ki, Restlullah (s.a.s.) defalarca oradaki bu
sahabilerden, baska yerlerdeki kabilelere Kur'an 6gretmeleri ve dini mesele-
leri anlatmalar1 igin 6gretmenler gonderiyordu. Medine-i Miinevvere’de -
Allah serefini arttirsin- Daru’l-Kurra/Kur'an Ogreticileri i¢in kariler
“Kur'an okuyanlar” igin 6zel bir yer vardi. Burasi, ta Resulullah'in (s.a.s.)
hicretten 6nce Medinelilere Kur'an 6gretmesi i¢in gonderdigi Mus’ab b.
Umeyr’in (r.a.) zamanindan beri, Kur’an kiraat1 i¢in digsaridan gelenlerin
kaldiklar1 bir mekandi. Ayn1 zamanda Allah Restli (s.a.s.), Kur'an okuma-
da mabharetli olan ashaba, diger insanlara 6gretme gorevini, insanlara da,
kendi gosterdigi bu kisilerden Kur'an't 6grenmelerini ermretmisti/tavsiye
etmisti. Oyle ki Medine-i Miinevvere, maharetli Kur'an okuyucular1 olan
“kurralarla” dolup tasiyordu. Allah Restli de (s.a.s.) bu kurralardan grup
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grup, civar bolgelerde Miisliiman olan insanlara Kur'an 6gretmeleri ve dini
konularda rehberlik yapmalari icin génderiyordu. Iste bu Kur'an 6gret-
menlerinin sayis1 oldukga fazlaydi. Nitekim bunlarin isimleri, gerek tafsilat-
I1 olarak telif edilen siyer kitaplarinda, gerekse sahabe hakkinda yazilan
kitaplarda ele alinmistir. Bunlardan yetmis kadar1 Bi’r-i Matine’de aldatila-
rak sehid edilmistir. Allah Restlii de (s.a.s.) pusuya disiiriiliip haince sehid
edilen bu Kur'an hafizlar1 karsisinda son derece iiziilmis, bir ay boyunca,
onlara haince pusu kurup sehid eden Ra’l, Zekvan ve Useyye adindaki
sahislara sabah namazlarinda kunut ederken beddua etmistir.

Bu son derece iziicli olaydan sonra, ashabin Kur'an’1 ezberlemeye d6-
niik gayretleri daha da artti. Kur'an-1 Kerim’i ezberleme konusunda asha-
bin yontemi, 6nce dyet gruplari seklinde onlar1 6grenmek, sonra da sureler
halinde ezberlemekti. Bundaki gaye, bu metodu kullanarak herkesin
Kur'an't ezberlemede kendi giicii nispetindekini almasi ve her vesilede
Kur'an ezberleyenlerin sayilarini ¢ogaltmakti. Ashaptan bazisi Kur'an'in
tamamini ezberliyordu. Bazis1 ondan birkag¢ sure ezberliyordu. Diger ki-
simlarini da bagkalar1 ezberlemek suretiyle ortaklagsa tamamini ezberlemis
oluyorlardi. Boylece Kur'an'in tamami, ashap arasinda paylasilarak tam bir
sekilde ezberlenmis oluyordu. Fakat ashaptan Kur'an'i ezberlemeyenlerin
biiyiik bir cogunlugu arasinda da, yanlarinda birisi Kur'ant yanlis okudu-
gunda, bu yanlisa dikkat ¢ekenlerin sayis1 az sayilmazdi. Bu da onlarin
stirekli Kur'dan okumalarindan ve onu ¢ok¢a dinlemelerinden ileri geliyor-
du. Ashabin i¢inde, sabah namazi gibi cehri namazlarda cemaate imamlik
yapanlar vard ki, bunlar bu namazlarda Kur'an'in en uzun ilk yedi suresini
okuyorlardi. Bunun da 6tesinde ashap arasinda Hz. Osman ve Temimu’d-
Dari gibi kimseler de vard: ki, bunlar bir rekatta Kur'an't hatmediyorlardi.
Tabiin doneminde EbG Hanife hazretleri de aynisini yapiyordu. Ayrica
selef-i salihin arasinda her Ramazan ayinda altmis hatim yapanlarin sayisi
hi¢ de az degildi.. Oyle ki her dénemdeki Islam bilginleri, ayda bir Kur'an
hatmini az gorityordu. Her asirdaki bu bilginlerin biiyiik bir ¢ogunlugu,
ancak haftada bir Kur'an hatmini normal karsilryordu.



Cesitli Islam Merkezlerine Génderilen Mushaflar ~ 173

Cenab-1 Hakk’in ashaba bahsettigi hafiza giicii ve kolayca ezberleme ye-
tenegi, Kur'an1 ezberlemeyi onlara kolaylastirmis oluyordu. Araplarin
ezberledigi kasideler, hutbeler, siirler ve darb-1 meseller bir takim hasta
ruhlar ve korii koriine bir kin duygusuna sahip olanlar disinda, diger
milletleri hayretlere sevkedecek bir {ine sahipti. Bundan da, onlarin kalple-
rini derinden etkileyen, yiiksek derecedeki belagatiyla gézlerini kamasgtiran
ve Kur'an'in Hamid ve Hakim sifatlarina sahip olan Allah tarafindan geldi-
gini gosteren yiice anlamlara sahip Kur'an', ezberleme hususundaki du-
rumlarinin nasil olabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Resulullah'in (s.a.s.) Kur'an’1 Cibril’e Arz1

Konuyla ilgili Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sahih bir sekilde gelen rivayet-
lerden de anlagildig: {izere Restilullah (s.a.s.), her yil Ramazan ayinda bir
defa Kur'an'1 Cibril’e arzediyordu. Hatta vefat edecegi yilin Ramazan ayin-
da da Kur'dan'in Cibril’e arz1 iki defa olmustu. Bu arzdaki kiraatta, bastan
sona Cibril okuyor Allah Restlii (s.a.s.) dinliyordu, sonra Allah Restli
(s.a.s.) okuyor Cibril dinliyordu. Bu sekildeki metod, iki okuyucu arasinda-
ki birligin pekistirilip gerceklestirilmesi icindi. Boyle bir yontemle bir yilda
Kur'an bastan sona Hz. Peygamber ile (s.a.s.) Cibril arasinda iki defa
okunmus oluyordu. Vefat ettigi yilda da bu okuma dort defa olmustu. Son
yildaki bu okumanin gegmis yillardakinin iki katina ¢ikmis olmasindan da
Allah Restlii (s.a.s.), vefatinin yaklastigini anlamisti. Anladigindan dolay:
da biitiin ashabi toplamis, en son arzdaki sekliyle Kur'dn't bagtan sona
onlara yeniden okumustu.

Kur'an'in Bazi Kelimelerinin Farkl $ekillerde Okunmasi “Kiraatler”

Her tabakada mutevatir olarak kabul edilen Kur'an'in farkli kiraatleri,
iste bu son arzda okunan kiraatlerdi. Dolayisiyla bu miitevatir kiraatlarin
bir harfini inkar eden kafir olur. Bu miitevatir kiraatlerden bir kisminin
miitevatir oldugu herkes tarafindan a¢ik¢a bilinmektedir. Ancak bir kismi
da vardir ki, bunu herkes degil ancak kiraat ilmiyle mesgul olan kimseler
bilebilir. Birinci kisimdaki kiraatlerden birinin inkary, ittifakla kiifrii gerek-
tirir. Tkinci kisimda ise, bu kirati inkdr eden kimse, kendisine kesin bir
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delille konu ispat edilmesine ragmen hala inat edip kabul etmiyorsa bu
davranmis kifiir olarak kabul edilir. Kiraat konusunda tistad kabul edilen
Cezer’'nin “Mincidu’l-Mukriin” adli eserinde kiraat-i aserenin her tabaka-
sindaki ravileri ¢ok agik bir sekilde tespit edip ortaya koyarak, sadece yedi
kiraat da degil, on miitevatir kiratin durumunu netlige kavusturmasina
ragmen, -her ne kadar $evkani ve Sidik Hén el-Kinnevci gibi kimseler bu
kiraat meselesine biraz ciiretle yaklassalar bile,- yedi ya da on kiraati hafife
almak gercekten dini agidan oldukga tehlikelidir. Kald1 ki Cezeri de kiraat-i
aserenin her tabakasindaki ravilerini tam olarak zikretmemistir.

Bundan daha da disiindirict olani ise, gerek Sevkani ve gerekse
Kinnevci'nin kiraatlere boyle bakislarini, Ibn Cezeri’ye nispet edilen bir
gortisten ¢ikarmis olmalaridir.  Halbuki  Cezeri'nin  “Mincidu’l-
Mukriin™deki miitevatir kiraatlerle ilgili goriisii olduk¢a agiktir. Ibn
Cerir’in Ibn Amir ve benzerlerinin kiraatlariyla ilgili sdyledikleri ise gaflet-
ten kaynaklanan hata oldugundan ikinci kisimdan sayilir. Zemahseri’nin
Kessafindaki hatalar da ayni kabildendir. Allah bizleri korusun hatalara
diisiirmesin. Zaten Ibn Cerir kiraat konusunda yeterince uzman bir alim
olmadig: gibi, asla kendisini bu ilmi okuma ve okutmaya tahsis edenler-
den degildi. Nitekim kiraat ilmi uzmanlararinin da dikkat ¢ektigi gibi,
onun bu konudaki yanilgilarinin temelinde de aslinda bu yatmaktadir.

Kur'an’da Sire ve Ayetlerin Tertibi

Miitevatir olarak bize kadar gelen Kur'an’daki stre ve ayetlerin tertibi,
niiztl sirasina gore bir tertip olmayip, Resulullah'in (s.a.s.) Cibril’e Kur'an'1
son arzindaki okuyusuna ve bunun da bize kadar miitevatir olarak gelme-
sine goredir. Stiphesiz Allah Restlii (s.a.s.) kendisine herhangi bir ayet nazil
oldugunda, surelerin tertibinde bildirdigi gibi, bu ayetin, hangi surenin
hangi ayetleri arasina konulacagini ashaba bildiriyordu. Nitekim Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) boyle yaptigi, Kur'an'in béliimlere ayrilmasiyla ilgili sahih
hadiste de agik¢a goriilmektedir.
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Netice itibariyle diyebiliriz ki, surelerin igindeki ayetlerin dizilisleri
tevkifi oldugu (vahye dayali olup i¢tihad kaynakli olmadig1) gibi, surelerin
dizilis siras1 da kesinlikle tevkifidir.

Surelerin ve ayetlerin tertibi olmasaydi, dinleme yolu ile olan arzin ter-
tipli oldugu nasil tahayytil edilebilirdi? Zira Kur'an'in tamami, Restlullah
(s.a.s.) zamaninda, hurma agaci yapraklarinda, kemik pargalarinda, deri-
lerde vs. yazili halde idi. Bu yazili par¢alar her zaman Hz. Peygamber’in
g6zl ontinde idi. Sahabe onlarda yazili olanlari, hatta Kur’an’in tamamini
ezberlemis olmalarina ragmen evlerinde muhafaza ediyorlardi. Sadece o
giin yazdiklarini da degil, o gline kadar nazil olan biitiin Kur'an'1 ezberli-
yorlardi. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Resulullah'in (s.a.s.) zamaninda
Kur'an'1 ezberleyenlerin sayis1 azimsanmayacak kadar fazlaydi.” Bazi ashap-
tan Kur'an'1 ezberleyenlerin sayusi ile ilgili rivayet edilen haberleri, ancak bu
rivayeti aktaran ravinin bu konudaki bilgisi ya da sadece kendi kabilesin-
den olanlar1 zikretmesi agisindan degerlendirmeliyiz. Bu konudaki farkli
rivayetleri dikkatlice inceleyen kimse, bunun bdyle oldugunu ag¢ik¢a gore-
cektir. Bu konuyu detayli bir sekilde yillar 6nce kaleme aldigimiz “Ultimu’l-
Kur’an” adli eserimizde inceledik.” Hz. Peygamber’in (s.a.s.) refik-i a’laya
varisiyla, Kur'dn vahyinden en son nazil olan ayetler arasindaki zamanin
oldukga kisa olmasindan dolayidir ki, Kur'an'in siire ve ayetlerinin bir kitap
haline getirilmesi Resulullah'in (s.a.s.) zamaninda olmamustir. Zaten vahiy
stireci devam ettigi miiddetce bunun yapilmasi da asla disiiniilemezdi. Hz.
Ebubekir (r.a.) zamaninda, Kur'an'in biitiin sureleri, mevcut ayet tertibine
gore, sahabeden biiyiik bir kurra toplulugunun da nezaretinde, Hz. Zeyd b.
Sabit’in hattiyla yazilarak 6zel sayfalar halinde toplanmistir. Bu yazma isini
de, getirilen ayetlerin, Resulullah'in (s.a.s.) huzurunda yazilanin bizzat
kendisi olduguna dair iki adaletli sahit getirilme sartina uygun olacak

Ibn Hacer de eserinde, Kur'dn'm tamamini ezberleyen sadece 29 kisiyi isimleriyle
zikretmektedir. Bkz: Fethu’l-Bari, 9/43.

> Merhum Kevserinin “Ulimu’l-Kur’an” konusuyla ilgili olduk¢a mitkemmel bir eseri
vardir. Bu eserinde Tefsir ustlii, Esbab-1 Niizdl, Nesh, Kur'an'm Cem’i ve bu konudaki
stpheler, Kur'an'in Yazilmasi, Kiraat ve Tefsir kitaplari, bunlar arasinda kargilagtirma,
Kari ve Mifessirlerin tabakalari, Rivayet ve Dirayet yontemleri gibi konular1 detaylica

ele almigtir.
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sekilde yapmislardir. Boyle bir yontemin esas alinmasindaki gaye, getirilen
ayet pasajlarinin, ashabin huzurunda ve Resulullah'in (s.a.s.) gozetiminde
yazilanin aynisi ve resm-i Kur’an’a uygun olmasindaki titizlikten kaynak-
lanmaktadir. Yoksa asla getirilen bu sahitlerin amaci, toplanilan ayetlerin,
ayet olup-olmadigi icin degildir. Zira Kur'an'1 ezberleyen ashap say: itiba-
riyle oldukga fazladir. Zaten konuyla ilgili Huzeyfe’nin (r.a.) rivayet ettigi
haber de, buradaki sahit getirmedeki amacin, getirilen vahiy pasajlarinin
bizzat Resulullah'in (s.a.s.) huzurunda yazildigini ortaya koymak i¢indir.

Kur'an'in Kitap haline Getirilmesindeki Temel Sebep

Hz. Omer’in (r.a.) Kur'dn'mn, sahifeler halinde toplanmasini ortaya at-
masindaki asil sebep, Yemame savasinda ashaptan ¢ok sayida Kur'an hafi-
zinin sehid edilmesidir. Hz. Eblibekr’in (r.a.) baslangicta tereddiit etmesin-
deki temel sebep ise, (bir kitap haline getirildiginde), Kur'an'in ezberlenme-
si isinin biraz gevsekten alinmasi ve tembellige sebebiyet verme endisesidir.
Yoksa yaziya dokiilmesinin verdigi bir rahatsizlik degildir. Nitekim Yiice
Allah da:

§i2lat Udess Ll5 w50 525 “Tertemiz sayfalart okuyan, ve Allah tarafindan
gonderilen bir Resuldiir.” (Beyyine 98/2) buyurmaktadir. Bu apagik ayet-i
kerime varken, nasil olur da stire ve ayetlerin sahifeler halinde yazilmasin-
da herhangi bir ¢ekingenlik olsun?

Ashabin Savaslarda Kur'an1 Yanlarinda Tasimamasi

Ashabin, seyahatlere ve savaslara ¢ikarken, yanlarina Kur'an't almamala-
rindaki sebep, dismanin Kur'dn’a herhangi bir zarar vermesi endisesi ve
Allah Restli'niin (s.a.s.), diisman topraklarina giderken Kur'dn'l yanlarin-
da gotirme konusundaki yasagina tamamen uymalaridir. Zaten
Yemame’de sehid edilen Kur'an hafizlari da, bu yasaga uyarak, oraya gider-
ken Resulullah'in (s.a.s.) huzurunda yazilan ve kendi evlerinde titizlikle
mubhafaza ettikleri ayet pasajlarindan hi¢ birini yanlarinda gotiirmemisler-
di. Farkli yazi malzemelerindeki vahiy pasajlarinin toplanarak, biitiin
ayetlerin tek bir Mushaf haline getirilmesinden 6nce, Yemame’dekine
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benzer olaylar tekrarlanacak olursa, bunun tabii sonucu olarak Kur'an'in
bir araya getirilmesi isinin ashaptan Kur'an hafizlarinin sadece ezberlerin-
den okumalariyla gergeklestirilebilecegi, dolayisiyla ashabin Resulullah'in
(s.a.s.) huzurunda yazmis olduklar: resmi vahiy pasajlarinin unutulabilece-
gi endisesi, Hz. Omer’i (r.a.) boyle bir teklifte bulunma diigiincesine
sevketti. Hz. Omer’in (r.a.) bu teklifine hem Hz. Ebibekir, hem de diger
ashap muvafakat ettiler. Boylece biitlin strelerin ayetlerinin 6zel Mushaf
sayfalarinda bir araya getirilmesi isi, ashabin biiyiik bir ¢ogunlugunun da
gozetiminde, Zeyd b. Sabitin eliyle gerceklesti. Iste daha sonra yiizlerce
Mushaf, bu donemde bir araya getirilen bu Mushaf’tan ¢ogaltilarak yazildi.

Mushaflarin Cogaltilma Thtiyaci

Islami fetihlerin sinirlari oldukea genis bir alana yayilmasi ve uzak bol-
gelerdeki yerlerde, Kur'an'in okunmasinda birtakim hatalarin baslamasi
neticesinde, Hz. Osman déneminde ashap, Hz. Ebtibekr’in (r.a.) bir Mus-
haf haline getirdigi niisha esas alinarak, degisik niishalar yazilip, meshur
karilerin gozetiminde diger ilkelere gonderilmesinde goriis birligine vardi-
lar. T4 ki her bolge halki, kendi yazdiklar1 Mushaflari, ashabin gézetiminde
kendilerine gonderilen bu Mushaflarla karsilagtirsinlar, hem yazilmasi ve
hem de okunmasi konusunda bunlar1 kendilerine temel 6l¢li olarak kabul
etsinler. Ve bir de bazi kimseler, ferdi olarak yazmis olduklar1 6zel Mushaf-
larin1 ve okumadaki yanlislarini terk etsinler. Alinan bu karar konusunda
ashaptan hi¢ kimsenin bir itiraz1 olmadi. Hatta Ubey b. Ka’b bile Zeyd b.
Sabit'e Mushaf1 yazma konusunda yardimci olanlardandi. Zehebi’nin,
Ubey b. Ka’b (r.a)'in vefatinin daha dnceki bir donemde oldugunu iddia
etmesi ise tamamen yanlistir. Bir de Ibn Mes’id (r.a.) yazma isindeki
gorevlendirilmemesindeki rahatsizligini ilan etmesine ragmen bu hikmet
dolu is tizerine topluluga uymustur. Hatta Ibn Mestd (r.a.), kendisine
Mushaflarin ¢ogaltilmas: konusunda sikayetle bas vuranlara: “Kur'an,
Peygamber Efendimiz’e (s.a.s.) yedi farkli sekil olan, yedi harf {izerine nazil
oldu.” diyerek onlara mukabelede bulunmustur. Kur'an'in yazilmas: isini
tizerine alan Zeyd b. Sabit, Hz. Osman zamaninda bir komisyonla beraber
bu isi yapti. Nitekim Hz. Ebtbekir zamaninda da Kur'an'1 tek bir Mushaf’ta
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yaziya gegiren oydu. Dolayisiyla Hz. Osman’in, Zeyd b. Sabit’i yazma ve
¢ogaltma isinde yetkili kilmasi, Ibn Mes’tid (r.a)’un rahatsizhigina sebep
olamaz. Ciinkii Zeyd b. Sabit (r.a.), Hz. Ebtubekir doneminde de bu gorevi
yiriitendi. Gerek Hz. Ebtbekir gerekse Hz. Osman zamaninda Zeyd b.
Sabit’in bu iste gorevlendirilmede tercih edilmesi, gengligi, dinamikli-
gi/dayanikliligi ve yazisinin miikemmelligi ile Hz. Peygamber’in yaninda
en ¢ok kalan vahiy katiplerinden biri olmasi sebebiyledir. Bunun i¢indir ki
bu ise de en layik olan o olmustur. Bir de Hz. Peygamber’in onu (Zeyd’i)
mushafi yazmak tizere se¢mesi Hz. Ebubekir ve Hz. Osman i¢in giizel bir
ornek teskil ediyordu Hz. Ebtbekir (r.a.) ve Hz. Osman, Allah Restli’nii
(s.a.s.) kendilerine 6rnek almis, Zeyd b. Sabit’i bu iste kullanmiglardir.
Bununla birlikte Zeyd b. Sabit’in (r.a.), vahyi yazma isinde en fazla dene-
yiminin olmasi, ¢ogaltilacak bu niishalarin yazilarinin tek bir yazi bigimin-
de olmasini saglayacakti. Degisik yerlere gonderilecek bu Kur'an niishalari-
nin yazim Usluplarinin ayni olmast ise zaten istenilen bir durumdu. Boyle
olduk¢a zor ve yorucu bir isi ashaptan yash birine vermek, haksizlik olur-
du. Ayni zamanda ashaptan hicbir kimsenin, Ibn Mes'tid hazretlerinin
Gstlinligiine, gerek Kur'an ve gerekse Kur'an ile ilgili ilimlerde genis bir
bilgi birikimine sahip olmasina bir itirazi olamazdi. Bir de bunun yaninda
Ibn Mes’0d hazretlerinin Kéfe’de Kur'an ogretimi gibi ¢ok 6nemli bir
vazifeyi iistlenmis olmasindan ve dini konularda oranin ahalisine hocalik
yapmasindan dolayi, ashap onun, Kur'dn'in ¢ogaltilma isinde olmamasina
herhangi bir itirazinin olabilecegini asla diisiinmiiyorlardi. Bunun yaninda
O’nun, Kur'an'in ¢ogaltilma siiresince Kiife’deki bu énemli vazifesine ara
vermesi, heniiz temellerini attig1 Islami ilimlerin gelecek acisindan masla-
hatina uygun degildi. Aksine Ibn Mes’ad (r.a.)’un, baslatmis oldugu bu
onemli faaliyetin Cenab-1 Hakk’in izniyle daha ileri bir sathaya gétiiriilmesi
i¢in devam etmesi gerekiyordu.

Hz. Osman (r.a.) zamaninda yapilan bu ¢ogaltma islemi, hicretin 25. y1-
lindan 30. yilina kadar tam bes yil stirdii. Sonra da ¢ogaltilan bu Mushaf’lar
degisik bolgelere gonderildi. Hz. Osman (r.a.) bunlardan bir tane kendisine
bir tane de Medineliler icin ayirdi. Digerlerini de Mekke, Sam, Kuafe ve
Basra’ya gonderdi. Gonderilen bu Mushaflar, Kur'an'in gerek okutulma-



Cesitli Islam Merkezlerine Génderilen Mushaflar ~ 179

sinda, gerekse Resulullah'in (s.a.s.) Kur'an'1 arzettiginde yaninda bulunan
meshur Kur'an hafizlarinin ve okutucularinin nezaretinde gonderiliyordu.
Biitiin Misliimanlar, Hz. Osman’in yapmis oldugu bu ¢ok onemli isten
dolay1 herkes ona derinden miitesekkir oldu. Bu tesekkiirii yapanlarin
basinda da Hz. Ali (r.a.) gelmekte idi. Zira Hz. Ali (r.a.), Eb Ubeyd’in
(r.a.) Fezailu'l-Kur'an adli eserinde Abdurrahman b. Mehdi’nin Su’be’den,
onun Alkame b. Mersed’den, onun da Siiveyd b. Gafele’den rivayetinde bu
konuyla ilgili soyle demektedir:

“Sayet ben bu Mushaflarin ¢ogaltilmasi isinde goérevlendirilmis olsay-
dim, ancak Hz. Osman’in yaptigini yapardim.”

Son arzda mevcut olan kiraatlar, Kur'an'in sinirlarini gosterir. Ashap, bu
kiratlardan yaziyla cem edilmesi miimkiin olan biitin kiraatlar1 yaziyla
cem ettiler. Sahabenin yazisinda o zaman hareke ve noktalama isaretleri
heniiz yoktu. Hatta kelimelerin ortalarindaki elifleri de yazmiyorlardu.
Bunun i¢in de yaziyla fetebeyyeni ile fetesebbetii, yensurukum ile
yensuzukum v.b. arasindaki miitevatir kiraat farkliliklarini ayn: anda
gosterebiliyorlardi. Yaziyla bu farkliliklar: gostermeleri miimkiin olmayinca
da, bunlardan her birini farkli bir Kur'an niishasina yansitiyorlardu.

Bu ilk Mushaf niishalarindaki kiraat farkliliklarinin ozellikleriyle ilgili
baslangigtan giintimiize kadar ki detayl bilgiler, konuyla ilgili kitaplarda
kaydedilmistir. Bu konudaki ulasiimasi en kolay eserler, ed-Déani’nin el-
Mukni’ ve el-Muhkem adli eserleridir. Bu iki eserinde, baslangictan itiba-
ren Kur'an'in yaziya gegirilmesiyle ilgili konularin anlatildig: eserleri 6zet-
lemis, yine baslangictan itibaren farkli Mushaflardaki kelime yazilislarinin
inceliklerini bilen her tabakadaki yiizlerce kurranin hayatlar1 hakkinda
bilgileri toplamistir. Elimizde, Kur'dn'in yazisiyla ilgili her tabakada telif
edilen oldukga zengin bir kitap koleksiyonu mevcuttur.

Hz. Osman (r.a.) Zamaninda Degisik Yerlere Gonderilen Mushaflar

Sagakl’nin da belirttigi gibi, bu ilk Mushaflardan Kafe’ye gonderilen
Mushaf, Meshur Allame Sehavi zamaninda Trablus Sam’a yakin bir yerle-
sim yeri olan Ervad yarimadas: yanindaki- Tartus’ta muhafaza edilen, daha
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sonra da Humus kalesinenakledilmis olan Mushaf’in ta kendisidir. Nablisi
1100/1688 yilinda Kudiis’e yaptig1 bilyiik seyahatinde bu Mushaf'tan bah-
setmektedir. Cihan harbine kadar da bu Mushaf belirtilen bu yerde muha-
faza edilmis, daha sonra da buradaki yetkililer onu Osmanli Devletinin
baskenti olan Istanbul’a getirmiglerdir.

Ayni sekilde Medine-i Miinevvere’deki Mushaf da Cihan Harbine kadar
asirlarca Ravza-i Mutahhara’da muhafaza edilmis, Cihan Harbinde o da
Istanbul’a getirilmistir. Ingallah savas tamamen bittikten sonra bu Mushaf
eski yerine iade edilmistir.

Sam bolgesine gonderilen Mushaf ise, 6nce Taberiye’de daha sonra da
Dimagk’a, getirilerek, Ibni’l-Cezeri zamaninda Tevbe Mescidi’'nde muhafa-
za ediliyordu. Ayni sekilde Cihan Harbine kadar Emevi Camisindeki Hatip
odasinda muhafaza edilmis, daha sonra da Istanbul’a getirilmistir.

Yizyllimizin meshur alimlerinden Sam’li Abdulhakim el-Efgani, Cihan
harbinden bir siire 6nce ve kendisinin vefatindan da birka¢ sene evvel,
Sam’da bulunan bu Mushaf'in yazildig1 sekliyle yazmasi kendisine ilham
edilmistir. Sanki o, bu Mushafin buradan baska bir yere nakledilecegini
hissetmis gibidir. O da bizzat kendi el yazisiyla, bu Mushafin aynisinm
yazmigtir. Bu alim insan Abdulhakim’in yazdig1 bu niisha, $am’da giinii-
miize kadar onun bazi dostlarinin yaninda hala muhafaza edilmektedir.
Abdu’l-Gani en-Nablisi, “el-Hakikatu ve’l-Mecaz fi Rihleti’s-Sam ve Misir
ve’l-Hicaz” adli eserinde Humus ve Misirda goérmiis oldugu bu tarihi
Mushaflarin 6zelliklerinden bahsetmektedir. Yine “Miinademetii’l-Etlal”
adli eserde, son zamanlarda Sam’da bulunan Mushaflarla ilgili birtakim
bilgiler zikredilmektedir.*

Ebt Ubeyd’in bazi kiitiiphanelerde Akile ve Serhleriyle ilgili eserlerde
gormiis oldugu Hz. Osman’a (r.a.) ait olan Mushaf’a gelince, Makrizi'nin
“Hutat”inda belirttigi gibi, bu Mushafin, Amr Camisindeki Hz. Esma’'nin
aynisi oldugu da uzak bir ihtimal degildir. Belki de bu Mushaf, Abdul-Aziz
b. Mervan’in, i¢inde herhangi bir kimsenin bulacag:i her yanls yazilima

4

Bu kitap Abdulkadir Bedran’a ait olup, el yazmasidir. Bu kitabin ikinci baskist Sam’da
el-Mektebu’l-islami tarafindan 1985 yilinda yapilmistir.
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biiyiik bir hediye verecegini vaat ettigi Mushaftir ki, Kafeli bir kari, na’ce
kelimesinin yerine nec’a yazildigini tespit etmistir. Daha sonra bu Niisha,
Peygamber Efendimizin (s.a.s.) diger birtakim kutsal emanetleriyle birlikte,
Kahire’de bulunan Melik Gavri Kubbesine, oradan da yukarida zikredilen
eserlerle beraber, Meshed-i Hiiseyn’e tasinmistir. Bu konuyla ilgili malu-
matlar1 Seyh Bahit “el-Kelimatu’l-Hisan” adli eserinde vermektedir.

Bazi sahtekar kimseler de bu konuyu istismar ederek, ellerindeki Mus-
hafin gliya Hz. Osman (r.a.) sehid edilirken okudugu Mushaf olduguna
inandirmak i¢in, eski bazi Mushaflara kan siiriyorlar. Kiitiiphanelerde
tizerine kan siralmiis nice Mushaflar var! Allah (c.c.) onlarin cezalarini
versin.

Ancak Memluk Hiitkiimdar1 Zahir Baybars’in, insanlarini irsad igin git-
tigi bagarili icraati esnasinda, Volga’nin kuzeyi ve ¢evresindeki Mogol
Hitkiimdarina génderdigi Mushaf’a gelince, her ne kadar sahabe zamanin-
da yazilan eski bir Mushaf Niishas1 olsa da, oralardaki yaygin bir kanaatte
oldugu gibi bu Hz. Osman’a ait olan Mushaf degildir. Ciinkii bu Mushaf’in
bazi kelimelerinin yazilisinda, Allame Sihab el-Mercani’nin de “Vefeyatu’l-
Eslaf ve Tahiyyatu’l-Ahlaf” adli eserinde de tespit ettigi gibi, Hz. Osman’a
ait olan Mushaf’takilerden fakliliklar vardir. Bu Mushafla Hz. Osman’a ait
olan Mushaftaki farkliliklar, Kur'an'in imlasiyla ilgili telif edilen “Raiyye”
ve diger kitaplarda mevcuttur. Oyle anlagiliyor ki, Baybars’a gonderilen
Mushaf, Kuzey Mogol Devletinin yikilmasindan sonra Semerkand’daki
Ubeydullah el-Ahrar es-Semerkandi Camiinde muhafaza ediliyordu. Once-
ki yiizyilda Ruslar Semerkand’1 isgal edince, ad1 gecen bu Mushaf1 Rus
Imparatorunun kiitiiphanesine gétiirdiiler. Carlik Rusya yikilincaya kadar
da burada muhafaza edildi. Takriben 15 yil 6nce Carlik Rusya yikilinca,
buradaki bu Mushafin yeniden Semerkand’daki Camiye iade edildigi
soylenmektedir. Ancak buradaki Misliimanlar, zaman icinde bu Mushafin
farkli sayfalarini kutsalligina inanarak almak suretiyle, ortada bir sey bi-
rakmadilar ve bu son derece 6neme haiz tarihi eser de yok olup gitti. Al-
lah’in bazi hususlarda isine akil ermez.!
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Bu Mushaftan geriye kalan sayfalardan, fazilet sahibi bir takim kimseler
mikrofilmlerini aldilar. Yukarida da zikrettigimiz gibi Kur'an'in yazilis
seriiveninin her asamasiyla ilgili detaylar miistakil kitaplarda mevcut oldu-
gu icin, Kur'dan'in yazihisiyla ilgili her ne kadar bu Mushafa bir ihtiyag
olmasa da, bu Mushafin olduk¢a 6nemli bir tarihi 6nemi vardu.

Ashabin Degisik Bolgelerde Kur'an Egitimiyle Tlgili Faaliyetleri

Ashaptan, Kur'dn'in ezberlenmesi ve Ogretilmesi i¢in uzak beldelere
gonderilen kurrdnin yaptig1 bu gorev, gergekten her tiirli takdire sayan bir
istir.

Ashabin hayatiyla, o zamanki beldelerin durumuyla ve buralardaki
kurranin hayatlariyla ilgili yazilan tarih kitaplari, bu konuda ortaya konu-
lan ve sonsuz tesekkiirii gerektiren gayretlerle doludur. Bu soyledigimiz
konunun dogrulugunu Ebt Zur’a ed-Dimegski’nin “Téarih-u Dimesk”inde,
ibn Dureys’in “Fezailu’l-Kur’an”inda, Ibn Asikir’in “Tarih-u Dimesk”inde,
Zehebi'nin “Tabakatu’l-Kurra”sinda ve bu konuyla ilgili telif edilen eserler-
de bulmak miimkinddr.

Fethedilen yerlerin genisligine ve oralardaki insanlarin Kur'an’in okun-
masina verdikleri 6neme baktigimizda, Ashap doneminde bu degisik Islam
memleketlerindeki Mushaflarin sayisinin, yiiz binden az olmadigini soyle-
yebiliriz. degildir. Kaldi ki Hz. Omer el-Faruk (r.a.), beytii’l-maldan, sadece
Kur'an'r ezberleyip, derinligine tizerinde diisinmeyi ihmal ederler diisiince-
siyle, Kur'an'i, hem ezberleyip hem de tefsiriyle mesgul olanlara tahsisat
ayirtyordu. Ibn Mestid ve Ibn Abbas (r.a.), Kur'dn'in hem ezberini hem de
onunla ilgili derin bilgiyi beraberce 6gretenlerdendi.

Gerek Kur'an, gerekse fikih ilimleri Kife’de Ibn Mestid’dan okuyarak
mezun olan pek ¢ok alim vardir. Hatta sadece Kurradan Abdurrahman b.
el-Eg’as ile beraber Umeyye ogullarina kars: gelenlerin sayis1 4000 civarin-
dadir. Bunlar, ibn Mestid hazretlerinin tabiinden en istiin talebeleri ve
talebelerinin talebeleridir. Yine Ebti Musa el-Eg’ari, Basra’nin Camisinde,
talebelerini gruplara ayiriyor, her gruba gozetmesi icin bir bagkan tayin
ediyor, sonra da kendisi bunlarin hepsine Giinesin dogusundan 6glen vakti
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girinceye kadar hem Kur'dn'in talimi hem de ezberletilmesi noktasinda
denetim yapiryordu.. Sam’da vefat edinceye kadar ayni faaliyeti her giin
Ebu’d-Derda (r.a.) da yapiyordu. Bu zatlarin Kur'an'in gerek ezberletilmesi
gerekse anlasilmasi i¢in yaptiklar faaliyetleri bu kiigiik makaleye sigdirmak
mimkin degildir.

[ste boyle Ashabin, Kur'an egitimi ve Kur'an'in kisimlari sayilan farkl
kiraatlar1 konusundaki gayretleri olduk¢a yogun olmustur. Bu kiraatlar,
mitevatir kiraatlar olup, kiraat tabakalarinin hi¢bir doneminde bunlarin
lizerine bir sey eklenmemistir. Peygamber Efendimize (s.a.s.), sahabilerden
ve tabiinden bazi kimselere nispet edilen bir takim ahad kiraatlara gelince,
bunlar kesinlikle Kur'an’dan degildir. Bunlar ancak tefsir kabilinden bilgi-
lerdir ki, bunlar ya bahsi gecen kimselerden Kur'an'in 6gretilmesi esnasin-
da 6grenilmis, sonra da kiraat olarak algillanmis, ya da 6greticinin yanls
okudugunda bunu dinleyen kimse tam bilemeden onu farkli bir kiraat
zannetmigstir. Nitekim su 6rnek, tam da bu konuya 151k tutmaktadir. Malik
b. Enes (r.a.), kiraat imamlarindan olan Nafi’ye, konuyla ilgili istisare
ederken, namazlarda insanlara imamlik yapmamasini tembih etmistir. Bu
tavsiye su meyandadir:

“Sen kiraat konusunda insanlarin rehberi konumundasin. $ayet sen
namazlardaki kiraatinda yanilacak olursan, muhtemelen insanlar senin bu
yanilmani, sana gelen farkli bir kiraat rivayeti olarak algilarlar. Boylece
senin bu yanilman, insanlar tarafindan bir kiraat olarak benimsenir.”

Iste bu saz kiratlar da Islam bilginleri tarafindan, konuyla ilgili kitaplar-
da kayit altina alinmistir. Bunlardan bazisina, Kur'an'in bir tefsiri olarak
bakilmis, bazisinin da kesin olarak yanlishig: belirtilmistir.

Rivayet edilen bir takim uydurma ve yalan kiraatlar da vardir ki, bun-
lardan hicbirinin hi¢bir zaman kiraatlardan sayilmamasi gerekir. Bu
kiraatlarin mahiyetini, bu konuda s6z sahibi bilginler kesin delillerle bil-
mektedirler. Ebt Ubeyde, “Fezailu’l-Kur’an” adli eserinde, Hz. Osman
(r.a.) zamaninda biiyiik bir sahabi toplulugu ontinde Kur’an’in toplanma-
sini ele aldig1 yerde soyle demektedir:
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“Kur'an’dan en kiic¢iik bir seyi inkar eden, once soylediklerinden don-
meye davet edilir. Sayet diretir de donmez ise bu kimse miirted kabul
edilir.

Daha sonra da saz ve miitevatir olmayan rivayetlere deyinirken: “Bu ve
buna benzer kiraatlar boldur ve bunlar Kur'an'1 tefsir eder konumdadur.
Tefsirde bunlar tabiinden rivayet edilerek giizel karsilanirken, Hz. Mu-
hammed’in (s.a.s.) ashabindan ileri gelenlerinin hem de bizzat kiraat olan
rivayetleri elbette daha giizel karsilanir. Iste bu, tefsirden hem coktur ve
hem de daha giiglidiir. Bu tiirlii kiraatlarla ilgili ¢ikaracagimiz en indirge-
meci sonug, dogru olan yorumu bilmektir. Zira, bu konu, ihtisas gerektiren
bir ilim dali oldugu i¢in degerini ilim erbabindan bagkas: bilemez.”

Fatiha ve Muavvizetin Surelerinin ibn Mes’id’un (r.a.) Mushafinda

Olmamasi

Ibn Mesid, Ubey b. Ka’b ve Ibn Abbas (r.a.) gibi sahabilerden,
miitevatir kiraatlara mubhalif rivayet edilen benzeri 6rneklerin, biraz 6nce
de gectigi lizere bir tefsir mesabesinde oldugu agiktir.

Ibn Mes’d’dan (r.a.) miitevatir olarak rivayet edilen kiraatlar, onun
Kifede’ki ogrencileri tarafindan nakledilmistir. Asim bunlari, Zir b.
Hubeys’ten naklen almistir.. Ebtibekir b. Ayyas da Asim’dan almistir ki, bu
rivayetlerin tevatiir dereceleri tartiyma getirmeyecek sekilde oldukeca giiclii-
diir. Ve bu rivayetler de asla saz kiraatlar yoktur. Her kim Ibn Mes’(id’un
(r.a.) Mushafinda Fatiha ve Muavvizetan stirelerinin olmadigini veya onun
Muavvizetdn surelerini sildigini bilerek iddia ederse, bu kimse yalancinin ta
kendisidir. Sayet bilmeden bdyle bir iddiada bulunursa, o zaman da siiphe-
cinin tekidir. Ibn Mes’id’dan talebelerinin miitevatir olarak rivayet ettikleri
kiraata gore, Muavvizetan streleri onun kiratinda mevcuttur. Ayni sekilde
Fatiha stresi de mevcuttur. Zaten diinyanin dogusunda ve batisinda, Miis-
limanlarin 6teden beri okuduklar1 her zamanki ve her tabakadaki
kiraatlari, Asim’in mutevatir olarak ibn Mesd’ dan aldig1 kiraattir. O
zaman ahad olan bir rivayet, miitevatir olan bir rivayeti nasil ortadan
kaldirabilir ki! Bir de Ibn Mes’ad’un (r.a.) zamaninda biiyiik-kiigiik herkes,
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gerek Fatiha’yl, gerekse Muevvizeteyn’i, hem namazlarinda hem de dua
niyetiyle zaten ezbere rahatca okuyorlardi. Iste herkes tarafindan rahatca
ezbere bilinen bu surelerin, unutulma endisesi olmadigindan, Mushafina
almamasina da bir engel yoktu. Ya da indirilen Kur'an'in bizzat kendisin-
den olmayan asr isaretleri, stire isimleri ve ayet sayilar1 gibi isaretleri,
tamamen Kur'an’dan uzaklagtirmak maksadiyla, bilindigi sekliyle surelerin
kendilerini degil de surelerin isimlerini silmesinde ayni sekilde hicbir engel
yoktu. Zaten Ibn Hazm, bu konuyla ilgili ileri geri konusanlara, degisik
eserlerinde olduk¢a doyurucu cevaplar sunmustur.

Miisliimanlarin, indiginden giiniimiize, giiniimiizden de kiyamete kadar
Kur'an'in gerek ezberlenmesi ve gerekse anlagilmasina verdikleri biyiik
o6nemden dolayidir ki, herhangi bir ctimlesinde, herhangi bir stiphecinin
stiphesi veya herhangi bir kelimesinde herhangi bir yanlis okuyucunun
hatas1 onu degistirip 6rtemez. Zaten beser tabiati geregi, insanlarin tama-
minin, ayni ezber giiclinde, ayni1 anlayis o6l¢iisiinde ve ayni bilgi seviyesinde
olmasi da beklenemez. Ancak Kur'an'in okunmas: konusundaki siiphe ve
hatalar, her donemdeki Mislimanlarin, onu ezberleyip miikemmel bir
sekilde korumalar1 karsisinda tamamen yok olup gider. Ayni zamanda
konunun ehli olan kimseler de, kiraatlardan tefsir kabilinden olanlarla,
yanliglikla kiraat zannedileni, dikkatsiz bir kisim ravilerin sadece miicerred
bir haberi bir kiraat olarak zannetmeleriyle, uydurulmus bir rivayet arasin-
daki farklari ¢ok ac¢ik ve net bir sekilde ayird etme melekesine sahip olduk-
larindan, kiraat olarak rivayet edilen bu rivayetleri rahat bir sekilde bilirler.
Dolayisiyla da bu kiraatlardan her biri i¢in, hakkinda verilmesi gereken en
uygun hitkmi vermis olurlar.

Oryantalistlerin Kiraatlara Duyduklar: flginin Sebebi

Son zamanlarda Batili Oryantalistlerin, ilk donem Islam Alimleri’nin
ozellikle Kur'an-1 Kerim ve Kur'dn ilimleriyle ilgili olan, tabakat kitaplari,
saz kiraatlar, kiraat ve yaziyla ilgili eserlerini yayinlama noktasinda, biiytik
bir gayret harcadiklarin1 goriiyoruz. Hatta sadece bununla da yetinmeye-
rek, bu calismalarini ilk dénem dil, fikih, hadis ve dogu bilimlerinin degisik
alanlariyla ilgili olarak ara vermeden siirdiiriiyorlar. Bunlarin pek ¢ogunun
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bu gayretlerinde, biiytik bir cehalet ve kinle, aydinlik bir Nar olan ve 1518101
Kur'an’dan alarak biitiin bir yer kiiredeki karanlik gozleri aydinlatan Is-
lam’a kars1, eski donemlerdeki Hagli ruhunun, yeni bir yontemle diriltilme-
si hamlesinin ruhu sezilmektedir. Bu Islam ki, insanlar akin akin ona
kosmuslardir. Yeryiizii, onun sayesinde yepyeni bir diizene kavusmustur.
Bunun karsisinda gliniimiizde, her ne kadar aldatma, yalan ve iftiradan
uzak olduklar1 goriintiisiiyle, objektif bir ilmilik ad: altinda bu ¢alismalar
yapilsa da, oryantalistlerin asil gayeleri apagik bir sekilde ortadadir.

Kur'an-1 Kerim’in tarihiyle ilgili olarak ele aldigimiz bu 6zet yazidan da
anlasildigr tizere, oryantalistlerin bu konularla ilgili yapmis olduklar: biitiin
gayretleri, neticesiz ve beyhudedir. Sayet bu kimseler, yerin diplerine ya da
semalarin Otesine bir yol bulup da ¢ikacak olsalar bile, Cenab-1 Hakk’in
sevgili kulu ve peygamberine indirmis oldugu Kur'an-1 Kerim’e, yakindan
uzaktan en kiiciik bir zarar veremeyeceklerdir. Sayet Ezher Universitesi, bu
anlamdaki gayretlerinin bir kismini bu konularla ilgili kitaplarin gerek
aynen gerekse yeniden bir takim aciklayici ilaveler de yapmak suretiyle
yayinlanmasi isine ayirsa, blitiin bu aldatmaya ¢alisanlarin yollarini tama-
men kesmis olur. Bu da hi¢bir zaman Allah’a gore zor olan bir is degildir.



Eski Yunanistan Uydurmacas: Nasil Imal Edildi?

Nilgiin KAYNAR'

Martin Bernal tarafindan The Afroasiatic Root of Classical Civilization, Volume
I: The Fabrication of Ancient Greece 1875-1985 adiyla kaleme alinan metin 1987
yilinda, Londra’da, Free Association Books’da yaymnlari arasinda ¢ikmistir. Kitap,
Martin Bernal tarafindan, dort cilt olmasi tasarlanan ¢alismanin ilk cildi olarak
ortaya ¢ikmistir. Dort cilt olmasi planlanan bu ¢aligma hentiz tamamlanamamustir.
Tirkge'ye Ozcan Buze'nin gevirdigi kitap Kaynak Yaymlari tarafindan Kara
Atena/Eski Yunanistan Uydurmacast Nasil Imal Edildi?/ 1875-1985 adiyla yayim-
lanmustir.

Caligma, Avrupa-merkezci bir yaklagimla, bugiin kabul edilen anlamda, 1830-
1840’larda son seklini alan “Ari Model” —eksikleri, hatalari, yaklasim carpikliklar:
ile- ve onun karsisinda yer alan “Eskicag Modeli” etrafinda sekillenmistir. Aslinda
bu eser, bir bakima, Medeniyetler Tarihinin yeniden okunusu ve bunu yaparken
eksik taslarin yerine konulmas: girisimidir.

Eser, genel anlamda, Avrupa- merkezci tarih anlayisini elestirmekte ve bu anla-
yisin nasil bir siire¢ icerisinde, neredeyse tiim diinya tzerinde, etkili oldugunu
ortaya koymaya caligmaktadir. Bu tarih anlayisina gore, diinya tarihinde ortaya
¢ikmus biitiin uygarliklar kendilerine 6zgii bir yol izlemisken; Bati uygarlig, insan-
ligin genel gelisim ¢izgisinden ayrilarak diger uygarliklardan farkli bir yola sapmis
ve bugiinkil seviyesine ulagmigstir. Bu seviyeye ulagirken etkilesim icerisinde bu-
lundugu Dogu Medeniyetleri'nin (Siimer, Mezopotamya, Misir, Fenike, Islam, vb.
...) kendisinin ‘yaratti§1’ uygarliga olan etki ve katkilarini gormezden gelmistir. Bu
stiregte Bat1 toplumlari ilerlerken, Dogu toplumlar: geri kalmis ve ‘himaye edilme-
ye’ muhtag bir hale gelmistir. Ciinkii Avrupali zihniyete gére, Dogu toplumlarinin
temelinde dinamizm ve degisme degil, tam aksine duraganlik ve gerilik yatmakta-
dir. Bu zihniyet cergevesinde; Dogu-Bati, ileri-geri kalmis gibi siniflamalara tabi
tutulan insanlik tizerindeki parcalanma, kolay kolay yok olmayacaga benzemekte-
dir.

Bu gruplandirmalar ve ayristirmalar neticesinde ortaya gikan ‘oryantalizm’ Bati
zihniyeti i¢in zoolojiden pek de farkli degildir. Bu Batili bakis acisina gére Dogulu,
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incelenmeye muhtag, kendi kendisini analiz edemeyen, statik ve geri kalmis bir
‘sey’dir. Oryantalizmle bir taraftan Dogulu icten ice asagilanirken, diger taraftan da
Dogu ve Dogulu zihniyet tanimlanmaya calisilir. Oryantalizm ve Dogu ile olan
iligkilerde var olan diger yaklagim tarzlar1 hep bu Avrupa-merkezci tarih anlayigini
yansitmaktadir.

Bernal, Kara Atena isimli eserinde, sanildiginin aksine, Bati uygarliginin hi¢ de
kendi kendini yaratmadigini bilimsel verilerle ortaya koymaktadir. Bunu da,
Avrupa kiltliriintin tek biyiik kaynag: olarak kabul edilen Antik Yunanistan'in
olusum siirecini inceleyip bugiin saptirilan ya da gérmezlikten gelinen bilgileri
ortaya koyarak yapmaya ¢alismgtir.

Oncelikle Yunanlilarin kékenleri ile ilgili iki modelden: Eskicag Modeli ve Ari
Modeli bahseden Bernal, bu modelleri, caligmasina mihenk tas1 yapmaktadir. Ari
Modeline gore Yunan uygarligi, Ege havzasinin kuzeyden, bir Hint-Avrupa dili
konugan ‘Ariler’ olan Helenler tarafindan isgal edilmesi sonucu ortaya ¢ikmigtir.
19. ylzyilda Ari Modeli yaratanlar, Yunanistan’i, Ariler'in esmer halki kusattig
(yani Hintlileri), ancak sonradan onlar tarafindan yozlastirildigi Hindistan’dan
farkli bir yere koyarken, Yunanistan ise Bati uygarligi i¢in uygun bir besik, 1rk
acisindan saf ve temelde Avrupali olarak goriilmiistiir. Bu, 1830-1840’larda artik
iyiden iyiye yerlesmis olan bir goriistiir.

Yunanhlarin kékenleriyle ilgili diger goriis ise, MO. Besinci yiizyilda olustu-
rulmus olan ve Bernal'in Eskicag Modeli olarak adlandirdigi modele dayanmakta-
dir. Bu modele gére Yunanlilarin atalari, Fenikeliler ve Misirlilar gelene kadar Ege
kiyillarinda yasamiglardir. Yunanblarin buradaki yasantilari olduk¢a sadedir.
Yabancilar ise beraberlerinde sulama teknikleri, gesitli silah tiirleri, yazi ve farkli
dinleri getirmislerdir. Hepsi birer uygarlik unsuru olan bu yenilikler, yerlestikleri
yeni cografyanin da uygarlastirilmas: yolunu agmistir. Daha sonra egitim amaci ile
Mezopotamya ve Misir’a giden Yunanlilar da aldiklar1 egitimle bu siirece katki
saglamislardir.

Bernal, bu ¢aligmasini saglam bir filolojik aragtirma tizerine oturtmaktadir. Yu-
nanca’nin gelisim seyrine agiklik getirerek hangi dil ve dil ailelerinin etkisinde
kaldigini acikliga kavusturmaya ¢alismis; Yunanca'ya giren yabanci unsurlar tahlil
ederek Eskigag Modeli adin1 verdigi modeli, filolojik altyap: iizerine bina etmistir.
Bunda, dilin, insanlik tarihinde sahip oldugu o6nemli konumun, aragtirmaciy1
etkiledigini acik bir sekilde gorebilmekteyiz. Ciinkii Ari Model savunucular:
ozellikle dil iizerinden yaptiklari spekiilasyonlar ile kendilerine dayanak saglamaya
caligmaktadirlar.
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Geligen bilimsel ¢alismalar, Aydinlanma, ekonomik kalkinma, yeni antropolo-
jik ve arkeolojik kesifler, Romantizm ve irk¢ilik akimlari, antisemitizm, vb. bagka
gelismeler gercevesinde ¢ok genis bir yelpaze ve etki alani icerisinde sekillenen bu
iki model arasindaki miicadele 1830-1840’lara gelindiginde Ari Modelin galibiyeti
ile sonu¢lanmistir. Ancak hala doldurulamaz bosluklar1 ve soru igaretlerini iginde
barindiran bu model {izerindeki tartismalar bitmeyecek gibi goriinmektedir.
Bernal’in de ifade ettigi gibi; Eskicag Modeli'nin yikilarak yerine Ari Model'in
konulmasi, Eskicag Modeli’nin i¢inde hatalar barindirmas: gerek¢esinden kaynak-
lanmamigtir. Yalnizca, Ari Model, Yunanistan tarihi ve Yunanistanin Misir ve
Levant ile olan iligkilerini, 19. yilizyildaki diinya goriigiine, 6zellikle sistematik
irk¢iliga uygun hale getirdigi i¢in benimsenmistir. Ari Model, eril, dinamizme
sahip Helen irkinin; disil, pasif pre-Helen boélgesine inerek burayi fethettigini
savunurken bu, 19. yiizyll Romantik tarihg¢ilerinin ilerlemeci tarih anlayisi ile
ortligmustiir. Eskicag Modeli ise, kesinlikle bu anlayis ile bagdasmamaktaydi.

Avrupa kimliginin belirleyicisi olarak kabul edilen ve en basta gelen unsur Eski
Yunan’dir. Eski Yunan, Avrupa’yl, insanligin geri kalanindan ayiran en 6nemli
etkendir. Avrupa ondan; yetkinligi, 6zgiirliigd, ilerlemeyi, eksiksiz insana yonelik
diistinme metodunu almigtir. En 6zgilin iiriind, en kisisel zaferi olan bilimi, onun
baglattig1 degisime bor¢ludur. Fakat ilginctir ki, boylesine ayiric1 bir anlayis, Avru-
panin felsefe, bilim, sanat, siyaset ve ekonomi alanlarinda dstlinliigind ilan
ettikten sonra ortaya ¢ikmustir. Iste boyle bir zihniyetin iriinti olan Ari Model
sablonu ile saf Avrupa irki diistincesinin yaratilmast amaciyla, Yunan dncesinde ve
sonrasindaki biitiin toplum ve uygarliklar -ise gelenler hari¢- adaletsiz bir sekilde
uygarlik sahnesinden silinmeye ¢aligilmistir. Bu girisim yalniz kagit tizerinde ya da
diisiince boyutunda kalmamustir elbette; ‘Bat1 Uygarligr’, medeniyetler yikarak bir
‘uygarlik’ olabilmistir. Bat: tarihi, bir cesit soykirim tarihi olarak da nitelendirilebi-
lir. Bugiin ‘“ligiincii Diinya’ diye bir kavramdan s6z edebiliyorsak, bu, somiirgeci
Batr'nin eseridir. Ari Model ile tarih, Avrupa-merkezci bir anlayisla tersyiiz edilmis
ve bu amacla cesitli bilim dallar: bile icat edilmistir. Oryantalizm bunun en giizel
ornegidir ve ‘yegane’ kalabilmek i¢in, digerlerini ‘6tekilestirme’nin adidur.

Kara Atena, boyle bir zihniyetin yaninda yer almak istemeyen bir diisiincenin
trini olarak sekillenmis, kéken ve etkilesim konularina saglam dayanaklarla
agiklamalar getirmistir. Amaci, dogru bir medeniyet tarihi okuma yolunda okuyu-
cuya rehberlik etmektir. Bunu bir ¢esit, satir aralarini dogru okuyabilme egitimi
olarak da niteleyebiliriz. Calisma ¢ok genis bir bilgi iizerinde sekillendigi i¢in
Bernal yaptig1 calismayu, at iizerinden kir gigeklerini izlemeye benzetmis; kir cigekle-
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rinin kokusuna, sekline vakif olabilmeyi ise, bu yolculugu sindirerek kesfetmek
isteyen yeni bilim adamlarina devretmistir.

Ibn Riisd’iin Kelam Elestirisi
Ahmet Erkol, Fecr Yayinlari, Ankara 2007, 302 s.

Adem GUNEY"

Seckin bir ailenin ¢ocugu olarak Endiiliis’te diinyaya gelen Ibn Riigd (6.1198),
filozof olmasinin yaninda aile meslegi olarak kadilik yapmustir. ibn Riisd, Aris-
to'nun eserlerini, onun doktrinine bagli kalarak biiyiik, orta ve kii¢iik diye iig
sekilde gerh etmigtir. Aristo’yu agilamayacak bir otorite olarak goren Ibn Riisd,
Islam 4leminde “eg-garih”, Latin diinyasinda ise “commentator” olarak taninmak-
tadir. Batida ise “Averroes” ismiyle bilinmektedir. Messal bir filozof olmasina
ragmen yer yer yine bu gelenekte olan Ibn Sina’y1 elestirmis, Gazali’nin Tehafiitiine
o da bir Tehafiitle cevap vermis ve en agir elestirilerini de kelamcilara yoneltmistir.

Tanitimini yapacagimiz kitap, felsefeden kelama en ciddi elestiri olarak kabul
edilen Ibn Riisd’iin kelamcilara yoneltmis oldugu elestirileri konu edinmektedir.

Onsoz, giris, iki boliim ve sonugtan olusan eserin 6nsoziinde yazar, doktora te-
ziyle baslatmis oldugu kelamcilara yoneltilen elestirileri bes miistakil caligma
sonucunda tamamlamak istedigini belirtmektedir. Bu eser de bu projenin ikinci
caligmasidir. Yazarin bu projedeki amaci da kelam ilmindeki eksiklikleri gidererek
gliniimiizde kelam ilminin daha etkin bir rol almasini saglamaktir.

Kitabin giris kisminda yazar, Ibn Riisd’iin Endiiliis’te yagamasi sebebiyle ilk 6n-
ce bu donemin siyasal ve sosyal ortami hakkinda bilgiler sunmaktir. Bu konu
icerisinde de Endiiliis’te ki Haricilik ve Mu’tezile’den, Endiiliis’in diislince orta-
minin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan Ibn Meserre (6.931), Ibn Hazm
(6.1064), ibn Tumert (6.1130), ibn Bacce (6.1138) ve ibn Tufeyl’den (0.1185) ve
son olarak Endiiliis’te ki felsefi hareketlere yer vermektedir. Yazar burada Endiliis
Islam Devleti’nin tutucu bir sekilde Maliki mezhebini benimsediklerinden dolayz,
diger fikhi mezheplere ve de keldmi digiinceye yapilan elestirilerinden bahsetmek-
tedir. Oyle ki Gazali'nin eserleri de yakilarak bundan nasibini almistir. Yazara
gore, bu sebeple Endiiliis’'te en az gelisen kelam ilmi olmustur. Ancak zamanla
Endiilis’te farkli diistinceler yayilmaya baslamistir. Haricilik ve Mu’tezili de bun-
lardandir. Mu'tezili diisiincelerin etkisiyle Muvahhidler hareketi dogmus, bundan
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sonra da Maliki fakihler agir elestiriler almislardir. Endiilis’te felsefenin gelisme-
sinde énemli bir yere sahip olan Ibn Meserre’den sonra Endiiliis’te en ciddi etkiyi
[bn Hazm olusturmustur. Zahiri diisiincesiyle fikih ile kelam1 birlestirmeye calisan
[bm Hazm, ibn Riisd’den énce kelamcilar1 agir bir sekilde elestirmistir. Kendini
mehdi ilan eden ve Muvahhid hareketinin kurucusu olan Ibn Tumert de hem
fikih¢i olan Murabitlari hem de kelamcilar: elestirmistir. Endiiliis’te ilk defa felsefe
okulunu kuran Ibn Bécce ise Endiiliis’te felsefi tartiymalara zemin hazirlayarak
sonraki filozoflara yola agmis, Aristo Ogretisini savunmasi sebebiyle de Ibn
Riigd’iin felsefesine zemin hazirlamigtir. Ibn Bicce’de Gazali sahsinda sifileri
elestirmistir. Endiiliis’te akli ilimlerin ézgiirce yasandigi bir donemde yasayan Ibn
Tufeyl'de yazara gére mutasavviflarin yolunu, filozoflarin yoluna tercih etmistir.
Bu kisimda yazar, en son Endiiliis’e felsefenin nasil girdiginden ve nasil yayildigin-
dan bahsetmektedir.

Kitabin birinci boliimiinde Ibn Riigd’iin yéntem noktasinda kelama yonelttigi
elestiriler ele alinmaktadir. Yazar ilk olarak din-felsefe iligkisini Hz. Peygamber’in
vefatinin ardindan ¢ikan ihtilaflar noktasinda incelemektedir. Daha sonra da Islam
toplumunda meydana gelen felsefe karsitligini ve nu noktada Kindi, Farabi ve Ibn
Sina’nin savunmalarina deginmektedir. Yazarin belirttigine gore Kindi, Islam
distince tarihinde din ve felsefeyi uzlagtiran ilk kisidir. Farabi’de Kindi’nin diistin-
celerini paylassa da bu meseleyi daha sistemli bir sekilde ele almigtir. Farabi’nin bu
yaklagimi Ibn Sina ve Ibn Riisd tarafindan gelistirilerek devam ettirilmistir. Bu
konuda yazar, Ibn Riisd’iin Faslu’l-Makal’indeki goriislerini belirtmektedir. Bun-
dan sonra felsefi bilgi yontemi olarak kabul ettigi burhana ve de burhanin Islaim
filozoflarinca nasil degerlendirildigine deginmektedir. Ardindan kelami bilgi
yontemi olarak kabul ettigi cedeli ve cedel yonteminin kullanim ve amacini ele
almaktadir. Bu baglamda cedele kars1 takinilan olumsuz tavirlari degerlendiren
yazar, ardindan bu metodlar arasindaki farklilig1 incelemektedir. Ancak dncesinde
hem kelamin hem de felsefenin Islam diisiincesinde yayginlasmasina katki sagladi-
gina inandigi Mu’tezile’nin etkisinden bahsetmektedir. Felsefe ve kelamin nassi
nasil anladig1 konusuna deginen yazar, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin Kur’an’
yorumlamada ifrata distiiklerini, bu sebeple de Ehl-i Stinnet’in Mu’tezile 6gretile-
rine takindig1 tavrin aynisinu felsefeye de takindigini soylemektedir. Yazara goére
Ibn Riisd, kelima elestirilerini yoneltmeden 6nce felsefenin dindeki yerini tespit
ederek, felsefeyi saglam zemine oturtmaya calismaktadir. Bu sebeple Ibn Riisd,
peygamber doneminde mevcut olmayan her tiir zihinsel ve sosyal aktiviteyi bid’at
olarak niteleyen yiizeysel bakist reddetmektedir. Bunun iginde ibn Riisd, fikhi ve
akli kiyasin zorunlulugunu kabul etmektedir. Yazara gére ibn Riisd, bilginin
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evrenselligini, felsefenin benimsetilmesi i¢cin savunmustur. Ibn Riigd’e gore akil ile
nakil arasinda zahirde bir tezat goriiniirse takip edilecek ustl te’vildir. Bu sebeple
yazar bundan sonra te’vil konusuna girmekte, ancak 6ncesinde Islam diisiincesin-
de te’vilin nasil anlasildig ile ilgili bilgiler sunmaktadir. Yazara gore te’vil konu-
sunda Ibn Riigd’iin Gazali’ye yonelttigi tenkitlerin basinda, te’vili halka indirerek
insanlarin altindan kalkamayacaklar1 bir yiikle onlar1 karsi karsiya biraktigi ve
bundan dolay1 da sapitmalarina yol actig1 iddiasidir. Yine yazara gére Ibn Riigd,
Gazali’'nin filozoflar1 tekfir etmis olmasinin verdigi kizginlikla ilmi bir degerlen-
dirme yerine duygusal davranarak, yanlisa yanlisla cevap vermis, Gazaliyi sabit bir
diisiincesi olmayan, tutarsiz biri olarak nitelendirerek haksiz bir tutumun igine
girmistir. Hatta yazara gore nasil Gazali, felsefenin toplumun biitiin katmanlariyla
yasaklanmasini sagladiysa, Ibn Riigd’de Endiiliis’'te Gazali’nin kitaplarinin yasak-
lanmas talebini yoneticilere iletmistir. Ayrica te’vil konusunda Ibn Riisd, insanla-
rin te'vili istedikleri gibi diisiinsel somiirii araci olarak kullandiklarindan dolay:
firkalarin ortaya giktigini diisiinmektedir. Bu agidan yazara gore ibn Riigd, kelam-
cilara tenkitlerini te'vil {izerinde temellendirmistir. Ayrica Ibn Riigd, elestirilerini
yontem {izerine yogunlagtirmakta ve Ibn Sina da dahil olmak iizere Gazali ve diger
kelamcilar1 ayni kefeye koyarak bunlari, burhan yéntemini kullanmamakla sugla-
maktadir.

Yazar, Ibn Riigd’iin kelamcilara yonelik en agir elestirilerinden birinin de ke-
lamcilarin kullandigr “kiyasu’l gaib ala’s-sahid” yontemine tenkitleri oldugunu
belirtmektedir. ibn Riigd’e gore, Ibn Sina’da bu yéntemi kullanmis ve bu sebeple
Es’ari bir kelamc1 olan Gazali tarafindan ¢ok rahat bir sekilde tenkit edilmistir. Ibn
Riisd bu yontemin neticesinde dini meselelerin felsefeye, felsefe konularinin ise
dine sokulmasi sonucunda ortaya ¢ikan yanlisliklara dikkat ¢ekmistir. Ciinki boyle
bir kullanim neticesinde ya dinin asillar1 ve temel prensipleri feda edilecek veya
felsefenin asillar1 ve temel ilkeleri ¢ignenecektir. Ayrica yazar, Ibn Risd’iin fikhi
soylemde Ibn Hazm’in projesini hayata gegirdigini, ancak kapsam ve igerik yo-
niinden Ibn Hazm’1 agabildigini de 6zellikle belirtmektedir.

Yazar daha sonra, Ibn Riigd’iin te’vil konusunda nasil bir yol izlenmesi gerekti-
¢i noktasindaki goriislerini siralamakta ve bu esnada da yapmis oldugu zéhir-batin
ve havas-avAm ayrimlarina dikkat gekmektedir. Yazara gore ibn Riisd’iin havas-
avam ayirimu dogu filozoflar: veya mutasavviflarinin yapmis oldugu iki tirla bilgi
arasindaki farka isaret etmemektedir. Bilakis Ibn Riigd, bilginin tek bir tiiriinii
savunmaktadir. Bu bélimde sonug olarak yazara gore ibn Riigd, agirlikli olarak
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kelamcilarin te’vili halka indirmelerini ve ilahiyata dair yaptig1 degerlendirmelerde
kiyasa bagvurmalarini elestirmistir.

Kitabin ikinci bélimiinde keldma igerik yéniinden Ibn Riisd’iin yaptig1 elestiri-
ler ele alinmaktadir. Bu baglamda varlik teorisi, isbat-1 vacib, Allah’in sifatlari,
nibivvet, kaza-kader, ahiret ile husun-kubuh konular ele alinmistir. Bu bélimde
yazar ilk olarak, varlik teorisini ele almakta, bu konuda da Eflatun’un, Aristo’nun,
Stoacilarin, Rasyonel Hiristiyanligin ve Misliman Messéi filozoflarinin goérislerini
ele almaktadir. Daha sonra da Ibn Riisd diisiincesinde isbat-1 vacib konusu ele
alinmakta ve bunun icinde de kelamcilarin kullandiklar1 deliller ve Ibn Riisd’iin bu
delillere yaklagimi degerlendirilmektedir. Yazar bu konuda Ibn Riigd’iin belli bagh
dort firka olan Eg’ariye, Mu’tezile, Batiniye ve Haseviyye'nin goriislerini degerlen-
dirdigi El-Kesf an Mendahici’l-Edille’yi 6zetleyerek degerlendirmektedir. Yazara gore
Ibn Riisd, her ne kadar bu dért firkanin ismini zikretse de esas miicadele ettigi
Es’ariler’dir. Yazarin belirttigine gore Ibn Riigd, bu firkalarin dinin zahiriyle ilgili
te’viller yaparak halki bu zahirden saptirdigini ve halki dinin 6ziinden uzaklastir-
digin1 séylemektedir. Ibn Riisd, dini alanda akli bir hiiccet olarak kabul etmeyen ve
bu konuda dini séylemi yeterli géren Haseviyye'nin dalalette oldugunu soylemek-
tedir. Ibn Riigd esasinda, yeterli bir delil olarak gérmedigi hudts delilini kullanan
Eg’arileri cokca elestirmektedir. Yazar zaten bundan sonra da 6zel bir baslikla Ibn
Riisd’iin bu konudaki ciiriitmelerini ele almaktadir. Yazara gore, Ibn Riisd’iin
Es’ariler’i ¢okga elestirmesinin ana nedeni, Eg’ariler’in baslangictan itibaren felse-
feye kars: takindiklar: olumsuz tavirdir. Daha sonra yazar, kelamcilarin “nihaye ve
el-la nihaye” sonucunu dogurur dedikleri Ibn Rigd’tiin “el-hudusu’d-daim” diigiin-
cesini ele almakta ve bu konudaki kargilikli goriislere yer vermektedir. ibn Riisd bu
konuda kelamcilarin Tanrr’'y1 insan, insani da Tanri mertebesine ¢ikardiklarini
diigiinmektedir. Yazar, isbat-1 vacib konusunda ayrica, Kur’an bitiinliigi igerisin-
de gordiigii inayet ve ihtira delillerini kabul etmis ve benimsemistir. Isbat-1 vacibin
ardindan yaraticinin birligi konusunda keldmcilarin kullandig: “burhan-1 tamanu”
deliline karsi [bn Riigd’iin elestirilerini ele alan yazar, bu konuda ibn Riisd’iin
kelamcilarm mantik bilmediklerine dair elestirisini kabul etmemekte, aksine
kelamcilarin pek ¢ogunun kelamla ugrastigini savunmaktadir. Subuti sifatlar
konusunda ise yazar, ibn Riisd’iin Es’ariler’i Tanrr’y1 cisimlendirdigine dair elesti-
rilerine yer vermektedir. Tenzihi ve selbi sifatlar konusunda yazar, Ibn Riigd’iin
kelamcilar: elestirmek icin Kur’an’dan ayetleri delil olarak kullanmasina sagirdigi-
n1, acik¢a olmasa da gostermektedir. Bu nedenle de bu konuda Ibn Riisd’ii tutar-
sizlikla itham etmektedir. Ru’yet konusunda da Ibn Riisd’iin ayn1 konumu devam
ettirdigini sdyleyen yazar, bu sebeple Ibn Riisd’ii bu konularda bir filozoftan ¢ok
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Selefi tutuma sahip bir kisiyi gérdiglinii séylemektedir. Asla dontilmesi (Aristo
doktrinlerine) gerektigini savunan Ibn Riigd’iin bu kadar kati ve lafizc1 davranmasi
yazari sagirtmaktadir. Ibn Riigd, dine yapilan en biiyiik zararin cedelci olan kelam-
cillarin nassi te’vil etmeleri ile ortaya ciktigini séylemekte ve kelamcilarin bu
yaklagimlarini iyi bulmayarak Allah’a siginmaktadir. Ayrica Ibn Riigd bu konuda,
tabib kisiligini kullanarak te’vile yeltenen kelamcilari, halki tedavi etmek amaciyla
bir ilag elde ettigini iddia eden kigiye benzeterek bir tegbihte bulunmaktadir. Ibn
Riisd’tin Gazali’ye yonelik elestirisi ise, hem felsefeye hem de dine zararinin zati ve
asli olduguna dair yaptig1 elestiridir. Ibn Riisd, niibiivvet konusunda keldmcilarin
“mucize” delilini kabul etmemekte, onun yerine ameli ve ahlaki faziletleri savun-
maktadir. Ardindan diger kelami konularda oldugu gibi niibiivvet konusunda da
Ibn Riigd’iin, Kur’an ve Hadis’ten deliller kullandigin: belirten yazar, bu delillere
de yer vermektedir. Ibn Riisd, kaza-kader konusunda ise sebeplilik ilkesini savun-
maktadir. Ibn Riigd bu konuda, Cebriye ve Mu’tezile’yi iki u¢ noktada goérmekte,
Es’ariler’i de sanildig gibi orta yolda gérmemektedir. Ibn Riisd’e gore Es’ariler’in
insan i¢in kullandig: “iktisab” ismi bu konuyu iyi ifade etmemekte, hatta bu anlayis
insan1 cebir altinda bile tutabilmektedir. Husun ve kubuh konusunda ise Ibn
Riisd’e gore Eg’ariler hem aklin hem de naklin aksine diisinmektedir. Ciinkii
Egariler’in diislincesiyle alemde bizatihi hayir ve serden s6z etmek miimkiin
degildir. Ahiret konusunda ise Ibn Riisd’e gére, ahiretin varligi konusunda prob-
lem yok, problem ahiretin keyfiyeti hususundadir. Bu sebeple de yazara gore Ibn
Riisd, varligini kabul eden, fakat onun keyfiyeti konusunda ki husus olan, hasrin
cismani degil de ruhani olacagini sdyleyen filozoflarin, kelamcilar tarafindan tekfir
edilmelerinin yanhgligini tespite calismaktadir. Yine yazara gore Ibn Riigd, ahiretle
ilgili bilimsel bir tartismaya girmek istememektedir. Bu nedenle ahiretin gercekli-
gini degil, niteligini tartismaktadir. Boylece ibn Riisd, Kant’a da énciilitkk etmekte-
dir. Bu béliimde yazar son olarak, ibn Riisd’iin kiymetini Miislimanlarin bilmedi-
gini; ancak Avrupa’nin bu kiymeti ok iyi takip ederek aydinlanmay1 gergeklestir-
digini belirtmektedir. Ayrica yazara gore Ibn Riisd, Islim diinyasinda agilabilmis
de degildir.

Kitabin sonu¢ kisminda yazar, “6grencisi [bn Meymun olmasayd: belki de Ibn
Riisd’iin eserleri giiniimiize ulasma imkani bulamazdi” diyerek baslamaktadir. Ibn
Risd’tin kelamcilari, “akilla kanitlanmasi miimkiin olmayan seyleri kanitlamak
icin ugras veren kisiler” diye tanimladigina da dikkat cekmektedir. Yazara gore Ibn
Riigd, kelamcilar1 alimler sinifindan saymamus, ilim seviyelerini diisiik bir seviyede
goérmiistiir. Yazara gore bu sebeple Ibn Riisd, filozof kimligine yakismayan bir
tslupla kelamcilar1 agagilamig, onlari cahil olarak nitelendirmistir. Yazar, Ibn
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Risd’in keldmcilart elegtirirken, tekfir edilmis olmanin agir psikolojik baskisi
altinda kaldigini ve ¢ogu zaman hissi davrandigini diistinmektedir. Ancak yazara
gore Ibn Riisd, toplum sorunlariyla dogrudan ilgilenen énemli bir toplum énderi-
dir.

Sonug olarak yazar bizlere, birinci béliimde Ibn Riigd’tin Faslu’l-Makal adli ese-
rinin, ikinci béliimde ise El-Kesf an Mendhici’l-Edille adli eserinin dzetini diizenli
bagliklar halinde sunmustur. Ibn Riigd, din-felsefe iligkilerini ele aldig1 eserinde,
din ve felsefenin ayni ortak amaci hedefledigini belirtmektedir. Bu da din igin
felsefi delillerin, felsefe icin de dinin z&hiri delillerinin kullanilabilecegini géster-
mektedir. Ayrica Ibn Riigd, te’vil konusunda kelimcilara yénelik elestirilerinde,
kelamcilarin ayetlerin zahiri anlamlarini te’vile yonelmelerinden sikayetcidir. Bu
sebeple Ibn Riigd’iin dini delilleri kullanmasindaki amaci, bu zahiri delilleri kulla-
narak keldmcilarin yapmis olduklar: hatalar1 gidermektir. yazar, bityitkk bir ¢aba
sonucu hazirlanmis bir eser ortaya koymustur. Ayrica bu kitap, icerigi ve sistemli
olmasi sebebiyle hem keldm hem felsefe hem de mantik derslerinde yardimei ders
kitabi olarak okutulacak giizel bir eserdir.

Sayilarin Gizemi ve Tasavvufun Dinamikleri -Thvan-1 Safa
Modeli -

Bayram Ali Cetinkaya, Insan Yayinlar1 2008, 192 s, ISBN 978-975-
574-487-2

Serefettin ADSOY

Onuncu yiizyilin siyasal karigiklik ve dagilmisligina ragmen, Islam diinyasi, yi-
ne de zamanin en 6nemli giliclerinden biridir. Bu cografyada ve bu zaman dilimin-
de el-Ezher (972) ve ona alternatif olarak kurulan Nizamiye Medreseleri (1066) gibi
nitelikli “resmi” egitim ve 6gretim kurumlarmin yaninda bizzat devlet eliyle ve
inisiyatifiyle tesekkiil etmemis —ayn1 formel yapida olmasa da — bagka orgiitlenme-
ler de bulunmaktadur. Iste bu kitapta Risaleler’i (Resail) telif eden, okuyan, okutan
ve dagitan sivil yapilandirmalardan birisi olan Thvan-1 Safa cemiyetine dair bilgiler
verilmektedir.

Bu kitap; 6ns6z, dort boliim, kaynakea ve dizin’den olusmaktadir. Aslinda her
boliim degisik vesilelerle yaymlanmis bilimsel makalelerden olusmus olup konu
itibariyle birbirini tamamladigindan dolay1 yazar tarafindan bir kitap halinde -
biraz da gbzden gegirilmis olarak- yayinlanmistir. Bilimsel olmas: hasebiyle aka-
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demik seviyedeki okuyuculara hitab etmekte olup konu hakkinda 6z ve ciddi
bilgiler vermesinden dolay1 degerli bir eser konumundadir.

Onsoz’de yazar, konu hakkinda son zamanlarda arastirmalarin yogunluk ka-
zanmasini sevindirici bulurken, bu alanla ilgili ilk ¢alismalarin yine yabancilar
tarafindan yapildigini belirtmektedir.

Birinci Béliim: Bilimler Ansiklopedisi Klasigi Olarak [hvan-1 Safa Risaleleri bag-
lig1 ile baglamaktadir. Islam diinyasinda bilinen ilk islami ansiklopediyi olugturan
Risaleler, ayn1 zamanda o dénemde var olan bilimlerin bir ézeti mahiyetindedir.
Avyrica Risaleler, Islam diisiince tarihinde essiz bir islevi yerine getirmis ve Miislii-
man elit izerinde biiyiik bir etki birakmigtir. Bu ansiklopedik eser, o dénemde var
olan bilgilerin bir sentezini yapmasinin yaninda, bir de X. Yiizyilda din ile felsefe-
nin uyumunu saglamak amaciyla 6nemli bir caba sarf etmistir. Insanlarin akli
kapasitelerine uygun bir metod igerisinde kaleme alinan Risaleler’de felsefi ve ilmi
konular, basit anlagilabilir bir sekilde izah edilmistir. Bu 6zelliklerinden dolay:
genis bir tesir birakmustir. Tanimini yaptigimiz eserde, Risaleler’in toplumu ilmi ve
felsefi yontemlerle egitme amaciyla yapilmus ilk girisim olmakla beraber on asirdir
ilmi degerinden hicbir sey kaybetmeden giiniimiize kadar ulagmis ender bir Islam
klasigi olduguna dair bilgi verilmektedir.

Ikinci boliim: Thvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Coziim De-
nemesi baslig altinda cemiyetin sayilara yiikledigi anlam ve sifreyi okuma girisi-
mine girilerek bu konudaki en 6nde gelen kaynaklar1 Fisagor ve Islam tarihindeki
fikirleri tizerinde durulmaktadir. Fisagoras¢1 anlayis sayilar {izerinde temellenmis
olmakla beraber bu konu genis sekilde ele alinmis ve ilgi gérmiistiir. Thvan, ilim-
lerde, pratik ve reel olarak vaki miisahedelere dayanarak ilerleme yerine, sayilar
arasindaki iliskilere ve mantiki analojilere uygun fantezilere baglandi. Onlar
sayilari, doktrinlerinin tastyicisi gibi kabul edip tabiat ve vahiy kitaplari arasindaki
baglant ve sifre kodu konumuna yerlestirirler. Batini Sia ve Ismaili iislup olan her
seyi sayilara indirgeyerek varlig1 sayilarla agiklama yolunu tercih etmistir. Onlara
gore matematik, ilimlerin asli ve anahtari, bilgi ve hikmetin baslangic1 ve kaynagi-
dir. Bu yilizden nefs tizerine yerlesen aklin ilk tiriintidiir; Tevhid bilgisine ve Allah’1
anlamaya gotiiren yoldur. Kisaca Ihvan igin sayilar, evrende varligi anla-
mak/anlamlandirmak ve hakikate ulagmak i¢in birer anahtar olduguna dair bilgi
verilmektedir.

Ugiincii Boliim: Thvan-1 Safa’nmin Din Séylemi bashgiyla filozoflarimizin “Din”
sdylemi iizerinde durulmaktadir. X. Yiizyil Islam Ansiklopedistleri olarak bilinen
ve kendilerine Thvan-1 Safa denilen bu entelektiieller kimlerdi? Neyi amaglamis ve
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ne tir ulkileri vardi? “Din”, onlar i¢in neyi ifade ediyordu? Onlara gore gercek
dindar kimdi? Dinsel bir 6zgirlitkkten neyi anliyorlardi? Kisaca nasil bir “Din
Soylemi” gelistirmislerdi?... Iste bu béliimde bu ve benzeri sorularin cevaplari
bulunmaya ¢aligilmaktadir.

Dérdiincii Boliim: [hvan-1 Safa Diisiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar ve
Meseleler baghgiyla Thvan’in tasavvuf diisiincesine ve ahlak felsefesine bakisi tespit
edilmeye caligilmaktadir. Bu ¢ercevede onlarin tasavvufi kavramlara yukledigi
anlamlar ve meselelere yonelik fikirleri ortaya konulmaya calisilmaktadir. Bagka
bir deyigle, [hvan-1 Safa, din ile diinyay1 veya diinya ile ahireti birbiriyle muhalif
olmayan/¢atistirmayacak bir konuma siiriikleyen, her iki alan1 da kusatan, mutlu
ve erdemli insanlar1 yetistirmeyi amag¢ edinen bir tasavvuf felsefesi ve anlayist
sunmaya ¢alisildigina dair bilgi verilmektedir.

Tanitimini yapmaya calistigimiz Sayilarin Gizemi ve Tasavvufun Dinamikleri
[hvan-I Safa Modeli - adli eser [hvan-1 Safa’y1 merak eden ve felsefe ile ilgilenenler
icin merakla okunabilecek bir eserdir. Ayrica bu eserin o6zelikle Islam felsefesi
alaninda 6nemli bir boslugu dolduracag: kanaatindeyiz.

Gazzili Felsefesinde Bilgi ve Yontem
Mehmet Vural, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2004, 247 s.

Adem GUNEY

Gazali (6.1111), Islam diisiince tarihinde filozoflara yonelttigi elestirileri, epis-
temolojisinde ki siipheci yaklagimiyla ve de ¢ok yonliiliigiiyle taninan bir bilgindir.
Fikih, kelam, tasavvuf, felsefe ve mantik ugrastig: ilim dallarindandir. Ancak felsefe
ve mantik alanindaki ¢aligmalariyla daha c¢ok ses getirmistir. Bir taraftan Messai
filozoflarin1 -ki 6zellikle Ibn Sina’yi- elegtirirken diger taraftan da ayni filozoflarin
kullanmis olduklart yontemleri ve Aristo mantigini kullanmigtir. Hatta mantigy,
ayirt etmeksizin biitiin ilimler i¢in bir metodoloji olarak benimsemis ve mantik
ilminin Islam diinyasinda mesrulasmasini saglamigtir.

Tanitimini yapacagimiz bu kitapta da, Gazali'nin mantik anlayisi ve de kullan-
mis oldugu yontemler tahlil edilmektedir. Onséz, giris, alti bolim ve sonugtan
olusan kitabin 6nséziinde yazar, basta Watt olmak {izere birgok batili diislintiriin
Gazali i¢in yapmis olduklar1 “modern Bati diisiincesine en yakin, bizim en iyi
anlayabilecegimiz diisiiniir” yorumuyla baslamaktadir. Yazar, Islam felsefesini,
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Gazali Oncesi ve sonrasi diye iki doneme ayirmaktadir. Neden Gazali'yi calistigina
dair yorumlarda bulunan yazarin 6zellikle su ifadeleri dikkat ¢ekicidir: “Onun
eserlerini okurken zaman zaman giiniimiiz diisiiniirlerinden biri ile karsi karsiya
oldugumuz hissine kapiliriz. Bunun nedeni, onun ilgilendigi konular ve bakis agisi-
dir.” Yazar, Gazali'nin gecirmis oldugu fikri ve manevi degisimlerin onun eserle-
rinde tenakuzlara sebep oldugu gerekeesiyle 6zellikle son donem eserlerinden
yararlandigini belirtmektedir.

Kitabin giris kisminda, mantik konusu islenmektedir. Ilk olarak Islam diisiince-
sinde mantik ilminin kisaca tarihi gelisimine deginen yazar, ardindan Gazali’nin
mantik anlayigini ele almaktadir. Bu konuda yazar ilk 6nce Gazali’nin, kelimcilarin
mantik anlayigini begenmediginden bahsetmektedir. Ozellikle Gazali’den sonra
mantigin, filozoflar tarafindan degil de kelamcilar tarafindan ele alinmasina dikkat
ceken yazar, ardindan Gazali'nin “mantik ilmini yeterince ihata edememis kimsenin
bilgilerine giivenilemez” ifadesine isaret etmektedir. Yazar bu konuda son olarak
mantigin, Gazali tarafindan bir metodoloji olarak algilandigini belirtmektedir.
Yazar, biitiin bu 6viicii anlayislara ragmen Gazali’'nin yine de mantik hakkinda
birka¢ menfi ifadesine rastladigina yer vermektedir. Aristo mantiginin esaslarini
benimsemekle birlikte kendi yontemini belirleyip, istilahlarini koyan Gazali'nin
yine de mantiga katkilarmin oldugu ifade edilmektedir. Bu konuda yazara gore
Gazali, mantig1 metafizikten soyutlamis, dini alana yOneltmis, geleneksel mantik
terimlerinin yerine [slimi ilimlerde kullanilan meghur terimleri koymus, hatta yeni
terimler tiiretmis, Aristo mantiginda olmayan fikhi kiyaslar gibi konular1 mantiga
eklemis ve mantigin Islaimi ilimlerde kullanilmasini saglamistir. Bu kisimda son
olarak, basta Ibn Teymiyye olmak {izere Gazali’nin mantigina yapilan tenkitlere
kisaca yer verilmektedir. Yazar da Ibn Teymiyye haricindeki tenkitleri ciddi bul-
mamaktadir.

Kitabin birinci béliimiinde ise analitik yontem konusuna girilmektedir. Yazarin
belirttigine gore; Gazali’'nin nazarinda akil, yaratilan en serefli varlik ve insan i¢in
en biiyitk nimettir. Dini agidan sorumlulugunu akil saglamaktadir. Gazali aklin
mertebelerini felsefi derecelendirmeyle sekize ayirmaktadir. Yazara goére Gazali
akla biiyiik 6nem vermesine ragmen metafizik ve ahlakta akli yetersiz kabul etmek-
tedir. Yazarin gore Gazali, his ve aklin insani yanilttigini, bunlarin yakine ulasti-
ramayacagini anlayinca giivenebilecegi bilgi kaynag: olarak kalbi bilgiyi benimse-
mistir. Gazali yine de akla ve akil yiiriitme yontemlerine 6zel bir 6nem vermis ve
bu sebeple de felsefesinde analitik yontemi kullanmistir. Bu sebeple Gazali’de
klasik mantikta oldugu gibi akil yiirlitme sekillerinden dediiksiyona (timdenge-
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lim) ve onun en yaygin formu olan kiyasa genis yer vermistir. Gazali'nin, mantik
ilkelerini Kur’an’dan ispatlamaya calistigina yer veren yazar, bu konuda da Gaza-
li’nin bes 6l¢ti belirledigini, bu 6l¢iileri de ekber, evsat, asgar, telaziim ve teaniid
olarak isimlendirdigini ifade ederek bu ol¢iileri 6rnekleriyle ele almaktadir. Ayrica
Gazali'nin bu olgiileri tefsirde kiyas yontemi olarak kullandigini sdyleyen yazar,
bunun haricinde kelamda ve fikihta kullandig1 kiyas yontemlerini de incelemekte-
dir. Yazar, Gazali'nin burhan yontemini de ele almakta ve bu yontemi alemin
ezeliligi, Allah’in ctiz’ileri bilip bilemeyecegi, cismani hagr ve mucize meselelerinde
nasil kullandigini tahlil etmektedir. Gazali’nin dini bilgiyi ve dini inanc1 saglam bir
temele oturtma ¢abasi icerisinde oldugundan onun felsefesinde en 6énemli prob-
lemlerinden birisinin de, bilgide ve 6zellikle metafizik bilgide “yakin” problemi
oldugunu ifade eden yazara gore Gazali, analitik yontemde kullanmak iizere gesitli
yontemler ileri siirmiis ve bunlar1 detaylandirmistir. Yazar, son dénem disiiniirle-
rin, Gazali i¢cin yapmis olduklars; bilimsel ilerlemeyi engelledigine dair elestirilerine
de katilmamakta, aksine Gazali'nin eklektik olmayan, Islami bir felsefi sistem
kurmaya ¢alisan bir diigiiniir olduguna yer vermektedir.

Kitabin ikinci béliimiinde diyalektik yontem konusu ele alinmaktadir. ik énce
diyalektik yontemle ilgili tarihi bir 6n bilgi veren yazar, [slim diinyasinda diyalek-
tigin keldm ilmi ile birlikte gii¢lii bir sekilde kullanilmaya basladigini belirtmekte-
dir. Yazar, Gazali'nin diyalektikte hakikati ortaya ¢ikarmaktan c¢ok kisisel hisler
hakim oldugu diisiincesiyle cedele menfi bir tavir takindigini, ancak Gazali’nin bu
yontemi yine de felsefe ve kelimda bir yontem olarak kullandigini ve bu yoéntemin
sadece alimler tarafindan kullanilmasi gerektigini savunmakta oldugunu belirt-
mektedir. Felsefede bu yontemi, Gazali'nin 6zellikle daha ¢ok alemin ezeliligi ile
sudiir nazariyesi konularinda kullandigini ifade eden yazar, keldmda ise Gazali’nin
bu ydntemi Egarilerin kullanmis oldugu yontemlerden daha etkili bir sekilde
kullandigin: belirtmektedir. Son olarak yazar, Gazali'nin bu yontemi ¢ok dikkatli
bir sekilde kullanilmasinin taraftari oldugunu da 6zellikle dikkat cekmektedir.

Kitabin tigiincii boliimiinde te’vil yontemi ele alinmaktadir. Yazar, ilk 6nce ge-
nel olarak te’vil yontemine deginmekte ardindan Gazali’ye gore herhangi bir metin
karsisinda insanlarin nasil bir tavir takindig1 konusunu ele almaktadir. Bu konuda
besli bir tasnife giden Gazali uygun gordiigii ve kendisini de déhil ettigi grup,
besinci gruptakilerdir. Bunlar da akli ve nakli birer esas kabul edenlerin te’vil
anlayisidir. Yazara gore Gazali te'vil yontemiyle daha ¢ok dini metinleri en iyi
sekilde anlayip, kavramay1 amaglamaktadir. Bu sebeple de ilk dnce akla celisik gibi
goriinen konularla ilgili nasslar te’vil edilmelidir. Te’vil ve miitesabih konusuna da
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deginen yazar, bu konuda avamin nasil bir tavir takinmasi gerektigine dair Gaza-
li’nin belirledigi yedi tavira da isaret etmektedir. Buna gore yazar, Gazali'nin dini
metinlerde te’vili miimkiin gérmesine ragmen, ozellikle miitesabih konusunda
te’vili avam icin imkansiz gordiigiinii belirtmektedir. Daha sonra Gazali’'nin
Batinilerin te’vil anlayislarina karsi elestirilerini ele alan yazar, bu konuda da
Gazali'nin o6zel bir yontem izledigini belirtmektedir. Gazali her ne kadar
Batinilerin etkisinde kaldigina dair elestiriler alsa da, yazara gére bu durum Gaza-
li'nin mutasavvif olmasiyla alakali bir durumdur. Ayrica yazara gore Gazali
Batinilere karst kullanmis oldugu yontemde basarili olmustur, ¢linkii Batinilik
tarihe karismis; ama Gazali eser ve diisiinceleriyle yasamaktadir.

Kitabin dordiincii bolimii dini tecriibe yontemi ile ilgilidir. Bu konuya ilk 6nce
genel acidan yaklagilmakta, daha sonra bu konu sezgi ve ilham konulariyla baglan-
tili olarak ele alinmaktadir. Gazali’'ye goére aslolanin miisahedeye dayali zevk
derecesine ulagmak oldugunu ve Gazalinin ancak bu derecede yakin hésil olur
dedigini belirten yazar, Gazali’'ye yapilan elestirilerden biri olan zevkin, aklin
tistiinde bir bilme giicli olup olmadig: ile ilgili meseleye de deginmektedir. Gaza-
li'nin aklin dstiinde bir bilme yeteneginin oldugu fikrini zaman zaman kabul
ettigini, ancak bu goriisiin onun hayatinin son devirlerinde daha belirgin oldugunu
belirten yazar, Gazali'ye gore sezgisel bilgilerin kesinlik 6zelligine sahip oldugunu
belirttikten sonra, Gazali’'nin daha c¢ok felsefi eserlerde sezgiden bahsettigini, son
donem eserlerinde ise ilhamdan s6z ettigini ifade etmektedir. Gazali’nin mutasav-
vif Ozelligine deginen yazar, Gazalinin tasavvufla Ehl-i Siinnet’i uzlagtirdigini,
stfiligin mesrulagip sistemlesmesinde rol oynadigini ve Ehl-i Stinnet’le tasavvufun
bugiine kadar varliklarini siirdiirmelerinde katkisinin olduguna da 6zellikle isaret
etmektedir. Son olarak Gazali’nin kesf, sezgi ve ilham gibi bilgi edinme yollarini
analitik yontemlere tercih ettiginden bahseden yazar, daha sonra Gazali’'nin sezgi
anlaysi ile Kant'in sezgi anlayigi arasinda benzerlikler oldugunu ifade etmektedir.

Kitabmn besinci bolimii Gazali ve siiphecilik konusuna ayrilmistir. “Kesin bilgi-
ye ulagmak igin felsefi manada siipheye diisen ve sonucta imana ulasan yegane Islam
filozofu Gazali’dir” diye basgladig1 metodik siiphe konusunu yazar, hissi bilgilerden
stiphe ve akli bilgilerden stiphe basliklariyla ele almaktadir. Gazali siphe krizinde
ilk 6nce duyusal bilgilerden sonra akli bilgilerin kesinliginden siiphe etmeye
baglamigtir. Iki defa siiphe krizine giren Gazali, ikincisinde ise dogru imani ve
bizzat gercegi bulmay1 amaclamistir. Bunun igin kendi zamaninda ki dért firka
olan kelamcilar, felsefeciler, Batiniler ve stfileri tek tek incelemis ve stfilikte karar
kilmistir. Daha sonra da yazar Descartes ile Gazali’nin sliphe yontemleri arasindaki
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benzerliklere deginmektedir. Bu bélimde en son yazar, Gazalinin din ve felsefe
anlayisini soyle Ozetler: “Gazali’ye gore felsefe ve din asla ¢catismaz. Dini diisiinceler
mutlak dogrudur. Felsefi diisiinceler ise kesinlik ihtiva etmez; ama dini diisiincelere
uydugu nispetle dogrudur.”

Kitabin altinci boliimiinde Gazali’de pratik ve sistematik yontemler konusu ele
alinmigtir. Yazara gore, Gazali igerigini ayirt etmeksizin biitiin ilimleri degerli
kabul etmis, ancak faydali olanin tercih edilmesi gerektigini savunmustur. Gazali
ilmi birden fazla gekilde tanimlasa da; Gazali'ye gore ilim, Allah’1 bilmektir. Gaza-
li’ye gore ilim, insani ve Rabbani olmak iizere iki yolla elde edilir. Birincisi 6gren-
me ve tefekkiir iledir, ikincisi vahiy ve ilham ile miimkiindiir. Bilgiler yok olmaz,
ancak unutulabilirler. Gazali eserlerinde ilmi degisik sekillerde siiflandirmistir.
flimleri kimi yerde dini ve dini olmayan diye, kimi yerde de ameli ve nazari diye
v.b sekillerde ayirmistir. Yazar bu tasniflere de ayrintili bir sekilde girmektedir.
Ayrica yazar, Gazalinin yapmis oldugu ikili ayirimlarla, Descartes ve Kant gibi
filozoflar1 da etkiledigini ve XXIII ve XIX yiizyildaki cifte hakikat telakkisine de
etkilerde bulundugunu belirtmektedir. Gazali'nin eserlerinde pratik yontemler
konusunda ise yazar, Gazali’'nin tavsiyelerde bulundugu pratik yontemlere isaret
etmektedir. Meseld; bir eser kaleme alinirken ne uzatilmali ne de ne de kisa bir
sekilde yazilmalidir. Bunun yerine orta yolun tercih edilmesi gerektigi ve Kur’an
tefsirinde de en uygun yontemin, Kur’an’in en fazla ii¢ katina ulasacak kadar olan
“iktisad” yontemini tavsiye etmesi gibi... Ayrica Gazali'nin herhangi bir metnin ve
kutsal bir metnin nasil anlagilmasi gerektigine dair diisiincelerine de deginilmekte-
dir. Gazali’nin diisiincesinde 6nemli olan metin degil, anlamdir. Bu béliimde en
son Gazali'nin eserlerindeki usliibu, toplumsal meselelere bakisi ve eserlerindeki
tenakuzlar ele alinmaktadir. Gazali’'nin eserlerinde ifrata kagarcasina tesbihi kul-
lanmasi, kategorik anlatima yer vermesi, genelde felsefi terimler yerine dini terim-
leri tercih etmesi, meshtir hikayelere yer vermesi, verdigi nasihatlerde sik sik edebi
sanatlar kullanmasi... v.b gibi hususiyetler Gazali’'nin tslibuna dair 6rneklerdir.
Yazar son olarak Gazali'nin eserlerindeki bazi celiskileri tespit etmis ve bunlar1 da
belirtmigtir. Meseld; Gazali Tehafiit'te cismani hasri inkér ettikleri gerekgesiyle
filozoflar1 tekfir etmekte; ancak baska bir eserinde ise kendisinin de bu kanaate
ulastigini séylemektedir. Yine Tehdfiit'te atomculugu kabul ederken, Makdsid’da
ise reddetmektedir. Ancak yazar, Gazali'nin eserleri arasindaki tenakuzlarin, farkl
bilgi seviyelerindeki insanlarin durumlarina uygun hitap etmesinden kaynaklanan
bir zaruret oldugunu sdylemekte ve bu tenakuzlarin da onun mesajinin, felsefesi ve
yonteminin anlagilmasindan sonra ¢ézlimlenebileceginin altini ¢izmektedir.
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Kitabin sonug¢ kisminda mantigin, Gazali’nin anlayisinda dinle de felsefeyle de
dogrudan bir iliskinin olmadigy, biitlin ilimler i¢in bir “alet” iglevi gérdiig vurgu-
lanmaktadir. Gazali’'nin mantik anlayigindaki farkliliklardan en 6nemlisinin man-
tik terimlerini degistirmesi ve insan saadetiyle bir iligkisinin oldugunu diisiinmesi-
dir. Mantik ilkelerinin koyucusu Allah, Ogreticisi Cebrail ve uygulayicilar1 da
peygamberlerdir. Yazar bir takim degerlendirmeler sonucu Gazalinin siipheci,
ampirist, idealist ve de nominalist olmadigini séylemektedir. O kavram gergekgisi
bir filozoftur. Gazali’'nin Ehl-i Sinnet ve tasavvufu uzlastirma ¢abalar1 sonucu,
Gazali’den sonra da ekolleri yakinlagtirma ¢abalar1 olmus, Fahrettin Razi kelam ve
felsefeyi, ibn Arabi felsef ve tasavvufu, Imam-1 Rabbani’de tasavvuf, fikih ve kelami
bu ama¢ dogrultusunda yakinlastirmistir. Gazali Messal metafizigine yapmis
oldugu elestirilerle fikri gelismeyi engellememis, aksine o Islami goriis bakimindan
hangi tiirden bir felsefenin uygun olamayacagini gostererek yeni bir felsefi arayisa
gidecek yolu agmistir. Ayrica o, felsefi kavram ve yontemleri kelama sokarak
Islami bir felsefenin temellerini atmistir. Gazali kendisinden sonra Islam diinya-
sinda oldugu gibi Batida da Descartes, Kant, Hume ve Pascal gibi disiiniirlere de
onderlik etmistir. Bunun gostergesi de bu diisiiniirlerin vermis olduklar:1 6rnekle-
rin Gazal'nin vermis oldugu Orneklerle ayni olmasidir. Sonug olarak Gazali'nin
amact kendinden onceki anlayist elestirel bir bakis acisiyla tahlil etmek ve kendi
distincelerini bu ¢ercevede sistemlestirmektir. Sonu¢ olarak yazar, konuyu ¢ok iyi
tahlil etmis ve Gazali'yi ¢ok iyi arastirmustir. Eser ozelikle felsefeye ilgili duyanlar
i¢in bir¢ok konuda aydinlatici olabilir.

Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri
Fatih Toktas, Klasik Yayinlar1 2004,214 s.ISBN 975-8740-17-2

Serefettin ADSOY"

Sorgulamak, elestirmek ve sistem gelistirmek kadar elestirilmek de felsefenin
dogasinin ayrilmaz bir parcasidir. Felsefeye karsi ¢ikilmak istenirken bile, felsefe
yapmaktan kacinmak miimkiin degildir.

Tehafiitii'l-Felasife adli eseriyle Gazali, Messaileri elestirirken; Ibn Riisd de
Tehafiitii’l-Tehafiit adli eseriyle cevap vermektedir ki boylece diigiince tarihimizde
felsefe elestirisi ve savunusu gergevesinde genis bir literatiir meydana gelmistir.
Messailerin mantik, metafizik ve psikoloji alanindaki gériislerine yoneltilen elesti-
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rileri sistematik bir bicimde ele alip degerlendirmeyi amaclayan bu caligma; giris,
i¢ ana boliim ve sonu¢’tan olusmaktadir.

Giris boliimiinde, aragtirma konusunun amaci, énemi, sinirlari ve yontemi tize-
rinde durulmustur. Yontem olarak klasik Islam diisiincesinde mantik, metafizik ve
psikoloji konularinda Messailere yoneltilen elestiriler belirlenmis; daha sonra bu
elestirilerin hedef aldig1 goriislerin gergekten filozoflarca benimsenip benimsen-
medigi tespite calisilmistir. Ayrica filozoflarca da dile getirilmese de onlarin goriis-
lerinin mantiki sonuglarindan hareketle olusturulan elestiriler de dikkate alinmis-
tir. Arastirmanin yazilmasinda ise bu siire¢ tersine igletilmis; once filozoflarin
konuyla ilgili gériisleri daha sonra da bunlara yoneltilen elestiriler tahlil edilmistir.
Genelde klasik eserler kullanilirken bu eserler {izerinde yapilan ¢alismalar da goz
ard1 edilmemistir.

Birinci Béliim: Mantiga Yapilan Elestiriler bashig altinda, kendisine kadar ge-
len biitiin bilgiler 1s181nda, mantig ilk olarak sistematize ederek ciddi bir disiplin
olarak ortaya koyan Aristo’dur. Siiryanilerin de katkisi ve aldiklari destekler
cercevesinde, VIIL. Yiizyilda baslayan terciime déneminde Siiryaniler bir katalizor
gorevi tstlenmiglerdir.

Bu boliimde, Aristo’'nun mantik killiyatinin Arapgaya gevrilmesiyle tizerinde
bir¢ok filozof ve diisiiniir tarafindan eserler ortaya konulmaya baglandig: belirtil-
mektedir. Yazara gore Gazali'ye gelinceye kadar mantiga karst olan Islam diisiince
ekolleri mu’tezilenin bunu kullanmasiyla beraber, kullanilan yontemlerin yetersiz-
ligini goéren Gazali, mantig1 kullanip hatta “mantig1 bilmeyenin ilmine giiven
olmaz.” seklinde bir ¢ikis yapmaktadir. Gazali dncesi mantiga yapilan elestiriler
daha ¢ok bazi dilciler ve hadiscilerden gelirken, Gazali’den itibaren mantik, basta
fakihler, kelamcilar, dilciler ve mutasavviflar olmak tizere ¢esitli ziimreler tarafin-
dan elestirilmistir.

Yazara gore yontem olarak mantig ilk elestirenler hadisciler olup, onlar “Bu-
glin size dininizi tamamladim.” Mealindeki ayete dayanarak ilk {i¢ neslin mantig1
kabul etmedigini belirtip bunu bid’at olarak nitelendirmislerdir. Hadis¢ilerin bunu
yapmalarinin sebebi, mii¢tehid imamlar, fikih¢ilar ve sahabenin igtihadlarinin,
mantik bilmediklerinden dolay1 gecersiz sayilmasi gibi endiselerden kaynaklan-
maktadir. Dini olmayan ilimlerin degersiz ve iyi goriilmemesinin ardinda psikolo-
jik/duygusal bazi sebeplerin olabilecegi tizerinde durulmaktadir. Bu bélimde daha
sonra mantigin kategoriler, tanim ve 6nermeler ve kiyas gibi konular elestirilip her
birinin kendine gére ¢ikmazlari ve ortaya koyduklar: bazi noktalarda tutarsizliklar
hakkinda yapilan elestiriler siralanmaktadir.
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Ikinci Boliim: Bu boliimde Aristo’'nun “Bilimlerin bilimi” ya da “ilk felsefe” ola-
rak niteledigi Metafizigin icerdigi problemler ele alinmaktadir. Ozellikle Aris-
to'nun “ilk muharrik” olarak tanimladigi Tanr1 anlayisi, Tanri-varhk iligkisi ve
madde-form iliskisi ¢ercevesinde tiim varligi yorumlamada yetersiz kalisi gibi
hususlar inceleme konusu yapilmistir. Ayrica bu béliimde Ibn Riigd’iin daha ¢ok
kelamcilarin 6zelde ise Gazali'nin Messai felsefenin metafizige dair temellendirme-
leriyle hesaplasmak iizere kaleme aldig1 Tehafiitii’l-Felasife adl1 eserinde ortaya
koydugu goriisleri ve bu goriislerin sonraki nesiller tarafindan degerlendirilisi
dikkate alinarak bunlarin yeniden harmanlanmasi yapildigina dair bilgi verilmek-
tedir. Zira Gazali’nin yapmis oldugu bu elestirilerin sonucunda islam toplumunda
felsefenin mahkiim edilmesine sebep teskil edici bir nitelik tasidig1 icin felsefeye
her zaman sakincali bir bilim goziiyle bakilmasina yol agmasina sebep oldugundan
s6z edilmektedir.

Ugiincii Boliim: Bu boliimde ilkgag ve ortacag felsefelerinin en temel problem-
lerinden biri olan nefsin varligl, mahiyeti, bedenle olan iliskisi, 6liimlii olup olma-
dig1 gibi hususlar metafizik ve teolojinin alanina giren meseleler olarak kabul edilip
incelenmeketedir. Yazara gére bu konuda Islam filozoflarinin temel kaynaklari
Eflatun, Aristo, Plotinus’un s6z konusu konuyla ilgili eserlerindeki nefisle ilgili
teorileridir. Filozoflar, nefis meselesini, din ile felsefenin ortak konulari arasinda
gormiisler ve bu meseleyi bedeni yonetmesi agisinda tabiat; varlik olmasi bakimin-
da ise metafizik bilimi kapsaminda ele almiglardir. Kisaca bu boéliimde nefsin
varlig1 ile mahiyeti, bedenle olan iliskisi ve 6liimsiizligine iliskin olarak filozofla-
rin goriislerine yoneltilen elestirileri ele alinip degerlendirilmeye ¢alisilmaktadir.

Sonu¢ Boliimii: Messailerin mantik, metafizik ve psikolojiyle ilgili goriislerine
yoneltilen elestirileri, olumlu ve olumsuz elestiriler bagliklari altinda iki kisim
seklinde genel bir degerlendirilmeye alinarak ¢aligma tamamlanmaktadir.

Elestirilenlerin de elestirilebilecegi anlayisini ortaya koyan bu eser, diisiinceler
arasinda var olan catigsmalar: farkli bir elestiri yaklasimiyla ortaya koymaktadir.
Konulara, az da olsa, hakim olanlara hitap etmeyi amagclayan yazar, konuyu kendi
sinirlart igerisinde tutarak, okuyucuyu da detaylara bogmadan, meraklilarina
distinceler arasindaki catigmalara dair glizel ve keyifli bir seyahat ¢ikarmaktadir.
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Cagdas Arap Edebiyatcisi Zekeriya Tamir (Edebi kisiligie»
Hikayeciligi)

Ahmet Bostanci, Niin Yayincilik, Istanbul 2007, 302 s.

Kiibra BILGIN®

Insan hayatinin ilk yillarindan itibaren kendisine varlik alani olusturmus olan
dilin rafine halini edebiyat diye tesmiye ediyoruz. Ince ruh halinin iriinii olan
edebi eserlerin Mezopotamya ve ilerleyen yillarda ortaasya bozkirlarinda nesv i
nema bulmast ise dikkat gekici bir husustur. iste bu cografyada ileri edebiyat
diizeyinin Arap Edebiyati cercevesinde miisahede edildigini soyleyebiliriz. Malum
oldugu iizere Islam’dan énce Arap siirinin ulagtigi seviye diger milletlerin siir
anlayisinin fevkindedir. Savaslar baglatip kabileleri barigtiran, para keselerini
havada ugusturan bu edebiyat; hayat akisini tamamen farklilastiran din degisimi-
nin ardindan da devam etmis ve asirlar sonra zamanimizda - diger edebiyatlarin
da etkisiyle-cesitlerini artirarak siiregelmistir. Bu ¢esitliligin en bariz rnekleri
roman ve hikaye sahasi olarak kargimiza ¢ikar.

Cagdas Arap Edebiyatina baktigimizda Misir etkisinin 6n plana ¢iktigini soy-
lemek mimkiindiir. Bilhassa Necip Mahfuz’'un Nobel Edebiyat Odiilii'nii almasi
dikkatleri bu yazinin beslendigi alanlara ¢ekmistir. Bahsolunan olusumun gii¢lii bir
halkasini ise Suriye edebi varligi temsil etmektedir. Yukarida andigimiz edebi
tiirlerden biri olan hikayenin temsilcilerinden, Suriye’de varlik alani bulup, daha
sonra diinya edebiyatinda kendine yer edinmeyi basaran bir ismin, Ahmet Bostan-
c1 tarafindan yazilan Cagdas Arap Edebiyatgist “Zekeriya Tamir (Edebi kisiligi ve
Hikayeciligi)’ ismiyle maruf kitapla ortaya konmasi bu ¢abanin Tiirkiye vechesini
temsil etmektedir.

Miiellifin ifadesiyle ‘heniiz ¢ok fazla ¢aligmanin yapilmadigi Suriye edebiyati ve
ozellikle hikédyeciligi alanina katki saglamay1 hedefleyen bu eser, Zekeriya Tamir’in
hayat1 ve diislince yapisinin anlatildigi birinci bolim, Tamir'in edebi kisiligi,
hikayeciligi ve Suriye edebiyatindaki yeri tizerinde durulan ikinci béliim, Tamir
hikéyelerinin tahlilini muhtevi olan ti¢lincii bolimden olusmaktadir. Sonda yer
alan ekler kisminda ise se¢me hikaye cevirileri, resimler, bibliyografya ve indeks
bulunmaktadir.

* Sakarya Univ. {lahiyat Fak. 3. Sinif Ogrencisi.
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Yazar, Tamir’in hayat: ve diisiince yapisini ele aldig1 boliimde, kisa bir 6zgec-
misin ardindan bulundugu gorevler, eserleri, kazandig 6diiller ve hakkinda yapi-
lan ¢alismalarin ardindan diisiince yapist kismina gegcis yapar.

1931 yilinda Sam’da diinyaya gelen Tamir, maddi sikintilar sebebiyle egitimini
birakmak zorunda kalmis olsa bile degisik konularda ¢ok sayida kitap okuyup
kendini yetistirmis, yazarhik yillarina hazirlanmistir. Diinya edebiyatindan bilhassa
Sartre, Kafka, Albert Camus gibi yazarlar1 okumusg ve yazi hayatinin ilk yillarinda
onlardan etkilenmistir. Bir donem kominist akimindan da etkilenen Tamir,
yaptigt mubhtelif islerden sonra 1960 yillarindan itibaren gazetecilik ve hikaye
yazarligi alaninda ilerlemeye baglamustir. Suya sabuna dokunan bazi yazilari
dolayisiyla zaman zaman bulundugu gorevlerden uzaklastirilmis, tevkif edilmis;
nihayetinde 1981 yilinda ikamet etmek tizere Londra’ya go¢ etmistir. Sam’a ise sik
sik gelip gitmektedir. Hikéyeleri pek cok dile ¢evrilmekle beraber, ‘Onuncu Giinde
Kaplanlar’ hikayesiyle asil iiniine kavusmustur. Marksist goriise ya da milliyetci
goruse yakin oldugunu ifade edenler bulunmasina ragmen; miellifin O’nunla
yaptig1 miilakatta Tamir ‘bu yaklasimi siddetle reddetmis ve hikéyelerinin makale
gibi degerlendirilmesine’” kars1 ¢ikmustir. Miellifin dikkat gektigi bir diger husus
Tamir’in Arap yonetimlerinin baskici tutumlarina karsi olmasi ve diisiince hiirri-
yetini her firsatta dile getirmesidir. O, kadinin sosyal hayatta pek ¢ok haktan men
edilmesini ironik bir dille elestirmis, gelenegin bereketli topragindan istifade edip,
modern hikdye tarzinda basarili eserler ortaya koymustur. Mirasyedi bazi edebi-
yatgilari elestirerek edebiyatin sirf ge¢im kaynagi olarak goriilmesine kars1 ¢ikmis-
tir. Tamir’in toplumsal gerceklere bakisinda kahramanlar: idealize etmekten uzak
durmasi bu yoniiyle bize Mustafa Kutlu hikéayelerini ¢agristirmistir. Hikéyelerinde
dine bakis konusunda olumsuz bir tablo ¢izen Tamir toplumda var olan yanlis
inanglar1 elestirmistir. Baz1 elestirmenler O’nun tamamen dini hayattan kopuk
oldugunu soyleseler de muellif, goriis serdetmemekle beraber hikayelerdeki ayet ve
hadislerden mulhem ifadeleri vermistir.

Zekeriya Tamir’in edebi kisiligi, hikayeciligi ve Suriye edebiyatindaki yeri’ isim-
li ikinci boliimde ise Tamir’in edebi kisiligi daha 6nce yapilan degerlendirmelerden
de istifade edilerek incelenmis, kendi anlam sinirlar igerisinde yazarin hikaye
diinyasi ele alinmis ve Suriye hikédyecigi agisindan Tamir’in durdugu yere bakilarak
bu boliim hitama erdirilmigtir.

Tamir’in edebi kisiligini degerlendiren aragtirmacilar, O’nun etkilendigi akim-
lar hakkinda degisik goriisler 6ne sirmiiglerdir. Dis diinyanin sanat¢inin ruhunda
olusturdugu etkiyi esas kabul edilen Anlatimcilik akimin en 6nemli temsilcilerin-
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den biri olarak kabul edilmesinin yaninda, Varolusculuk ve Sembolizm akiminin
O’nun yazin hayatinda etkili oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir. Miiellifin bu
konudaki kanaati ise Tamirin Gergek¢ilik akimina daha yakin bir cergevede
hikayelerini kaleme aldigi yoniindedir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Sartre,
Kafka, A.Camus gibi yazarlardan etkilenmesi Fransiz edebiyati tesirini acgik¢a
ortaya koymugstur. Miellif, Tamir’in elestiriye ugradigi yonlerden birisinin, hikaye-
lerinde fikrin edebiyatin 6ntine ge¢mesi oldugunu ifade etmistir. Fakat ‘Diisiince
Yapist’ kisminda ele alinan “Toplumsal Gergeklere Bakis’ bolimiinde hikayecinin,
¢oziime deginmeyip gozlem yapmakla iktifa ettiginin sdylenmesi burada bir celiski
olusturmaktadir. Tamir sadece gozlem mi yapmistir yoksa ¢dziim Onerilerini
sunarak fikrini edebiyatinin 6niine mi ge¢irmistir? Yapilan iktibaslarin etkisiyle
olusan celiskiyi yazar, bilhassa son ddnemde Tamir hikdyelerinin sanatsal zeminde
yazildigini belirterek bu bahse son vermistir. Nihayetinde Zekeriya Tamir’in ilk
yillarinda taklitle gelisen edebi hayatinin zamanla kendi mecrasini bulmus oldugu
ve 6zglin bir yapiya ulastig1 kanaatine varilmigtir.

‘Hikayeciligi ve Suriye Edebiyatrndaki Yeri’ kisminda 6ncelikle Tamir’in hika-
yeye olan tutkusu tizerinde durulmustur. Tipki Sait Faik’in ‘Yazamasaydim ¢ildi-
rirdim’ demesi gibi O da ‘Ben kisa hikayeye kolaylikla zail olmayacak bir askla
asigim’ ifadesiyle bu edebi tiire olan bagliligini ifade etmistir. Hikdyede karar
kilmis ve bu alanda eser vermis olan Zekeriya Tamir, tek bagina incelendiginde
Suriye hikayeciginin genel portresini olusturacak kudrette bir edebiyat¢1 olmasini
nazara veren milellif, bu agidan olsa gerek Suriye hikayeciliginin de kisa bir tarihi-
ni vererek Tamir’in yerini belirtmek istemistir.

Suriye hikayeciliginin genel olarak 1937 yilinda Sekib el-Cabirinin ‘Nehem’
isimli eseriyle bagladigini ifade eden yazar, bu dénemde Realizm, Romantizm gibi
akimlarin yaninda tarihi hikayeciligin de etkili oldugunu belirtmistir. Kitapta 1950
oncesi donem Suriye hikayeciliginin olusum asamasi olarak zikredilmis, 50 sonrasi
donemde ise, solcu yazarlar sosyalist gercekgcilik akimina yonelirken, milliyetci
yazarlarin Varolusculuk ile kendilerini ifade ettikleri tizerinde durulmustur. Daha
once belirttigimiz gibi —sdmiirgeciligin de katkisiyla- Fransiz etkisi yogun olarak
hissedilmis, Ikinci Diinya Savasi yillarinda ise Rus Edebiyatinin da gozle goriiliir
bir tesiri olmugtur. Bahsettigimiz bu akimlar ve etkiler bittabi edebi ¢evreyi belli
olusumlar icerisine ¢ekmistir. Kitapta ismi gecen pek ¢ok edebiyat dernegini de
boyle birlesmelerin tezahiirtidiir. Yazara gore altmish yillarda ferdiyet¢iligin etkisi
goriliirken, Libnan olaylari, Filistin meselesi gibi konularin etkisiyle savasi konu
alan cok sayida hikaye kaleme alinmistir. Yetmisli yillardan giinimiize uzanan
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cizgide miellif, hikéyecilerin gozlem teknigiyle gercek¢i hikayeler yazmasi iizerin-
de durmustur. Dénemin baglica konularindan birisinin ‘sehir’ oldugunu séyleyen
yazar, bu yillardan itibaren Suriye hikédyeciliginde kemmiyet ve keyfiyet bakimin-
dan artis gozlendigini ifade etmistir. Bu yiikseliste Tamir’in bulundugu konum ve
kendine 6zgiin yapisi da sik sik dile getirilmigtir.

Zekeriya Tamir’in Hikéyelerinin Tahlili’ isimli @i¢lincti bolim, ‘Hikayelerinin
Unsurlar’ ve ‘Hikayelerinde Anlatim ve Uslup Ozellikleri’ olmak iizere iki baghk
altinda ele alinmustir. Yazar burada Tamir hikayelerinin konulari, sahis kadrosu,
zaman ve mekan gibi unsurlari tahlil etmenin yaninda hikayelerdeki tislup tizerin-
de de durulacagin: ifade edilmistir.

Miiellif, Suriye hikayeciliginde genel anlamda toplumsal zuliim, Filistin mesele-
si, tarihi konular, gezi izlenimlerinin islendigini yazmistir. Tamir ‘in ilk hikayele-
rinde evrensel ozelliklerin agir bastig1 ve mekén ile sahislarin bir yere izafisinin zor
oldugunun soylenmesinin yaninda; fabrikalarin yikilmasi, topraga doniis gibi
unsurlarin bat: hikdyeciliginden etkilenilerek yer bulmasindan da bahsolunmustur.
Tiirkiye ‘de Istiklal Miicadelesi’nin bitiminden baslayip, Ikinci Diinya Savasi
yillarinda etkisini gosteren koy romanlar: ve hikayeleri furyasiyla beraber bir koye
—dolayisiyla topraga- doniis glindeme gelmistir. Biz de modernlesme seriiveninin
hemen yani basinda gelisen bu yazin diinyas;; Tamir hikéyelerinde kapitalist
diizenin getirdiklerinden kurtulmanin, yine Bat1 formlarinda aktarildig: bir tarz
olmustur. Tamir hikayelerinde daimi bir hiirriyet arayisinin bulunduguna deginen
yazar, siyasetin de sik¢a islenen konulardan biri oldugunu ifade etmistir. Toplum-
daki bozulma ve (olumlu degerler?!) degerlerin kaybolmas: edebiyat diinyasinda
pek ¢ok yazarda miisahede edilen konular arasindadir. Gézlem yaparak hikayele-
rinde bozulmanin boyutlarini ele alan Tamir, ¢ocuklarin dahi safliklarini kaybet-
tiklerine inanacak kadar umutsuzdur. Unutulmamasi gereken bir diger husus,
hikdyecinin toplumsal yanlighklara ve dini tutuculuklara elestirel bir bakisla
eserlerinde yer vermesidir. Kitapta Tamir’i yetmisli yillarin Arap hikayecilerinden
ayiran unsurun, hikayelerinin merkezine olaydan ziyade kahramanlar1 koymasidir.
Sahis kadrosunun 6n plana ¢ikarildig: bu hikayelerde daima ben ve &teki diye bir
ayrim goze carpar. Ve bu ikili iliski yenmeye yahut yenilmeye ayarlanmigtir.
Zekeriya Tamir’in hikayelerinde gercek ve hayali kahramanlar vardir. Dini, tarihi,
edebi gercek sahsiyetlerin yaninda; toplumsal hayattaki insan tipleri masallar ve
halk hikayelerinde gecen karakterlerin yaninda; sembolik ve akildisi sahsiyetler(
Fabl tiirti masallar1 diistinebiliriz.)in bulunmas: bir islup 6zelligi olmaktan ok
daha oOte seyleri ifade etmektedir. Zira siyasi mahfilleri rahatsiz eden bir takim
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ifadeler ancak bu sekilde kamufle edilerek kendilerine hayat hakk: bulabilmislerdir.
Adem ile Havva, Hz.Nuh, Hz.Yusuf gibi dini, Halid bin Velid, Hz.Hiiseyin, Tarik
bin Ziyad, Napolyon gibi tarihi, ve Omer Hayyam, el-Miitenebbi basta olmak
tizere pek ¢ok edebiyatci sahsiyeti O’'nun i¢ konusmalarinda yerlerini almiglardir.
Belirttigimiz gibi toplumsal sorunlar: eserlerinde sik¢a isleyen Tamir’in hikéyele-
rinde bu karakterler yogunluktadir. Aydin, is¢i, din adami, kadin, anne, baba,
polis, cocuk tipleri degisik formatlarda okuyucularin nazarina sunulmustur.

Hikayelerdeki zaman belli bir kronoloji takip etmesinin yaninda geri doéniis
tekniginin kullanildigi da miisahede edilir. Mekan da ise $am tesirinin yogun
olarak hissedilmesinin yaninda sahsiyetlerinin agirhgimin bu etkiyi bir nebze
flulandirdig s6ylenebilir.

‘Hikayelerinde Anlatim ve Uslup Ozellikleri’ kisminda miiellif, roman ve hika-
ye sanatinda kullanilan anlatim 6zelliklerini genel hatlariyla ele alip, Tamir hikaye-
lerinden Ornekler vermistir. Ayrica hikayecinin daha ¢ok yazar-anlatici teknigini
kullandigina da deginilmistir. Elbette ki edebi anlamda kendine yer edinmis bir
yazarin kendine has tslup ozellikleri olacaktir. Miellif de bunu nazar-1 dikkate
alarak hikayelerdeki ironi, siirsel dil, ifadeleri kisaltma ve yogunlastirma, sembol
kullanimi ve hikayenin mutlak sonla bitmemesi gibi unsurlar1 tespit etmistir.
Tabir-i caizse Tamir, 6zgiinliiglint korumak i¢in pek ¢ok usulii hikayelerine derc
etmistir.

‘Sonug’” kisminda yazar bu arastirmanin neticesinde Zekeriya Tamir hikayeleri-
ni ii¢ béliimde gruplandirmistir: 1-Aydin ya da yar1 aydin tipinin i¢inde bulundu-
gu boslugu ifade edenler 2-Sosyal ve siyasi elestiri icerikli olanlar 3-Sadece sanat
amagli yazilmis hikayeler.

Miellifin de kitap boyunca sik sik vurguladigr gibi Zekeriya Tamir ¢ok yonli
okumalar neticesinde zatinda var olan edebi yonii agiga ¢ikarmis, Bati edebiyatini
taklitle baglayan hikaye yolculugunu, kendi mecrasini bularak devam ettiren,
olusturdugu ulusal etkiyi Diinya Edebiyati sathina genisleten ve hala eser vermeye
devam eden velud bir yazardir. Okuyucunun zihninde bir nebze olsun bu etkinin
sekillenmesi adina ¢esitli hikaye 6rneklerinin verilmesi, kitap boyunca anlatilanla-
rin misali olmast hasebiyle faydali olmustur. Yazarin bizzat Zekeriya Tamir’le
goriismesinin takdire sayan bir davranis olarak zikredilmeyi hak etmesinin yanin-
da roportaj metnin de verilmesinin isabetli olacag1 kanaatindeyiz. Yine ayni cerge-
vede fotograf boliimiiniin imkéan dahilinde zenginlestirilmesi de diigiiniilebilir.

Bir emek iiriinii oldugu belli olan bu eser daha ¢ok Arap Dili ve Edebiyati ala-
ninda ¢alisanlara ve ilgililenlere hitap etmekle beraber, hikayecinin dilimize kazan-
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dirillacak kitaplariyla okuyucu Kkitlesini genisletme potansiyeline sahiptir. Bu da
ancak kaliteli ve edebi niteligi yiiksek ¢eviriler ve Arap edebiyati calismalarinin
genele yayilmasiyla miimkiin olabilir.

Kur’an Kilavuzu
Murat Siiliin, Ensar Nesriyat, [stanbul 2007, 143 sayfa

Thsan KAHVECI

Kur’an Kilavuzu adli kitap, Ensar Nesriyat'in “armagan kitaplar” arasinda dik-
kat ¢eken orta hacimli bir eserdir. Kitabin i¢ kapaginda asil adinin altinda Kur’an-1
Kerim Nedir? Nasil Okunur? alt basliklar1 yer almaktadir. Kisa bir 6nsoz, sonug ve
kaynaklarin belirtildigi kismi disarida tutarsak eser iki ana boliime ayrilmigtir:
Birinci béliimde Kur’an’in mahiyeti, kaynagi, sekli yapisi, muhtevasy; ikinci bo-
limde ise Kur’an’t nicin okuyoruz, okuma nedir, Kur’an okurken nelere dikkat
edilmeli sorularmna ve Arap olmayanlarin Kur’an’la iligkisine cevap verilmeye
calisilmaktadir.

Yazar ele aldig1 konular agik, anlasilir bir tislup ve kendinden emin bir tarzda
irdelemekte; Kur’an tarihine iliskin konularda yanlis buldugu kabulleri elestirmek-
te; yillar icinde bu alanda edindigi birikim ve kanaatlerini hiilasa halinde ortaya
koymaktadir.

Eserinin baslarinda Kur’an'in tislubuna deginen yazar, bugiin bu iisluba asina
olmayan insanlar1 Kur’an hakkinda yanlis kanaate diismemeleri konusunda uyarir.
Kur’an’t tanitirken onun ne oldugu yaninda ne olmadiginin bilinmesinin de
onemli bir yere sahip oldugunu belirtir; zira bir sey ziddiyla daha iyi anlasilir.
(s.15) Kuran’in sifa olusunu ve Kur’an’da her seyin var olmasinin ne anlama
geldigini, bu konudaki yanlis algilara isaretle izah eder. (s.15-21) Vahyin anlamy,
vahyin asamalari, vahyin monolog tarzinda olmayip diyalog bi¢iminde cereyan
ettigini; Kur’an vahiylerinin kitaplagma siireci, Hz. Osman’in bu siirecteki belirle-
yiciligini; ayet ve sureler hakkinda agiklayici bilgiler yaninda sure isimleri ve
surelerinin siralaniginin neye dayandig1 hususlarini inceler. (s.27-40)

Yazar ayrica eserinde Kur’an’in muhtevasina deginir. Bu meyanda Kur’an me-
sajinin 6zl, Kur’an vahyinin seyri, Mekki ve Medeni surelerin ayirict 6zellikleri,
Kur’an okurken bunlara dikkat edilmesinin Kur’an okuruna sagladig: faydalar: ve
Kur’an’da yer alan ana konulari ele alir ve béylece ilk boliimii bitirir. (s.40-72)

! Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir ABD Ars. Gor., Dr.
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Ikinci boliimde Kur’ant nigin okudugumuzu irdeleyen yazar, muhtemel cevap-
lar iginden olmasi gereken cevabi agik¢a ortaya koyar. Kiraet, tilavet ve tertil
farkina isaretle okuma nedir sorusuna cevap bulmaya ¢alisir ve sonugta bir “oku-
ma” eyleminin gergeklesmesi i¢in “anlama”nin gergeklesmesi gerektigini belirtir.
Kur’an’in Arapga lafizlar1 yaninda anlamlarinin da vahye dayandigini ifade eder.
Dolayisiyla “ilkin vahyedilen asli anlam”in disindaki anlamlarin kisinin Kur’an’dan
anladig1 manalar oldugunu, bunlarin ise Kur’an olmadigini belirtir. (s.73-78)

Arap olmayanlar agisindan Kur’an’in anlagilmasi meselesine deginen yazar, bu
noktada Kur’an’in terciime edilmesinin gerekliligini vurgular. Meallerin Kur’an’in
yerini tutamayacagini, ama bunun yaninda son ilahi mesaj1 anahatlari ile kesin ve
dogru bir sekilde aktardiklarini da belirtir. Diger taraftan Kur’an okuma
metodlarimi ele alir ve Mushaf sirasina gore okuyus, Kronolojik esasli okuyus,
Konu eksenli okuyus, Sorun eksenli okuyus, Hz. Peygamber’i esas alarak okuyusa
temas eder; bu okumalarin avantaj ve dezavantajlarina dikkat geker; bununla
birlikte bu konularda okuyucuya tavsiye edilebilecek eserlere de isaret eder. (82-
103)

Burada kitapta ¢ok faydali tespitler yapildigini belirtmemiz gerekir, ama onlar-
dan bahsetmek bu yazinin sinirlarini asar; en iyisi kitabin okunmasidir, diyerek
birka¢ 6rnekle yetinelim: “Kur’an okumaya yodnelik tesviklerin asil hedefi, yiice
Allah’in Kur’an aracigi ile yaptig1 rehberligin izlenmesidir.” (s.113) “Cemaatle eda
edilen namazlarin Kur’an egitim-6gretimi alaninda ¢ok biiytik bir dnemi vardi.”
(s.104) “Hz. Peygamber (s.a.v.) ... insanlara belli sureleri okumalarini tavsiye
ediyordu. Bunlar Kur’anin belli alanlardaki mesajlarini daha veciz ve net yansitan
kisa surelerdi.” (s.105) “Kur’an’mn hemen her ayetinde Allah’a giden bir yol (link)
vardir; biitiin konular bir sekilde O’na baglanir” (s.50)

Yazarin Kur’an okunurken nelere dikkat etmeli sorusuna verdigi cevaplar oku-
yucu i¢in 6nemli uyarilar ve kilavuzluklar ihtiva etmektedir. (s.82-112)

Anahatlartyla bu esere bakildiginda orta halli bir okuyucuya Kur’ant okuma ve
anlamada yardimci olmas: amaciyla hazirlandig1 anlagilmakta ise de aslinda belli
bir birikim gerektirdigi gortilmektedir. Zira yazar her ne kadar konular: basitles-
tirmeye gayret etmisse de kalem oynattig1 alanin 6zel bir bilimin alani oldugu
unutulmamalidur.

Diger taraftan yazarin ¢esitli ayetleri meallendirirken akici, anlagilir ve etkili bir
geviri faaliyeti yaptigini burada vurgulamamiz gerekir.

Eserde dikkat ceken bir husus, kitabin hemen tamaminda Kur’an okumanin
onun anlamini anlamakla irtibati Gizerinde olduk¢a fazla durulmugsken kitabin
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sonlarinda bu isrardan -avam i¢in- vazgecildigi izlenimi edinmemizdir. Zira
anlama odakli okuyusun “ideal okuyus” oldugu ancak bunun herkes i¢in miimkiin
ve gercekci olmadigr belirtilerek aslinda teberriiken/bereketlenmek i¢in Kur’an
okumanin 6nemli hatta gerekli oldugu vurgulanmistir. (s.138)

Eserin elestiriye acik yonlerinden biri de bazi ifadelerin -her ne kadar onlardan
ne demek istendigi aciklanmaya calisilsa da- ozellikle de alan digindakiler igin
yanlis anlagilmalara sebep olacagi hususudur. Ornekler: “Kur’an, kelimenin genel-
de anlagilan anlamiyla bir “din” kitab1 degildir. Kur'an’in konusu -ilginctir- Al-
lah’tan ziyade insandir.” (s.11; 120); “...Kur’an’in asil konusu insandir.” (s.124)

“Diger Sami/semavi kitaplar gibi Kur’an da bir yoniiyle beseri, bir yoniiyle ila-
hidir” (s.85)

“Kur’an ayetleri tabiattaki sozsliz, harfsiz, sessiz ilahi belgelerin s6z kaliplar
igerisinde vahyedilmis sekilleridir” (s.35) “...Kur’an, ayn1 anda hem -vahyin asil
sahibi- Allah’in keldmi, hem -Allah adina vahyeden- Cebréil'in hem de -Allah
adina okuyan- Hz. Muhammed’in s6zii olmaktadir.” (s.29)

Son olarak eserde dikkat geken bir diger konu da yazarin, Kur’an’in asil gayesi-
nin doga ve olaylarini okumaya kilavuzluk etmek oldugu; kendisi hakkinda bir
aragtirmayi degil, kainat kitabinin arastirilmasini emrettigi seklindeki telakkisidir.
(s.120) Maksad1 asan bu telakki, her daim fiziki alemi 6nceleyenlerle, fiziki temala-
r1 bile metafizik icerikle/temalarla anlamlandiran bir Kitab’a mesafeli duranlar ve
kainata miidahil olmayan bir Allah tasavvuruna sahip olanlara arayip da bulama-
diklar1 bir argiman sunmakta ve Allah’tan kopuk bir bilimsellige zemin teskil
etmektedir.

Bu gibi miinferit degerlendirmeler bir yana, kitaptan avam-havass herkesin isti-
fade edebilecegini, akic iislubu ve zengin muhtevasi ile eserin insanlarimiz igin
faydali bir el kitab1 mahiyetinde oldugunu belirtmek de kadirsinashgin bir geregi-
dir.



YAYIN iLKELERI

Usul Dergisi, hakemli, uluslar arasi bir dergi olup senede iki defa ¢gikar.

Dergide lahiyat alaninda, daha énce yayimlanmamis telif ve terciime makaleler, yabanci dillerde
yayimlanmis makale gevirileri, orijinal metin nesirleri, sadelestirmeler, kitap, tez, konferans ve
sempozyum degerlendirmeleri ile ilmi réportajlar yayimlanir.

Dergide yayimlanmasi istenen ¢aligmalar posta ya da e-mail yoluyla yayin kuruluna ulastirilmaly,
tercimelerin ayrica orijinal metinleri de gonderilmelidir. Gonderilen ¢aligmayla birlikte yazarin
ad1, akademik unvany, ilgili oldugu kurum, yazigma adresi, telefon numarasi ve e-mail adresi belir-
tilmeli, ilk defa yaz1 gonderenler kisa 6zge¢mislerini de ilave etmelidirler.

Gonderilen ¢aligmalar yaym kurulunca uygun bulundugu takdirde, telifler iki, terciimeler ise bir
hakeme gonderilir. Telif makalelerde raporlardan birinin olumsuz olmas: halinde yayin kurulu
caligmayi yeni bir hakeme daha gonderir ve bu hakemin raporuna goére hareket eder. Her sayida
say1 hakemleri yayimlanir.

Dergiye gonderilecek makalelerin 7500 kelimeyi, kitap, tez, konferans ve sempozyum degerlendir-
melerinin ise 1500 kelimeyi gegmemesi gerekir.

Caligmalar A4 kagida 12 punto ve 1,5 aralikli olarak bigimlendirilmelidir.

Makalenin Ingilizce basligi, 100-150 kelime aras Ingilizce dzeti ve 3-5 Tiirkge ve Ingilizce anahtar
kelimesi makaleye eklenmelidir.

Dergide makalesi yayimlanan yazara telif ticreti 6denir.

Galismalarda TDV Islam Ansiklopedisi'nin imla ve transkripsiyon kurallar1 kullanilmalidir.
Kelimelerin imlasinda metin boyunca birlik saglanmalidir. Dipnotlarda eser isimleri ilk gegtigi yer-
de tam kiinyeleri ile verilmeli, sonraki yerlerde uygun bigimde kisaltilmali, galismanin sonuna bib-
liyografya konulmamalidir.

Dergide yayimlanan ¢alismalarin dil, bilimsel igerik ve hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir.

Kitap Tanitimlar1 i¢in Kilavuz

Her tanitim kitabr kisaca 6zetlemeli, kitabin 6nemini belirtmeli ve kitabin igerigiyle ilgili yapici
degerlendirmelerde bulunmali. Tanitimda kitabin begenilen ve begenilmeyen yonleriyle ilgili goriis
belirtilmeli. Yazarin ilgi ve uzmanhgnin taniimda yansimasi 6nemlidir. Elestiriler kisisellestiril-
meden yapict olmalidir.

Kitabin okuyucu Kkitlesi ile ilgili yorum faydali olabilir: Kitap genel okuyucuya mu hitab ediyor
yoksa sadece uzmanlar1 mu ilgilendiriyor? Kitabin, ayn1 konuyla ilgili diger eserlerle kargilastirildi-
ginda daha iyi mi yoksa daha kotit mii oldugu soylenebilir? Kitap ders kitab1 veya yardimci ders
kitabi olarak kullanilabilir mi?

Tanitimlar 1000-1500 kelime uzunlugunda olmalidur.

Tanitimi yapilan kitap, baslikta asagidaki 6rnekte oldugu gibi gosterilmelidir:

ISLAM AHLAK TEORILERi
MACID FAHRI, (Cev. Muammer ISKENDEROGLU, Atilla ARKAN),
Litera Yayincilik, stanbul, 2004, 330 s.
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