ustl
Islam Arastirmalar:
Islamic Researches /&sMu| & gou

Say1: 3, Ocak-Haziran 2005

usul
Islam Arastirmalar:
Islamic Researches /isMu| & o0

Sayt: 3, Ocak-Haziran 2005
ISSN 1305-2632

Sahibi/Publisher
Yavuz KAMADAN
Editor/Editor-in-Chief
Faruk BESER

Editor Yardimcisi/Associate Editor
Hayati YILMAZ / Muammer ISKENDEROGLU / H. Mehmet GUNAY

Yayin Kurulu / Editorial Board
Abdullah AYDINLI (Sakarya U.) / Sabri ORMAN (ITU Malaysia)

Ibrahim KALIN (College of the Holy Cross MA, USA.) / Irfan INCE (Sakarya U.)
Ahmet BOSTANCI (Sakarya U.) / Atilla ARKAN (Sakarya U.) / Fuat AYDIN (Sakarya U.)
[brahim EBU RABI (Hartford Seminary, USA) / Erding AHATLI (Sakarya U.)
Ismail ALBAYRAK (Sakarya U.) / Mehmet OZSENEL (Sakarya U.)
Muhammet ABAY (Marmara U.) / Murteza BEDIR (Sakarya U.)

Danisma Kurulu / Advisory Board

Ahmet DAVUTOGLU (Beykent U.)
Ali ERBAS (Sakarya U.)

Bilal GOKKIR (S.Demirel U.)
Cagfer KARADAS (Uludag U.)
Ferhat KOCA (Gazi U.)

Ibrahim HATIBOGLU (Uludag U.)
M. Ali BUYUKKARA (O.Mart U.)
M. Sait KAYA (ISAM)

Mehmet BAYRAKDAR (Ankara U.)
Mesut OKUMUS (Gazi U.)
Mustafa KARA (Uludag U.)

O. Mahir ALPER (Istanbul U.)
Recep KAYMAKCAN (Sakarya U.)
Sitkrit OZEN (ISAM)

Ahmet GUC (Uludag U.)
Alparslan ACIKGENC (Fatih U.)
C. Sadik YARAN (Istanbul U.)
Ejder OKUMUS (Firat U.)

I. Kafi DONMEZ (Marmara U.)
flhan KUTLUER (Marmara U.)
M. Erol KILIC (Marmara U.)

M. Sait OZERVARLI (ISAM)
Mehmet PACACI (Ankara U.)
Muhsin AKBAS (O.Mart U.)
Mustafa OZTURK (Cukurova U.)
Rasit KUCUK (Marmara U.)
Suat YILDIRIM (Marmara U.)
Yunus APAYDIN (Erciyes U.)

Say1 Hakemleri / Referees on This Issue
Mehmet ERDOGAN / Mehmet PACACI / Fahrettin ATAR / Mesut OKUMUS
M. Sait OZERVARLI / Davut AYDUZ / Ibrahim HATIBOGLU / Ismail ALBAYRAK
Siileyman AKKUS / Murteza BEDIR / Atilla ARKAN / Bilal GOKKIR / Ahmet BOSTANCI
H. Mehmet GUNAY / Yunus EKIN / Hayati YILMAZ

Usl Islam Arastirmalari hakemli bir dergidir.
Yilda iki say1 olarak yayimlanir. Yazilarin sorumlulugu yazarlarina aittir.

Tletisim / Communication
Hayati YILMAZ, Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Ozanlar / ADAPAZARI / TURKIYE, +90 (264) 274 30 60
Web: http://www.usuldergisi.com, e-Posta: hayatiyilmaz@hotmail.com
Subat 2006



ICINDEKILER

Editorden
5<6

Makaleler
Nur Suresi’'nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglaminda Allah’in Insana Dért Hidayeti:
Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap / Allah's Four Guidance to Mankind in Terms of
Interpretation and Explanation of The Sura al-Noor, Verse 35:
Innate Religion, Reason, Prophet And Scripture
M. Zeki DUMAN
7~ 42

Vahiy: Keyfiyeti, Alan1 ve Devamliligi Konusunda Bir Anlama Denemesi / Islamic
Reveliation: An Attempt to Understand its Nature, Scope and Continuancy
Faruk BESER
43 ~ 66

Western Impact on Contemporary Qur’anic Studies: The Application of Literary Criticism /
Cagdas Kur’an Arastirmalarina Batinin bir Etkisi: Edebiyat Elestirisinin Kullanilmast
Necmettin GOKKIR
67 ~ 90

A_A>

Imam Muhammed Seybani’nin I¢tihad Usdliinde Siinnetin Konumu / The Place of Sunnah
in the Methodology of Imam Muhammad Shaibani
Mehmet OZSENEL
91 ~ 105

Urdiin’de Miisliimanlara ve Gayri Miislimlere Yonelik Dini Yarg: Sistemi /
Religious Judiciary System For Muslims And Non-Muslims in Jordan
Ahmet BOSTANCI
107 ~ 138

Bir Finansman Y6ntemi Olarak Kullanilan Sermaye Ortakliginin
Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi / The Evaluation of Capital Partnership
Used as a Financial Way from the Perspective of Islamic Law
Servet BAYINDIR
139 ~ 157

Bir Osmanli Reform Onciisii: Orf ve Hukuki Degisim Uzerine Ibn Abidin
Wael B. Hallaq / Cev. Omer Faruk OCAKOGLU
159 ~ 189

4 > Usil

Tanitim ve Degerlendirmeler

Mahmut Aydin (Der.), Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden
Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar:
Muammer ISKENDEROGLU
191 ~ 194

Jacques Waardenburg, Muslim Perceptions of Other Religions, a Historical Survey
Fuat AYDIN
195 ~ 198

Recep Sentiirk, Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Agi (610- 1505)
(Cev. Mehmet Fatih Serenli)
Saliha S. KIZILKAYA
198 ~ 201

Mubhittin Uysal, Peygamber Giinlerinde Giyim Kusam ve Siislenme
Zeynep BINSOR
202 ~ 203
Bilal Aybakan, Fikih [lminin Olusum Siirecinde Icma

Emine YAZICIOGLU
203 ~ 206

Ramazan Muslu, Mustafa Kemalettin Bekri ve Tasavvufi Goriisleri
Aysegiil ESKIKURT
207 ~ 210

Emile Durkheim, Dini Hayatin [lkel Bicimleri (Cev. Fuat Aydin)
Derya YAPAR
210 <~ 215

Hayati Yilmaz, Toplumsal Doniisiimde Siinnet
Hatice MERAKLI
215 ~ 218

Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu (ECFR)’nin 15. Olagan Toplantist
Kararlar, Tavsiyeler ve Fetvalar
H. Mehmet GUNAY
218 ~ 234

Yayin ilkeleri
235

Temsilciler
236



EDITORDEN

Ugiincii sayimizla huzurlarinizdayiz. Ustil'in miitevazi, sessiz, sabirli ve ne
yaptigini bilen ekibi, dergimizi bir mektep yapma yolunda agir, ama kararli
adimlarla ilerliyor. Basta bu arkadaglarimiz olmak {izere omuz veren herkese
tesekkiirlerimizi sunuyoruz.

Bu sayimizda da dergimizin yayin politikasina uygun ¢aligmalar bulacaksiniz.
Ardindan da yine bir bakima dergimizin bir 6zelligi haline gelen kitap tanitimla-
r1 okuyacaksiniz. Zira tartigmasiz bir gergektir ki, kitap okumak kadar okunacak
kitaplari secmek de 6nemlidir. Zamanimiz sinirlidir ve bu sinirli zamanda sadece
yapilmas: gerekenleri yapmak ve okunmasi gerekenleri okumak zorundayiz.
Bunun i¢in de bazi kitaplarin tanitilmalari son derece anlamlidur.

Bu sayimizda Zeki Duman’in Nar Siresinin 35. ayetini farkli bir bakis acisiy-
la yorumlayan makalesini ve Faruk Beser’in vahyin felsefesine dair bir deneme-
sini bulacaksiniz. Ardindan Necmettin Gokkir'in Kur’an’t anlama usuliiyle
alakalt bir degerlendirmesini okuyacak, Mehmet Ozsenel'in hem fikih hem
hadis usuliinii ilgilendiren bir ¢alismasina muttali olacak, sonra da Islam yarg:
hukukunun bir uygulamas: olmak tizere Ahmet Bostancr'nin Urdiin 6rnekle-
mesini goreceksiniz. Servet Bayindir'in sermaye ortakligina dair yazisini da yine
bir tatbik 6rnegi olarak miitalaa edebilirsiniz.

Bu telif caligmalarin ardindan 6nemli bir terciime makale ile s6zlinii ettigimiz
kitap ve toplanti tanitimlar1 yer alacaktir. Kitap tanitimlarinin bir amaci da geng
arastirmacilarin yazma kabiliyetlerini gelistirmektir. Dergimizin bu yoniiyle de
bir okul olmasini arzu etmekteyiz. Tanitimlarin ¢ogunun “okumay1 6grenmis”
geng bilim adami adaylarindan gelmis olmasinin, zannedilebileceginin aksine bir
avantaj olusturdugunu sizlerin de teslim edeceginizi saniyoruz. Ciinkii bizde
bityiik hoca olmak, sanki biraz da artik okumay1 birakmak ya da “bina okumak”
anlamina geldigi icin, yeni okumalari genglerin daha iyi basardiklar1 sdylenebilir.

Dergimizin yaym politikas1 miiteakip sayilarda da netleserek siirecektir.
Ustlde/temellerde bir taginin bulunmasini isteyenlerin ¢alismalarini bekledigi-
mizi ve muhtemelen bu caligmalarin yerlerinin temellerde bos bulundugunu
duyurur, herkese tesekkiirlerimizi ve saygilarimizi sunariz.

Faruk BESER



Nur Suresi’nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili
Baglaminda Allah’in Insana Dort Hidayeti:
Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap

M. Zeki DUMAN"

-“Nur iistiine nur!”
-“Allah, ancak isteyen kimseyi nuruna ka-
vusturur ve onda muvaffak kilar!™

Allah's Four Guidance to Mankind in Terms of Interpretation and Explanation of
The Sura al-Noor, Verse 35: Innate Religion, Reason, Prophet And Scripture

In the Sura al-Noor, verse 35: “Allah is the Light of the heavens and the earth”, Allah
Almighty describes himself as the Light and around this verse many interpretations (taf-
seer) and explanations (ta’weel) has been made. Especially symbolical words as mishcat
(a niche), misbah (a lamp), zujajah (pearly glass), olive oil that is produced from an
olive neither of the East nor of the West have been interpretated distinctively. In this
work we tried to interpret the verse “Allah is the Light of the heavens and the earth....”
considering contextual analize, and seeking the genuine meaning behind these symboli-
cal expressions, following the implications internal to the text. In conclusion we may say
that: Allah is the Light of the heavens and the earth. He, guided humankind by four ex-
cellent lights (noor) to which one of the symbols in the verse indicates as: innate relig-
ion, reason, prophet and scripture. By doing so, He showed them al-Sirat al-Mustageem
(The Thrue Path) that will makes them happy and prosperous. From now on, whoever
wishes to have these four guides, he/she will get them by encouragement and gladness
of Allah, and will reach a triumph and therefore a happy eternal life by “Light upon
light”. There is no guide (hidayah) beside this, especially for who does not benefit from
his reason. Such a person is like in a darkness on a vast, abysmal sea. There covers him a
wave, above which is a wave, above which is a cloud; so far from humanity because of
darkness in which he spent his life that he even does not recognise himself.

Key Words: Light, Guidence, Niche, Lamp, Pearly Glass, Olive Oil
Anahtar Kelimeler: Nur, hidayet, migkat, misbah, el-misbah, ziicace, yag.
iktibas/Citation: M. Zeki DUMAN, “Nur Suresi’nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te'vili

Baglaminda Allah’in Insana Dort Hidayeti: Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap”, Usil, 3
(2005/1), s. 7-42.

Prof. Dr., Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi, zduman@erciyes.edu.tr
Bursevi, Ismail Hakk: (6. 1137/1724), Ruhu’l-Beyan, Istanbul, 1969, VI, 155.
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Giris

Nur Suresi, Medeni’dir. Hicret'in besinci yilinin son aylarinda Beni
Mistalik gazvesinden dondiikten yaklasik bir ay sonra pasajlar® hélinde
indirilmeye baglamigtir. Tamami 64 ayettir. Adin1 35. ayetindeki “Allah
goklerin ve yerin nurudur” ayetinden almigtir.

Pasaj’'dan kastimiz sudur: “Biz, Kuran’, insanlara dura dura okuyasin diye okuma
parcalarina ayirdik ve parca parga/béliim boliim indirdik.” (Isra, 17/106) ayetindeki
“faraknéhu kuranen” ctimlesi, Hz. Peygamber’e bir vahiy halinde indirilen ayet ve ayet-
ler toplulugunu ifade etmektedir. Kur’an’da bunun i¢in sure tabiri kullanilmistir. Bunun
Tirk¢emizdeki karsilig: ise “parca”dir. Mesela Rastlullah’a gelen ilk vahiyde Alak stre-
sinin ilk bes ayeti birinci béliim, daha sonra da geri kalan on iki ayeti (6-19) ise ikinci
boliim olarak, toplam iki par¢a/boliim halinde indirilmistir. 29 ayetten miitesekkil olan
Fetih suresi de bir celsede indirilen Kuran’dan bir parcadir... Biitiin hélinde Kur’an ince-
lendiginde stire kelimesinin, on ayette toplam on bir defa gectigi ve hepsinde de belli bir
konu ya da belli bir manaya hasredilmis par¢a/béliim anlaminda kullanildig1 gériilecek-
tir. Mesela Nur siresinin 1-34. ayetlerinden olusan ilk bolimii su ifade ile baglar: “Bu,
indirdigimiz ve farz kildiginmiz bir siiredir...” (Nur, 24/1) Yine, “Bazi miiminler derler ki:
‘Keske bir sire indirilse de...” Evet, icinde savasin zikredildigi, mana ve maksad: apagik bir
siire indirilince de kalplerinde hastalik bulunanlarin, 6liim hali kaplamis bir kisinin bakti-
&1 gibi sana dehset icerisinde baktiklarini goriirsiin® (Muhammed, 48/20); “Miinafiklar,
kalplerindekini haber verecek bir siirenin indirilmesinden korkmaktadirlar...” (Tevbe,
9/64), “Allah’a iman edin ve Elgisiyle birlikte cihada ¢ikin! diye bir siire indirildigi zaman,
iclerinden varlikli kisiler senden izin istedi ve ‘Birak da, biz oturanlarla birlikte olalim!’
dediler” (Tevbe, 9/86); “Her bir siire indirildiginde iclerinden biri: ‘Bu, iginizden hangini-
zin imaminy artirdi ki?!’ der... Oysaki o, iman edenlerin imanlarini artirmis ve onlar: se-
vindirmistir.” (Tevbe, 9/124); “Her bir siire indirildiginde, ‘Sizi bir goren oldu mu?’ diye
birbirlerine bakar; sonra da arkalarini doniip giderler...“ (Tevbe, 9/127) ayetlerinde stire
kelimeleri hep, bir mana, bir maksat ya da bir hitkme hasredilmis boliim/pasaj anlamin-
da kullanilmustr... Ozellikle: “... Haydi, onun benzeri bir stireyi de siz viicuda getirin!...”
(Bakara, 2/23) veya “Haydi, onun benzeri on siireyi de siz getirin!...” (Hud, 11/13) ayetle-
rindeki stire kelimeleriyle kastedilen seyin, Bakara, Al-i Imran ve Nisa gibi —terimsel an-
lamda- uzun sureler olmadig kanaatindeyiz. Ciinkii Bakara, Al-i imran, Nisa ve Tevbe
gibi sureler birden fazla zamanda inzal edilmis ve birden fazla konulari ihtiva etmekte-
dirler. Hatta diyebiliriz ki, bu sureler, kelimenin Kur’an’a 6zgii anlamiyla en az iki veya
daha fazla sureyi/pasaji igermektedirler. Biz, hem bu realiteyi hem de stire kelimesinin
Kuran’da kullanildig1 asli/6zgiin anlamini géz 6niinde bulundurarak, Rastlullah’a bir
vahiy halinde inzal edilen her boliime - terimsel anlamda kullanmay1 uygun gérdugi-
miiz stire degil - parga adinin verilmesinin daha isabetli olacagini diisiiniiyoruz. Ancak
dilimizde “par¢a” kelimesi veya “Kur’an’dan bir par¢a” sozii, bagka manalar: da ¢agristi-
racal i¢in onun yerine pasaj adinin verilmesini teklif etmekteyiz. Bu diisiinceden hare-
ketle Kur’an’daki sure kavraminin karsilig1 olarak teklif ettigimiz pasaj kavramini $oyle
tarif etmekteyiz: Restliillah’a (sav) bir vahiy halinde/bir celsede indirilen ve siyak-sibak
butiinligl icerisinde bir manay: ya da bir maksad: yahut bir hitkmii tam olarak ifade
eden ayet ve ayetler topluluguna pasaj denir. Az 6nce de belirttigimiz gibi, sure kelime-

nilmasinda bir mahzur gérmedik.
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Bu surenin, 1-34 arasi ayetlerinden olusan birinci pasajinin ilk ayetinde
soyle denilmistir: “Bu, indirdigimiz ve igerdigi hukiimleri farz’ kildigimiz
bir suredir/pasajdir. Disiiniip de 6giit alasiniz diye onda apagik ayetler
indirdik.” Pek ¢ok miifessire gore, surenin ilk pasajindaki 34 ayetin hepsi
muhkemdir, yani kast edilen mana lafizlarinda zahir olup disiintilmekle
kavranabilecek ve 6giit alinabilecek agikliktadir; bunlarin te’vil edilmeye
ihtiyac1 yoktur. Buradaki otuz dort ayetin icerdigi hitkiimlere uymak, her
miikellef kisiye farzdir!

Makalemize konu edindigimiz 35. ayetin de igerisinde yer aldig1 ve 35-
43 arasi ayetlerden olusan ikinci pasaj ise, bu konuda dnemli bir eser sahibi
Mehdi Bazargan’in (kesin olmayan) tespitine* gore, hicretin onuncu yilinda
indirilmigtir... Goklerin ve yerin aydinlaticis1 olan yiice Allah, mikellef
¢agina giren her insani, bu pasajin ilk ayeti olan 35. ayetinde, “Nur istiine
nur...” olarak tavsif ettigi ilahi 1siklarla donatip basta kendisi olmak tizere,
gokler, yer ve her ikisi arasindakiler hakkinda bilgi sahibi kildigini sembo-
lik bir lisan ile anlatmugtir.

Biliniyor ki, Allah Kur’an’1 “Apacik Arap lisan1™ ile indirmistir. Dolay1-
siyla bu lisandaki edebli tsltp ile ilgili 6zellikler Kur'an’da da gerektigi
olciide kullandmigtir. O nedenle Kur’an’da, edebi sanatlardan hakikat,
mecaz, kinaye, temsil, tesbih, istiare ve sembolik anlatim gesitlerine sik¢a
rastlanmaktadir. Ozellikle bu 35. ayet, Kur'an’daki temsili ve sembolik
anlatimin en tipik 6rneklerinden birisi olarak gosterilebilir.

Hig sliphe yok ki, edebi ve kutsal metinlerde sembolik anlatimin asil
amaci, soyut anlatim ve idealleri, fikirleri ya da kelimelerle ifade edilmesi
mimkin olmayan derin, ince ve soyut manalari, okuyucu tarafindan
tecriibe edilebilir bir tesbih, temsil ve sembol ile somut bir bicimde idrakle-
re yaklastirmak ve farkli anlayis diizeyine sahip insanlarin kendi anlayis
derecelerine gore bir anlam ¢ikarabilmelerine imkan tanimaktir. Bu ayette-
ki temsili anlatim da, Ismail Hakki Bursevi’nin de belirttigi gibi, hem Al-
lah’in nurunun siddetini ve kesafetini agiklamak hem kast edilen asil ma-

3 Bkz. Ragib, el-Huseyn b. Muhammed el-Isfehani (v. 502/1108), el-Miifredat fi Garibi’l-
Kur’an, Kahire, 1970, ‘FRD’ mad .

* Mehdi Bazargan, Kur’an’in Niizul Siireci (Cev. Miih. Yasin Demirkiran, Mela Muham-
med Feyzullah), Ankara, 1998, tablo 15, s. 154.

> Nabhl, 16/103; Sw’ara, 26/195.
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nay1 idraklere yaklagtirmak hem de anlama imkanini kolaylastirmak igin-
dir.® Kugkusuz boylesi ifadelerde kast edilen sey, elbette ayetin lafzindaki
mana olmayip; semboller vasitasiyla anlatilmak istenen soyut manayi, diger
bir ifade ile murat edilen manay1 imkan olgiisiince tespit edip agiga ¢ikar-
maktir.

Biz bu makalemizde, burada sembollerle anlatilmak istenen asil hakikati
tefsir ve te’vil yontemleriyle tespit etmeye calisirken, dnce séz konusu
ayetin mana yoniinden tahlilini yapip lafzindan elde edilecek zahiri manay1
belirleyecegiz. Sonra ayetteki anahtar kelime ve kavramlar hakkinda bilgi
verecegiz. Ayette kavramsal anlamda kullanilan nur ve hidayet kavramlari
makale icerisinde, sozlik anlaminda kullanilan kelimeleri ise dipnotta
tanitacagiz. Bu esnada “Allah’a nur 1tlak edilir mi?” sorusuna cevap bulma-
ya calisacak ve ayetteki “Allah’in nuru” ile kast edilen mananin ne oldugu-
nu imkanimiz Sl¢lisiince agikliga kavusturacagiz. Daha sonra da esas ko-
numuza gecip bu ayetteki semboller vasitasiyla anlatilmak istenen hakikat-
ler ve murat mana lizerinde duracagiz; once, ayetteki miskat, misbah, el-
misbah, ziicace ve dogusu ve batis1 olmayan bir ortamda yetisen miibarek
zeytin agacy; bilhassa ondan elde edilen yag/zeytinyagi hakkinda bugiine
kadar yapilmis olan tefsirlerden 6nemli gordiigiimiiz bir kag te’vil 6rnegini,
okuyucuyu haberdar etmek amaciyla ve bir sistem dahilinde nakledecegiz.
Sonra da, ayni pasajda yer alan ve bu ayetle mana yoniinden ilgisinin
oldugunu disiindigiimiiz kirkincr ayetin de destegiyle otuz besinci ayette
anlatilmak istenen hakikatle ilgili kendi anlayisimizi ortaya koyup temel-
lendirmeye calisacagiz. Bu ayette tam olarak neyi murat ettigini, elbette en
iyi Allah bilir! Son olarak da ayetin sonundaki “Allah diledigi kimseyi nuru-
na kavusturur.” ilkesi hakkinda bir degerlendirme yapip metne ve baglami-
na en uygun te'vili belirlemeye calisacagiz...

Ayetteki Anahtar Kelimeler: Nur, hidayet, miskat, misbah, el-misbah,
ziicace, yag,

¢ Bkz. Bursevi, Ruhu’l-Beyan, VI, 156.



Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap ~ 11

I. Ayetin Metni, Meali ve Mana Yoniinden Kisa Bir Tahlili
A. Ayetin Metni

W6 el ane)  pladdl plae o 85 )8 J o5 sl 550
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B. Ayetin Meali

“Allah goklerin ve yerin nurudur; O’nun nuru, i¢inde lamba /kandil bu-
lunan duvardaki bir migkat/lambalik gibidir. Isik /alev bir cam/sise icinde-
dir; sise ise, incimsi/inci cinsinden bir yildiz gibidir! Fitildeki alev, dogusu
ve batis1 olmayan mibarek bir zeytin agacindan elde edilen yag ile yakilip
beslenmektedir. Yag ise, ates degmese de neredeyse kendisi etrafi aydinla-
tacak parlakliktadir! Nur dstiine nur... Allah, diledigi kimseyi nuruna
kavusturur. Allah, insanlar i¢in boyle misaller verir! Allah her seyi bilir...”
(Nur, 24/35)

C. Ayetin Tahlili Anlami1

Allah Teald, kendisini mecazi anlamda goklerin ve yerin nuru, esasta
goklerin ve yerin aydinlaticisi” olarak tavsif etmis ve kendi nurunun sifati-
n1, bizim anlayisimiza gore, herhangi bir migkati, yani i¢ine lamba koymak
i¢cin duvarda agilmis olun oyugu; Anadolu’da yaygin adiyla lambalig1 ay-
dinlatmakta olan lamba diizenegi ile “Nur iistiine nur” tabiriyle aciklamis-
tir. Bu sembolik/temsili ifadeye gore, Allah’in gokleri, yeri ve insanlar
aydinlatmasi, tipki miskdttaki bir lambaya benzetilmistir. Bu lambadaki
alev, incimsi ya da inciden bir yildiz gibi parlak bir cam/fanus, diger bir
ifade ile lamba sisesi ile hem korunmakta, hem daha derli, toplu hem de
son derece parlak bir bi¢imde yansitilmaktadir. Fitilin ucundaki alev ise,
alelade bir yag veya gaz yag ile degil, giinesle stirekli temas halinde olup
ondan aldig1 1s1k ve 1s1 enerjisiyle mitkemmel olarak yetismis miibarek
zeytin agacindan elde edilen en istiin evsaftaki bir zeytinyag: ile yakilip
beslenmektedir. Lambanin haznesindeki zeytinyagi, o kadar saf ve o kadar
parlak ki, fitilin ucundaki alev olmasa da kendi parlaklig1 etrafi yeterince
aydinlatabilecek niteliktedir... Iste potansiyel bir 151k kaynagi olan lamba,

7 Bkz. Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1960, V/3516.
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fitilin ucundaki alev, kafese gecirilen incimsi yildiz gibi son derece parlak
lamba sisesi ve alevi besleyen fosfor gibi parlak zeytinyagi ile bir
miskat/lambalik nasil kat kat 1siklarla aydinlatiliyorsa, Allah da kullarini,
kendilerine bahsettigi ve “Nur iistiine nur...” olarak nitelendirdigi tist iiste
1isiklarla aydinlatmakta ve dogru yola iletmektedir.

Bu kisa agiklamadan sonra, konunun daha iyi anlagilabilmesi icin bahis
konusu ayetteki anahtar kelimeler ve kavramlarin agiklamalarina gegebili-
riz.

II. Ayetteki Anahtar Kelimeler ve Kavramlar
A. Nur Kavram

Nur (¢og. envar ve niran); Ibnit’l-Esir demistir ki, Allah Teald’nin isimle-
rindendir. Bir hadiste, “Allah’1 gérdiin mii?” diyen sahabiye Allah’in Elgisi:
“O bir nurdur; O’nu nereden goéreyim!” cevabini vermistir. Allah, nuru ile
bilgisizleri basiret sahibi yapar, dogru yolunu gostermekle de giinahkarlar:
irgat eder.®

Lisanu’l-Arab’da soyle denilir: Nur, her zuhurun kendisiyle zahir oldugu
seydir. Kendinden a¢ik olup baskalarini da a¢iga ¢ikarana nur adi verilir.
Nur igiktir. Nur karanlhigin ziddidir;  dokundugu seyi agiga cikaran ve
goriulmesini saglayan 151k; karanligin z1ddi olan aydinlik anlamindadir.’

Clircani’ye gore, “Nur, gozlin dnce kendisine, onun vasitasiyla da diger
goriilenlere ulagabildigi bir keyfiyettir.”'® Ragib el-Isfehani, bunun diinyevi
ve uhrevi olmak tizere iki kisma ayrildigini séylemistir. Ona gore “Diinyevi
nur,” biri akil nuru ve Kur’an nuru seklinde kalp goziiyle anlasilan manevi
nur, digeriyse goziin gormesiyle algilanan Ay, Gilines, yildizlar vb. aydinla-
tic1 cisimlerden yayilan hissi nur olmak tzere iki gesittir. “Zahir goze gore
glines ne derece bir nur ise, akil goéziine gore de (tamami hikmet olan)
Kur’an ayni derecede bir nurdur.”"! Allah Teald’'nin: “Ey insanlar! Rabbi-

8 Ibnir’l-Esir, Ebu’s-Saadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri (v. 606/1209), en-Nihaye
fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Beyrut, “NVR” mad.

9 Bkz. Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem (v. 711/1311),
Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1968, “NVR” mad.

10 Ciircani, es-Seyyid eg-Serif Ali b. Muhammed (v. 816/1413), et-Ta'rifat, Istanbul, 1318
h., “Nur” mad.

' Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (v.505/1111), Miskdtu’l-Envar, Bedir
Yayinevi, Istanbul, 1966, s. 21.
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nizden size apagik bir belge gelmistir; bir de size apagik bir 151k indirdik.
“Allah’a Resiliine ve indirdigimiz su nura iman edin!™ “...Size apagik bir
nur indirdik.”*“Allah’in gogsiinii Islam’a agtigi kimse mi; iste o, Rabbinden
bir nur iizeredir.” ayetlerinde sozu edilenlerin hepsi de ilahi/manevi nur-
dur. Goziin gérmesiyle algilanan hissi nura 6rnek ise su ayet gosterilebilir:
“O, Giinesi ziyd, Ayt da nur olarak yaratandir.”® Bu ayette, Glnes ziyd, Ay
ise nur olarak isimlendirilmistir. Nur ile ziya, her ikisi de karanligin zidd
olup goziin kendisiyle esyaya ulastig1 ve gordiigii 151k, aydinlik anlaminda
birbirinin esanlamlisi olarak kullanilirlar."”

Anlagiliyor ki nur, genel anlamda, varligin1 kendinden ya da baskasin-
dan alan hissi ya da manevi bir 1siktir; ademiyet demek olan karanligin
zidd1 ve var olustur. Hissi manada nur, kaynagl kendisi veya bagkas: da
olsa, aydinlanmis olup ayni1 zamanda aydinlatic1 vasfina sahip olan 1siktir.

A.1. “Nur” Kavraminin Allah Hakkinda Kullanilmas1 Meselesi

Yiice Allah, “O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir...”"® ayetiyle kendisi-
nin bir yoniiyle gizli oldugunu sdylese de bir yoniiyle de zahir oldugunu
ifade etmektedir. Nur, tim yaratilmislarin kendisiyle var ve a¢ik oldugu
zahirdir. Nefsinde zahir olup da bagkasini izhar edene nur adi verilmesi
bundandir.” “Allah goklerin ve yerin nurudur.” Ciinkii var olan her seyi
yokluktan varliga ¢ikaran Allah’tir.*® Gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve
aydinhigi koyan da O’dur.? Ister hissi olsun ister manevi, icteki ve distaki
tim karanliklar1 yok edip gokleri ve yeri aydinlatan Allah’tir. Her sey,
ancak O’nunla ademiyetten varlik alemine ¢iktig1 ve viicut buldugu icin
tim alemlerin nuru ve tim isiklarin asil membar O’dur. O olmasaydi,
hicbir sey var olamazdi... O’'nun varlig1 ve comertligi sebebiyle gokler, yer

12 Maide, 5/15.

13 Tegabun, 64/8.

14 Nisa, 4/174.

15 Zumer, 39/22.

6 Yunus, 10/5.

17 Ragib, Miifredat, “NVR” mad.

8 Hadid, 57/3.

Y Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1/152.

“Rabbiniz Allah iste budur! O her seyin yaraticisidir. O’ndan bagska ilah yoktur.” (Gafir,
40/62. Ayrica bkz. En’am, 6/102; Ra’d, 13/16; Ziumer, 39/62;
2l En’am, 6/1.
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ve her ikisi arasindakiler vardir ve varlik alemine ¢ikmiglardir. Bu yiizden
Allah goklerin ve yerin nuru ve aydinlaticisidir. O hem esyaya varlik vere-
rek viicuda getiren anlaminda hem de onlardakileri hissi ve manevi olarak
agiga ¢ikartan, goriilen ve goriilmeyen yonleriyle onlar hakkinda bilgi
sunan, gosteren asli nurdur.

Ibn Cerir et-Taberi demistir ki: Zikri yiice olan Allah buyuruyor ki: “Al-
lah goklerdeki ve yerdeki varliklara yol gostericidir; onlar da O’nun nuru
ile hakka eriyor, O’'nun yol gostermesiyle daléletin sagkinliklarindan koru-
nuyorlar.”” Meshur Osmanli donemi miifessirlerimizden Ebu’s-Suud da
ayeti benzeri bir manada te’vil etmis ve soyle demistir: “Allah gok ve yer
ehlini nuru ile hidayete erdirendir; onlar da onun nuru ile dogru yolu
bulmaktadirlar.”® “Allah’in nuru”ndan maksat ise, Kur’an’dir.** Iste bu
sebeple Allah kendisini bu ayette mecazi anlamda nur olarak isimlendir-
mistir.

Her iki miifessirin beyanindan da anlagilacag tizere, ayetteki “Gokler ve
yer’den maksat, farkli yapilari, nitelikleri ve fonksiyonlariyla evrende
mevcut olan varliklarin hepsidir. Kur’an’da bunun i¢in dlemler tabiri kulla-
nilmaktadir.”

Bursevi'ye gore, Allah mecazi degil, hakiki manada nurdur.” Evet, do-
gurmamis ve dogurulmamis olan; varlig1 kendi zatindan olup zati ile kaim
olan Allah, 6ncesi olmayan evvel, sonu olmayan dhirdir; gokleri, yeri ve her
ikisindekileri ademiyetten varliga yiikselttigi icin Allah kainatin hakiki
manada nurudur... Ayni zamanda O, tiim evrenin aydinlaticisidir da...
Tim nurlar 1siklarini derece derece kendi disindan alirken Allah’in nuru
kendi zatindandir.”’

Peki, zat1 itibariyle Allah’a nur itlak olunabilir mi? iste bu, tartigma ko-

nusudur. Ibni’l-Esir’in naklettigine gore bir kisim ilim adamlari demistir
ki, nur hem cisimdir hem de arazdir; el-Bari Celle ve Azze, ne cisimdir ne

2 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir (v. 310/922), Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an,
Beyrut, tsz. XVIII/105; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, VI1/153.

2 Ebu’s-Suud, Muhammed b. Muhammed el-Amidi (v. 982/1574), Irsadii’l-Akly’s-Selim ila
Mezaya’l-Kur’ani’l-Kerim, Liibnan, tsz., VI/176.

2 Bkz. Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1/154.

2> Bkz. Fatiha, 1/1.

% Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1/154.

27 Bkz. Gazali, Miskdt, s. 26.



Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap <~ 15

de arazdir. Nur O’nun goriilmesine mani hicabidir...” Ebu Mansur’a gore,
nur Allah’in sifatidir. Nurunun siddeti sebebiyle Allah gorilmez.” Bizce
de hissi ve manevi anlamda nur, birer cevherdir ve yaratilmishk vasfina
sahiptir. Allah ise, askin zat1 ve emsalsiz yiice sifatlar1 ile yaratilmislardan
hi¢ birisine benzemez. “O’nun misli /benzeri hicbir sey yoktur.™ “Hicbir
kimse (ve higbir sey) O’na denk de degildir.”" O nedenle Allah’a bu manada
nur 1tlak edilemez. Gergi Allah, “O, isitir ve goriir...”
isitme, gorme, bilme... gibi nitelikleriyle yaratilmislara benzetmistir. Fakat
bu tesbih, sirf kendisini insanlara tanitmasy; onlarin da en giizel esma ve
sifatlari ile ezeli, ebedi, zahir ve batin olan Rablerini taniyabilmeleri i¢indir.
Su kadar var ki, O’nun yaratilmislarda tecelli eden sifatlar1 tamamen kendi
zatina 6zgldir; hakikatleri itibariyle beserin sifatlarina asla benzemezler.
Mesela; Allah’in gérmesi, isitmesi, bilmesi... bizimkiler gibi ihtiya¢ duyu-
lan arag¢ ve gereglerle degildir...”> O halde, Allah’in ylce zat1 i¢in cevher
veya araz denilemeyecegi gibi O’na hakikati itibariyle hissi ya da manevi
“Nurdur” da denilemez. Ayette Allah’a nur itlak olunmasi, ayetin bagla-
mindan da anlasilacag {izere, mecazi anlamda olmalidir. O alemlerin var
edicisi ve aydinlaticisidir. Ebu’s-Suud’un dedigi gibi: “Burada miinevvirin
nur olarak tabir edilmesi, aydinlatmasinin ve tesirinin siddetindendir...”*

ayetiyle kendisini

A.2. “Allah’in Nuru”’nun Anlami

Hz. Ali ve Ibn Abbas’a gore, Allah’in nurundan maksat, kendisiyle mii-
minlere yol gosterdigi hidayeti, her insana bahgsettigi ilahi 15181 anlaminda-
dir.”® Enes b. Malik demigstir ki: “Benim tanrim diyor ki: “Benim nurum,
yol gostermemdir...” Ibn Cerir et-Taberi bu ve daha baska goriisleri naklet-
tikten sonra, en evla goriisiin bu oldugunu séylemis ve Ubey b. Ka’b’in su
izahiyla konuya agiklik getirmistir: “Allah goklerin ve yerin ziyasidir. Ciin-

% [bnii’l-Esir, en-Nihdye, “NVR” mad.

29 Bkz. ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, “NVR” mad.

0 Shra, 42/11.

31 Thlas, 112/4.

2 Shra, 42/11.

3 Bkz. Ebu Hanife, el-Fikhu’l-Ekber (Imam-1 Azam’in Bes Eseri), M.U.LF. Vakfi Yayinlari,
Istanbul, s. 70, 71

3 Ebu’s-Suud, Irsadii’l-Akli’s-Selim, V1/176.

% Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Muhammed (v. 710/1310), Medariku’t-
Tenzil ve Hakakiku’t-Te’vil, Kahire, 1967, 111/146.
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kit “Allah goklerin ve yerin nurudur.” demekle O, énce kendi nurundan
haber verdi, “O’nun nurunun 6rnegi...” demekle de kendi nurunun dustii-
gli/indirildigi yeri haber vermis oldu. Durum béyle olunca, ayetin te’vili
soyle olmalidir: “Ey insanlar! Biz size hakki batildan ayirt edici ayetler
indirdik, sizden 6nce gelip gecmis olan nesillerden 6rnekler getirdik, mut-
takiler icin ogiitler ve nasihatler verdik. Bdylece onunla size dogru yolu
gosterdik, dininizle ilgili bilmeniz gereken konular1 agikladik. Zira, Ben
goklerde ve yerlerdekilerin aydinlaticistyim...”*® Hz. Ubey sozlerine $oyle
devam etmistir: “Allah goklerin ve yerin aydinlaticisidir. Clinkii bundan bir
onceki ayette “Andolsun ki biz size agiklayici ayetler, sizden 6nce gelip
gecmis topuluklardan 6rnekler ve Allah’a karsi gelmekten titizlikle sakinan
gercek miiminlere 6gitler indirdik!”*” denilmistir. Gokler, yer ve her ikisi
arasindakiler O’nun varlig1 ve aydinlatic1 ayetleriyle varlik alemine ¢tkmak-
ta, O'nun nuru ile hakki bulmakta ve O’nun hidayeti ile dalaletin saskinli-
gindan korunmaktadirlar.”*® Zemahseri de: “Allah goklerin nurunun sahi-
bidir; goklerin ve yerin nuru ise “Hak”tir. Hakkin nura benzetilmesi, nurun
aciklig1 ve hakki agiklayicilig sebebiyledir.” demis ve “Allah iman edenlerin
velisidir; onlar1 karanliklardan aydinhga ¢ikarir...””
desteklemigtir.*

ayeti ile goriisiini

Taberi, Zemahseri, Razi, Ebu’s-Suud ve Ismail Hakki Bursevi de bu
ayette, yukarida da gectigi tizere, Allah’in goklerin ve yerin nuru olarak
isimlendirilmesini, yer ve gok ehlini, yani tiim alemleri mutlak varligiyla
ademiyetten varliga ¢ikarmasi, nuru ile aydinlatmasi ve hidayete erdirmesi
olarak degerlendirmislerdir.*’ Allah gok ve yer ehline sirat-1 mistakimi
gosteren ve onlara hidayet edendir.

Allah’in insanlar1 aydinlatmasi iki sekilde agiklanabilir: Birincisi; Allah,
Giines, Ay ve yildizlar gibi aydinlatict varliklar1 yaratmak suretiyle gokleri
ve yeri, hissi anlamda karanlikta birakmayip insanin maslahatina en uygun
bicimde ve yeterli derecede aydinlatmistir. Iste bu anlamda Allah, Giines,

% Taberl, Camiu’l-Beyan, XVIII/105.

37 Nur, 24/34.

% Taberl, Camiu’l-Beyan, XVIII//105; Ebu’s-Suud, Irsaduw’l-Akli’s-Selim, V1/176; Bursevi,
Ruhuw’l-Beyan, V1/152.

3 Bakara, 2/257.

40 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Muhammed b. Omer el-Harezmi (v.538/1143), el-
Kessaf an Hakakiki’t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicuhi’t-Te’vil, Beyrut, tsz., I11/67.

4 Bkz. Ebu’s-Suud, Irsadu’l-Akli’s-Selim, V1/176; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1/152.
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Ay, yildizlar ve sonradan kesfedilen elektrik enerjisi ile karanliklar1 yok
edip insanlar igin esyay1 aydinlaticidir. Ikincisi ise, Allah’in insanlar1 akil
nuru ve Kur’an nuru ile aydinlatmasidir. “Ey insanlar! Muhakkak ki size
Rabbinizden apagik bir belge/burhan gelmis, size bir de apagik bir nur indir-
misizdir...” ayeti ve Kur’an’da Tevrat'in®* ve Kur’an’in nur olarak vasiflan-
dirilmalar1 da bu kanaati desteklemektedir. Ciinkii Allah, Ademogullarini
yoktan var etmis, kendisinden bahsettigi ruh ile manevi anlamda yiiceltmis
ve onlara lutfettigi her biri birer ilahi nur mesabesinde olan akil, basiret ve
vahiy nuru gibi ilahi 1siklarla kendilerini aydinlatmistir. Onlara goklerde,
yerde ve her ikisi arasinda, goriilen ve goriilmeyen alemler hakkinda bilgi
edinme imkanini bahgetmistir. Boylece ylice Mevla, evrensel gercekleri ve
ilahi hakikatleri gérme, sirat-1 miistakim iizere yasama, nihai mutluluga
erme bilgi ve imkanlarini insanlara litfetmistir...

B. Hidayet Kavrami

Hidayet; Arapgada isaret etmek, tanitmak, bilgilendirip irsat etmek, be-
yan etmek, yol gostermek, sebat ve devamlilik vermek, artirmak, yardim
etmek, amacinda basariya ulagtirmak /tevfik gibi manalara gelmektedir.*
Ciircani’ye gore: “Hidayet, matluba ulastiran seyi gostermektir; arzulanan
yola girmek demektir.” Ragib el-Isfehani, hidayet kelimesinin Kur’an-1
Kerim’de dort ayr1 anlamda kullanildigini misalleriyle soyle agiklamistir: 1.
Hidayet, ayn1 cinsten olmak tizere her miikellefe Allah’in akil, kavrayis ve
zaruri bilgiler vermesi, boylece ona yol gostermesi anlamindadir: “Sen,
yiziini hanif olarak dine; Allah’in insanlar1 yaratmis oldugu fitri yapiya
gevir. Allah’in yaratmasinda degisiklik olmaz. En saglam din iste budur.
Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” ve “Rabb’imiz, her seye yaratilisini veren,
sonra da ona yol gosterendir...” ayetleri buna misaldir. 2. Allah’in, hem
peygamberler hem de onlarin lisanlariyla indirdigi kitaplar vasitasiyla
insanlara dogru yolu gostermesi anlamindadir: “Insanlardan bir kismini
onderler yaptik, bizim emrimizle onlara dogru yolu gosteriyorlar.” “Elbette
sen, sirat-1 miistakim’e delalet edersin.” “Her topluluk igin bir yol gosterici
vardir.” ayetlerinde belirtildigi gibi. Bu manada hidayet, peygamberlerin

»

4 Nisa, 4/174.
43 En’am, 6/91. )
4 Bkz. Ibni’l-Esir, en-Nihdye, “NVR” mad.; Ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, “NVR” mad.
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varisi durumunda olan alim ve faziletli kisilerin de isi ve gorevidir: 3.
Dogru yolu bulmak isteyen ve bunun geregini yapan miiminleri maksutla-
rina eristirmek; dogru yola bizzat iletmek ve onda muvaffak kilmak demek-
tir: “De ki dogu da bat1 da Allah'indir. O, diledigi kimseyi sirat-1 miistakime
iletir.” “Sevdigin kimseyi sen dogru yola iletemezsin.” ayetlerinde oldugu
gibi Allah’tan bagka hi¢ kimse, bir bagkasini, istemedigi halde dogru yola
iletip onda muvaffak kilamaz. 4. Hidayetin en nihai anlami ise, diinya
hayatinda sirat-1 miistakim {izere yasayanlar1 ahirette cennete girdirmek
anlamindadir: “...Allah yolunda 6ldiiriilenlere gelince, Allah onlar1 hidayete
erdirecek ve goniillerini sad edecektir.” Bu manalardan 1, 3 ve 4. madde-
lerde belirtilen hidayet, sadece Allah’a mahsustur. Cilinkii insani, tim
donanimlariyla yaratan O’dur ve temkinu’l-iman da denilen birinin kalbi-
ne, istemedigi halde imani1 koyup yerlestirmek ve iman etmesinde muvaf-
fak kilmak, -eger dilerse- sadece O’nun isidir. Mesela; Hz. Peygamber,
olim doseginde son anlarini yasamakta olan amcast Ebu Talib’e imani
telkin etti. Fakat o, sirkten vazgecemedigi i¢in iman etmedi, miisrik olarak
6ldi; Restlullah da amcasina yaptig: telkinde muvaffak olamadi... Allah’in
elcisi, kendisine o giine dek hamilik eden amcasinin imansiz olarak 6lme-
sine tiziiliince, Yiice Allah, Restli'ne soyle buyurdu: “Sevdigin kimseyi sen
hidayete erdiremezsin; diledigi kimseyi, ancak Allah hidayete erdirir.” 2.
madde ise peygamberler, miirsitler, egitimci ve &greticileri... kapsamakta-
dir. Ehil olan her insan, bildigini bir bagkasina gosterip 6gretebilir ve bu
manada bagkalarina hidayet eder.

II1. Ayetteki Sembolik Anlatimin/Temsilin Tefsirlerdeki Te’vili

Allah Teala bu ayette, insanlara hidayetini, sembolik bir anlatim yonte-
mi ile agiklamistir. Sembolik anlatimin denilebilir ki, en 6nemli 6zelligi
soyut anlam ve idealleri, fikirleri ya da kelimelerle ifade etmek miimkiin
olmayan derin, ince ve yeni anlamlari, son derece 6nemli konular1 okuyucu
tarafindan tecriibe edilebilir bir temsil, tesbih ve sifre ile idraklere somut
bir bicimde yaklastirmak ve farkli anlayis diizeyine sahip insanlarin kendi
anlayis derecelerine gore bir anlam ¢ikarabilmelerini saglamaktir. Bursevi
ve zzet Derveze de demislerdir ki, boylesi temsili anlatimlar, hem Allah’in
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nurunun siddetini ve kesafetini anlatmak, hem kast edilen asil manay:
anlayislara yaklagtirmak, hem de idrak imkénini kolaylagtirmak i¢indir.*

Bu ayette Allah’in nuru, icerisinde yakilmis halde bir lamba bulunan
somut bir miskata benzetilmistir. Buradaki lambaya, esintilere kars: fitilin
ucundaki alevi korumas: ve 15181 daha toplu ve parlak olarak ¢evreye yan-
sitmasi i¢in incimsi bir yildiz gibi son derece parlak bir cam/sise gegirilmis-
tir. Lambanin fitilindeki alev ise, dogusu, batis1 olmayan 6zel bir ortamda
yetistirilen zeytinlerden elde edilmis oldukga saf ve parlak zeytinyag: ile
beslenmektedir... Goriiliiyor ki, ayette takayr aydinlatan dort sembolden
s0z edilmektedir. Burada kast edilen, ayetin lafzindaki semboller olmadig:-
na gore, acaba bunlarla anlatilmak istenen gercek nedir? Allah Teald
miskat, misbah, el-misbah, ziicac ve yag ile neyi kast etmis olabilir.* Bun-
lardan her birisi insan ya da insanin digindaki baska seylere mi, yoksa
insandaki bazi yetilere veya onlarla ilgili organlara mi isaret edilmektedir?
Yukarida da soyledigimiz gibi, mifessirlerimiz bu konuda, birbirinden
farkli pek ¢cok goriis ortaya koymuslardir. Kuskusuz onlarin hepsini burada
nakletmemiz imkansizdir. Haddizatinda asil maksadimiz da bu degildir. O
nedenle, biz bu konuda ileri siiriilen ve ¢ogu da birbirinden nakil olan bu

% Bkz. Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1, 156; Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, X, 56.
6 Miskat, Farsca kokenli bir kelimedir; duvardaki penceresiz oyuk, lamba konulmak i¢in
acgilmig 6zel bir mekan, nis, lambalik anlamlarina gelmektedir. Biz burada, Tirkeede
tam karsiligini bulamadigimiz i¢in hep ayni tabiri kullanacagiz.
Misbah (¢og. mesabih), “Sabah” ve “Sabahat” maddesinden ismi alettir. Sabah gibi latif
ve kuvvetli aydinlik veren lamba demektir. Aydinlatma cihazi, 151K, ¢erag, nur, ziya; lam-
ba, kandil, aydinlanmak amaciyla igerisinde ates yakilan cam vb. madenden mamul kap
gibi anlamlara gelmektedir.
el-Misbah, bir 6nceki misbah kelimesiyle ayni anlamdadir. Ayette isim olarak ikinci defa
kullanilmis olmasi; {zzet Derveze'nin de isaret ettigi gibi, birincisiyle biitiin halinde bir
diizenek olarak lamba, ikincisiyle de fitilin ucundaki alevin kast edilmis olma ihtimali
yiiksektir. O nedenle birincisini potansiyel 151k kaynag: olarak lamba, fitilin ucundaki
alevi de karanlig1 dagitan ve 1s181yla etrafindakileri agiga ¢ikartan anlaminda degerlen-
dirmeyi uygun gordiik. (Bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, X, 56.)
Ziicace, cam parcasi, lamba gisesi, fanus, su icecek bardak demektir. Bu ayette
ziicace’den maksadin bir lamba diizeneginde, fitilin ucundaki alevi esintilere karsi ko-
rumasy, 15181 daha toplu ve daha parlak olarak etrafa yansitmas: amaciyla kafese gegirilen
lamba sisesi ya da fanus olabilecegini diisinmekteyiz.
Yag’dan maksat, fitilin ucundaki alevi beslemesi, etrafa siirekli ve parlak bir 151k yaymasi
i¢in lambanin haznesine konulmasi gereken yagdir. Lambalar, genelde gazyag: ile yaki-
lir. Bu ayette ise, 6zel bir ortamda yetistirilmis olan miibarek zeytin agacinin zeytinle-
rinden elde edilen zeytinyagindan bahsedilmektedir.
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gortglerin bilinmeleri i¢in, 6nemli gordiigiimiiz tefsirlerden, yalmiz bir
kismini 6zet halinde nakletmekle yetinecegiz.

Taberi’nin naklettigine gore, [bn Abbas Ka’b el-Ahbar’a geldi ve: Bana
“Meselii nurihi ke miskadt...” ayetinin anlamini sdyle dedi. O da ayeti séyle
aciklad: Migskat, duvardaki penceresi olmayan oyuktur. Allah onu Mu-
hammed’e (s.a.) tesbih etmistir. Buna gore, Miskdt, Muhammed’dir. Ora-
daki Misbah Muhammed’in kalbidir. Onun kalbi de ziicace, yani gogsi
icerisindedir. Muhammed’in gogsii 151k sagan bir yildiz gibidir. O konus-
masa da parlak bir yag gibi etrafi aydinlatmaktadir.”’ Alusi de tefsirinde
benzeri gorisleri nakletmistir.*®

Ubey b. Ka’b ise, miskdttan maksat miimindir, demis ve getirilen temsili
sOyle izah etmistir: Allah’in, kalbine Kur’an’t ve imani1 koydugu miimin,
icinde lamba bulunan bir takaya benzetilmistir. Buna gére miskdt, igerisin-
de Kur’an ve iman bulunan miiminin gégsiidiir, misbah oradaki Kur’an ve
imandir, ziicace kalbidir; igerisindeki Kur’an ve iman nuru ile orasi dyle
aydinlanmustir ki, incimsi bir yildiz gibi parlamaktadir. Miibarek zeytin
agaci ise, yalniz tek olan Allah’a ihlas ile ibadet etmeyi ve ona asla ortak
kosmamayi ifade eder...*

Fahruddin er-Razi’nin naklettigine gore, stfilerden bazilar1 demislerdir
ki: San1 ylice olan Allah, gogsii miskata, kalbi ziicaceye, marifeti misbaha,
misbahin yakildig1 atesi (el-misbah) melaikenin ilhamina ve miibarek agaci
da melaikeye tesbih etmistir.”® Bazi mufessirler, el-misbah ile Kur’an, ez-
ziicdce ile miiminin kalbi, miskdt ile onun agzi ve dili, miibarek agag ile
vahyin kast edilmis olabilecegini soylerken, bazilar1 da: Miskdttan maksat
gogiis, misbahtan maksat kalp, ziicactan maksat iman, yagdan maksat vahiy
ve ilhamdir demiglerdir.”

[smail Hakki Bursevi’ye gore, burada Kur’an séz konusu oldugu zaman,
misbah Kur'an’dir, ziicace miminin kalbidir, miskdt agz1 ve dilidir, es-

47 Taberl, Camiu’l-Beyan, XVIII, 106; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1, 156.

4 Bkz. Alusi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid el-Bagdadi (v. 1270/1854), Ruhw’l-Maani Fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Bulak, 1301 h., XVIII, 170.

4 Taberl, Camiu’l-Beyan, XVIII, 107.

% Bkz. Fahruddin er-Razi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyn el-Kuresi
(v.605/1208), Mefatihu’l-Gayb, Tahran, tsz., XXIII, 235.

31 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, XIII, 107-111; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1, 156; Derveze, et-
Tefsiru’l-Hadis, X, 56-57.
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seceretii’l-miibareke ise, vahiy agacidir ki, o mahluk da degildir, uydurul-
mus da degildir.”

Ibn Sina bu ayetteki bes sembolii insan nefsinin idrak mertebeleri olarak
degerlendirmistir. Ona gore birinci mertebedeki miskdt, insan nefsinin
kiilli marifetlerin ve miicerret idraklerin kabule hazir bulundugu bos halini
temsil etmektedir. Buna “heyulani akil” da denir. Tkinci mertebedeki secer
ve zeyt, yaptig1 terkiplerle nazari ilimlerin elde edilebildigi bedihi ilimle-
rin/ilk makullerin bulundugu idrak giiciinii temsil eder. Bu mertebede
nefis, ikinci derecedeki makulleri; eger giiclii degilse diisiince /miifekkire
ile, giiclti ise sezgi/hads ile elde eder. Bunlardan birincisi secere-i miibareke,
ikincisi zeytinyagi/zeyt ile sembolize edilmistir. Uglincii mertebedeki
misbah, fitrl zaruri ilimlerden nazari ilimlerin kazanildig: fakat bilfiil hazir
bulunmayan; ancak sahibi istedigi zaman elde edilebilen bilfiil akli temsil
etmektedir. Dordiincii mertebedeki alev/el-misbah, zaruri ve nazari bilgile-
rin bilfiil hasil oldugu ve “Miistefad akil” diye de isimlendirilen akli temsil
etmektedir.”

Imam Gazali ise, Miskdtu’l-Envar isimli eserinde ayetteki miskdt, ziicace,
misbah, secer ve zeytten her birisini, insanda mertebeler halinde bulunan
bes ruh ile agiklamistir. Gazali’ye gore bu mertebeler sunlardir: Birinci
mertebe, miskdt ile temsil edilen hassas rul’tur. Bu ruh siit emmekte olan
¢ocukta vardir. ikinci mertebe, ziicace ile temsil edilen hayali ruhtur. Bu
ruh duyularin getirdiklerini kaydeder, zamaninda kendi fevkindeki akli
ruha sunar. Bu, gelismesini belli bir dereceye kadar stirdiirmiis ve gordiigu
seyi unutmayan g¢ocukta ve bazi hayvanlarda vardir. Ugiincii mertebe,
Misbah ile temsil edilen akli ruhtur. Bu ruh 6zel insanlik cevheridir; his ve
hayal disinda kalan makulleri idrak eder. Bu, ¢ocuklarda ve hayvanlarda
bulunmaz. Dordiincii mertebe, secer ile temsil edilen fikri ruh’tur. Bu ruh
sirf akli olan ilimleri alir, aralarinda telifler, terkipler yapar, ondan nefis
bilgiler ¢ikarir. Sonra elde ettigi iki neticeyi tekrar aralarinda birlestirir,

2 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1/156.

5 Bkz. er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX111/234; Ayrica bkz. Ibn Sina, el-Isarat ve’t-Tenbihat,
11/389-392; a.mlf., Risale fi Isbati’n-Niibiivve, s. 49-50; Gazali, Misk4tu’l-Envar, s. 285,
286; Mesut Okumus, Gazali’nin Kur’an Yorumlarina ibn Sina’nin Etkisi, Isldmi Aragstir-
malar Dergisi, Cilt 13, Say1 3-4, Ankara 2000, s. 349-351.
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ondan da bagka netice elde eder. Besinci mertebe, zeyt/yag ile temsil edilen

kudsi ruhtur. Bu ruh peygamberlere ve bazi evliyaya mahsustur...”*

Ayetteki “La sarkiyyetin veld garbiyye”, denilen yer ve ortam hakkinda
da miifessirler birbirinden farkli goriisler ileri sirmiislerdir. Ebu’s-Suud bu
gorisleri toplu hélde soyle siralamistir. Biz de ondan nakletmekle yetinece-
giz:

- Glines kendisine zaman zaman degil, giin boyunca diismektedir...

- Bu agag genis bir sahradadir ve Giines ona iki halde de, yani hem do-
garken hem de batarken diigmektedir. (Bu goriis ibn Abbas’a aittir.)

- Bu aga¢ ne yalniz dogudan, ne de yalniz batidan Giines alir, hem do-
gudan hem batidan; giines dogarken de batarken de giines alir. (Bu goriis
Ferra ve Zeccac’a aittir.)

- Bu aga¢ ne yerytziiniin dogusundadir ne de batisindadir; tam orta ye-
rindedir ki, oras1 da Sam’dir.”

- Bu aga¢ ne tamamen giines altinda bulunup yanmaktadir ne de tama-
men ginesten mahrum kuytu bir yerdedir.*

- Sik agagclarla dyle kusatilmis veya bol yapraklarla éyle donatilmis bir
agac ki, ona glines dogarken de isabet etmemektedir, batarken de.”

Bursevi'nin nakletti§ine gore “La sarkiyyetin veld garbiyye” ayeti, et-
Tevilatu’n-Necmiyye’de soyle aciklanmistir: “La sarkiyye” Allah’in zati ve
sifatlar gibi o da ezel ve kidem sarkindan degildir; “Vela garbiyye”, cisim-
ler alemi ve suretler alemi gibi sona erme ve tamamen yok olma garbindan
degildir. Belki de o, kendisi hakkinda “son”nun s6z konusu olmadig1 ebedi
bir mahlaktur.”®

Gortluyor ki, gorislerini naklettigimiz bir kisitm mifessirler, buradaki
temsili anlatimda her biri insan i¢in birer hidayet kaynag: olarak zikredilen
sembolleri birbirinden farkli sekillerde agiklamislardir. Sahabeden bazilari,
bu bes sembolden miskdtin Hz. Muhammed’e (s.a.) veya mi'mine ya da

% Gazali, Migkdt, s. 52, 53.

> Bu gorislerin hemen hepsi Alusi’nin tefsirinde de nakledilmistir. Bkz. Bkz. Alusi,
Ruhw’l-Maani XVIII/168.

% Bkz. Ebu’s-Suud, Irsadii’l-Akli’s-Selim, V1/576.

57 Razi, Mefatihu’l—Gayb, XXII1/237.

% Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1/157.
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gogiise tesbih edildigini soyleyip oradaki misbah ile Hz. Muhammed’in
veya miiminin ya da gogiislerin kast edildigini soylemislerdir. Bazi miifes-
sirler sahabenin goriislerini paylasirken bazilar1 da gégsiin miskdta, kalbin
ziicaceye, marifetin misbaha, kalbe ilhami getiren melaikenin de yaga teka-
biil ettigini soylemislerdir. Sadece ibn Sina ve Gazali, miskat ile oray1
aydinlatan lamba arasinda biitiinciil bir iliski kurmus ve bunlardan birinci-
si, buradaki sembolleri bir biitiin halinde, insanin idrak mertebeleriyle izah
etmis; ikincisi de sembollerden her birinin gelismekte olan insan ruhunun
bes mertebesini temsil ettigini sdylemistir. Bir makalenin boyutlarini aga-
cagl icin biz burada bu gorisleri teker teker ele alip degerlendirmeye tabi
tutmayacagiz. ..

Denilebilir ki, burada goriislerini naklettigimiz miifessirlerin hepsi, bu
ayetteki “Allah’in nuru”ndan maksadin Allah’in insana hidayeti oldugu
konusunda mittefikdirler, ancak bunlardan hig birisinin, insan ile hidayet,
miskat ile de oradaki lamba diizenegi arasinda aydinlanan ve aydinlatan
iligkisini tam olarak kurup da her biri digerinden daha parlak olan isiklarla
kast edilen gergekler, yani Allah’in insana liitfettigi hidayetin ne oldugu ve
mabhiyeti hakkinda apagik delillerle temellendirilmis bir fikir ortaya koydu-
gunu soylemek pek miimkiin gozitkmemektedir. Ibn Sina ile Gazali, hida-
yet ile akil ve idrak arasinda bir iliskiden s6z etmisler, fakat Allah’in insan-
lara hidayeti hakkinda biitiinctl bir anlayisi, tam olarak ve saglam delillerle
ikna edici bir bi¢imde agiklamis degillerdir. O nedenle, yukarida nakletti-
gimiz gorislerden her biri, ayette belirtilmek istenen hakikatin ancak bir
kismini metne uygun bir bigimde tespit etmis, fakat kast edilen asil mana,
bize gore, bir biitiin halinde ve tam olarak izah edilebilmis degildir. “La
sarkiyyetin veld garbiyye” hakkindaki goriislerin de agik, net ve tutarh
oldugunu séyleyemeyiz...

IV. Ayet Hakkindaki Degerlendirmemiz

Biz bu ayetteki tesbihi anlatimda benzeyen ve benzetilen iliskisinden ha-
reketle, Ubey b. Ka’b’in da yukarida soyledigi gibi, bir dnceki: “Andolsun ki
biz size agiklayici ayetler, sizden once gelip ge¢mis topuluklardan érnekler ve
Allah’a karsi gelmekten titizlikle sakinan gercek miiminlere ogiitler indir-
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dik!”™ ayetini ve 35. ayetin basinda “Allah’in nuru,” sonunda “Allah, diledi-
gi kimseyi hidayetine kavusturur...” ve “Allah insanlar icin 6rnekler verir.”
ifadelerini goz 6niinde bulundurarak Allah’in insana bahsettigi hidayetini,
her biri bir 6ncekinden daha tistiin olan dort farkli 151k ile yol gostermesi ve
rehberligi olarak degerlendirdik. Boylece, tabiat1 icabi karanlik olan duvar-
daki oyugun/lambaligin, mitkemmel bir lamba diizenegiyle aydinlatildig:
gibi yiice Allah’in da Ademogullarini, enfiisi ve afaki karanliklara karsi
icten ve distan aydinlatici 151k kaynaklariyla aydinlatmis oldugu kanaatine
vardik. Bu anlayisimiza gore, ayetin lafzindaki sembollerden her biri,
kokeni itibariyle birer ilahi bilgi kaynagina delalet etmektedir. Insan, ancak
bu bilgi kaynaklari ile basta kendisi ve vacibii'l-viicud olan yiice yaraticisi;
O’nun zatinin yiiceligi, emsalsiz sifatlarinin Gstiinliigii olmak {izere, tim
kainati taniyacak ve kendisini ebedi mutluluga gotiirecek yolu segebilecek-
tir. Sayet, Allah insanoglunu diinya hayatinda boylesi bilgi kaynaklariyla
donatip uyarmamis olsaydi, émriinii gaflet icerisinde geciren her insan,
ahirette hesaba gekilecegi zaman: “Benim bu konuda hi¢ bir bilgim yok-
tu...” deme mazeretine siginabilecekti. Nitekim Allah Teala, - asagida A’raf
suresinin 172 ve 173. ayetlerine istinaden agiklanacag: lizere - yaratilisinin
heniiz baslangicinda iken her insanin ilk hiicresine/sperm yonelttigi “Elestii
bi rabbikum?” hitab1 ve ondan aldig1 “Bela...” yani “Evet, Sen bizim rabbi-
mizsin ve sahit olduk.” cevabiyla kendisinin alemlerin; 6zellikle de insanla-
rin rabbi oldugunu tanitmistir...*

Ayrica insan, akli ve irade 6zgiirligii sebebiyle diger varliklara nazaran
ayricalikli olarak yaratilmis dstiin bir varliktir. O, bu imtiyazli konumu
sebebiyle diinya hayatinda Allah’a karg1 kulluk® ve emanete riayet goreviy-
le yitkkiimli tutulmugtur.®® Iste, insanin, kimin daha iyi is yaptiginin bilfiil
sinanip goriilmesi® ve herkesin ahiretteki yerini kendi eliyle kazanmas; hig
kimsenin en ufak bir haksizliga ugratilmamasi amaciyla diinya hayatina
getirilmis olmasi® ve sinir tanimayan nefsi arzulari, Iblis/Seytan ve hayatin
insani bastan ¢ikartic1 cazibesi karsisinda ytice Rabbi tarafindan bir takim

5 Nur, 24/34.

€ Genis bilgi i¢in bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV/2323 vd.
61 Zariyat, 51/56.

62 Bkz. Ahzab, 33/72.

63 Bkz. Mulk, 67/2.

¢ Krs. Casiye, 45/22.
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bilgi ve uyar1 vasitalariyla donatilmasi gerekliligini de ortaya ¢ikarmustir.
Biz bu gerekgeleri de goz oniinde bulundurarak, bu ayetteki misbah, el-
misbah, ziicace ve yag gibi dort sembol ile kast edilenlerin Allah’in insana
bahsettigi dort bilgi kaynag: ve onlarla “sirat-1 miistakim”e delalet etmesi
oldugu kanaatine vardik. Bu kanaatimizi, yasadigimiz ¢agda kullanilmakta
olan bir lamba 6rnegi ile somut bir bi¢cimde séyle te’vil etmekteyiz:

< » > Miskit > Taka - Insan
I » > Misbdh > Lamba - Fitri Din
- el-Misbdh->Lambadaki alev 2> Akl
\
& — » > Ziicace > Lamba sisesi - Peygamber
QI-H-E-/ - Miibarek Zeytin agacindan elde edilen

- Vahiy

g—y Zeytinyag1

Yetiskin her insan su dort ildhi 1s1k ile aydinlatilmis demektir:

Insan Migkat
1-Fitri Din 1-Lamba
2-Akil 2-Alev

3-Peygamber 3- Sise
4-Kitap 4-Yag
Iste size “Nur istiine nur! Allah, ancak diledigi kimseyi nuruna kavus-
turur...”

1. Ayetteki Sembollerin Te’vili ve Allah’in Insana Dort Hidayeti

Oncelikle bilinmelidir ki, Allah Teald, bu ayette sdylemek istedigi asil
manay1 daha agik ve etkili bir bicimde ortaya koymak icin edebi sanatlar-
dan hem tesbihi/metaforik, hem sembolik hem de hayali/tahyili anlatim
bicimlerini kullanmistir. Buradaki metaforik/tesbihi ifade bicimine gore,
Allah insan1 aydinlatmasini, lamba, lambadaki alev, alevi koruyan ve 1518101
daha parlak olarak yansitan incimsi bir yildiz gibi cam/sise ve 6zel bir
ortamda yetistirilmis miibarek zeytin agacindan elde edilen son derece saf
ve parlak bir zeytinyag: ile, yani ist Uste yigilmis ve her biri digerinden
daha parlak 151k kaynaklariyla migkatin aydinlatilmasina benzetmistir. Bu
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benzetmede lamba, alev, cam/sise ve zeytinyagi, ayette kast edilen soyut
manay! somut bir bigimde anlatmak icin kullanilmis birer semboldiir...
Lamba sisesi ile yag ise, misal aleminde mevcut olmayan ve her biri, ancak
hayal edilebilecek cinsten fenomenlere tesbih edilmislerdir. Mesela; incimsi
veya inci cinsinden bir yildiz, su evrende hentiz kesfedilmis degildir. Dogu-
su, batisi, giineyi ve kuzeyi almayan bir ortam ve her an giinesten tam
olarak enerji alan bir zeytin agaci da kainatta mevcut degildir. Bunlar,
ancak hayal aleminde tahayyiil edilebilir cinsten fenomenlerdir... $iiphe
yok ki, bu ayette edebi sanatlardan tesbih, temsil ve tahyili tesbihin® birlik-
te kullanilmis olmasi, pek ¢ok miifessirin de ifade ettigi gibi, Allah’in insa-
na bahsettigi hidayetinin ne derece yiice ve ne derece emsalsiz ve muazzam
oldugunu ifade etmek i¢indir.

Ayetteki, “Allah’in nurunun érnegi, icinde lamba bulunan bir miskat gi-
bidir.” ifadesi burada anlatilmak istenen seyin lafizdaki mana olmadig; her
semboliin, dogrudan anlatimin ifade edemeyecegi yiice bir hakikate isaret
etmekte oldugunu yukarida da soylemistik. Simdi biz bu sembolleri teker
teker ele alarak metne ve baglamina en uygun te’vili ortaya koyabiliriz.

a) Miskat

Migskdt, lamba ya da ¢erag konulmak i¢in duvarda agilmis olan oyuk, nis;
diger adiyla lambaliktir; bazi yorelerde buna taka adi verildigi de bilinmek-
tedir. Bu ayette migkat, insam1 sembolize etmektedir. Miskat, icerisinde
yanar halde lamba bulunmadig1 zaman, tabiati icabi karanliktir. Orasi,
ancak fitili alevlendirilmis bir lamba ile aydinhiga kavusturulur. Insan da
tipki migkat gibidir; kendisinde onu aydinlatacak bir lamba, reel bir ifadey-
le faal halde bir akil bulunmadig1 siirece aydinlanmis degil, bilgisizligi
sebebiyle karanlik sayilir. S6zgelimi; akli ermeyen bebekler, diisiinmeyen
yetiskinler, bunamis yaslilar ve deliler boyledirler... Kendilerine peygamber
gonderilmemis ya da hi¢ peygamber sesi isitmemis olan toplumlar da fizik

% “Tahyili Tesbih” ve “Istiare-i Mekniyye” hakkinda bilgi icin bkz. Taftazani, Sadettin
Mes’ud b. Omer, Muhtasaru’l-Madni (Telhis Serhi), Istanbul, 1977, s. 354; Ismail Dur-
mus - iskender Pala, “ISTIARE”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul,
2001, XXIII, 316 vd.
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alemi hakkinda bilgi sahibi olabilirler, ama metafizik alemler hakkinda
mutlaka aydinlatilmaya muhtagtirlar... %

b) Misbah

Misbah, miskata konulmus ve fitili tutusturulmamis lamba, heniiz resit
olmamus, dolayisiyla aydinlanmamis olan insan bedenini sembolize etmek-
tedir... Yagiyla, fitiliyle kafese gecirilmis olan sisesiyle miskatta hazir bulu-
nan bir lamba, potansiyel bir 151k kaynagidir. Lamba yakildig1 zaman, az
once de soyledigimiz gibi, oras1 karanlik vasfindan ¢ikip aydinlanacaktir.
Ama fitili ateglenmedigi stirece o lambanin miskata hicbir faydas: olmaya-
caktir; igerisindeki lambaya ragmen, yine de karanlik olacaktir. Insan
bedeni de tipki migkétta yakilmaya hazir bulunan tam bir lamba gibidir;
yakilmamis olsa da o, bos degildir. Onda, aklin faaliyete gecmesi ve tefek-
kiirii sonucu agiga ¢ikacak olan ilahi bir 151k vardir. O 151k oraya “Elestii bi
Rabbikum?” “Kalii: beld” sozlesmesiyle naksedilip yerlestirilmistir. Buna
Kur’an’da din ve fitrat ad1 verilmistir.” Bu fitrat ya da fitri dinin, insan
bedenine konulusu, A’raf suresinde soyle agiklanmigtir:

“Hani Rabbin, Ademogullarinin bellerinden ziirriyyetlerini (tohumlari-
n1 /spermlerini) almis ve onlar1 kendilerine séhit tutarak: ‘Ben sizin Rabbi-
niz degil miyim?” demisti. Onlar da: ‘Evet, sen bizim Rabbimizsin, biz buna
sahit olduk’ demislerdi ya! Iste Biz bunu, Kiyamet giiniinde: ‘Bizim bundan
haberimiz yoktu demeyesiniz veya: ‘Daha Onceleri babalarimiz Allah’a
ortak kostular; biz de onlardan sonra gelen bir nesiliz (ve onlara uyduk...);
simdi Sen, haktan saptiranlar yiiziinden bizi helak mi edeceksin?’ demeye-
siniz diye yaptik.”*®

€ “Ciinkii insanlar, diinya hayatimin yalniz goriinen yiiziinii /fizik alemini bilirler, ahiretten

ise tamamen habersizdirler.” (Rum, 30/7) Oysa diinya hayatinin biri fizik digeri fizik 6te-
si iki ayn ylizii vardir. Inkar edenler, diinya hayatini hep gozle goriilen, elle tutulan za-
hiri yontyle degerlendirip hakikati hakkinda diisiinmedikleri, peygamberlere ve vahye
kulak vermedikleri i¢in hem diinyada gergeklesen olaylarin i¢ylizii hem de 6ldiikten
sonraki hayat hakkinda yeterince bilgiye sahip olamazlar.

67 Bkz. Rum, 30/30.

% Ayette anlatilan bu gergek, tasavvufi kaynaklarda burada anlatilandan oldukga farkl bir
bicimde yer almigtir. Mesel3; tasavvuf erbabina gore, her seyden once Allah vardi. Allah
Teald, 6nce kendi nurundan Hz. Muhammed’in ruhunu, onun ruhundan da tiim insan-
larin ruhlarini yaratti. Boylece varlik diinyasinda gokler ve yer yaratilmadan 6nce ruhlar
alemi viicuda getirildi. O nedenle Hz. Muhammed, Adem de dahil tiim insanlarin ruh
cihetinden atasidir... Daha sonra Allah, diinyaya gelecek olan tiim insanlarin ruhlarina
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Bu konunun kisaca izahi sudur: “Rabbin Ademogullarinin bellerinden
tohumlarini almis...” cimlesinden anlasiliyor ki, Allah, ayetteki bu akd-i
fitriyi, yani ezeli s6zlesmeyi babanin belinden alinan tohum/sperm tizerin-
de gergeklestirmistir.”” Meshur mifessirlerimizden Elmalili Hamdi Yazir
demistir ki: “Bu akit emri, kavli, kelami mabhiyette bir misak degil, bir
kuvve-i marifetin tekvin @ tekevviinii manasina bir akdi fiili demektir...””
Bizce de sembolik bir ifade ile anlatilan bu akit, bir bilgi olarak insanin
genine iglenmis olabilir. Ancak Elmalili'nin da séyledigi gibi, bunun sozli
ya da yazili bir akit olmadigi muhakkaktir. Her insanda Allah’in 6zel bir
nuru ve hidayeti olan bu varolussal bilgi, spermlerin yaratilis siirecinde,
keytiyeti bizlerce mechul bir bicimde yapisina yerlestirmis olabilir. Tipki
duyu organlarinin belli mahsusati algilama 6zelliklerine sahip yaratilmalar:
veya bilginin, bir et parcasi olan beyine bir bicimde yerlesmesi gibi...
Yaratilisin baslangicinda insanin genine yerlestirilen bu bilgi, Kur’an’daki
ifadesiyle “Fitri Din,” hiicrelerin boliinerek ¢ogalmalari ve “Her ciiz, biitii-
niin Ozelliklerini tasir” genel kurali sebebiyle, su anda o ilk akit, inanan ve
inkar eden her insanin tim hiicrelerinde mevcudiyetini korumaktadir.
Yetigkin ve akl-1 selim sahibi her insan, hayatinin herhangi bir noktasinda:
“Ben neyim ve nasil var oldum?” seklinde, kendi varlig1 hakkinda birbirini
takip eden sorular sorarak diislinmeye basladig1 an, ¢evrede goriilen diger
varliklardan alinan ibretlerle bedenindeki tevhid olgusu derhal beyine ve
kalbe dogru akmaya baglayacaktir... Iste bu yiizden Hz. Peygamber: “Her
dogan, islam fitrat1 izere dogar...” demistir...”" Bu gerekgelerle diyebiliriz ki,
bu fitri yap1 her insanda Allah’in 6zel bir nuru olarak mevcuttur.”” “Allah’in

A

topluca hitap etti: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” dedi. Ruhlar hep bir agizdan “beld

yani “Evet, sen bizim Rabbimizsin.” dediler. Oysa ayette anlatilan bu degildir; orada hi-

tap, dogrudan dogruya babanin belinden alinan ziirriyetedir!

Hz. Peygamber, “Allah, Adem’in sulbiinden zerreler gibiyken ¢ikardi ve yaraticilarinin

Allah olduguna kendilerini sahit tuttu” (Bkz. Taberi, el-Camiu’l-Beyan, IX, 66 vd.; ibn

Kesir, Tefsir, 111, 501, 502; Nesefi, Medarik, 111, 272) hadisiyle, ayetteki agiklamaya yakin

bir ifade kullanmistir. Fakat ayette “Ademogullarinin sulplerinden...” denilirken, hadiste

“Adem’in sulbiinden...” denilmistir!

7* Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 325.

71 Buhari, Cenaiz, 80; Miislim, Kader, 25; Ibn Kesir, Tefsir, I1I/500.

72 Yaratiligtaki bu sozlesme ve bedenimize islenmesini tabiattaki olaylara bakarak anlamak
da mimkiindiir. Mesela; géze gérme, kulaga isitme, beyine ezberleme, kalbe sevme gibi
hasletler veren Allah, organlar: viicuda getiren ayni hiicrelere “Rabbim Allah’tir.” bilgi-
sini de verebilir... Bir giil fidanin1 diigiintin. O, digaridan bakildigi zaman dikenli bir
¢alidir. Ama biz biliriz ki o ¢aliya rengi, kokusu, zarif ve nadide yapisi ile miistesna gii-

69
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yaratmasinda ise, hicbir degisiklik yoktur.” Nitekim su ayetin de ayni seyi
soyledigi kanaatindeyiz: “(Resuliim!) Simdi sen, bir hanif olarak yiiziinii
dine; Allah’in insanlari yarattig1 fitrata cevir! Allah’in yaratmasinda degisik-
lik olmaz. Iste, saglam din budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.””

Ez ciimle diyoruz ki, migkattaki yanmaya hazir lamba, bu ayette insan-
daki fitri din anlaminda kullanilmigtir.

¢) el-Misbah

el-Misbah, bir oénceki misbah kelimesiyle ayn1 anlamdadir. Ayette isim
olarak ikinci defa kullanilmis olmasi; birincisinin bitiin halinde bir diize-
nek olarak aydinlatici biiylik bir lamba, ikincisiyle de fitilin ucundaki
alevin, yani fiili anlamda gercek bir aydinlaticinin kast edilmis olma ihti-
mali bityiiktiir. Nitekim Alusi ve Izzet Derveze gibi bir kisim miifessirler de
ayni diistince ile birincisini potansiyel 151k kaynagi olarak lamba/sirac,
fitilin ucundaki alevi de karanlig1 dagitan ve 1s181yla etrafindakileri aciga
¢ikaran ziya/igik anlaminda degerlendirmislerdir.”

Burada 15181 ifade eden el-misbah, yani fitildeki alev, lambay1 lamba ya-
pan ve onu fonksiyonel hale getiren en 6énemli/asli unsurdur. O olmadig:
zaman, lambanin da amacina uygun hi¢bir anlami olmaz. Bu ayette el-
misbah, insandaki akli sembolize etmektedir. Akil ise, insan1 insan yapan
en temel ve biricik hassasidir. Tipki fitilin ucundaki alev gibi, aklin olma-
masi da insani anlamsiz kilar. Insana insan vasfinin verilmesi, yeryiiziinde
Allah’a halife tayin edilmesi,” goklerin, yerin ve daglarin kabul etmedikleri
emanetin ona tevdi edilmesi,”® yaptiklarindan sorumlu kilinmasi... Hasil-1
kelam, insandaki tim yikiimliliikler ondaki akil sebebiyledir. Zaten akli
olmayanin dini de, sorumlulugu da olmaz... Allah’in insana litfettigi en
onemli nimeti ve hidayeti, muhakkak ki akildir. Ancak akil, hem sinirhdir

zellikte giil agma ozelligi verilmistir; onun yapisinda boyle bir ézellik vardir. Bu dikenli
cali bitylime, gelisme ve agma ortamini buldugu zaman gelisip agilacaktir... Tipkt bir
kayist cekirdegine kayist agaci, gigekleri ve onun meyvelerinin sifreleri yerlestirilip de
biiylime, gelisme, acilma ve meyve verme ortamin: buldugu zaman gelisip meyve verdi-
¢i gibi... (Genis agiklama i¢in bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV/2323 vd.)

7* Rum, 30/30.

™ Bkz. Alusi, Ruhu’l-Madni, XVIII/166; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, X/56.

7> Bakara, 2/30; En’am, 6/165.

6 Ahzab, 33/72.
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hem de yanilma ya da yaniltilma 6zelligine sahiptir. Imam Gazali, Migka-
tii’l-Envar isimli eserinde akli, bes duyu ile idrak sisteminin saglikli bir
bicimde islemesi sonucu kalpte gerceklesen tasdik olarak tarif eder...
Demek ki, bes duyu ve zihinsel faaliyetler saglikli bir bigimde islemezlerse,
akil zaafiyete ugrar. Aklin iki 6nemli zaafiyetinden soz edilir. Bunlardan
birincisi, sahsin kapildig: bir takim evham ve hayal perdeleriyle devre dis1
birakilabilme 6zelligi, ikincisi idrak kapasitesinin fiziki alemle sinirli olma-
sidir. O halde, aklin tam kapasite ile isletilebilmesi i¢in mutlaka harici ve
ilahi bir destege ve korumaya ihtiyaci vardir! O destek ise, peygamber ve
onun vasitastyla gelecek olan ilahi kitaptur.

d) Ziicace

Hem fitilin ucundaki alevi koruyucu, hem de 15181 daha parlak ve aydin-
latic1 kilan incimsi yildiz misali parlak cam/lamba sisesi,”” bu ayette “pey-
gamber™i sembolize etmektedir. Peygamber ise, akli vahiy ile desteklenmis
ve korunmus olan en segkin insandir. Allah’in insana bahsettigi dort hida-
yetten en 6nemlisinin akil oldugunu séylemistik. En giigliisti, en aydinlati-
cist ve en giiveniliri ise, hi¢ siiphe yok ki, peygamberdir. Zira her peygam-
ber, se¢ilmis en akilli insandir; ayrica fetanet sahibi olup insanlar igerisinde
idrak kapasitesi en iistiin olanidir; sidk ve emanet sahibi oldugu icin de
insanlarin en dogru sozliisii ve en giiveniliridir. Tm bu iistiin meziyetleri-
nin yaninda peygamberler, Allah’in bahsettigi hitkiim, hikmet ve kitap ile
de desteklenmislerdir. Ayrica onlar, risalet gorevleri devam ettigi siirece
yiice Allah ile vahiy iliskisi icerisindedirler. Onlarin akillar1 asla bir takim

77 “ez-Ziicecetii ke enneha kevkebiin diirriyyiin / Cam ise, sanki incimsi bir yildiz gibidir!”

ifadesi, burada gercek bir yildizdan degil de farazi ya da hayali bir yildizdan séz edildigi
digtincesini akla getirmektedir. Clinkil Ay gibi, 151811 giinesten alip yansitan yildizlar
(kevkeb /¢o8. kevakib), fiziki yapilar itibariyle diinya gibi kesif kiitlelerdir. “Ke enneha
kevkebun diirriyyiin” seklindeki bu metaforik ifadeye gore, kevkebin inci cinsinden oldu-
gu digtiniliirse, onun yansitacaglr Glines 15181, kara parcasindan bir tabiata sahip olan
yildizin yansitacag 1s18a nispetle elbette daha parlak olacaktir. Hem inciden olan mad-
desinin parlakligi hem de giinesten alip yansittig1 1s181n parlaklig: tst tiste binince, etrafa
daha parlak 151k sagacagi muhakkaktir... Bugiine dek evrende, fiziki yapisi inci olan
herhangi bir yildiz kesfedilmedigine gore, denilebilir ki Allah, lamba sisesinin parlakli-
gindaki siddeti; dolayisiyla Allah’tan aldig1 vahiy ile desteklenip korunan peygamberin
akla katkisinin buyiikligiint idréklere yaklagtirmak i¢in boyle hayali bir yildizdan s6z
etmistir. Ayn1 hayali ifade, asagida bahsedilecek olan zeytinyag: hakkinda da kullanil-
mustir...
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evhamlar ve hayal triinii bozuk timniyyelerle yanilmaz ve yaniltilamazlar.
Sayet yanilacak ya da yaniltilacak olurlarlarsa, mutlaka vahiy tarafindan
uyarilir; boylece yanilgidan korunmus olurlar. Onlardaki masumiyet vasfi
bu anlama gelmektedir... Peygamberler, diger insanlardan farkli olarak,
dogrudan dogruya Allah’tan aldiklar: fizik ve metafizik, diger bir ifade ile
sehadet ve gayb alemlerine ait saf ve dogru bilgilerle miicehhez olduklar
i¢cin onlar, hem kendileri miinevver hem de bagka insanlar1 aydinlatma
kabiliyetine sahiptirler. Peygamberlerden her biri, sanki etrafa 151k sacan
birer kandildirler; Kur’an’daki ifadesiyle “Aydinlatici bir sira¢™tirlar. Nite-
kim Allah Teala, Nebisi Hz. Muhammed’e bir ayetinde soyle hitap etmistir:
“Ey Peygamber! Siiphesiz biz seni bir sahit, bir miijdeci, bir uyarici, izni ile
Allah’a ¢agirict ve aydinlatici bir sira¢ (lamba/kandil) olarak gonderdik.”®

“Bu adetimiz iizere biz sana emrimizden bir ruh vahyettik; bundan 6nce
sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Sonra onu kullarimizdan diledigi-
miz kimseyi hidayete erdirdigimiz bir nura gevirdik. Stiphe yok ki sen de
sirat-1 miistakim’e erdirirsin.””

Belki de bu yiizden, Islim’da peygamber gondermek miikellefiyette esas
kabul edilmis; peygamber gonderilmeyen ya da tebligin ulasmadig bir
topluma/kimseye hi¢bir sorumluluk ve ceza 6ngoriilmemistir...*

e) Yag

Dogusu, batisi (giineyi ve kuzeyi) olmayan, dolayisiyla giiniin her anin-
da giinegten bol bol enerji alan hayali bir zeytin agacinin® son derece

78 Ahzab, 33/45, 46.

7 Stird, 42/52.

80 “Biz, peygamber géndermedigimiz siirece kimseye azap edecek degiliz!” (Isra, 17/15)
Ziicacede oldugu gibi buradaki yagin tavsifinde de hayali bir varliga dayali ifade soz
konusudur. Ayette: “O lamba dogusu ve batist olmayan miibarek bir zeytin agacindan
aliman yagla yakilir/beslenir...” denilmistir. Oysa Yerkiire tizerinde, ayette tavsif /tasvir
edildigi sekilde siirekli Glines alan boyle bir yerin mevcudiyeti su ana kadar kesfedilmis
degildir. Clinkii hem kendi ¢evresinde hem de Glineg’in etrafinda belli bir hizla don-
mekte olan diinya, dogusu, batisi, giineyi ve kuzeyi olan mekénlara sahiptir. Gliniin
yirmi dort saatinde giines alan hig bir yer ve aga¢ mevcut degildir. Giines dogudan do-
gup batidan battig1 siirece, Yerkiire tizerinde boyle bir mekanin var olmas: da miimkiin
goziikmemektedir. Dolayisiyla boyle bir zeytin agaci ve orada yetismis zeytinlere eris-
mek imkénsizdir. Zira Giines dogdugu zaman cismin (agacin) 6nce dogusu, yiikseldikge
glineyi ve zevalden sonra da batisi derece derece giinesten enerji alir; kuzeyi ise diger
taraflar1 gibi degildir... Bundan da anlasiliyor ki, ayette hayali bir ortam ve o ortamda

81
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kaliteli ve harika zeytinlerinden elde edilecek en ustiin evsaftaki parlak
yag1, bu ayette vahyi, peygamberlere indirilen sahifeleri ve kitaplar1 sembo-
lize etmektedir. Burada vahiy, “Goériileni de goriilmeyeni de bilen...
seyin yaraticisi, yOneticisi ve sahibi olan yilice Allah’tan gelen kesin ve

>

> ve her

dogru bilgiyi ve hikmeti icerir. Diger bir ifade ile vahiy, asillar1 itibariyle,
daha Once peygamberlere verilen Suhuflar, Tevrat, Zebur, Incil ve “Hakk
olarak (asli hiiviyetiyle) indirilmis ve hakk olarak (asli hiiviyetiyle) inmis”*
olup héld asli huviyetini korumakta olan Kur’an-1 Kerim® demektir...
Nitekim Allah’in su ayetleri de Tevrat'in ve Kur’an’in apagik birer nur
oldugunu net olarak ifade etmektedirler: “De ki: Musa’nin bir nur ve insan-
lara bir rehber olarak getirdigi Kitab’1 kim indirdi?”** “Allah’a, Restiliine ve
indirdigimiz su nura iman edin!”® “Size Rabbinizden bir biirhan geldi, size
apacik bir nur indirdik.”*

Evet o nur, ozellikle en son ilahi kitap olan Kur’an-1 Kerim, Hz. Pey-
gamber’den sonra Allah’in korumas: altinda “Hakk” vasfi ile asli varlig:
devam eden ve kiyamete kadar da devam edecek olan ebedi bir hidayettir;
aklin essiz ve emsalsiz kilavuzudur. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
Kur’an-1 Kerim, hem vahyin kilavuzluk gérevini hem de “En son Peygam-
ber”in rehberligini/stinnetini temsil etmektedir...

Son tahlilde diyebiliriz ki, miskdttaki lamba, fitilin ucundaki alev, kafese
gegirilmis ve inci cinsinden bir yildiz gibi parlayan ziicace ve haznedeki
etrafi aydinlatacak derecede saf ve parlak zeytinyag: ile bir miskatin aydin-
latildig1 gibi, Allah da her insanin fitratinda sahip olarak dogdugu fitri din,
yalnizca insana 6zgl olarak litfettigi akil, her kavme gonderdigi peygamber

yetisen zeytin agacindan s6z edilmektedir. Maksat, elde edilecek zeytin yaginin etrafi
aydinlatacak derecede parlak oldugunu ifade etmektir. Bu ifadeye gore bu agacin dogu-
su, batisi, glineyi ve kuzeyi yoktur; her an, her tarafi giinesle temas halindedir... Bursevi’
nin dedigi gibi, bir meyve agaci giinesle ne kadar fazla temasta bulunur ve ne kadar ¢ok
enerji alirsa meyveleri de o derece kaliteli ve olgun olurlar. (Bkz. Bursevi, Ruhu’l-Beyan,
111/578) Ziraatgilar da bu kanattedirler. Bu durumda farz edelim ki, bu lambanin fitilin-
deki alev, gliniin yirmi dort saatinde her yani ve her meyvesi ayni derecede ve tam ola-
rak giinesle temas hélinde olup ondan enerji alan bir zeytin agacinin zeytinlerinden elde
edilen zeytinyag ile beslenmektedir. Yag o kadar saf ve o kadar parlak ki, lambanin fitili
ateslenmese de onun parlaklig1 tek basina etrafi aydinlatacak gibidir!

8 {sra, 17/105.

8 “Hi¢ stiphesiz Kur’an’t biz indirdik ve onun koruyucusu da biziz.” (Hicr, 15/9)

8 En’am, 6/91.

8  Tegabiin, /84.

8 Nisa, 4/174.
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ve peygamberlere indirdigi vahiy/kitap ile Ademogluna birbirinden iistiin
dort aydinlanma imkani, emsalsiz dort hidayet bahsetmistir.

“Nur ustine Nur...”

Buradaki lamba, lambadaki alev, alevin 151¢1n1 daha parlak ve toplu bir
bicimde koruyup yansitan son derece seffaf lamba sisesi ve lambadaki alev
kadar parlak ve aydinlatici saf ve berrak zeytinyag: ile kiigiik bir oyuk nasil
151k tizere 151k ile aydinlatiliyorsa, tipki bunun gibi, Allah da fitri din, akil,
peygamber ve vahiy [Kitap gibi her biri bir 6ncekinden daha ustiin ve
aydinlatici ilahi hidayet rehberleriyle insanoglunun zihnini ve yolunu “Nur
iistiine nur...” ile aydinlatmistir...

Te’vilini yaptigimiz zaman ayni pasaj ierisinde yer alan, birbirine bagh
su iki ayetten ikincisinin de, bizim burada agiklamaya calistigimiz manay:
destekledigini ve ayn1 konuya “Karanlik iizere karanlik” metaforuyla a¢iklik
getirdigini gormekteyiz:
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“Inkar edenlerin amelleri, susuz kimsenin su zannederek yanina kostu-
gu, fakat hi¢ bir sey bulamadigi ¢oldeki bir serap gibidir! Ustelik o, yani
basinda Allah’t bulur, O da onun hesabini tastamam goriir! Allah hesabi
cabuk goérendir. Yahut da bir dalga, onun istiinden ikinci bir dalga ve
onun istiinden de bir bulutun kapladigi okyanusun dibindeki karanliklar
gibidir; evet, iist Giste yigilmis karanliklar... Kisi elini ¢ikarsa, neredeyse onu

bile géremeyecektir... Allah’in nurundan yararlanmayan kimse i¢in bagka
bir nur nereden olsun ki?” (Nur, 24/39, 40)

2. Ayetin Te'vili

Denilir ki: “Aklin/kalbin birinci gérevi, Rabbini tanimak, ikincisi ise in-
san1 sevmektir.” Rabbini tanimayan, insani sevmeyen akil, demek ki aydin-
latma gorevini yapma imkani bulamadig i¢in sahibini karanliklara mah-
kiim etmistir! Bu 40. ayetteki, Rablerini tanimayan inkarcilarin “Karanlik
iizere karanlk” ile ifade edilen durumlari; 35. ayete kiyas edildiginde soyle
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bir sonuca ulagilabilir: Insani kusatan diinya hayati “Engin bir de-
niz/okyanus gibidir.” Insanin, “Elestii bi rabbikiim” hitabiyla genlerine
yerlestirilmis olan “Fitri din’den yararlanmamasinin verdigi korliik, deni-
zin dibindeki kendi karanligidir. Yine fitri olan aklindan gerektigi olgiide
yararlanmamasinin verdigi korliik, denizin iistiindeki birinci dalganin
viicuda getirdigi karanliktir. Fitratin ihtiyaci sebebiyle insanin istek ve
iradesiyle yonelmesi gereken peygambere sirt ¢evirmesi ve onun uyarilari-
na kulak asmamasinin verdigi korliik, ikinci dalganin yiikledigi karanli-
gidir. Ayni saik ile yonelmesi gereken vahye kulak vermemesinin ve onun
kilavuzlugundan yararlanmamasinin verdigi korliik ise, denizi kaplayan
yagmur bulutlarinin karanhigidir. Iste, Cenab-1 Allah’in bahsettigi dort
hidayetten yararlanmayan insan icin dérdi de “Ust iiste yigilmis karanlik-
lar...” Evet, Allah’in bahsettigi fitri din, akil, peygamber ve vahyin kadrini
bilmeyen inkarci kisi, tist Giste yigilmis dort karanlikla cepegevre kusatilmig
vaziyettedir... “Allah’in liitefettigi bu dort nurundan yararlanmayan kimse
icin, artik aydinlanacag baska bir nur yoktur!”™ “Onlarin kalpleri var anla-
mazlar, onlarin gozleri var gormezler, onlarin kulaklar: var isitmezler: onlar,
tipki hayvanlar gibidirler, belki de daha asagidirlar...”™®

& Kesif Yagmur Bulutlarindan Bir Kesit

&lkinci Dalga

< Birinci Dalga

Ust tiste dalgalarin, onlarin iizerinden de
yogun bulutlarin kapladig bir okyanusun
dibindeki adamin hélini kiyasla...

»

“Allah’in bahsettigi bu dort nurundan yararlanmayan kimse...” aklini

kullanmadigy; sahsini ve Rabbini hi¢ diisiinmedigi icin kendisindeki fitri

8 “Allah’in nur vermedigi kimse...” Allah’in lutfettigi, fitri din, akil, peygamber ve vahiy

gibi, bu emsalsiz dort ilahi isiktan yararlanip gergekleri gormek istemeyen bir kimseyi,
diinya hayatinda aydinlatip da dogru yola iletebilecek bagka bir nur verilmemistir. Zaten
bundan daha dstiin bir 151k diigiiniilemez. O halde Allah’in sapikliga terk ettigi bir kim-
seyi hidayete erdirebilecek hi¢ kimse ve hi¢bir yol yok demektir...

8 A’raf, 7/179.




Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap < 35

din, yani migkattaki lamba alevlenmemistir. Fitili ates ile bulusturup lam-
bayr yakmamak demek sahsin kendisini karanliklara gommesi demektir.
Lambanin fitili ateslenmeyince, artik ona ne tzerine oturtulan incimsi
yildiz gibi parlak bir sisenin ne de haznedeki fitili besleyecek harika yagin
bir yarar1 olacaktir! Dolayisiyla boyle basiretsiz bir kisi igin peygamber de
bir anlam ifade etmeyecek, vahiy de... Allah’in bahsettigi ve gercekten de
nur iizere nur olarak nitelendirdigi dort hidayet kaynagindan yararlanma-
yan insan, tim aydinlanma kanallarini tikamis olmakla kalmaz, istelik
bedensel isteklerinin, yani sehevi ve gadabi arzularinin da tutsagi haline
gelir... Faraza bu adam, bir an kendisini disiintip de “Ben neyim?” diyecek
olsa, belki de inanglarina, gonliinii kaptirdig: siifli hayata ve yasayis tarzina
baktiginda, neredeyse kendisini bile taninmayacak halde goriir! Imam
Gazali der ki: “Karanlik, ademiyettir; karanliklara gomiilmek de tamamen
yok olup gitmek demektir...” Akil gibi ilahi bir lituftan yararlanmayan
kimse, akli, gozii ve kulagina ragmen,* kendisini 6liiler arasinda;” belki de
diri diri kabre gomenler” arasinda bulur... Galiba insanin nefsini “esfel-i
sdfiline atmas1 da boyle olmaktadir...”

3. “Allah diledigi kimseyi nuruna kavusturur...” Ilkesi

Zemahseri, baslik yaptigimiz bu ayeti: “Allah, kullarindan akil goziiyle
bakip nefsinin insafiyla diisiinen ve O’na ulastiran caddeden saga sola
sapmadan yuriyen kulunu hidayette muvaffak kilar.”” seklinde tefsir
etmistir. Ismail Hakk: Bursevi ise: “Allah, matluba kesin olarak ulagtiracak
olan bu st iiste y1g1lmis muazzam ve harika nuruna, 6zel hidayetine, ancak
kullarindan isteyen kimseyi eristirir...””* demistir. Her iki miifessirimiz de
bu gorisleriyle hidayet talebinin ve ona yonelisin kuldan, eristirip onda
muvaffak kilmanin ise, Allah’tan oldugu goriisiinde birlesmislerdir. Biz de

8 A’raf, 7/179.

% Neml, 27/80; Rum, 30/52, 53; Zuhruf, 43/40.

°l Fatir, 35/22.

%2 “Andolsun ki biz, insani en giizel bicimde yarattik. Sonra, iman edip salih is yapanlar
harig, digerlerini esfel-i sdfiline /asagilarin da asagisina attik.”™ “..Onlarin kalpleri var
anlamazlar, gozleri var gormezler, kulaklari var isitmezler! Onlar, aynen hayvanlar gibi-
dirler; belki de onlar daha asagidirlar!” (A’raf, 7/179)

% Zemabhgeri, Kessaf, 111/68.

% Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1/154.
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ayn1 disiinceleri paylasiyor ve bu ayetin iki yonlii izah tarzinin oldugunu
diisiintiyoruz:

Birinci izah tarzi gudur: Kur’an’da: “Alemlerin Rabbi Allah dilemedigi
stirece, siz hi¢ bir sey dileyemezsiniz!”® denilmistir... Yine denilmistir ki:
“Bizim Rabbimiz, her seye fitri yapisini veren sonra da ona yol gosteren-
dir.”®® Bu ayet goyle anlagilmistir: “Evrendeki her sey, mahiyeti igerisine
yerlestirilmis kanunlar muvacehesinde hareket ettigi icin evren ister-
istemez mislimdir. Allah’in iradesine kayitsiz sartsiz boyun egip teslim
olmustur... Kur’an a¢isindan bu durumun tek istisnasi insanlar ve cinlerdir.
Cinki onlar, Allah’in emrine uyup uymamakta tercih yapma ve iradelerini
kullanma yetisine sahiptirler.””” Bu demektir ki, insanlarin ve cinlerin
disindaki tim yaratilmiglar, yaratilislar: icabi Allah’a kayitsiz sartsiz boyun
egmis durumdadirlar; her biri, hangi amagla yaratilmis ve nasil bir gorevi
icra etmek tlizere donatilmigsa, sadece onu yapar..”® Ciinkii onlara akil,
irade ve tercih kabiliyeti verilmemistir.. Ama insan, yetiskinlik cagina
girdigi andan itibaren, kendi ciiz'i iradesinde ve eylemlerinde serbesttir;
yapip ettiklerinden sorumlu tutulmak kaydiyla, her istedigi seyi yapmakta
hiirdiir. Fakat hi¢bir insan, aklini, tercihini ve hiir iradesini kullanirken
bile, fitrat1 icabi, asla Allah’tan bagimsiz da degildir; Allah’a ragmen ne
bir sey yapabilir ne de dileyebilir. Mesela; dogarken, yasarken ve 6liirken
insanin kendi iradesi ve tercihi s6z konusu degildir. Canli bir organizma
olan insan bedenin varligy, isleyisi, organlarinin ve onlar1 olusturan hiicre-
lerinin islevsel olarak varliklarini devam ettirmeleri, hep Allah’a; O’nun
strekli yaratmasina baglidirlar. Allah olmadan, O’nun kusursuz yaratma
stireci ve iradesi devam etmeden hig bir canli veya hi¢ bir organ varligini ve
islevini siirdiiremez! Allah istedigi an, canli organizmay1 durdurma kudre-
tine de sahiptir... O nedenle insanin, iradeli ve iradesiz olarak gerceklestir-
digi eylemlerinin tamaminin bagl bulundugu fizyonomik ve biyolojik
yapist, Cenab-1 Allah ile ve ayni zamanda O’nun izni anlamina gelen islev-

% Insan, 76/30; Tekvir, 81/29.

% Taha, 20/50.

7 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an (gev. Alpaslan Acikgeng), Ankara, 1987, s. 81.
Fazlur Rahman’in burada kastettigi, Hz. Musa’nin Firavun’a séyledigi su s6zii olmalidir:
“Bizim Rabb’imiz, her seye amacina uygunu yapisini verip ona yol gosterendir.” (Taha,
20/50).

% Clnki Yiice Allah, Musa’nin agzindan kendisini soyle tanitmustir: “Bizim Rabbimiz, her
seye yaratilisini veren sonra da ona yol gosterendir.” (Taha, 20/50)
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lerini saglikli bir bi¢imde yapabilme durumu ile her an ontolojik agidan
iligki icerisindedirler. Bu iliskinin bir anligina da olsa kopmas: organizma-
nin canliligini yitirmesi demektir... Binaenaleyh, bir seyi dilemek ve yap-
mak, oncelikle Allah’in insandaki dilemek ve yapmakla ilgili organizma-
y1/sinir sitemini, diger bir ifade ile alt yapry1 mitkemmel bir bigimde ya-
ratmasi ve kulun iradesi hélinde, o sistemin saglikli bir bi¢cimde ¢alisacak
durumda hazir bulundurmasi esasina baglidir... Iste bu yiizden, énce her
insanin kendi varligi, varliginin saglikli bir bigimde devami ve iradesi
dogrultusunda ¢alisacak olan organizmasinin/sinir siteminin diizenli bir
bigimde islevini yerine getirecek halde hazir bulunmasi1 Allah’in yaratmasi-
na, sonra da insanin dilemesine ve diledigi seyi eyleme gecirme azmi ve
kararliligina baglidir! Hidayet ve dalédlet konusu da boyledir... Tipki, Ebu’s-
Suud’un dedigi gibi, her tiirlii irade ve eylemlerimizin oldugu gibi, hidaye-
tin de menat ve melaki, yani kaynag1 ve sahibi yilice Allah’tir ve ancak
O’nun dilemesi ile gerceklesme imkéani bulur.”

Ikinci izah tarzi ise gdyle olabilir: Oncelikle biliyor ve inaniyoruz ki, “Al-
lah her seye gii¢ yetirir.”'” “Higbir kimse O’nu (yapmak istedigi bir seyi
engelleyip) aciz dustiremez!”'"" “O bir seyin olmasini istedigi zaman, yapa-
cagl is sadece ona ol demektir; o da hemen oluverir. Ciinki her seyin
miilkiyeti ve hikiimranligt O’nun elindedir.”'”* Hi¢ bir kudret, O’nun
yapmak istedigi seye mani olamaz...'” O mutlak gii¢ ve kudret sahibidir;
O’nun yapamayacagi hicbir sey yoktur! Bizim, acizane, Allah’in iradesi ve
kudreti hakkinda bilgimiz ve inancimiz budur. Ancak sunun da Allah
hakkinda ilkesel bir gercek oldugunu diisiinmekteyiz: Diinya ve ahiretin
yaratilig amaci'® ve Allah’in adalet prensibi sebebiyle iman ve kiifiir, bagka
bir ifade ile hidayet ve dalalet; her ikisi de kulun kendi hiir iradesi ve karar-

9 Bkz. Ebu’s-Suud, Irsadu’l-Akli’s-Selim, V1/577.

100 Bakara, 2/20; Ahzab, 33/30.

101 Tevbe, 9/2, 3; Yunus, 10/53.

102 YAsin, 36/82.

10 “Eger Allah sana bir zarar vermek isterse onu, yine O’ndan baska kaldiracak hi¢ kimse
yoktur; eger senin igin bir iyilik dilemisse, O’'nun liitfunu da geri ¢evirecek yoktur. O’nun
litfu kullarindan sadece diledigi kimselere erisir. O ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir.”
(Yunus, 10/107)

“Sizi imtihan etmek, hanginizin daha iyi is yapti§ini gérmek igin oliimii ve hayati yaratan
O’dur. O karst durulmaz gii¢ sahibidir, ¢ok bagislayicidir.” (Bkz. Miilk, 67/2) “Oysa Allah,
gokleri ve yeri dnemli bir amag icin; herkes, hi¢ bir haksizliga ugramaksizin kendi kazandi-
gyla cezalandinlsin diye yaratmistir.” (Casiye, 45/22)

104

38 ~ Usil

lilikla gergeklestirdigi eylemlerinin bir sonucudur. Allah tiim insanlarin
iyiligini ve hidayetini istemis, onlara fitri din, akil, peygamber ve vahiy gibi
emsalsiz dort mitkemmel 151k ile aydinlanma imkanini bahsedip iradeleri
dogrultusunda kendilerini serbest birakmistir. Ancak, hayrina olacag: igin
denilebilir ki, imana tesvikin her ¢esidini kullarinin 6nlerine sermis; kiif-
re/dalalete mani olacak tiim tehditleri de peygamberleri ve indirdigi kitap-
lar1 vasitasiyla dehset verici bir iislapla kendilerine duyurmustur. Tiim bu
gerceklere ragmen, O hi¢ kimseyi, istemedigi halde ne hidayete zorlar'® ne
de daldlete mecbur eder! “Artik dosdogru yol ile sapiklik apagik ortaya
konulduktan sonra, dinde zorlama olmaz!”'* Kald1 ki, zorlama sonucu
“Iman ettim” veya “Inkar ettim” sozleri, imanin da inkarin da dogasina'”
aykir1 oldugu gibi yaratilis amacina'® da terstir. Bu yiizden Allah insanlar:
hayra tesvik eder, ama serre riza gostermez... Ancak kul hayr isteyip o
konuda azim ve kararlilikla iradesini eyleme gegirirse, Allah da onun iste-
digi hayr1 gerceklestirmesine kalbi ve biyolojik imkanlar1 agisindan izin
verir, yonelisinden dolayr memnuniyetinin bir tecellisi olarak gogstinii
[slaim’a daha da agar, onu dinde anlayis ve kavrayis sahibi kilar.'” Boylelik-
le sahsin istedigi hayr1 onun irade ve eylemine bagli olarak yaratmis olur.
Fakat hevasini tanr1 edinen ve bile bile inkar edip inkarinda direten kimse-
ninse, zaten kafasi Islam’la barisik degil, gogsii dar ve meyli batiladir. Kendi
arzulariyla sapikligi secen boylesi kimselerin de hakki, - adalet geregi -
dalalette birakilmak olur.""” Son tahlilde denilebilir ki, hidayet ve dalalet
hususunda Allah’in keyfi bir izni ya da izin vermemesi diye bir sey yoktur;
hidayet iizere olanlar, Allah’in liitfu ile kendi hiir irade ve eylemleri sonucu
iman ve hidayete erdirilmislerdir. Dalalettekiler ise, 6nlerine konulan ilahi

105« Iman edenler ‘Allah dilerse tiim insanlar: hidayete erdirebilecegi’ gercegini hdld dgre-

nemediler mi?“ (Ra’d, 13/31) “Sayet Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi toptan
iman ederdi. Oyleyken sen mi iman etsinler diye insanlari zorlayacaksin! Allah’in izni ol-
madan hi¢ kimsenin iman etmesi miimkiin degildir. Allah, murdarhgi/kafa karisikligin
aklini kullanmayanlara verir. De ki: “Goklerde ve yerdekilere bakin!” Fakat iman etmek
istemeyenlere ne ayetler fayda verir ne de uyarilar! Bunlar, ancak kendilerinden dnce gelip
gegmis kavimlerin baslarina gelen giinlerin benzerlerinin gelmesini beklemektedirler. De ki:
“Bekleyin, ben de sizinle birlikte beklemekteyim!” Sonra biz, el¢ilerimizi ve iman edenleri
kurtaririz. Iste boyle, miiminleri kurtarmak bize diiser.” (Yunus, 10/99-103)

106 Bakara, 2/256.

107" Bakara, 2/255.

198 Bkz. Casiye, 45/22.

199 En’am, 6/125.

110 En’am, 6/125.
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rehberlige ve tim uyarilara ragmen, sirf kendi behimi istekleri ve kararl
eylemleri ile Allah’in hidayetini reddettikleri ve dogru yoldan saptiklari i¢in
kiifiir ve dalalettedirler.

Kiifiir ve dalélet, gercegi ortmektir, diistincesizliktir, korlitktiir; kisinin
karanliklara biiriinmesi demektir. Karanlik ise, - Imam Gazali’nin de dedigi
gibi - ademiyettir /yokluktur. Gergekten var olup vacibu’l-viicud olan yiice
Allah’t inkar, insanin kendi kendisini yok saymasi kadar abestir. Inang
haline getirilmis evham ve hayaller sahs1 o kadar sarmistir ki, onun gozi,
kulag: ve kalbi tamamen korelmistir. Tipki su ayette tasvir edildikleri gibi:
“Kuskusuz onlarin boyunlarina bir takim tasmalar gecirdik; o tasmalar
cenelerine kadar dayanmis; bu yiizden kafalari yukariya kalkik, onlerini
goremez halde yalpalamaktadirlar. Onlerinden bir set, arkalarindan da bir
set ¢ektik ve onlar1 dort bir yandan kusattik; artik onlar géremezler. Onlar:
uyarsan da uyarmasan da fark etmez; zira onlar iman etmezler.”""" Bu
yiizden yiice Allah, kendilerini karanliklar igerisine atanlari, mecazi anlam-
da korler, hatta oOliiler olarak nitelendirmistir: “...Sen ¢agrini, ancak bizim
ayetlerimize boyun egerek iman eden kimselere isittirebilirsin.”'"* “Kalbi
iman ile dopdolu oldugu halde - tehditle inkara zorlandig igin - yalniz
diliyle inkar eden hari¢, kim imandan sonra gogsiini kiifre agarak Allah
inkar ederse, Allah’in gazabi onlaradir ve biiyiik azap da onlar icindir.
Bunun sebebi, onlarin diinya hayatini ahirete tercih etmeleridir. Muhakkak
ki Allah, inkar eden kimseleri asla sevmez. Allah’in kalplerini, kulaklarini
ve gozlerini mithiirledigi kimseler iste bunlardir; gaflet icinde olanlar da
bunlardir. Hi¢ stiphe yok ki bunlar ahirette de tamamen zarar eden kimse-

ler olacaktir.”!*?

Iste bu gerekgelerle biz, hidayet ve dalalet, iman ve kiifiir konularinda
Allah’in dilemesinin, insanin dileyip iradeli olarak yonelmesine ve kendi
hiir eylemlerine bagli oldugunu diistiniiyoruz. Kul bilgi ve biling ile hidaye-
ti ister, iradesini o yone teksif eder ve kararlilikla hidayetin gereklerini
yaparsa, Allah o kul i¢in: “Ben seni hidayete erdirmem!” demez! Ciinkii
kendi adalet ilkesi ve insanin yaratiliy amaci bunu gerektirir. Dalalete
yonelenler icin de durum bdyledir... Kanaatimizce, Allah’in dilemesinin

11 Y4asin, 36/8-10.
12 Rum, 30/52, 53.
113 Nabhl, 16/106-109.
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insanin dileyip iradeli olarak yonelmesine bagli olmas: Allah’a ne eksiklik
getirir ne de acziyet... Ciinkl herkesin kendi eliyle ahiretteki yerini ka-
zanmast ilkesini koyan da Allah’tir,""* O’nun adaleti de vaadi de kendisinin
vazgecilmez ilkesidir... Oyleyse Allah’in adalet vasfi ve koydugu ilkesi
sebebiyle kulun eylemini gergeklestirmesi, ancak O’nun yliceligine delalet
eder!

4. “Allah, insanlar i¢in boyle misaller verir! Allah her seyi bilir...”

Yiice Allah, eger istese tiim insanlar1 hidayete erdirebilirdi. Nitekim bu
konudaki ayetlerinden birinde Hz. Muhammed’i soyle uyarmistir: “Sayet
Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi, toptan iman ederdi; oyleyken
sen mi iman etsinler diye insanlar1 zorlayacaksin!"> Allah’in izni olmadan
hi¢ kimsenin iman etmesi mimkiin degildir. Allah, murdarligi/kafa kari-
sikligini aklini kullanmayanlara verir.”"'® Ciinkii diinya hayatinin yaratilig
amaci ve O’nun yiice adaleti, boyle bir zorunlu hidayeti uygun gérmemek-
tedir. O nedenle, Allah insanlara anlayabilecekleri en uygun dil ve Gslup ile
hakikatleri agiklar. Hakikatlere erdirecek her tiirlii imkan ve sartlar yaratir
ve insan1 tegvik eder. Sonugta Allah’in bahsettigi bu dort nurdan yararlanip
dogru yola ermeyi arzu eden ve kararlilikla ona y6nelen her insani amacin-
da muvaffak kilar. Bursevi nin de dedigi gibi: “Allah, ancak isteyen kimseyi
nuruna kavusturur ve onda muvaffak kilar...”'"”

Sonug

Nur suresinin 35. ayeti, tesbihi, temsili ve sembolik bir anlatim 6zelligi
sebebiyle bugiine dek pek ¢ok miifessir ve diisiiniir tarafindan birbirinden

14 Bkz. Casiye, 45/22.

5 Yukarida da deginilmisti; eger Allah isteseydi, tim insanlara zorla iman ettirebilirdi.
“..Iman edenler ‘Allah dilerse tiim insanlar: hidayete erdirebilecegi’ gercegini hala igrene-
mediler mi?...“ (Ra’d, 13/31) Fakat zoraki iman, hem imanin dogasina (Bakara, 2/255)
hem de yaratilis amacina (Bkz. Casiye, 45/22) aykiridir. Bu yiizden O, insanlari imana
zorlamadi. O héalde ya Muhammed, Allah’in yapmadig seyi elbette sen de yaptiramaz-
sin. Herkes, kendi hiir iradesi ve tercihiyle yolunu se¢meli ve akibetinden dolay1 da ne
kimseyi sorumlu tutmali ne de bir imtiyaz ve adaletsizlikten s6z edilmelidir. “..O hdlde
onlara iiziilliip nefsini heldk etme! Allah, onlarin ne yaptiklarini bilmektedir...” (Fatir,
35/8) “...Sana diisen teblig, bize diisen ise hesaba ¢ekmektir...” (Ra’d, 13/40)

116 Yunus, 10/99, 100.

17 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, V1/155.
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farkli anlay1s ve te'villere konu olmustur. Allah’in nurunun, oradaki temsi-
li/sembolik izahi, anlayis farkliiginin da asil nedeni olmustur. Ozellikle,
ayette belirtilmek istenen hakikat ya da hakikatlerin bir takim sembollerle
ifade edilmis olmalari, oradaki murat mananin tespitindeki gii¢liigiin temel
nedenlerindendir. Biz, hem s6z konusu ayetin siyak ve sibakini hem de
insanin ve diinya hayatinin yaratiliy amacini géz 6niinde bulundurarak
burada anlatilmak istenen gergegin ve “Allah’in nuru” tabiriyle soylenmek
istenen seyin, Allah’in insana hidayeti oldugu manasini tespit ettik. Sonra
da Kur’an biitiinligi igerisinde migskat, miskattaki lamba, lambanin fitilin-
deki alev, alevi kaplayan lamba sisesi ve yakit olarak zeytinyag: ile Allah’in
insana bahsettigi; ilk ikisi fitri ve enfiisi, diger ikisi ise ilk ikisinin kullanil-
mastyla erisilebilecek olan afaki dort hidayet oldugu anlayisina vardik. Yine
Kur’an biitiinligiinden hareketle bu dort hidayetin fitri din, akil, peygamber
ve kitap oldugunu, Kur’an’dan elde ettigimiz, bize gore, en saglam karine-
lerle desteklemeye ¢alistik...

Anlagiliyor ki, ylice Allah her miikellef insana fitri din, akil, peygamber
ve kitap gibi harika dort ilahi hidayet bahsetmistir. O, bdylesine yiice ve
emsalsiz litfu ve ihsani ile “Rububiyet” gorevini yapmis; kendisine diisen
hidayeti litfetmistir. Bu dort hidayetten fitri din ve akil her insanda dogus-
tan mevcuttur. Peygamber ve vahiyden yararlanmak ise, yiikiimliliik ¢agina
girmis her yetiskin insanin kendi akli, iradesi ve tercihine birakilmistir.
Aklini koruyup kullanan, vicdaninin sesine kulak vererek Hz. Peygamber’e
uyan ve Kur’an’in kilavuzlugundan yararlanan kimseler, kalplerini Islam’a
agmis demektir; dolaystyla “Allah’in, kalbini Islim’a a¢tigr kimse Rabbinden
bir nur tizeredir...“""® Bu nura kavusan, istedigi her seyin hakikati ve mahi-
yeti hakkinda bilgi edinir ve bunlar1 degerlendirmek suretiyle sirat-1 miis-
takim’e erer..'” Fakat Allah’mn hidayetinden yararlanma kabiliyetine ve
imkanina sahip olup da ondan yararlanmayan; Ebu’s-Suud’un deyimiyle:
“Mubhalefeti sebebiyle hidayete layik olmayan ve onu hak etmeyen kimseye
de Allah hidayet etmez!”'® Boylesi kimseler, akibet ne kadar korkung
olursa olsun, kendilerini mazur gosterecek hi¢ bir 6ziir beyan edemezler.
Kisinin kendi arzusu ile sectigi batil yol, onun akli ve iradesine ragmen

18 7iimer, 39/22.

119 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (v. 671/1272), el-Cami’ li
Ahkdmi’l-Kur’ani’l-Azim, Kahire, tsz. XV, 247.

120 Bkz. Ebu’s-Suud, frsadu’l-Akli’s-Selim, V1, 578.
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yaptig1 tercihidir. Artik tercihini dalalet yoniinde yapmis olan bir kimse
icin Allah’in merhametine siginmak da “Allah ona hidayet versin!” demek
de kar etmez... Yapilacak tek sey, insanin kendi kendisine merhamet
etmesini hatirlatmak ve heniiz imkani var iken ve hayat firsati devam
ediyorken Allah’in hidayetinden yararlanmaya tesvik etmektir. Zira yiice
Mevla'nin son sozii bellidir:

“...Biz insana dogru yolu gosterdik; (yani fitri din, akil, peygamber ve
kitap verdik) artik ister siikreder, isterse nankorlik...”'!

121 {nsan, 76/3.
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Revelation is not similar to reason but there is a close relation between them. Although
reason could not understand wholly the status of revelation, reason accepts revelation’s
existence. Both revelation and reason help humankind to understand God’s purpose.
There is also relationship between Dreams/inspirations and revelation. Thus revelation
ends with the last Prophet but Godly inspiration via dreams and spiritual feelings con-
tinue. Nonetheless, inspiration is not an absolute knowledge. The Qur’an uses the words
tanzil and inzal to describes the coming of revelation to humankind. In addition, it is
very welkown that God employs mediator during this process. This is the angel of reve-
lation, namely Gabriel (ruh Allah or ruh al-Quds). This shows clearly that the notion of
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Vahiy olgusunun sadece Islam dininin degil biitiin dinlerin en énemli
meselesi oldugunu tahmin etmek zor degildir. Clinkii din, farkli bir varlik
alanindan gelen bilgilerden olusur ve bu bilgi intikalinin, duyularimizla
algilayabilecegimiz/hissedilir bir varliginin ve tasiyicilarinin olmadigi da
bilinmektedir. Dolayisiyla bir dinin vahiy tanimlamasi ve mensuplarinin
vahiy algilamalari, o dinin anlagilmasi adina ¢ok dnemli bir hareket nokta-
sidir.

Bu bakis agisiyla vahyi ilgilendiren ve onun oldugu gibi, ya da olduguna
yakin bir sekilde anlagilmasini saglayan ilgili pek ¢ok meselenin bulunacag:
da kendiliginden anlasilmis olur. Vahyi kimin, ya da nasil bir kayna-
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gin/tanrinin gonderdigi, kiminle ya da nasil gonderdigi, kime ya da kimlere
gonderdigi, vahyin farkli mahiyetlerinin/ontolojik boyutlarinin bulunup
bulunmadigi, vahyin onu goénderen tanrinin varligi ile ne 6l¢iide ozdes
oldugu, bu o6zdesligini halen stirdiiriip siirdiirmedigi ve nihayet vahyin
gonderilirken ve gonderildikten sonra hangi olciilerde korundugu ya da
degisiklige ugradig1 gibi meseleler vahyin ana meselelerini olusturur. En
son noktada vahyin nasil anlasilabilecegi de, stiphesiz bunlarin ne sekilde
kabul edildiklerine bagl olacaktir. Bizim elbette biitiin bunlar1 ve bunlarla
ilgili meselelerin hepsini burada halletme gibi bir iddiamiz olamaz, ama
bazilarini anlamaya c¢alisabilir, ya da anlagilmasina katkida bulunabiliriz.

Vahyin Anlasilabilirligi

Vahyi tanima s6z konusu oldugunda belki de ilk halletmemiz gereken
mesele onun akliliginin boyutlarini kavramamizdir. Akil vahyin olabilece-
gini, olugsma sekillerini ve mahiyetini kavrayabilir mi? Yani vahiy rasyonel
bir olgu mudur? Vahyin sadece bu yonii bile bir problematik teskil edebilir.
Aslinda dinin pek ¢ok yonii makul olmakla beraber rasyonel degildir
diyebiliriz. Yani dinin igerigini biz akilla ortaya koyamayiz. Onun 6gretile-
rini ve buyruklarini mantiksal olarak tespit edemeyiz, ama bir olgu olarak
gercekliklerini kavrayabilir ve makul olduklarini anlayabiliriz. Dinin,
ontolojik gecisi saglayan araci olan vahiy de aklin sahasini asar. Yani bir
olgu olarak/mabhiyeti itibariyle vahiy rasyonel degil irrasyoneldir. En azin-
dan bilimin sahasimna girmez. Ama bu onun varliginin akla aykiri, yani
absiird oldugu anlamina gelmez. Iste vahyin bu anlamda makul oldugunu
soyleyebiliriz.

Akl nasil bizim yasadigimiz ontolojik diizeyle tanrinin ontolojik varlig
arasinda latif bir algilama gecisi sagliyorsa, yine nasil goziin gérme kanu-
nunda oldugu gibi, algilanan cisimden yansiyan 1sinlar, gérme mesafesinin
tam ortasinda simetrik olarak tersine gevrilip, latif bir algilama gegisi olus-
turuyorsa, vahyin de iki varlik diizeyi arasinda adeta bdyle latif bir ontolo-
jik intikal olusturdugu diisiintilebilir.
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Ontolojik Transfer

Sanki Tanrinin varlik alani/mahiyeti, ya da ontik gergekligi ciimlesinde
bulunan O’nun ilmi, ya da muradi, yaratilmisin, yani peygamberin kalbine,
dolayisiyla da onun varlik alanina intikali sirasinda ontolojik bir transfer,
bir ufuklar birlesmesi meydana gelmektedir.

Vahiy ile birlikte miiteal/agkin ve ezeli olan bir varliktan fani bir kalbe
bilgi aktarilmaktadir. Bunu bir bilgisayarin hard diskinden her hangi bir
diskete bilgi aktarimini disiinerek daha rahat anlayabiliriz. Malik b. Ne-
bi’nin su ifadesi de bdyle bir durumu anlatir: “Iste o andan itibaren (ilk
vahiy) immi peygamber kalbine bir kitabin tabedildigi intiba1 i¢indedir”.!
Ama yine de, bu aynen onun gibidir, ona benziyor dememiz uygun olamaz.
Boyle bir metaforun sadece vahiy olgusunu anlamamizi kolaylastiracagini
distinebiliriz. Clinkii Allah ezeli ve ebedi ise, O’'ndan ¢ikarak bir besere
intikal eden bilgileri O’nun bir pargasi olarak mi gorecegiz? O takdirde
bunlar faniye geldiklerine goére onunla birlikte fani mi olacaklardir? Eger
oyle ise bu, Allah’in mahiyetine dahil olan bir varligin son bulmas: anlami-
na gelmez mi? gibi sorular hep bizim bu farkli mahiyetleri kavrama zorlugu
¢cekmemizden dogmus olabilirler. Kaldi ki, bilgi aktarilan peygamber fani
olsa dahi, bu bilgiler siirekli varolmakla sonunda yine doniip Allah’a vari-
yor ve bu anlamda onlar da -Allah’in ilim sifat1 olarak- ebedi olmus olu-
yorlar, diye de disiiniilebilir.

Hz. Peygamberin vahiy alis esnasindaki halleri, adeta kendinden gegme-
si, terlemesi, bedeninin agirlagsmasi, bu iki varlik alaninin etkilesimi ve bir
bakima da Hz Peygamberi, askin alanla temasa ve o alandan alacaklarin
mahluk alana nakletmeye elverisli kilma olarak diisiiniilebilir. Ama yine de
burada sdyle bir problemle kars: karsiya bulundugumuzun farkinda olma-
miz gerekiyor: Bizler hem vahyin bagka bir ontolojik boyutun olgusu
oldugunu soyliiyor hem de onu bizim yasadigimiz ontolojik boyutun
araglariyla, yani akilla ya da duyularimizla algillamaya kalkisiyoruz. Bu
sebeple de vahiy olgusunun bizim igin bilinemezlerinin olabilecegini gor-
mek istemiyoruz. Bacon tarzi bir bakisla, eger varsa onun da anlasilmak ve
bizim anlama alanimiza girmek zorunda oldugunu disiiniiyoruz. Ya da
kendimizi onun istiinde, onu da anlayabilecek askin bir varlik olarak

! Bkz. Malik b. Nebi, Kurant Kerim Mucizesi, (Terc: Ergiin G6ze). Ank. 1991. s. 68.
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goriyoruz. Bizler isitmenin kulakla, géormenin gozle, ilah... olabildigine
alismus, hatta kilitlenmis vaziyetteyiz. Ama bunlar bizim ontolojik diizeyi-
mizin vasitalaridirlar. Algilamanin bir bagka diizeyde, daha bagka vasitalar-
la miimkiin olabilecegini kabul etmek bize zor geliyor. Oysa riiyalar bize bu
konuda ufuk agici fikir verebilirler.

Riiyalar ve Vahiy

Her insan i¢in miiteal/askin olanla, en yakin temas halinin riiyalar oldu-
gu sOylenebilir. Rityalarla vahiy arasinda pek ¢ok yonden iliskinin bulun-
dugunu sdyleyebiliriz. Oncelikle peygamberler icin vahyin baglangici riiya-
larla olmustur.? Hz. Ibrahim oglunu, rityada aldig1 vahiy ile kurban etmek
istemisti.’ Hz. Peygamber riiyalarin peygamberligin kirk alt1 ciiziinden biri
oldugunu,* ayrica kendi vefatiyla beraber vahyin bitecegini ve artik sadece
sadik riiyalarin kalacagini haber vermistir.” Biitiin bunlarda riiya ile vahyin
mabhiyet yakinliklarina isaretler vardir.

Dar ¢ercevedeki terim anlamiyla riiya elbette vahiy degildir, ama iki
yonden vahiy ile alakalidir: Birincisi insanin miiteal/askin ile olan iligkisini
kurmasi, onu farkli bir varlik boyutuna tasimas: ve boyle baska farkli bir
varlik alaninin imkanini anlatmasi. Ikincisi ise, bu askin varlik alanindan
yasadigimiz diinyaya mesajlar getiriyor olmalari. Ama her seye ragmen
riya, Ozellikle peygamberler disindaki insanlar icin kesin bir bilgi kaynag,
ya da vasitasi degildir. Ciinkii rityadaki zaman, mekan ve hatta dil, yasadi-
gimiz diinyaninkinden farklidir. Rityalarin dili sembolik diye ifade edebile-
cegimiz bir dildir ve delaletleri kesin olmayan bu zanni sembolleri anlamak
i¢in, yine onun diinyasindan/é6telerden gelen kesin bilgilere ve bilgilendir-
melere ihtiya¢ vardir. Bu da ancak dogrudan vahiy olabilir. Oyleyse Al-
lah’tan dogrudan vahiy alan peygamberler disinda hi¢ kimse igin riiyalar,
ne kesin olarak anlagilabilirler ne de anlasildiklar1 kadariyla kesin bir bilgi
ifade ederler. Hz. Yusufa Allah “Sozlerin tevilini/te’vili'l-ahadis” i 6gret-
mesiyle® ancak o rityalar1 yorumlayabilmistir. Burada da bir noktaya dikkat

Bkz. Buhari, tabir 1

Bkz. Saffat 37/102

Bubhari, tabir 4; Miislim, iman 73
Bubhari, tabir 5

Yusuf, 12/21
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etmemiz gerekir: Allah Kuran i¢in “hadis/s6z” dedigi gibi, rityalar icin de
ayni kelimeyi kullanmistir. Riiyalar da yakin ontolojik boyutta birer
soz/ahadis’tir. Hz. Peygamber’in Mekke’ye muzaffer olarak girecegine dair
rityasini Allah dogrulamistir.” Oyleyse rityalarla vahyin alakasi vardir ama
ritya vahiy degildir. Fakat vahiy cinsinden ontolojik bir degere sahiptir.
Belki de bu sebepledir ki, Kuran-1 Kerim’de riiya vahyi ile gelen bir ayet
yoktur.® Ama yine de riiyalar bizim vahyi anlamamizda ve anlamlandir-
mamizda en Onemli fenomenlerdir. $u noktayr da gozoniinde bulundur-
mamiz gerekir: [lahi mesajlar, kisinin kendi psisik durumu ve seytani
lemmelerin/vesveselerin frekanslarinin adeta kesistigi bir noktada, gelen
fisiltillardir ve bunlarin hangisinden oldugu her zaman kesin ayirt edileme-
yen bir algilamanin driinidirler. Bu Ozellikleriyle de, yonlendirici bir
bilgiye vasita olamazlar.

Burada konumuzla biraz uzaktan alakali bir noktaya daha deginmeliyiz:
Bizler riiyalarimizda pek ¢ok olaya sahit oluyoruz, yani bir seyler goriiyo-
ruz ve pek cok sesler duyuyoruz. Ancak bu algilamalarin gozle ve kulakla,
yani duyularimizla olmadigini da biliyoruz. Oyleyse insanoglunun yegane
algilama yollariin, bildigimiz duyular oldugunu séylememiz de aslinda
bizim bilgimizin sinirli olusundan ve tecriibi olarak bildigimiz diinyaya
alismighigimizdan kaynaklanir. Riiya gosteriyor ki, duyular disinda da
algilamalarimiz olabilir. Oyleyse Allah’in kelamini da dile, sese, harfe,
kelimeye vb. baglamamiz ve bunlar mahluk olduguna gére Kuran da mah-
luktur diye diigiinmemiz elbette dogru olamaz. Igitme farkli olabilecegi gibi
isittirme de farkli olabilir. Muradin: harflerle ifade etmeye muhtag olanlar
bizleriz. Dolayisiyla harflerin Kurdn i¢in mahluk olmadigini tartigmak
anlamsiz olmalidir. Anlasilan o ki, mesele bir mahiyet farklilig1 meselesidir.
Yani bizim varlik alanimizla vahyin varlik alani farklidir. O alandaki stireci
ve olaylar1 bu alanin kanunlariyla izah etmeye c¢alismak yanlistir ve bizi
yaniltan da budur.’

7 FPetih, 48/27

8 Bkz. Muhsin Demirci, Vahiy Ger¢egi, Istanbul, 1996. s. 182

Burada bir hatirami nakletmek istiyorum. Ben yillar 6nce gérdigim t¢ boyutlu bir
rilyami zaman zaman hatirlar ve bunun ne anlama geldigini merak ederim: Bu rityamda
kendimi 6lmiis gordim. Cenazem Fatih Camiinin 6niinde musallaya konmus ve ar-
kamda kalabalik bir cemaat cenaze namazimi kilmak tzere saf tutmustu. Ben ise hem
musalla taginda tabutun i¢indeki cenazeyim, hem cemaat arasinda bir safta namazimi
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Vahyin bir tek yolla gelmemis olmasy,'

Meryem’e ve Hz. Musa’nin annesine, evliyaya ve peygamberlere kadar,
kendi durumlarina gore, derece derece vahiy gelmis olmasi, yani onun
farkli hayat kademeleriyle iligkili bulunmas1 gosteriyor ki, sadece vahyin
kaynag1 olan ve vahiy alan iki varlik alani degil, farkli 6zelliklerde pek ¢ok

ayrica yeryuzine, arrya, Hz.

varlik alanlar1 bulunmaktadir.

Bediuzzaman’in, “Hazret-i Hizir Aleyhisseldim hayatta midir?” sorusuna
verdigi cevapta zikrettigi “hayatin mertebeleri” agiklamasi bize bu konuda
fikir verebilir: O insan icin hayatin bes ayr1 mertebede/boyutta oldugunu
anlatir ve bunlarin birincisinin bizim yasadigimiz boyut oldugunu soyler.
Ikinci boyut/tabaka Hizir ve Ilyas’in yasadiklari boyuttur ve bize gore bir
derece daha serbesttir. Ugiincii boyut Hz. Idris ve Hz. Isa'nin yasadiklari
boyuttur ve bu boyut meleklerin varlik boyutuna daha yakindir. Dérdiincti
boyut, sehitlerin yasadiklar1 boyut, besincisi ise kabirlerine konmus insan-
larin ruhlarinin bulundugu boyuttur." Aslinda onun sézinii ettigi bu
kademeler sadece insanlarin yasadiklari varlik boyutlaridir ve ondan ote,
Allah’in varlik boyutuna kadar ve asagiya dogru da en basit varliklara kadar
daha pek ¢ok hayat boyutu/varlik alan1 mevcuttur. “Alemler” ifadesi de
bunu anlatiyor olabilir.

Vahiy ve Akil

Bunlarin yaninda insanda varolan pek c¢ok kabiliyet ve otelere, hayale,
agskina dogru yol alan belli belirsiz duygular ve algillamalar, riiya alemi,
onseziler, ilham ve benzeri hissedisler hep karmasik korelasyonlar icerisin-
de ¢ok girift ve fizik diinya sartlar1 ile izah1 imkansiz bir iligki ve iletisimi
anlatmaktadirlar. Bunlarin arasinda akil basli bagina bir sir ve Allah’la
insan arasindaki en yakin iliski hatt1 ve adeta bir temas noktas1 gibi goriile-
bilir. Akil Allah’a ait 6zelliklerin insandaki en agik belirtisi gibidir. Bizim
akilla anladiklarimiz, bir anlamda Allah’in bize dolayli olarak &grettikle-
ri/vahyettikleridir. Bu ozelligiyle akil vahyin olmadig1 yerde, onun adina
temsili bir rehberlik goérevi tislenmis olabilir. Bununla aklin vahiy fonksi-

kilmaya hazirlananlar arasinda namazdayim, hem de bu manzaray1 seyretmek {izere
yandaki duvarin tizerine ¢ikmis olay: seyrediyorum.

Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. M. Demirci, age., 185

' Bkz. Said Nursi, Mektubat. Mekt. No: 1
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yonunu biitiiniiyle tislenebilecegini degil, aralarindaki iligkiyi ve benzerligi
anlatmak istiyoruz. Bu sebeple Hz. Peygamber’den 6nceki Hanifleri, akilla
bir yere kadar gelmis insanlar olarak gorebiliriz. Ama bu durum aym
zamanda isaret eder ki, aklin rehberligi temel yanlislar1 gosterebilse bile,
gerekli bitiin dogrular1 ortaya koyamaz. Filozoflarin ¢ogunun Tanrinin
varligina inanmakla beraber, dogru bir ahiret ve tanriya kulluk diisiincesi-
ne sahip olamamalari bundan olsa gerektir. Matiiridilerin, Allah’in varligi-
nin akilla bilinebilecegi ve insanin din adina bu kadariyla sorumlu oldugu
distinceleri de yine vahyin bulunmadig1 zamanlarda akla, onun adina bir
nevi vekalet gorevi yiiklendigi anlaminda diistiniilebilir. Insanin hamuruna
Allah’in kendi ruhundan iifledigi maya olmaya en elverisli goriinen 6zelligi
akil olsa gerektir. Ama her seye ragmen akil vahiy gercegini her yoniiyle
kavrayabilme kapasitesine sahip gorilmiiyor. Bunu da biz yine aklimizla
tam olarak kavrayabiliyoruz. Bunun 6tesinde vahiy bir iman konusudur ve
iman aklin ve bilimin ulasabildigi nihai noktadan sonrasini ilgilendirir.

Insan aklinin, vahyin mahiyetini tam olarak kavrayamayacagindan ol-
malidir ki, bizden onu anlamamiz istenmemistir. Hz. Peygamber aldig:
vahyi ve alma yollarin1 yanindakilere anlattigi halde, onun mahiyetinden
sO6z etmemistir. Bu sebeple insanoglunun bu sahada spekiilasyon yapma
hakk: olsa dahi, ondan bdyle bir seyin istenmedigi de aciktir. Entelektiiel
merak tefekkiiriin kacinilmaz bir unsudur ama bu durum insani bazen
kendisinin de tizerine ¢ikarip tehlikeye atabilir.

Vahiy - Melek liskisi

Hemen hemen biitiin ilahi dinlerdeki vahiy anlayisinda, vazgecilmez bir
unsur olarak melegin ya da meleklerin varligina sahit oluyoruz. Kuran-1
Kerim’de de vahiy melegi olarak Cebrail’e atifta bulunulur. O bazen “Ru-
hu’l-Kudiis”,"”” bazen de “er-Rihw’l-Emin”" dir. Ancak bu iki terkip
arasinda kii¢iik, ama sonucu ¢ok 6nemli olan bir fark goze ¢carpmaktadir.
Birincisi isim tamlamasi olarak, “Kudiis’in/Mukaddesi’in ruhu anlamina
gelirken, digeri sifat tamlamasi olarak “Giivenilen/emin olunan ruh” de-
mektir. Hiristiyanlikta vahyi getiren ara elgi, bizzat Tanrt’nin ruhudur. Igte
Kuran-1 Kerim’deki “Ruhu’l-Kudiis” tamlamasi da, dogrusu bdyle bir

12 Bkz. Nahl 16/102, Bakara 2/87, 253.
13 Bkz. Su’ara 26/193
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anlamin ¢ikarilmasina miisaittir. Onlara goére vahyi getiren melek degil,
bizzat tanrinin ruhu ve giicidir, vahyi alanda onun bizzat tecelli etmesi ve
adeta i¢ine dogmasidir (Esinlenme). “er-Rithw’l-Emin” ise, giivenilen ruh
olarak melek olmaya daha miisaittir. Zaten Kuran-1 Kerim’de ve Islam
geleneginde onun Cebrail oldugu konusunda yeterli ittifak mevcuttur.
Ancak burada 6nemli olan husus sudur: Kuran-1 Kerim bu vahiy aracin1 ya
da gorevlisini anlatmak icin 6yle ilging ve esnek kelimeler se¢mistir ki,
bunlar gercekten Allah’tan Peygambere dogru bir mahiyet farklilasmasini,
temasini ve tabir caiz ise ontolojik bir gecisi ihsas ederler. Yoksa Allah
peygambere dogrudan da vahyedebilirdi. Ger¢i bunun da oldugu yerler
vardir. Ama biz, vahyin ¢ogunlukla boyle gecisken bir mahiyet meratibini
akla getirecek sekilde melekle ya da meleklerle gergeklestigini biliyoruz.
Vahyin dogrudan peygambere intikali keyfiyetlerini, peygamberin o andaki
durumuyla da anlatabiliriz. Vakia, o bir beserdir ve beseriyet vasfi onun
cogunlukla yagadig: halidir. Ancak bazen bir beser olarak peygamberde
dahi melegin ontolojik diizeyini asan bir gelisme olabilir ve Allah’tan vahyi
dogrudan alma mabhiyetini edinebilir.

Her ne olursa olsun, vahiy siirecinde boyle ontolojik kademelerin varlig
inkar edilemez gibi goriiniiyor. Bunu bazi miiellifler, tanrinin varlik ala-
nindan insanin varlik alanina ge¢isin miimkiin olmamasimin dogurdugu
zorunlulukla anlatirlar. Oysa vahyi veren Allah’tir ve veren agisindan
elbette boyle bir zorunluluk s6z konusu degildir. O béyle bir yol tercih
etmis olsaydi insan icin de artik bir zorunluluk kalmazdi. Oyleyse vahyin
insana dogrudan verilmesi miimkiin degildi de, onun igin Allah melekleri
araci kildi demek cok anlamli olmamalidir. Belki burada mahluk olanla
ulvi olan arasindaki farka dikkat gekilmis ve O’na layik olanin kademe
kademe yiikselmesi, arinmasi ve gelistirilmesi geregi anlatilmis olabilir.

Kuranda Vahiy Anlamindaki Diger Kelimeler

Vahy kelimesinin kok anlamindan da anlasildig: iizere, onun gizli, 6zel
ve seri bir bilgilendirme oldugu iizerinde bir ittifak var gibidir. Yani vah-
yin, bilginin tabiatiyla, ya da farkli bir soyleyisle epistemoloji ile de ilgisi
vardir. O dini bilginin kaynaklarindan ya da vasitalarindan biridir, hatta en
onemlisidir. Tabir yeterli olmasa da o, Allah’in bilgilendirme araglarindan-
dir. Ama Kuran-1 Kerim’e baktigimiz zaman ondan, Allah’in yegane bilgi-
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lendirme yolunun vahiy olmadigini da gikarabiliriz. Kald1 ki vahyin de tek
bir kavramla anlatiimadigina sahit olmaktayiz: Inzal, tenzil, teklim/kelam,
kavl/soz, nida, ilka, rith' gibi kelimeler, daha ¢ok vahiy anlaminda kullani-
lirlar. Aslinda tek bir sey gibi goriinen bir methumun birden ¢ok kelime ya
da kavramla anlatiliyor olmasi, o0 methumun ¢ok farkli niians ve yansima-
larinin bulunduguna isaret eder. Oyleyse tek basina vahiy de paket prog-
ramlar gibi tek cins bir ileti degildir. Bunu tipky; telefon, telgraf, e-mail,
mektup vb gibi araglara benzetebiliriz. Allah’in buna ihtiyaci yoktur, bizim
de bunu boyle anlamamiz gerekmeyebilir ama vahiy i¢in iste bu farkli
kavramlarin kullanilmis olmasi bizi boyle bir benzetmeden istimdada
sevkediyor. Bunlar hep mutlak anlamdaki vahiy ile ilgili durumlardir. Oysa
Allah ile genel olarak biitlin yaratiklari, 6zel olarak da insan arasinda o
kadar ¢ok irtibat ve iletisim kanallar1 vardir ki, bunlarin muhtemelen
tahdidi dahi mimkiin olamayabilir. Kuran-1 Kerim’de ilham, kesf, ilmi
lediin, keramet, tevessiim, istinbat, basiret, Furkan, tefakkuh/fikih, tezekkiir
gibi daha pek ¢ok, fizik ve tecrubi alan disindan bilgilenmeyi ve farkli
anlama ve hissedisleri anlatan kelimeler mevcuttur ve bunlarin tamamiyla
miiteradif olmadiklar1 ve her birinin farkli bir iletisim ¢esidini anlattig
agiktir.

Kuran-1 Kerim’de vahiy anlaminda kullanilan kelimelerin en yaygin
olan1 “inzal” ve yine ayni kokten olan “tenzil” dir. Aralarinda niianslar
bulunsa da her ikisinin de anlami “indirme” dir. Yani Kuran-1 Kerim
Allah’in indirdigi bir kitaptir. Mekani anlamda Allah’in yukarilarda oldugu
soylenemeyecegine gore bu indirmenin tavandan zemine indirme gibi bir
indirme olmadigini anlayabiliriz. Oyleyse burada tenzil’den ziyade bir
tenezzil s6z konusudur ve bu da farkli varlik diizeyleri arasinda bir gegisi,
ulvi/askin olandan deni/diinyevi olana ontolojik bir yakinlagtirmayi, diger
bir ifade ile bir indirgemeyi anlatir.

Ama bitiin bu kavramlarla anlatilan farkli iletisim ve bilgilendirmelerin
odak noktas1 mutlak anlamdaki vahiydir. Ciinkii digerlerine harigten
karigmalarin  olabilme ihtimali kuvvetlidir. Melegin insan kalbine
lemmesi/fisildamasi, etkisi, tflemesi oldugu gibi, seytanin da lemmesi
vardir. Bu ugsuz bucaksiz fizikotesi diinyadan gelen bilgileri ve hissedisleri

4" Bu konuda genis bilgi icin bkz. Abdulgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy. Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2000 s. 49 vd
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insanin sadece akl ve tecriibesi ile ayiklayabilmesi miimkiin degildir. Islam
alimlerinin Usul-i Fikih adiyla gelistirdikleri disiplin iste boyle mithim bir
gorev stlenmis durumdadir. Bu karmagsik duygular ve duyular diinyasinda
[slam’in oldugu gibi kalabilmesinin yegane dlgiisii iste bu disiplindir. Onun
kriterlerine uymayan bilgiler, haddi zatinda dogru olsalar dahi, dini ve
Allah’in muradini anlama noktasinda hesaba katilmazlar, ya da en azindan
baglayic ve belirleyici olmazlar.

Vahyin Halen Siiriiyor olmasinin imkan

Mutlak anlamda vahiy sadece peygamberlere gelir ve yine bu anlamda
vahiy dini bilginin yegane kaynagidir. Yani vahye benzer ne kadar etkile-
sim ya da algilama tiirdi bulunursa bulunsun, bunlar din adina baglayic
yeni bir bilgi ortaya koymazlar. Oyleyse mutlak anlamda vahiy artik bit-
mistir demek yanlis olmaz. Ancak en az iki anlamda vahyin hala siirmekte
oldugunu ve daha sonra da siirecegini sdylemek, miisamahali/mecazi bir
ifade olarak dogru olabilir.

Birincisi, yukarida s6ziinii ettigimiz, ontolojik anlamda vahye benzeyen
iletisim ve algilama yollari, digeri ise vahyin muhatab1 olan insanin, kendi
bilgisinde ve durumunda meydana gelen degisiklikler ve dini tecriibesi
sebebiyle vahyedilmis olandan yeni bilgiler ¢ikarmasi ve oncekilerin anla-
madiklari seyleri anlamas.

Gergekten de anlamanin en 6nemli unsurlarindan biri, anlayanin kendi-
sidir, yani 6znedir. Gadamer bunun {iizerinde hakli olarak ¢ok¢a durur.
Anlayanin bilgisi onun, anlamak istedigi seyi ne olarak gérdugii, tecriibesi,
anlama anindaki psisik durumu, ona kars1 duydugu empati hep anlamay:
etkileyen unsurlardir. Bu sebeple Kuran-1 Kerim’in her okunusunda baska
anlamlarin kesfedilmesi, vahyin bir bakima o anda yeniden gelmesi gibidir.
Gergi bu anlama farklilig1 vahiy iirtinii olan Kuran digindaki metinler i¢in
de s6z konusu edilebilir. O zaman da bunu vahiyle iliskilendirmek anlamli
olmaz. Fakat bu itiraza, vahyedilen metinle diger metinler arasindaki farka
dikkat gekilerek cevap verilebilir. Diger metinler nihayet bir insanin zihni
trtinidirler ve onlarla sinirli anlamlarin kastedilmis olmasi kaginilmazdir.
Ama Kuran-1 Kerim asla boyle olmamalidir. Ciinkii o Allah’in kela-
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mi/kelimeleridir ve Allah’in kelimelerinin hi¢ bitmeyecek olmasi” onlarin
anlattiklarinin bitmeyecek olmasindan bagka tiirlii izah edilemez. Bir
anlamda onlar Allah’in ilmine adeta koprii olusturan linklerdirler.

Miihtedi bir Fransiz kadin olan Eva de Vitray'in su tespiti, hos olmayan
bir benzetme icerse de, bu durumu anlatir: “Kural, tabir caizse, Kurdn’t o
anda size dogrudan vahyediliyormus gibi okumaktir. Dikkat edin, o anda
diyorum, ¢iinkii bazen ikinci bir okuyusta zihninize bambagka bir mana
dogabilir. Kurdn okumak bir bakima wuzun bir (sarapli ekmek) yemedir
(manducation), bu bana miisliiman dostlarimdan pek ¢ogunun su ciimle-
sini hatirlatiyor: “Kuran bizim Okaristimiz’dir”’® Ayrica Watt'in da isaret
ettigi gibi,"” Kuran’in stirekli okunmasi, onun evrenselligi ile birlikte dist-
nildiigiinde bunun, vahyin bu giin i¢in de gelmekte oldugu seklinde deger-
lendirilmesi mimkindir. Cinkii Kurdn her an diinyanin her yerinde
okunmakta ve onun orijinal dili ¢ercevesinde ifade ettigi mana asil ve baki
olmakla beraber, herkese gore farkli manalar ¢agristirabilmektedir.

Allah’in “her an bir i goriiyor”® olmasi da bunu gerektirir. Hutbelerde,

okunan ayetlerden 6nce, “Allah demistir ve halen demektedir...” anlamin-
da: “Kalellahu ve lem yezel kailen...” ibaresi de boyle bir mana disiiniile-
rek konmus olmalidir. Hz. Peygamber (s.a.) bir hadislerinde, en giizel
Kuran okuyusun, bitirip tekrar tekrar almak tarzindaki okuyus (el-hal et-
terhal) oldugunu soyler.” Bunda 6zellikle okuyanin durumu ve bilgilen-
mekten ziyade etkilenmek i¢in okuyor olmas: da ¢ok énemli olsa gerektir.
Buna ahlaki okuyus da diyebiliriz. Kuran’in bizzat kendisi, “ger¢ek okuyus-
la/hakkiyla okuyanlar” dan s6zederken okuma anlaminda “tilavet” kelime-
sini kullanir.®® Tilavet “tilv” kokinden olmak tzere, bir seyin ardina dis-
meyi, onu izlemeyi anlatir. Bu sebeple Ragib’in “Hakkiyla okumay1”, bilgi
ve amel ile agiklamasi isabetlidir.”’ Kurdn-1 Kerim’de “takvali” olunmasi
halinde insana furkan ve hidayet verileceginden s6zedilir. Bunlarin birincisi

5> Bkz. Lokman 31/28

16 Eva De Vitray-Meyerovitch, Islam’in Giiler Yiizii. (Cev. Cemal Aydin). Sule Y. 1998 s. 44
(Eucharistie; Katoliklerde Hz. Isa’nin etini ve kanini temsil eden ekmek ve sarapla yapi-
lan ayin. Cev)

17 Bkz. W. M. Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi. (Cev. M. S. Aydin). Ankara 1982. 5.95.

8 Bkz. Rahman, 55/29

19 Tirmizi, kiraat 13; Darimi, fedailiil-Kuran 33

20 Bkz. Bakara 2/121

2 Bkz. Réagib, Miifredat, t1.v md.
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fark edebilme/ayirt edebilme, ikincisi ise dogru olani bulup uygulama
anlamlarina gelir. Bu 6zellikler Kuran’in agilmasi ve boyle olanlara siirekli
bilgi vermesi, dolayisiyla da vahyin halen siirmesi diye anlagilabilir. Kald ki
ilham ve kesif gibi irfani bilgilenmeler de miiminlerin vahye bagli oluslar:
ve onu uygulayislari ile dogru orantili olduguna gore, bunlar da vahyin bir
nevi devamu sayilabilirler. Hz. Peygamber Kuran okumayi, bir nevi Allah
ile konusmaya benzetir ve “Kuran okurken onunla uyustugunuz/hallestigi-
niz siirece okuyun, aksi halde okumay1 birakin” buyurur.?? “fhsan™, “Al-
lah’1 goriiyor gibi ibadet etmek” olarak anlatir.” Bitin bunlar insanla
Kuran, dolayisiyla da insanla Allah arasinda bir irtibati, Allah’in sozlerini
almaya hazir bir durumu ihsas ederler. Bunun sonucu da elbette Allah’in
muradini yakalayabilmektir.

Vahyin bir nevi siiriiyor olmasini gostermek tizere, bu soylediklerimize
ilave olarak sunu da zikredebiliriz: Allah ile en basit varlik arasindaki
varolugsal kademeleri, O’nun sectigi kullariyla dogrudan konusmasini ve
en basit varliga dahi bir seyler fisildamasini/vahyetmesini hesaba kattigi-
mizda diyebiliriz ki, peygamberlere gelen vahyin bir sonrasindaki kademe,
onun varisi olan ulemanin, Kuran’dan istinbat ettikleri bilgilerdir. Istinbat,
kuyunun derinliklerindeki suyu bulup ¢ikarma anlamindaki nabat kelime-
sinden gelmektedir ve Kuran, peygamberin hemen ardindan gelen insanla-
rin boyle bir 6zelliklerine isaret eder.” Bu da Kuran’mn dinamik bir kelam
oldugunu ve Allah’in onunla siirekli olarak konusmakta oldugunu anlatir.
Insani yaratan Allah ona beyan1 da 6gretmistir.”> Beyan siradan bir anlama
ya da yorumlama degildir ve peygamberden sonra 6zellikle de onu izleyen,
veresetii’l-enbiya olan alimlerin yapabilecekleri bir seydir. Cok ilgingtir ki,
Kuran insanlar i¢in bir beyandir,” Allah onun bilahare gerceklesecek olan
beyanini kendi tizerine almistir,”” ve O, insana beyani 6gretmistir. Oyleyse
Allah bunu insan araciligi ile yapacaktir ve bu anlamda Allah’in bir tir
bilgilendirme anlaminda vahyi, yada vahyin vahyi devam edecektir.

22 Darimi, fedailt’l-Kur’an 7
23 Buhari, iman 36

24 Bkz. Nisa 4/83

25 Bkz. Rahman 55/4

26 Bkz. Ali Imran 3/138

¥ Bkz. Kiyame 75/19
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Burada ilging bir noktaya daha isaret etmeliyiz. Bilindigi gibi Allah (c.c.)
Kuran-1 Kerim’de “misak” diye bilinen bir olaydan s6z eder. Kendisinin
Adem’in ziirriyetiyle konustugunu ve onlardan ahit/misak aldigini anlatir.”®
Ardindan da sik sik insanlarin “tezekkiir” etmelerini ister. Tezekkur, bili-
nenleri hatira getirme c¢abasidir. Buna gore insanoglunun her bir ferdi
Allah’tan bizzat bazi bilgiler almis olabilir. Adem’e (a.s.) biitliin isimlerin
ogretildigi haberi® de, -onu insanoglu diye yorumladigimizda- bu dusiin-
ceyi destekler.

Vahiy ve Ilham

[lham denen irfani bilgilenme yolunun, hakiki anlamda olmasa da me-
cazi anlamda vahyin devami sayilabilecegine yukarida isaret etmistik.
[lham, bir seyi insanin kalbine/igine ativermektir ve kaynagi Allah olan bir
esinlenmeyi anlatir. Allah (c.c.) bunu bizzat kendi yapacag: gibi bir melek
araciligr ile de vyapar. Hz. Peygamber’in: “Seytanin insanogluna bir
lemmesi/fisildamas:  oldugu gibi melegin de bir lemmesi vardir””®
“Ruhulkudiis/Cibril kalbime fisildadr ki...”" gibi sozleri bunun delilidir.
[Thamin sézlikk anlami birisine bir seyi, yumusak bir lokmanin bir anda
yutulmas: gibi yutturmaktir. Bu yolla elde edilen bilgiler sanki hi¢ zorluk
¢ekmeden, kolayca ve bir anda geldigi i¢in onlara ilham denmistir.

Kurén-1 Kerim’de fiil kalibinda bir kez gecen ilham kelimesiyle®® Al-
lah’in da bizzat ilham ettigini anliyoruz. Su halde ilhamin ash ve kaynag:
Allab’tir. O’nun insana iyi ve koti seyleri ilham etmesi, insanin kalbini ve
vicdanini, kotl olan seylerin kotiiliiglind, iyi olanlarin da iyiligini hissede-
cek kabiliyette yaratmasidir. Oyleyse her insanda vahiy cinsinden en azin-
dan bu kadarcik bir hissedis bulunmaktadir. Ancak bu, adeta bir start
verme halinden ibarettir ve bilgi ile nefsi arindirma/tezkiye olmadik¢a ¢cok
fazla is gobrmez. Bu sebeple de tek basina ilhamin, dini bilginin kaynaklar:
arasinda olmadig1, genel kabul goren bir husustur. Hatta Imam Rabbani ve
Sa’rani gibi sufiler dahi ilhamin birincil bir bilgi kaynagi olmadigini itiraf

28 Bkz. A’raf 7/172

2 Bkz. Bakara 2/31

30 Tirmiz, tefsirul-Kuran, 3/2988

31 Elbani, Silsiletii’l-ahddisi’s-sahiha, No: 2866
32 Bkz. Sems, 91/8
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ederler. Ama her seye ragmen ve herkese gore ilham denen bir bilgilenme
yolu mevcuttur. Thtilaf sadece onun tek bagina bir bilgi kaynagi olup ola-
mayacag1 konusundadir.

Islam geleneginde ilham anlaminda, ya da ona yakin anlamlarda baska
kelimeler de vardir: Kesf, basiret, firaset, havatir, hevacis, hads, tecelli, virid,
mavacid, ilmi lediin gibi kavramlar bunlarin 6nemli olanlaridir. Elbette tek
bir mana i¢in bu kadar ¢ok kavramin olusturulmus olmas: anlamli goriile-
mez. Oyleyse bunlarin her birerleri ilham cinsinden bir bilgilenmeyi anlati-
yor olsa dahi, aralarinda niianslar ve farkli tonlar bulunmalidir. Bu kavram
zenginligi ayrica ifade ettikleri mana cinsinde de bir zenginligin olmasini
gerektirir. Bu sebeple olacak ki, tasavvufta nefsin farkli mertebelerinden soz
edilir, bunlara Kuran-1 Kerim’in bazi ayetlerinden isaretler bulunur ve bu
mertebelerin ayni zamanda birer letaif/manevi alicilar olduklar1 kabul
edilir. Hatta insanin fizik aleme karst sahip oldugu distaki bes duyusuna
mukabil, manevi alemi algilamak tizere ice dogru da yine bes duyuya, belki
daha dogru bir ifade ile duyguya sahip bulundugu anlatilir.

Vahye benzer algilama ve bilgilenme yollarinin bu kadar ¢ok ve karma-
sik oldugunu 6grendikten sonra biz soyle denilebilecegini dusiintiyoruz.
Allah ile kul arasindaki irtibat, vahiyden baslamak {izere hissi kablel vu-
kua/6nseziye kadar, algilama ve bilgi ifade etme dereceleri ¢ok farkli kade-
meler olusturan karmagik bir agdir. Bunun en giiglii olan1 elbette vahiydir,
ama o bile tek boyutlu degildir. Allah’n el¢ilerine dogrudan konusmasi ile,
perde arkasindan, ya da melek araciligi ile konugmasi vahyin farkli tonlar
olmalidir.

Biitiin gesitleriyle mutlak vahyin iki 6nemli 6zelliginden s6z edebiliriz:
1.Peygamberlere gelmis olmasi, yani Allah’in, muradini duyurmak istedigi
insanlara bunu, kendi belirledigi bir elgi vasitasiyla ulastirmasi, 2.Vahyin
Allah’tan oldugunun kesin olarak bilinmesi. Bunlar elbette vahyi bash
basina ve ayricalikli bir bilgilendirme kilmaya yeter ancak bunun diginda
vahiy ile ilham arasinda fazla bir mahiyet farki da yoktur. Tabiatiyla ilham
peygamberlere degil de Allah’in veli kullarina/evliyaya gelir. Ne var ki, bu
yine de peygamberlere ilham gelmeyecegini anlatmaz ama buna karsilik,
velilere mutlak anlamdaki vahyin gelmeyecegini ifade eder.

Bunlara ilaveten, vahiyde adeta bir sahit gibi ti¢iincii kisi olarak ¢ogun-
lukla melegin bulunmasi da onu ilham ve benzerlerinden ayiran diger bir
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ozelliktir diyebiliriz. Vahiy i¢in ayrica sunu da séylememiz gerekir ki o,
vahiy alan peygamberle, yeni bilgilerin ve ilk olarak gonderilmesidir, ilham
ise adeta vahyin vahyidir. Bu durum, kendisine ilham edilen sahsin, tabi
oldugu peygambere gelen vahiy ¢ercevesinde ilham alabildigini, ilhaminin
biitlin insanlar ilgilendiren taze bir bilgi icermedigini, sadece o sahis i¢in
bir irsat ve ikram olabilecegini anlatir. Ana hatlariyla ve herkesi ilgilendiren
kadariyla vahyi bilgileri yasayan insanlar onun teferruat: ve hassas manalari
konusunda ilham ile bilgilendirilirler. Bu anlayisa gore ilham ancak vahyin
meyvesi olabilir. Ve yine bu sebeple ilham, bagkalarini ilgilendirmez. Ciin-
kii o, verildigi kisinin kendi sartlar ile ilgili ve bu sartlarin dogurdugu bir
sonugtur. Farkli kisilere farkli ilhamlarin/bilgilerin verilmis olmas: da bunu
gosterir. Ayrica bu keyfiyet i¢in soyle de soyleyebiliriz: Allah (c.c.), kendi
gonderdigi vahyin/Kuran’in ihtiva ettigi bilgiler arasinda ihtilafin bulun-
mayacagini, eger bunlar Allah’tan bagkasi tarafindan gelmis olsalard: ihtilaf
icereceklerini haber verdigine gore,” farkli sonuglar gosteren ilhamlar
Allah’tan degil de melekten geldikleri igin farklilik arzetmektedirler. Bu
durum meleklerin de farkl1 seyler bildiklerini, ya da bilgilerinin kaynaklari-
nin farkl oldugunu degil, kendisine ilham verilecek kisiye, onun kendi 6zel
durumuyla ilgili bir ilham melegi gérevlendirildigini anlatiyor olabilir.

Allah’tan olan ilhamin en st derecesi, aslinda mutlak anlamda vahiy
olmayan, fakat Kuran-1 Kerim’de vahiy kelimesiyle anlatilan ilhamlar olsa
gerektir. Hz. Meryem’e, Hz. Musa’nin annesine, ariya ve yerylziine olan
ilham boéyle bir ilham olmalidir. Bunlar ilhamdir, ¢linkii sadece sahiplerini
ilgilendirirler. Ama vahiy diye isimlendirilmislerdir, ¢iinkii onlar igin
bunun Allah’tan geldiginde ve kesin oldugunda siiphe yoktur. {lhamin bu
derecesi, sanki vahiyle temas ettigi son noktadir. Onun bir adim ilerisi
vahiydir. Oyle ki o neredeyse vahiy olacaktir.

Buna gore nasil en siifli/en diinyevi varlikla Allah arasinda pek ¢ok ma-
hiyet farkliliklar1 ve kademeleri varsa, gaypten haber alma araglari olan
riiya, ilham ve vahiy gibi yollar arasinda da, vahye dogru gittikce kuvvetle-
nen boyle bir mahiyet farkliigindan s6z edilebilir.

[Thama yakin ve onunla ilgili bir kavram da kesiftir. Kesif elbette bir ge-
yin a¢ilmasini ve belirginlesmesini anlatir. Bu iligkiyi bir iiltrason benzet-

3 Bkz. Nisa 4/82
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mesiyle de anlayabiliriz. {lhamla gelen bilgiler, iiltrason aleti calisirken
ekranda beliren ve ¢ok belli olmayan goriintiiler gibidirler. Kesif ise adeta
beliren bu goriintiilerin en net oldugu noktada taramanin durdurulup, o
noktanin tespit edilmesidir. {lhamin hatali olabilecegi yerde, elbette ona
bagli olan kesfin de hata etmesi miimkiindiir. Ama yine de kesif ilhamdan
sonraki bir kademedir.

[Thamin hata etmesi geligkili bir durum gibi goriilebilir. Oyle ya, eger il-
ham Allah’tan, ya da O’nun bilgisi dahilinde yine O’'nun gérevlendirdigi bir
melekten ise onda hata edilmesi nasil makul olabilir? Bunun iki sekilde izah
edilebilecegini saniyoruz: 1.1lham edilen kisinin, ilhami yanlis yorumlama-
s1, 2.Aslinda ilham diye sandig1 bilginin ilham degil, seytanin lemmesi
olmast. Iste bu her iki durum da ihtimal dahilinde oldugu i¢in ilham bagka-
larini, hatta pek ¢ok Islam alimine gore, sahibini dahi baglamayan bir
bilgidir.

Kelamullah-Kavliillah Ayirimi ve Vahiy

Vahiy s6z konusu oldugunda tartisilan hususlardan biri de vahyin en
somut hali olan Kuran-1 Kerim’in hangi anlamda Allah’in s6zii oldugu
meselesidir. Clinki Kuran’in ifadelerinde, Tiirkge’ye “s6z” diye cevirebile-
cegimiz iki énemli kelime vardir: Kavl ve kelam. Ozellikle son zamanlarda
bazi miellifler bunlarin birbirinden farkli oldugu noktasindan hareketle,
Kuran’in kelamullah oldugunu, ancak kavliillah olmadigini soylemektedir-
ler. Ciinkii Kuran, kendisi i¢in bizzat kelamullah/Allah’in kelami tabirini
kullanmigtir,* ama agik¢a kavliillah/Allah’in s6zi ifadesini kullanmamustir.
Aksine bunun yerine kendisini, degerli bir el¢inin sozii/Kavlii rasiilin
kerim olarak nitelemistir.*® Oyleyse, bazi miielliflere gore, Kuran’in bizim
telaffuz ettigimiz sozleri Allah’a ait degildir. O bitiiniiyle Allah’in kelami
olsa dahi, agizlardan dil, dudak ve hava araciligiyla ¢ikan sesler, hatta daha
da ilerisi olarak onun bir dil formatina dokiilmesi, yani, Arap¢alig1 Allah’a
ait degildir. Allah Kuran’i bir mana olarak vahiy meleginin kalbine koy-
mus, o da onu Hz. Peygamberin kendi zamanindaki muhataplarinin ko-
nustuklar1 Arapca ile adeta dile getirmistir. Mana Allah’tan, sozler ise
Cibril'dendir. Bu disiinceyi bir adim daha ileri gotiriip Kuran’in, tama-

34 Bkz. Tevbe 9/6
35 Bkz. Hakka, 69/40, Tekvir 81/19
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men Hz. Peygamberin kalbine indirilen manalarin onun tarafindan dillen-
dirilmesi oldugunu séyleyenler bile ¢tkmaktadir.

Bu kabil agiklamalara onceleri ihtiya¢ duyulmadigi, aksine modern za-
manlarda ortaya ¢ikan iddialar sebebiyle ifade edildikleri bilinmektedir. Bu
konu, Kuran’in tarihselligi ile de ilgili bir konudur. Onun lafizlarinin bizi
¢ok fazla baglamamasi ve boylece modern problemlerimize daha esnek ve
daha kolay cevap verebilmemiz i¢in, Kuran’in lafizlarinda bir sihir ve icaz
aramamaliy1z diye diisliniilmiis olmalidir.

Bu konu i¢in sdyleyeceklerimize, daha ilk anda goze ¢arpan bir ¢eliski-
den s6zederek baslamaliyiz: Kuran-1 Kerim’in lafizlarinin Allah’a degil de
Cebrail’e ya da Hz. Peygamber’e ait olmas: sebebiyle onun lafzi yorumuna
bagli kalinmamasini séyleyen bu goriis, aslinda ileri derecede bir lafizcilik-
la, kavl ile kelam arasindaki ince anlam farkina tutunmaktadir. Yoksa, dyle
bir kabule gore soyle soylenmesi daha makul olurdu: Cebrail'in ya da Hz.
Peygamber’in sozleri muciz olmayacagina gore, onlar 6yle degil de boyle
deyivermislerdir. Bundan farkli bir anlam ¢ikarmak dogru degildir. Kald1 ki
degerli bir elgi/rasulin kerim ifadesi Kuran-1 Kerim’de bir yerde Cebrail
i¢in, bir yerde de Hz. Peygamber i¢in kullanilmistir. Bu kullanim Kurén’in
Cebrail sozii olmasini gerektirseydi, bu iki s6z arasinda ¢eliski olurdu.™

Kuran-1 Kerim i¢in, “Kerim bir elginin sézii/kavli” denmis olsa da bu,
onun getiren el¢inin bizzat inga ettigi s6zii olmasini gerektirmez. Clinki
adindan da anlagilacag: tizere o bir elgi/Rasuldiir ve séyledigi s6z onu elgi
kilanin kendi s6zli olarak bilinmesini gerektirir. Gerg¢i aktarilmak istenen
seyler bir elgiye, icerik olarak da anlatilabilir ve ondan sadece denmek
isteneni aktarmasi beklenebilir. Ancak Kuran-1 Kerim i¢in bunun bdyle
oldugunu gosteren bir delil bulunmadig: gibi, buna hem gerek hem de
imkan yoktur. Oyle ya da boyle, bir sozii Allah bizzat kendi s6zii olarak
kabullenecek, onun hak®” oldugunu, siradan bir s6z olmadigini,*® agir bir
§6z”° oldugunu soyleyecek, sonra da onu bir melegin ingasina birakacak. Bu
anlasilir gibi degildir. Boyle oldugu varsayilsa bile amirin talimatini katibi-

36 Bkz. Ibn Teymiye, Kitabu Mezhebi’s-Selefi’l-Kavim fi-Tahkiki-Meselet-i Kelamillahi’l-
Kerim. (Mecmuatu’r-Resail igerisinde). Lecnetii’t-Tiirasi’l-Arabi, ty. I11/99

37 Bakara 2/176

¥ Vakia 56/81, Zumer 39/23

¥ Miuzzemmil 73/5
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ne yazdirip, sonra onun yazdiklarini kontrol ederek diizeltmesi gibi, mele-
gin ingsasinin da diizeltilerek, yine de Allah’in kelami halini almig olmamas:
distiniilemez. Oysa bdyle bir miisveddeyi kontrol etme ve onu kendi
kelam:1 kilma yerine, Allah’m onu bizzat sdylemesinden tabii ve Allah’in
hikmet sifatina yaragan bir sey olamaz.*” Kald1 ki pek ¢ok ayette “kavl” fiili,
bizzat Allah’a nispet edilmektedir. Peygamberlerin, Allah’in kendilerine
indirdigini okumalarindan ve seytanin onlara bir seyler katma gabalarin-
dan soz eden ayette, “Allah kendi ayetlerini muhkem olarak sabitler™*!
dendigine sahit oluyoruz. Bir bagka yerde ise, “O diledigini ispat eder”,
buyurulur. Oyleyse ispat edilerek kalan soziin Allah’tan bagkasina ait
olmas: disiiniilebilir mi? Ayrica kitabin, Hak olarak indirilmesi de bunu
anlatir.” Hak, dogru olmaktan ote gercekligi ifade eder. Yani Kuran’in
gercekligi bizzat Allah’tandir.

Allah’in, “sana agir bir s6z yiikleyecegiz/ilka edecegiz”** ifadesinden bu

sozlin kendisine ait oldugu anlasilacagi gibi, “O ¢ok yiice bir Kuran’dir.
Mahfuz bir kitaptadir. Ona tertemiz kilinanlardan baskasi dokunamaz.
Alemlerin Rabbinden indirilmedir. Simdi siz bu s6zii mi hafife aliyorsu-
nuz?’® ayetlerinden de Allah’in onu her seyiyle kendisine ait kildigi, ¢ok
actk bir sekilde gortilmektedir. Burada ona hadis/soz denmektedir, bu
bazen kavl ile, yine bazen de kelam kelimesiyle anlatilmaktadir. Elbette
Tirk¢e’'miz acisindan bunlarin hepsine s6z denmek zorunda kalinsa dahi
aralarinda, iizerinde durmaya deger niianslar vardir, ama her haliikarda
bunlar Kurani bagkalarinin s6zii kilacak isaretler tasimazlar.

Vahyin oncelikle Allah’in kelam sifatina taalluk ettigi bilinmektedir. Al-
lah konusur mu, yani O miitekellim midir? Konugursa nasil konusur? Soze
ve kelimeye ihtiya¢ duyar mi1? gibi sorular aslinda eskiden beri sorulagelmis
ve cevaplari tartigtlmistir. En azindan Stinni gelenegin tamaminda Allah’in
miitekellim oldugu, yani O’nun kelam sifatina sahip bulundugu kabul

edilir. Gazali: “Allah miitekellimdir. O insanlarin kelamina benzemeyen,
kendi zat1 ile kaim, kadim ve ezeli olan kelam1 ile emreder, yasaklar, va’d ve

4 Krs. M. Demirci, Vahiy Gergegi, 162

41 Hacc 23/52

4 Bkz.Ra’d 13/39

43 Bkz. Nisa 4/105, Nahl 16/102
4 Bkz. Mlzzemmil 73/5

4 Vakia 56/77-81
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tehdid eder... Kuran dillerle okunur, sayfalara yazilir, kalplerle ezberlenir,
ama o bununla beraber kadimdir ve Allah’in zat1 ile kaimdir... Hz. Musa
da Allah’in sozlerini ses ve harf olmaksizin duymustur. Nitekim iyiler de
Ahirette Allah’in zatini cevher ve araz olmaksizin géreceklerdir...”* der ki,
bunlardan hemen anlasilacagi {izere konu Kuran’in yaratilmig/mahluk olup
olmadig1 tartigmalariyla da iligkilidir. Allah’in kelam sifati bulunduguna
gore, O miitekellimdir ve biriyle kelam eylemektedir. Gergi bir kelamin
bulunmasi, bir miitekellimin bulunmasini gerektirmeyebilir. Yaziya dokii-
len anlaml bir s6z de kelamdir. Ama teklim, kelam1 bizzat sarfetmek ve
Tirkge’deki yetersiz karsiligiyla, konusmak demektir. Ya da her kelam
teklim degildir, ama her teklim ayni zamanda kelamdir.”” Allah Hz. Musa
ile konusmasini teklim diye ifade etmis ve bunu mastarla pekistirmistir.**
Bazi alimler sozii mastarla tekidin, mecaz ihtimalini ortadan kaldirdigini
soylerler. Oyleyse Allah’in Hz. Musa’ya konusmasi hakikattir.*

Hz. Peygamber’in kendisine gelen vahyi, oldugu gibi hifzetmek ve unut-
mamak i¢in icinden tekrarladigi bilinmektedir.® Bu durum elbette gelen
vahyin oldugu gibi korunmasinin dnemine isaret eder. Onun bu haline
cevap olarak Allah (c.c.), ‘onu oldugu gibi ezberlemene gerek yok, igerigini
anlaman yeterli olur’ dememistir. Allah’tan gelen bir sey vardir ve Allah
onu toplayip kiraat ettirmenin ve bir bakima hifzedilmesinin kendisine ait
oldugunu bildirmektedir.”! Oyleyse Kuran’in kiraati bizzat Allah’a aittir.
Allah Kuran’1 Kerim’i, kendi katinda mahfuz olan bir ana kitaptan indirdi-
gini haber veriyor. O mahfuz bir yerden alinmis, Kerim bir el¢iye teslim
edilmis ve hak olarak indirilmistir. Ayrica Kuran’in, benzerinin getirilmesi
konusunda insanlara meydan okunmasi da onun oldugu gibi Allah kelami
olmasini gerektirir. Cebrail’'in, ya da Peygamber’in insas1 olan bir soze

¥ Gazall, Kavaidul-Akaid fi’'t-Tevhid, (Mecmiitu Resaili’l-i Imam el-Gazali. Daruw’l-Mekte-
beti’l-ilmiyye. Beyrut, ty. igerisinde) 11/97

“Teklim, kelamin muhataba yo6neltilmesidir, kelam ise mutlak ifade olmakla beraber
teklim yerinde de kullanilir. Buna gore Allah’in kelami, Allah’in teklimi demek degildir.
Ama teklim ayn1 zamanda kelam etmedir. Miitekellim de teklimde bulunan, yani bilfiil
konugan demek degildir. Kelam, yani ifade sifatina sahip olandir. Aksi halde, Allah var-
lig1 yaratmadan da miitekellim olduguna gore, muhatabi bulunmadan kendi kendine
konusuyor olurdu. Bunun abes oldugu ise agiktir.” Bkz. Askeri, Furiik, s. 23-24

4 Bkz. Nisa 4/164

#  Bkz. Ibn Teymiye, age. 111, 140
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51 Kiyame 75/16-19
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elbette bu kadar giivenilmeyebilir. Kald1 ki, bu goriiste olanlar, peygamberi
siradan beser derecesine indiriyor ve ona insanlardan farkli bir kutsiyet de
atfetmiyorlar.

Kuran’t Kerim’i oldugu gibi bir Hak ve gercek olarak Allah’in sozii say-
manin imkansizhigini ya da zorlugunu anlamak tutarli gozitkmiyor.
So6z/kavl insan iriintidiir ve varolusu agza, havaya ve sese muhtactir, Allah
ise boyle degildir, tarzindaki bir ag¢iklama bu anlayisi dogrulamaz. Bizim
sozlin bu araglara muhta¢ oldugunu zannetmemiz, sadece kendi sartlari-
mizla diistindigiimiizdendir. Oysa Allah bizim sartlarimizla bagiml degil-
dir. O, bunlara ihtiya¢ duymadan da kelam edebilir. O bize Hz. Musa ile
bizzat konustugunu® bildirmektedir. Tuva’da Allah’in kendisiyle konustu-
gunu Hz. Musa (a.s.), agactan geldigini sandig bir sesle duymus ve dinle-
mistir.”® Allah’in bu konugmasi, bizim alisageldigimiz gibi fizik enstriiman-
lara dayali olan fonetik bir ses olmayabilecegi gibi, muhatabin onu duymasi
da kulak ve onun fonksiyonlarina bagli olmayabilir. Biz riiyada da baz
sesler duydugumuzu soyliiyoruz ama onlarin da bizim yasamakta oldugu-
muz hayat diizeyinin sesleri olmadiklar1 agiktir. Vahyin gesitlerini anlatan
Stra 42/51. ayetinin sonunda Allah (c.c.), “ Boylece O, izni ile diledigini
vahyeder” dedigine gore, vahiy olarak gelen sozler Allah’in diledigi sozler-
dir.

“Cibril Hadisi”* olarak bilinen ve Hz. Peygamber’le beraber yanindaki
arkadaglarina iman, Islam ve ihsant 6greten hadisi serif meshurdur ve
konu agisindan Oonemli bir gercege isaret eder: Cebrail'in getirdigi her
bilgi/vahiy Kuran degildir. Ama onun bu bilgileri Allah’tan bagkasindan
getirmis olmasi da miimkiin degildir. Oyleyse onun Allah’tan direkt olarak
getirmek zorunda oldugu vahiy Kuran, dolayl ve igerik olarak getirmekle
emrolundugu vahiy de stinnettir. Hz Peygamber’in, “Allah buyurdu ki,
bana vahyolundu ki” gibi ifadelerle anlattig1 ve fakat Kuran’da bulunmayan
bilgiler ancak Cebrail’in insas1 olan sozler olabilirler. Eger Kuran'in sozleri
de onun ya da Hz. Peygamberin ingas1 olmus olsayd:1 bdyle bir ayirimin
anlami bulunmazdi. Bu konuya ileride vahiy ve siinnet baghigi altinda
tekrar donecegiz.

52 Bkz. Nisa 4/164
5 Bkz. Kasas 28/30
> Bubhari, iman 36
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Vahiy ve Siinnet

Daha once de degindigimiz gibi, riiyalarin bir nevi vahiy, ya da vahiy
cinsinden bir olgu olduklari konusunda siiphe yoktur. Hz. Peygambere
gelen vahyin sadik riiyalarla basladigl, ama Kuran-1 Kerim’de riiya ile
gelmis bir vahyin bulunmadig: da bilinmektedir. Bu takdirde akla gelen ilk
soru, sadik riiyalarla hangi vahyin, ya da ne tiir bir vahyin geldigi sorusu-
dur. Eger vahiy bir bilgilendirme ise, en azindan bdyle bir vahyin sagladig
bilginin siinnetten bagka bir sey olmadig1 kendiliginden ortaya ¢ikar. Riiya-
larin kesin bilgi ifade etmedikleri bilinmektedir. Ancak eger bir riiya vahiy
ozelligi tasityorsa, bunun alami, onun diger riiyalardan ayrilmasi ve kesin
bilgi ifade etme noktasina ulagsmasidir. Iste peygamberlerin riiyalar: boyle
bir ozellige sahiptir. Hz. Ibrahim’in, oglu Ismail’i rityada aldig1 bir vahiy ile
bogazlamak istedigi bilinmektedir. Eger bu onun i¢in kesin bir bilgi ifade
etmemis olsaydi, ihtimalli bir bilgi ile, bir a¢idan en biiyiik bir giinah, diger
acidan da insanin en aziz varligi olan 6z oglunu 6ldiirmesi gibi en zor bir
isi yapmaya, kararl bir sekilde tesebbiis edemezdi. Benzeri durumlarin Hz.
Peygamber i¢in de sdzkonusu olmasi bize onun, Kuran-1 Kerim disinda da
vahiy aldigin1 kesin olarak gostermektedir. Kurdn-1 Kerim’deki pek g¢ok
ayet de; isaret, delalet, ya da iktiza ile bunu anlatir. Ayrica Hz. Peygam-
ber’in kendisi de sayisiz hadislerinde; “Bana vahyolundu ki, bana birisi
geldi ve haber verdi ki, Cebrail bana haber verdi ki, Cebrail kalbime iifledi
ki, Rabbim dedi ki, Rabbim emrediyor ki...” gibi ifadeler kullanir ve en
azindan bu ifadelerle baslayan sozlerinin igeriginin kendisinden olmadigini
anlatmis olur. Ama su da bir gergektir ki, eger Hz. Peygamber’in biitiin sz,
davranis ve takrirleri tamamiyla vahiy eseri olmus olsaydi, onun kendisi de
bizatihi vahiy olurdu ve o bir beser olmaktan ¢ikardi. Oysa biz onun kesin-
likle bir beser oldugunu da biliyoruz. Aksi takdirde o da Hiristiyanlikta
oldugu gibi Kelamullah ve netice itibariyle de Tanrinin bir ciizii sayilabilir-
di. Oyleyse onun beger olmasinin tabii sonucu olarak kendi begeri iradesine
dayali olan, yani vahiy eseri ve ilahi olmayan davraniglarinin bulunmas: da
zorunlu bir gercektir. Biz pek ¢ok defa onun kendi iradesiyle tercih edip
uygulamaya koyuldugu islerin, vahiy ile degistirildigini de biliyoruz. Ayrica
Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin dahi aldig: bilgilerin “dinden olan” ve
“diinyaya iligskin bulunan” bilgiler olduguna isaret etmis olmasi ve birinci-
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sinin baglayici oldugunu, ikincisinin ise dyle olmadigini séylemis bulun-
mast konumuz agisindan dikkat ¢ekicidir.”

Bizler vahyi ancak Hz. Peygamber aracilig1 ile 6grenebiliyoruz. Yani va-
hiy, en azindan bizim i¢in objektif bir olgu degildir ve vahyin, dolayisiyla
da Kitabin delili de siinnettir. Oyleyse Kitaba da siinnete de inanmak, Hz.
Peygamber’in sahsi 6zelliklerine baglidir. Vahye inanan bir miiminin, onun
Rabbinden alarak soyledikleri ile kendi sozleri arasinda, vahiy hiyerarsisi
acisindan bir yakinlik oldugunu kabul etmekten baska caresi yoktur. Ciin-
kii o vahyi Allah’tan aldigini sdylemektedir, vahiy de onun soéylediklerine
uymanin Allah’a uymak oldugunu bildirmektedir. Paradoksal goziikse de
bu durum siinnete bir nevi vahiy anlami kazandirir.

Sik sik isaret ettigimiz gibi biz, felsefecilerin yaptig1 ayirima gore, onto-
lojik varlik diizeylerinin ¢ok belirgin hatlarla birbirinden ayrilan dort bes
kademeden ibaret oldugunu kabul etmiyoruz. Bunlar dogru ve isabetli olsa
da bizce yeterli degildirler. Her bir kademenin kendi icerisinde de onlarca
farkli kademe bulunabilir. Sadece insan kategorisinde bile birden ¢ok
ontolojik kademenin oldugu soylenebilir. Bununla biz, gecisi miimkiin
olmayan farkliliklar1 kastediyoruz. Bu a¢idan bakildiginda kadinla erkek
farkli birer kademe olduklar1 gibi, siradan insanlarla peygamberler de
boyledirler. Yani Hz. Peygamber sadece bir vahiy postacisi degildir. Diger
insanlarla beser olma diizeyinde ortak olsa da o, Allah’in onlardan farkli
yarattigi, 6zel olarak egittigi, niibiivvet ozellikleriyle donattig: bir beserdir.
Allah’a gore zaman zaman hatalarinin olabilmesi, onun diger insanlar gibi
beseri duygularin, nefsin ve seytanin etki alaninda oldugunu gostermez.
Sadece, varlik alani olarak kendisinden sonraki melekiyet ve onun da
otesindeki uluhiyet mertebesinde olmadigini gésterir. Ciinkii hata etme
beseriyet kademesinin bir ozelligidir. Kald1 ki, nefis tezkiyesi ve ahlaki
erdemler kazanma yolunda bilingli ve metotlu bir sekilde gayret gosteren,
dini tecriibe yasayan ve bu gayreti uzun zaman siirdiiren insanlarda dahi
fark edilir bir duyarlilik gézlemlenebilir. Ne var ki onlarin bu 6zellikleri
hi¢bir zaman onlara bir kademe atlatmaz. Sadece onlar siradan insanlarin
ulasabilecegi en duyarli noktaya varabilirler. Peygamberler ise bu noktanin
da bir adim ilerisinden baslarlar. Siradan insanlarin bu noktaya ulasanlari-

%5 Bkz. Muslim, fedail 38
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nin hayatlar1 dahi birer menkibe ve 6rnek olustururken, peygamberlerin
stinnetlerinin vahiy 6zelligi tasimiyor olmas: diisiiniilemez.

Bir bagka agidan da diyebiliriz ki, Hz. Peygamber’in bagkalarinda gor-
digi ya da duydugu halde miidahale etmedigi s6z ve davranislar, nasil
onun takriri ile stinnet sayiliyorsa, Allah’in, elgisinde gordiigii halde miida-
hale etmedigi onun s6z ve davraniglar1 da takriri birer vahiy sayilmalidir-
lar>® Cunkd biz Allah’in, onun bazi davranislarini dogru bulmadigini ve
degistirdigini biliyoruz. Allah onun bazi hatalarini degistirirken, bazilarina
miidahale etmemesi makul olamaz. Ciinkii o takdirde biitiiniiyle dinin
inanilirligi kalmamis olur. Peygamberlerin hata edebilecekleri, ancak giinah
islemekten de korunduklari bilinmektedir. Bu sebeple stinnetin mutlak
anlamda vahyin disinda tutulmas: dogru degildir.

Sonug¢

Din denince akla gelecek ilk konulardan birisinin vahiy olacagi muhak-
kaktir. Vahiy her yoniiyle rasyonel bir keyfiyet olmamakla birlikte, onun
akilla olan iligkisi de agiktir. Ciinkii akil onun mahiyetini tamamen anla-
masa bile varligin1 kabul edebilir. Yani vahiy irrasyonel olmakla birlikte
makul bir olgudur. Ikinci olarak akil ile vahiy Tanrinin meramini anlama
araci olmalar1 bakimindan da birbirleriyle iliskilidirler ve her ikisi de bir
bakima O’nu temsil ederler. Ayrica riiyalarda da vahiyden huzmelerin
bulundugu bilinmektedir. Her insanin muhatap olabilecegi ilham benzeri
duygular dahi vahiy cinsinden sizintilar ve renkler tagirlar. Bu itibarla,
peygamberlere gelen ve dinin olugmasini ve tesisini saglayan mutlak an-
lamda vahiy sona ermis olmakla birlikte, ilahi esintilere muttali olma ve bu
sayede bu mutlak vahyi anlama manasinda, riiya, ilham ve kesif gibi vahiy
tirdt algilamalarin devam ettigi bilinmektedir. Ancak bunlarin istismara
elverisli olduklarini da géz 6niinde bulundurmamiz gerekir. Clinkd bunlar
mutlak anlamda vahiy olmadiklar1 gibi, Islam’da kesin bilgi vasitalarindan
da degillerdir.

Vahiy i¢in genellikle indirme anlaminda “inzal” ve “tenzil” kelimeleri
kullanilmis olmakla birlikte, vahyin gerceklesmesinde ¢cogunlukla bir mele-
gin yer almis olmasi ve vahiy melegi olarak bilinen Cebrail’in “ruhullah” ya

¢ Bu agiklama Dr. Hayati Yilmaz’a aittir.
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da “ruhulkuds” olarak isimlenmesi, vahide mekani anlamda bir indirme-
den ziyade, varlik alanlar1 arasindaki bir ge¢is anlaminda bir indirgemenin
oldugunu ihsas eder. Sanki boylece vahiy beser idrakinin algilama alanina
indirgenmis olmaktadir.

Stinnet ise mutlak anlamda vahiy olmamakla birlikte, onun en az iki se-
beple vahiyle iligskisi bulunmaktadir. Ciinkii ilk olarak peygamberin ontolo-
jik varligi ile sair insanlarin varliklari farklidir, ikinci olarak da siinnet
Allah’in kontroliine mazhardir. Hatta onun bu sebeple “takriri vahiy”
olarak kabul edilmesi miimkiindiir. Bu itibarla siinni gelenekte ona “vahyi
gayri metluv” denmis olmasi isabetlidir.
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Necmettin GOKKIR”

Cagdas Kur’an Arastirmalarina Batinin bir Etkisi: Edebiyat Elestirisinin
Kullanilmas1

Bu ¢aliygmamizda, bat1 etkisinde kalan ¢agdas dénem Kur’an aragtirmalarini ele aldik.
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INTRODUCTION
A- The Purpose of the Study and Theoretical Underpinning

This study aims to expose the application of contemporary Western
critical methods to the study of the Qur’an. It attempts to evaluate the
subject for two different purposes. One is to explore the contemporary
Qur’anic studies in the context of application of western literary theories
and the second purpose is to investigate contemporary pioneer Muslim
applicants' of these twentieth century western literary criticism, like his-
torical criticism, structuralism, liberation theology so on in Qur’anic stud-
ies.

Dr., Istanbul University Faculty of Teology, ngokkir@hotmail.com

' The term “applicant” in this study is used for who apply literary criticism.
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In this kind of study it will be vital to critically review and apply the
“cultural borrowing” theory which one-dimensionally stresses the aspect of
the “Western impact on Islamic culture”. It will be examined whether such
a theory is still a valuable tool for researchers of the Middle East in their
assessment of current trends. This approach has been criticized because it
neglects the intellectual roots of Islamic thought as well as the role of
internal debates in Muslim societies. The issue of cultural borrowing seems
to be one of the most critical of modernisation and Westernisation theories
because, as the name implies, it is a basis for the analysis of the modern
period of Islam. Modernisation and Westernisation have led to fundamen-
tal changes in belief and practices in Muslim countries. Grunebaum, for
instance, claims that the main objective of modernisation and Westernisa-
tion during the last century was to deal with the inferiority of the Islamic
world, rather than to be completely Westernised or secularised. This teory,
as useful as it is for the theoretical discussion of cultural change in the 19™
century, can be criticized for not being applicable to phenomena of trans-
formations that occurred in the second half of the 20" century. The issue of
cultural borrowing should also be related to global developments which
took place due to advancements in communication, transport and infor-
mation technology, which bring the remotest parts of the world within easy
reach, enabling exchange of information, methodology and culture be-
tween different parts of the world. It is not just technologies, which carry
culture throughout the world, but also people. The 20" century witnessed
the immigration of Muslims to Western countries, Great Britain, France,
Germany and North America. One can even suggest that Muslim societies
today are part of the West. Among others, doctoral degrees in the field of
Islamic and Qur’anic studies in major European universities, as well as in
the United States, Canada and elsewhere, are increasingly subscribed to by
second or third generations of immigrants. Consequently, most of these
students enter graduate programmes with a Western educational back-
ground and a set of academic assumptions that are almost the same as
those of non-Muslims. This certainly has given them a Western perspective
in their studies of Islam and, more drastically, of the Qur’an.

The advancements in mass education and mass communication in the
last two decades, as another fact of the modern Muslim world, also brought
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a dramatic change in the social and religious structure of the Muslim
world. Greater number of individuals attend higher educational institu-
tions. This produced a new mass media audience for intellectual products.
Until the 1970s, almost all of the literature in arts, philosophy and history
were either translations of Western originals or they were deeply influ-
enced by a pro-Western model. Consequently, educated Muslims had
direct access only to Western intellectual and cultural fashions.

The tremendous expansion of the mass media and publishing, addition-
ally, extended Qur’anic teachings to countless individuals, and this conse-
quently broke the mediation of the “ulama”, classical religious scholars.
Modern Muslims started to raise questions as to the essence of Islam and
its application to contemporary lifestyle. Finally these developments have
created the “New Muslim Intellectuals” who challenged the religious au-
thority of ulama. Muhammad Shahrour in Syria,” Nasr Hamid Abu Zayd*
in Egypt can be named among such Muslim intellectuals. The common
aim of these scholars is a re-interpretation of the Qur’an as well as the
redefinition and reorganization of traditional concepts in the light of their
experiences of modern societies.”

The term was coined by Michael E. Meeker to describe a new kind of intellec-
tual in the Middle East. For further information see: Michael E. Meeker, (1991)
“The New Muslim Intellectuals in the Republic of Turkey” in Islam in Modern
Turkey, ed. by Richard Tapper, London: I. B. Tauris, pp. 189-219.

For further information see: Andreas Christmann, (2004) “The Form is Perma-
nent, but the Content Moves: the Qur’anic Text and its Interpretation(s) in
Mohammad Shahrour’s al-Kitab wal-Qur’an” in Modern Muslim Intellectuals
and the Qur’an, ed. by Suha Taji-Farouki, London: Oxford University Press ;
The Institute of Ismaili Studies, pp. 263-295.

For further information see: Navid Kermani, (2004) “From revelation to Inter-
pretation; Nasr Hamid Abu Zayd and the Literary Study of the Quran” in
Modern Muslim Intellectuals and the Qur’an, ed. by Suha Taji-Farouki, pp. 169-
192.

For further information see: Eickelman, D. F and James Piscatori (1998) Mus-
lim Politics, Princeton, New Jersey: Princeton University Press, pp. 3-79; Dale
F. Eikelman, (2000) “Islam and the Languages of Modernity”, Daedalusi, v. 229,
pp- 119-135; Michael E. Meeker, (1994) “The Muslim Intellectual and his Audi-
ence: A New Configuration of Writer and Reader among Believers in the Re-
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The last two decades of the 20" century observed a definite break in the
traditional style of interpretation in Qur’anic studies. These new perspec-
tives have mostly been inspired by Western intellectual developments. A
number of scholars in the Muslim world began to interpret and read the
Qur’an through Western perspectives and methodologies. Fazlur Rahman,
Nasr Hamid Abu Zayd, Muhammad Arkoun, Farid Esack are significant
figures in the Muslim world who played a pioneering role in applying this
modern perspective in their studies. In addition to being influenced by the
intellectual and the cultural impact of the West, Muslim scholars like
Fazlur Rahman and Arkoun, on the one hand, emphasise, what they called,
an “objective” and “scientific” framework for the analysis and interpreta-
tion of the Qur’an. On the other hand, Farid Esack highlights the readers’
contextual approach to the Qur'an. Abu Zayd, moreover, attempts a pre-
dominantly secular reading of the Qur’an which he regards primarily as a
literary text.

B- Background of the Study

There has been a pronounced need to re-interpret the Qur'an in the
Modern period. A crisis descended upon Islam in the encounter with the
enlightened and more or less secularized Europe of the 19th century. The
Islamic world faced both a physical and an ideological challenge. During
that period Muslims no longer ruled their lands; European colonialism
encroached progressively on the Islamic world. The modern exegesis of the
Qur'an began, not due to academic problems, but to contemporary world
affairs. It is notable that modern interpretation of the Qur’an since the
beginning of the nineteenth century has been under the influence of West-
ern thought. The impact of Western science has been, Rippin maintains,’
“the major factor in creating new demands and also the element of con-
temporary life to which much early modern tafsir made its response.” The
Qur’an has always been regarded as one of the sources of Islam. But in the
modern period of Islamic intellectualism that promotes the notion of the

public of Turkey.” in Cultural Transitions in the Middle East ed. Serif Mardin,

Leiden, New York & Koeln: E.J. Brill, pp. 153-155 and Duygu Koksal, (1996)

The Politics of Cultural Identity in Turkey, PhD thesis, The University of Texas.
¢ Rippin, A, (1987) “Tafsir”, ER, p. 242
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reinterpretation of Islam as the result of Western influences, the Qur’an is
the only source in reference to the new development.” Muhammad Abduh,
for instance, presents the Qur'an in a practical manner to a wide public,
wider than the professional Islamic theologians, to show that the Qur'an
has solutions for the urgent problems of the day.

Because of the influence of Western technology and culture, 19th and
20th century Muslim exegetes were forced to focus, as Jansen points out,
on three aspects of interpretation, Scientific exegesis (tafsir ‘ilmi) seeks to
draw all possible fields of human knowledge into the interpretation of the
Qur'an; to find in the Qur'an that which has been discovered by the sci-
ences of the 19th and 20th centuries. They looked for scientific evidence
within the Qur'an, and sought to find parallels within contemporary West-
ern sciences. Philological exegesis is the science of discovering what words
in the Qur'an meant in the past, and what the author/God intended them
to mean. In the philological genre, the author intention principle (maqasid)
was only used by Muslims when trying to derive what those in Meccan and
the Medinan period had meant. Amin al-Khuli got around the grammatical
problems by maintaining that the Qur'an came to humanity in an Arab
costume, and therefore in order to understand it we should know as much
as possible about the Arabs of that time. He advocated a historical-critical
study of the Qur'an; suggesting one should first study the history, society,
and language of the people to whom it was addressed, and only then inter-
pret the Qur'anic verses in the light of these studies.® Practical exegesis
deals with seeking to implement the Qur'an in everyday life. Practical
exegesis became an exercise in explaining to what degree one should toler-
ate Western influence on secular and religious life. Muhammad ‘Abduh
was a good example of how one could apply a practical interpretation of
the Qur'an in the world of his day. He believed that Islam not only had all
the answers for humanity, but could also adopt, through reason and Ijti-
had, those discoveries which were being evidenced within European and
Western culture, providing a proper set of laws were enforced by a just

See further information about western impact on modern Muslim interpreta-
tion: Rippin, A., “Tafsir”, pp. 242-243.

8 TJansen, J. J. G., (1980) The Interpretation of the Koran in Modern Egypt, Leiden:
E.J.Brill, p. 66.
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Islamic power. There will always be a need to interpret the Qur'an for
today, to explain how and where we can take its precepts and apply them
to our lives.

In parallel to modern developments in Muslim countries, Islamic intel-
lectualism had continued systematic attempts to reinterpret the Qur’an in
the twentieth century in ways which reflect the realities of modern Muslim
intellectualism and politics. In this period Muslim societies have experi-
enced significant transformations. Under Western influence Muslim coun-
tries followed a path of Westernisation and secularisation as they increas-
ingly adapted Western norms and models in politics, law and education. In
the light of Western values e.g. democracy, social justice, freedom, gender
and race equality, tolerance, human rights etc, the political and social
spheres need re-interpretation. Since 1980, new paradigms have been
intensively debated throughout the Islamic world. As a part of the aca-
demic and intellectual interaction with the West a new kind of intellectual
group has emerged. These scholars are similar to and probably inspired by
their Western counterparts. These scholars have adapted critical theories
and methods as new hermeneutical models of understanding the Qur’an.
Their aim is to re-read the Qur’an in the light of modern textual and phi-
losophical disciplines, such as literary criticism, epistemology, hermeneu-
tics, structuralism and post-structuralism and to re-read the Qur’an asking
the question, not what, but how do we interpret.

Here, we introduce Fazlur Rahman, Mohammed Arkoun, Nasr Hamid
Abu Zayd, and Farid Esack, their bibliography, relevant works, and how
they apply western literary criticism in their study of the Qur'an. We will
investigate their position as pioneer applicants and the mediators of West-
ern literary criticism to Islamic academia.

1- FAZLUR RAHMAN AND THE APPLICATION OF HISTORICAL
CRITICISM

Fazlur Rahman always argues that the imperfection and imprecision of
traditional Islamic methodology cannot help us understand the Qur’an
today. These approaches, according to Fazlur Rahman, are indeed essential
for an understanding of the text of the Qur'an. Nevertheless we need a
hermeneutical theory that will help us to understand the meaning of the
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Qur'an as a whole so that the theological sections of the Qur'an and the
ethical parts become a unified whole.’

The theory of understanding the Qur’an as a whole is not a new issue of
Islamic intellectualism. Since the fourteenth century there has been an
influential theory, Ilm al-Mundasabdt (the science of intratextuality) that
views each surah as a unified discourse. Badr al-Din al-Zarkashi in his
Burhan, and Jalal al-Din al-Suyuti in his Itqan mention the idea of the
surah as unities.”” Until the twentieth century, however, this theory was
rarely used. Recently, Western attacks on the coherence of the Qur’an have
led to an apologetic defence. ‘Izzat Darwaza, Sayyid Qutb, Mohammed
Husayn al-Tabatabai, and Elmalili Muhammad Hamdi Yazir are the most
important scholars in regard to the Qur’an as unity. Darwaza in his al-
Tafsir al-Hadith, for example, tries to clarify how the Qur’anic chapters,
verses even passages are interconnected with each others. More clearly,
Sayyid Qutb discusses what he calls the mihwar (central thesis) of each
surah. For him, every chapter has a central idea and is to be understood
with reference to it. Tabataba’i coined the term gharad (objective, purpose,
intent) to explain the central idea of the surah. More radically, Elmalili, a
Turkish scholar, claims that not only the suras but also the whole Qur’an
has unity; the chapters have not been put next to one another arbitrarily,
on the contrary, the ideas continue in the next chapter. Abdel Haleem’s
article', “Context and Internal Relationships” is a most recent example.
The above scholars, however, failed to provide a systematic, comprehensive
application of the theory of intra-textuality to the Qur’an, which gives rise
to discussion on new methods for the study of the Qur’an.

The modern application of the theory of the unity of the Qur’an and of
its chapters, although it is claimed that it originally belonged to Muslim

Fazlur Rahman, (1986) “Interpreting the Qur’an”, Inquiry, May, p. 45.

For further information on historical development of the Science of Intratextu-
ality, Tlm al-Mundsabat in Muslim Tafsir tradition see: Mustansir Mir (1993)
“The Sura as a Unity”, Approaches to the Qur’an ed. by G.R. Hawting and Ab-
dul-Kader A. Shareef London: Routledge, pp. 211-224.

' Abdel Haleem, M.A.S., (1993) “Context and Internal relationships: keys to
Qur’anic Exegesis” in Approaches to the Qur’an, ed. by G.R. Hawting and Ab-
dul-Kader A. Shareef London: Routledge pp. 71-92.
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intellectual tradition, has however been indirectly under the influence of
the West. Muslim scholars who encounter the attack of Christian mission-
aries or criticism of Western orientalism are trying to maintain a defence
against the notion that the Qur’an is discontinuous.'” Consequently the
twentieth century in particular witnessed the publication of commentaries
which classified key passages of the Qur’anic text according to their main
subject and treated verses related to the same subject synoptically. In this
method, the exegesis of the Qur'an is not done verse by verse. On the
contrary, it seeks to study the Qur'an by taking up a particular theme from
among the various doctrinal, social and cosmological themes dealt with by
the Qur'an.

Indeed, the modern application of the theory of unity to the Qur’an has
another cause in the twentieth century. It is notable that modern interpre-
tation of the Qur’an since the beginning of the nineteenth century has been
under the influence of Western thought. The impact of Western science
has been, Rippin maintains,” “the major factor in creating new demands
and also the element of contemporary life to which much early modern
tafsir made its response.” The Qur’an has always been regarded as the
primary source of Islam. But in the modern period of Islamic intellectual-
ism that promotes the notion of the reinterpretation of Islam as a result of
Western influences, the Qur’an is the only source in reference to the new
development.'

As part of understanding the Qur’an as a unity, for Fazlur Rahman, it
becomes essential to understand the “urf’ (customs), institutions and the
general way of life of the Arabs; in particular, the situation in Mecca im-
mediately before Islam. We must try not only to understand pre-Islamic
Arab religion but also their social institutions, economic life and political
relationships. The prominent role of the Quraish and its religious and
economic superiority among Arabs must be understood. The Qur'an has
therefore to be understood in its proper context.

2. Mir, Mustansir, ibid: 218.

B Rippin, A., “Tafsir”, p. 242.

" For further information about western impact on modern Muslim interpreta-
tion see: Rippin, A., “Tafsir”, pp. 242-3.
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During his PhD, Fazlur Rahman had noted the lack of historical think-
ing among Muslim intellectuals. Fazlur Rahman maintained that the
Qur’an should be studied in historical order to appreciate the development
of its themes and ideas; otherwise one is apt to be misled on certain impor-
tant points. One should then study it in its socio-historical background -
this applies not only to individual passages, for which there were what the
Qur’an commentators call ‘occasions of revelation’, but also to the Qur’an
as a whole, for which there was a background in pagan Mecca that can be

called ‘the occasion of the Qur’an’."®

The formulation of Fazlur Rahman’s system of hermeneutics, according
to his Turkish student, Alpaslan A¢ikgeng, falls into three periods.'® First is
the crisis period, which covers the time of his education until his early
teaching career at Durham. Second is the synthesis period, beginning in
1958 when he began teaching at McGill and lasting until his resignation in
1968 from the directorship of the Central Institute at Lahore. And third is
the resolution period, which covers his teaching career at the University of
Chicago (1969-1988).

By the crisis period, Acikgenc means Fazlur Rahman’s becoming aware
of conflict between his early traditional education and the modern one. In
order to solve this conflict, Fazlur Rahman had suggested reform and
revival in Islam. He would later try to find out how Islamic tradition could
be reformed. In the second stage (1958-1968), he aimed to concentrate on
solutions rather than developing a theoretical formulation of his method.
The first theoretical formulations of his methodology were to come during
his directorship of the Central Institute of Islamic Research, Karachi (1962-
1968). These methodological considerations first appeared as a series of
articles, which were collected later in a book entitled Islamic Methodology
in History. "

Fazlur Rahman, (1976) Islam, Chicago: University of Chicago Press p. 261.

16 Acikgenc, Alpaslan, (1990) “The Thinker of Islamic Revival and Reform: Fazlur
Rahman’s Life and Thought (1919-1988)” Islami Arastirmalar: Fazlurrahman
Ozel Sayisi (Journal Of Islamic research: Fazlur Rahman Specific Issue.), V1/1990,
p. 239.

Fazlur Rahman, (1965) Islamic Methodology in Histor,y Islamabad: Islamic
Research Institute.
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Fazlur Rahman developed his methodology in the last period (1969-
1988) with the publication of his Major Themes of the Qur’an'® while teach-
ing at the University of Chicago. In a later work entitled Islam and Moder-
nity," Fazlur Rahman theoretically formulated his method. He suggests
two main steps in the interpretation of the Qur’an using historical meth-
ods. The first step is to understand the meaning of a given statement by
studying historical situations. The second step is to generalize those spe-
cific answers and pronounce them as statements of general moral-social
objectives that can be ‘distilled” from specific texts in light of the socio-
historical background and the often-stated ratio legis. *°

Fazlur Rahman’s methodology, at the start, seems to fit into a category
of modern trend called “historical criticism” in Western literary criticism.
Historical criticism tends to place the documents in their historical context
and examines them in the light of their contemporary environment. This is
necessary for understanding, whether they are historical in character or
belong to another literary genre. The historical critical method is based on
the assumption that literature can only be understood through the objec-
tive study and reconstruction of the original context.

Fazlur Rahman suggests this approach in order to generalize the
Qur’anic response to socio-historical situations and to apply them to con-
temporary situations. This is, for him, technically called “ijtihad”. *' Yet
Fazlur Rahman believes that ijtihad is an essential element in Islamic
methodology and that its definition clearly demonstrates that Islamic
historicism predates the West’s development of the methodology. At the
same time, he expresses agreement with Western thinkers.*

Fazlur Rahman’s methodology, as he claims, is based on E. Betti’s her-
meneutical theory, which insists on objective study of historical/Qur’anic

18

Fazlur Rahman, (1980) Major Themes of the Qur’an Chicago, Minneapolis:
Bibliotheca Islamica.

Fazlur Rahman, (1982) Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual
Tradition, Chicago: University of Chicago Press.

Fazlur Rahman, Islam and Modernity, pp. 5-6.

Fazlur Rahman, Islam and Modernity, pp. 7-8.

2 Ibid: 8-9.
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materials.” This school was already under criticism by Gadamer’s school.
While an objective approach seeks the original mind in order to under-
stand the truth, a subjective reading suggests that all experience of under-
standing presupposes a precondition. Thus, for Gadamer, there is no
objective understanding at all.** For Betti, the meaning of a historical text or
precedent, the present situation, and the intervening tradition can be
sufficiently and objectively known and the tradition can be fairly objec-
tively brought under the judgment of the normative meaning of the past,
under whose impact the tradition arose. Thus, the tradition can be studied
with adequate historical objectivity. It is obviously seen that Fazlur Rah-
man is familiar with the debate between Betti and Gadamer. However,
Gadamer in fact does not offer any methods to find out the truth; he sim-
ply wants to illustrate a fact during the reading process.”® How does Fazlur
Rahman stand against this argument? Without thinking of Gadamer’s
caution about ‘historical consciousness’, Fazlur Rahman formulates so-
called objective general principles and then applies them to contemporary
issues. Making general principles seems impossible because one is reading
the historical text from a different historical point of view. Although the
main aim is to re-interpret the text according to the challenges of our
times, how is it possible to carry these so-called “objective” interpretations
to the next generations’ challenges? When he reinterprets the Qur'anic
verses touching upon interest, women, etc, Fazlur Rahman is very much
driven by his own “effective history” that led him to produce some projects
in harmony with his history.

Besides, does Fazlur Rahman really make objective historical inquiry
into the Qur’anic materials? He is not using secular historical materials,
like archaeological evidence or numismatics etc. to discover “what really
happened” and the ultimate true meaning in the Qur’an. In fact very little
and limited material is available for the study of early Islam and also they
are all of questionable historical authenticity. Instead, his theories have
more in common with text-centred literary theories rather than historical
criticism. A suitable term to describe his approach is canon criticism or new

23

Fazlur Rahman, Islam and Modernity, p. 8.
24 Tbid: 8.
% Gadamer, H., (1979) Truth and Method, London: Sheed and Ward, p. 465.
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criticism, which relies on the final corpus of the text not the historical
sources. Historical attention to the Qur’an in his writings is there to dem-
onstrate the fact that there is a contextual gap between the contemporary
context and the historical context.

2- MOHAMMAD ARKOUN AND HIS STRUCTURAL READING OF

THE QUR’AN

Mohammad Arkoun, an Algerian Muslim scholar and intellectual, was
born in 1928 in Taourirt-Mimoun of Kabylia. He began Arabic studies in
his own country.” In 1956, he completed his M.A. thesis in Paris. He
taught in Strasbourg and in Paris both in the Voltaire high school and in
the Faculty of Arts from 1956 to 1959. He joined the Sorbonne University
as a research assistant in 1960. He completed his PhD thesis about the
Muslim philosopher, Ibn Miskawayh®. He was Director of the Institute of
Arab and Islamic Studies and is presently emeritus professor of the History
of Islamic Thought in the Sorbonne.

Despite his Arabic cultural background in Algeria he seems to prefer
French and English to write his works. Almost all his works have been
translated into Arabic by other scholars; mostly by his pupil, Hashim Salih.
The reason for preferring French, as he pointed out, is the lack of philoso-
phical expressions in Arabic. Lectures du Coran *, Rethinking Islam * and
The Unthought in Contemporary Islamic Thought ** are his best-known and
most crucial works on reading the Qur’an. Rethinking Islam, as one of his
projects, re-evaluates Islamic culture from a new perspective. The goal of

% Douglas, Fatma Malti, (1995) “Arkoun, Mohammed”, The Encyclopaedia of the

Modern Islamic World. ed. by John L. Esposito New York and London: Oxford

University Press, 1/1995, p. 139.

This thesis published in 1970 in Paris under the title of L’humanisme arabe au

IV'IX siecle: Miskawayh philosophe et historien.

Arkoun, Mohammed, (1982) Lectures du Coran, Paris: Maisonneuve et Larose;

(1991) 2" ed. Tunis: Alif.

#  Arkoun, (1994) Rethinking Islam, Boulder, San Francisco, Oxford: Westview
Press.

*  Arkoun, (2002) The Unthought in Contemporary Islamic Thought, London:
Saqi books.
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the project is to develop a new strategy for the study of cultures. Arkoun
insists on a historical, sociological, and anthropological approach, not to
deny the importance of the theological and philosophical perspectives, but
to enrich them by the inclusion of the concrete historical and social condi-
tions in which Islam has always been practised.’’

Arkoun started the “rethinking Islam” project with an article®® in 1970
in which he asked “how to read the Qur'an?” He recommends the reading
of the texts according to the new epistemology introduced by modern
linguistics and semiotics. That is not to mean we can interpret religion
merely as positivist historicism and secularism. The project of rethinking
Islam is basically a response to two major needs:

1- The particular need of Muslim societies to think about their own
problems, which had been made unthinkable by orthodox scholastic,
thought.

2- The need of contemporary thought in general to open new fields and
discover new horizons of knowledge.”

Following the examples set by anthropologists who started the practice
of “applied anthropology”, Arkoun called another project “applied islamol-
ogy” to suggest new dimensions i.e. religious, social, political, anthropo-
logical, psychological and cultural trends in Islamic studies. It is briefly a
critical re-reading of the comprehensive Muslim tradition, free from the
dogmatic definitions of the existing literature on sects, leading to a new
mode of religious analysis and thinking that will integrate all modern
knowledge and science.

Arkoun theoretically explains his applications in Lectures du Coran. He
explicitly offers Semiotics and Saussurean linguistics, i.e. Structuralism, as a
method applicable to the Qur’an. Surat al-Fatiha and Surat al-Kahf are his
case studies for applying Western literary criticism. Whereas classical
scholars bring forward a particular reason or occasion, Arkoun advocates

1 Arkoun, M., (1997) “Rethinking Islam Today”, Mapping Islamic Studies edited
by Azim Nanji, pp. 221-2.

The first chapter of Lectures du Coran, which was published firstly in Le Coran
by Kasimirski, Paris: Flammarion 1970.

3 Arkoun, M., “Rethiking Islam Today”, p. 237.
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each verse as a part of the official closed corpus, the final form of revela-
tion, of the Qur’an. Unlike classical scholars, he does not seem to give any
credit to etymology and literary beauty; on the contrary, he regards them
as apologetic. Arkoun also sees that classical tafsir books are greatly in-
volved with ritual and theological context rather than with the meaning
and structure of the surah itself.

Arkoun’s methodology is considerably different from classical exegesis.
He suggests the application of structural reading to the surah, and to the
whole Qur’an. Arkoun does not find other methodologies as reliable as
linguistics since it is not under the control of ‘explicit and implicit presup-
positions’. For him this point has already been proved by the experience of
Biblical scholarship.**

Arkoun suggests, as mentioned above, Saussurean linguistics i.e. Struc-
turalism as a method that is applicable to the Qur’an, instead of philology
as used by the classicists. He gives Izutsu as an example who has already
applied a part of structural reading: semantics.” According to structural-
ism, Arkoun asserts that meaning in the Qur’an is not in the sentences or
verbs but in the system of relationships in the Qur’an.’® This would enable
the reader, according to Arkoun, to see that the Qur’an is a whole. This, in
turn, will open the way for new readings.”

Arkoun starts his reading with the linguistics elements, the verbal sys-
tem, and, finally the syntagmatic structures. For Arkoun, the construction
known as Idafa in Arabic grammar makes it possible to underline a close
relationship between the syntax and the meaning. He believes that classical
scholars, such as Fakhraddin al-Radi, did not really appreciate the philol-
ogical value of ‘alamin. To him this word is Syriac and Aramaic in origin.
This explanation, as he admits, belongs to his friend, G. Troupeau. This
etymological approach is quite typical of traditional orientalism and as a
matter of fact it contradicts Arkoun’s structuralist approach. Here Arkoun
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Arkoun, M., Lectures du Coran, p. 41.

* Tzutsu, Toshihiko, (1964) God and Man in the Koran: A Semantical Analysis of
the Koranic Weltanshaung, Tokyo: The Keio Institute of Cultural and Linguistic
Studies.

% Arkoun, M, “Rethiking Islam Today” p. 5.

7 Ibid: 44.
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charges classical scholars with giving too much credit to the etymological
approach and forgetting the whole structure of the Qur’an. He too know-
ingly or unknowingly does the same.

His analysis of the Surat al-Fatiha, however, remains more theoretical,
as he does not provide us with a satisfactory analysis but rather theoretical
suggestions. Arkoun continues to suggest his own methodology in the
Surat al-Kahf.*® Surat al-Kahf, the 18th surah of the Qur'an, means “The
Cave”. Typically, Muslim scholars give some information on the virtue and
occasions of the revelation. According to the classicists, the surah belongs
to the Meccan period but also contains some Medinan verses.” The Surah
is identified by a story, which gives the name to the surah, “Companions of
the Cave™. In the Qur’an, the “Companions” refer to a group of youths
whose story is described as being among God's ‘signs’. Some orientalists*'
believe that the Qur’anic narrative has its roots in a story of Christian
origins known as the story of “The Seven Sleepers”. Making use of much
material from the Christian oriental tradition about the story, early Muslim
commentators have attempted to fill the gaps in the Qur’anic narrative.
Tabari, for instance, gives considerable details.** According to Rudi Paret,
the extra-Qur’anic variations, which fit Quranic exegesis, are significant
for the history of the transmission of the legend in pre-Islamic times.”

According to John Wansbrough, this kind of story provides a narrative
framework for lengthy commentary on the Surah.* Rippin notes that such
accounts “are adducted, and thus recorded and transmitted, in order to
provide a narrative situation in which an interpretation of the Qur’an can

8 Ibid: 69-86.

¥ Qurtubi, (1994) al-Jami' li Ahkam al-Qur’an, v.10, p. 346

0 This story is well known by the western people by the name of “Seven Sleepers
of Ephesus”.

4 Paret, Rudi, “Ashab al-Kahf”, EI2, p. 691; A. ]J. Wensick, “Ashab al-Kahf”, EI1,
p. 478

2 Tabari, Ibid: v. 15, pp. 219-220.

4 Paret, Rudi, Ibid: 691.

* Wansbrough, J. Qur’anic Studies, p. 123.
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be alive. The material has been recorded not for its historical value but for

its exegetical value...”

In the context of the Surah, Arkoun attempts to demonstrate the defi-
ciency of classical commentary and suggests an alternative methodology.
According to Arkoun, the classicists implicitly affirm the primacy of stan-
dards in rhetoric, logic and textual composition in the tradition of writing
of the Arab Muslims. Traditional commentators have employed the lin-
guistic, literary, historical, hagiographic, and mythical data gathered
through intense multi-field activity (regional grammar, philology, lexicog-
raphy, biographies, stories, anthologies...) and have fixed the framework
and the principal explanations of all interpretative activity up to the pre-
sent day. Even the orientalists have been dependent on the data which has
been developed under the pressure of Muslim orthodoxy.* Inspired pre-
sumably by Wansbrough, Arkoun asserts that all the classics rely on a
narrative framework which Mugqatil b. Sulayman records in his Tafsir."
Arkoun says all these collections represent the process of organizing the
thinkable under the pressure and consensus of the orthodox discourse.
Anything outside of orthodoxy is rejected and cast into the field of the
unthinkable.*® Finally, we can say that Arkoun wants to shake the theologi-
cal foundations of Islamic orthodoxy, in order to introduce an unthinkable
field to Islamic intellectualism and academia. Thus, he suggests a critical
re-reading of Qur’anic verses free from the definitions of the existing
classical literature.

3- NASR HAMID ABU ZAYD AND THE TEXTUALITY OF THE

QUR’AN

Nasr Hamid Abu Zayd was born in 1943 in the village of Quhafa, which
is near the city of Tanta in Egypt. Abu Zayd started his early education by
memorising the entire Qur’an in his eighth year. He took Islamic Studies at
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Cairo University and in 1976, he took his MA degree in Arabic Studies. He
then studied at the American University in Cairo and at the University of
Pennsylvania. In 1981, he completed his PhD at the University of Cairo.
From 1985 to 1989 he was a lecturer at Osaka University in Japan and
thereafter, in Cairo University as an assistant professor for Islamic and
Rhetorical studies.*” Abu Zayd has published several works on the method-
ology of interpretation (Usiul al-Tafsir) in Arabic. Al-Ittijah al-Aqli fi’t-
Tafsir is his MA thesis and his first book dealing with the way of reading
the Qur'an. Falsafa al-Ta’wil' is his PhD thesis and about Ibn Arabi’s
reading methodology. Mafhiim al-Nass ** is his most famous and seminal
book. Because he used the word text in reference to the Qur’an in this
book, Nasr Hamid Abu Zayd has had unpleasant reactions from the au-
thorities in his country. He was accused of heresy, dismissed from his post
at the University, forced to divorce, and deported from Egypt. The Court
gave as the reason for its verdict that he made fun of the Qur’anic verses.
The Court™ seems to regard as heresy his suggestion in Mafhiim al-Nass
that the Qur’an is a text and should be read as a literary text like any other.
Abu Zayd and his wife have had to live outside his country in the Nether-
lands since 1995. He has been professor of Islamic Studies at Leiden Uni-
versity.

According to Abu Zayd, rejecting the textuality of the Qur’an, the Mus-

lim scholars in al-Azhar University want to be the authority on Islam and
manipulate the meaning for political ends. Through such identification
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% Abu Zayd, N. H,, (1996) Al-Ittijah al-Aqli fi’t-Tafsir: Dirasah fi-Qadiyya al-
Majaz fi’l-Qur’an ‘inda al’Mu’tazila (the Rational exegesis of the Qur’an) Bei-
rut: Markaz al-Sakafi al-Arabi, fourth edition.

> Abu Zayd, N. H., (1983) Falsafa al-Ta’wil: Dirasat fi-Ta'wil al-Qur’an ‘inda
Muhyiddin b. ‘Arabi (Philosophy Of Hermeneutics: A Study Of Muhiyi Al-Din
Ibn 'Arabi's Hermeneutics Of The Qur'an) Beirut: Markaz al-Sakafi al-Arabi.

2 Abu Zayd, N. H., (1990) Mafhiim al-Nas: Dirasat fi-Uliim al-Qur’an (The

Concept of the Text: A Study in the Qur’anic Sciences) Cairo.

The official court document was published in Abu Zayd’s web page in

http://geocities.com/~Irrc/Zaid.
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between political authority and the meaning of the Qur’an, he claims,
Islam becomes politicised. Scholars in al-Azhar University were saying that
“in all the history of Islam, no one uses in reference to the Qur’an words
other than what God himself used in the Qur’an. No one of the ‘ulama has
ever dealt with the Qur’an as text”. They meant that Abu Zayd neglects the
holiness of the Qur’anic verses whereas he uses the term nas (text) in the
meaning of the whole text of the Qur’an, which has been entirely recog-
nised in classical Qur’anic studies and modern Islamic thought.

According to Abu Zayd, ‘the Qur’an is the word of God revealed to the
Prophet Muhammad in plain Arabic language in the span of 23 years™.
What does he mean by the term of word of God? Is it limited to the Qur’an?
Instead, words of God, he asserts, are infinite and non-exhaustible. There-
fore, ‘if the word of god is impossible to be confined whereas the Qur’an as
a text is limited in space, the Qur’an should only represent a specific mani-
festation of the word of God’. The word of God was revealed to Muham-
mad through non-verbal communication, wahy in a plain Arabic language
simply because God always considers the language of the people to whom a
messenger is sent. (The Qur’an 14/4). Abu Zayd, then, concludes that the
word of God cannot be limited to the Qur’an. In other words, Abu Zayd
seems to disagree with the assumption that the Qur'an presents literally
and exclusively the word of God. The Qur’an is then ‘one manifestation of
the word of God inspired to Prophet Muhammad through the mediation of
the archangel Gabriel’.”

On the other hand, the textuality of the Qur’an, Abu Zayd claims, does
not mean that it is a human text. However, as the Qur’an is one of the
revelations and manifestations of God’s words at a specific time and place,

it should follow as contextual that what was revealed to Muhammad in
Arabic in the 7 century is a historical text. Therefore, socio-historical and
modern linguistic analyses, for him, are needed for understanding the
Qur’an. In fact Abu Zayd promotes the historicity of the Qur’an not in
order to apply author-intentional or contextual approaches, despite his

> Abu Zayd, N. H., (2000) “The Qur’an: God and Man in Communication”, p. 2.
Paper delivered in a lecture in Leiden, downloaded from Abu Zayd’s web page:
http://geocities.com/~Irrc/Zaid.

> Ibid: 2-4.
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assertion,” but in order to prove that the Qur’an is not eternal, but was
created in a certain context. By doing so, Abu Zayd eventually says that the
Qur’an is a text of a certain historical culture. It is implicitly said that the
textuality of the Qur’an is endorsed by the historicity of the text. He says:*’

Certainly it is a message from Heaven to the earth, but it is no message
independent of the rules of reality, with all the structures in which this
reality is embedded, and the most important of these is the cultural frame-
work. The absolute reveals itself to humans by means of its speech, “it
lowers itself to them” (yatanazzal ilayhim) by employing their cultural and
linguistic system of meaning.

After humanizing the language of the Qur’an by insisting on its textual-
ity and historicity, Abu Zayd focuses on the other human dimensions in
the content and the structure of the Qur’an:*®

The human dimension is more obvious when we take into considera-
tion two facts. First, the Qur'an was revealed in instalments, munajjam,
and, second, the process of the canonisation of the Qur'an depended on
human manoeuvre. Being revealed portion by portion, munajjam, the
Qur'an corresponded to the community needs and demands. Demands of
Muslims are reflected in the Qur'an by the frequent occurrence of the
phrase, “they ask you” (Muhammad), yas'aliinaka (15 times)... Providing
answers to such questions, much of the legal aspect of the Qur'an was
gradually articulated, thus reflecting the dialectical relationship between
God's word and human interest

Abu Zayd, above, maintains that the dialectical relationship between the
Qur'an and the reality of the early Muslim community has formulated the
Qur’anic contents. Another aspect of the human impact on God's word is
the process of canonisation:”

% Abu Zayd, N. H., “The Textuality of the Qur’an”, pp. 4-5 downloaded from:
http://geocities.com/~Irrc/Zaid. The reason of his support of historical critical
reading would be against traditional scholars in al-Azhar University.

7 Abu Zayd, N. H., Mafhim al-Nass, Cairo, p. 64 (The English translation is
quoted from “From Revelation to Interpretation”, p. 176.

% Abu Zayd, N. H., “The Qur’an: God and Man in Communication”, p. 5.

»* Ibid: 5.
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Canonisation of the Qur'an included also the rearrangement of the
Qur'anic verses and chapters in their present order, which is not the same
as chronological order. The present order is called tartib al-tilawa (order of
recitation), while the chronological order is called tartib al-nuzil. It is
important here to refer to the impact of such rearrangement in partially
demolishing the historical and occasional context of every portion of
revelation, thus elevating the semantic structure of it above the original
reality from which it emerged. Nevertheless, the original content of the
Word of God in its unknown absoluteness, ...

What is the methodology of understanding the Qur’an as a text? Abu
Zayd advocates literary studies, arguing that if the Qur’an is a text it should
be read as a literary text like any other text. Navid Kermani® claim that
Abu Zayd’s literary study of the Qur’an refers to a tradition of Muslim
scholars like ‘Abd al-Jabbar, ‘Abd al-Qahir al-Jurjani and the recent scholar
Amin al-Khuli. Apparently, he was also influenced by Western critics and
thinkers. Toshihiko Izutsu, Hans-Georg Gadamer, and Russian formalist,
Jurist M Lotman® are documented and discussed in the book, Ishkaliyyat
al-Qira‘a wa-‘Aliyyat at-Ta’wil®, which is a compilation of his relevant
articles.

Abu Zayd bases his attempt on traditional religious literary science and
on modern Western literary and hermeneutical theories. By doing so, Abu
Zayd has continued a promising project on literary exegesis initiated by
Amin al-Khali. He, like al-Khuli and his school, advocates the Qur’an as a
poetically structured text, a literary monument and not just a list of Judg-
ments or mere legal text.”

€ Kermani, Navid, (2004) “From Revelation to Interpretation”, pp. 9-10.

Abi Zayd translated two of his works into Arabic: Nazariyyat hawla al-Dirasah
al-Simiyutigiyya 1i’t-Thakafah and Mushkil al Luqta both published in Nas}r
H{amid Abu Zayd and Siza Qasim (Eds), Al-Zimat al-Alamat: Madkhal ila-
Simiyutiqa, Cairo, 1986.

8 Abu Zayd, N. H., (1994) Ishkaliyyat al-Qira‘a wa-Aliyyat at-Ta’wil (The Prob-
lematics of Reading and the Mechanisms of Interpretation) Cairo.

For further information about his methodology and adaptation of western
literary criticism and hermeneutics see: Kermani, Nabid “From Revelation to
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5- FARID ESACK AND READING THE QUR’AN IN THE
CONTEXT OF SOUTH-AFRICA

Farid Esack is a South African Muslim scholar. He was born in the Cape
Town suburb of Wynberg in 1959. In 1990, Esack left South Africa for a
doctorate in Qur’anic interpretation, spending five years in Britain and
Germany, conducting doctoral and post-doctoral research. Farid Esack
completed a doctoral degree in Qur'anic Hermeneutics at University of
Birmingham (UK) in 1996, with his thesis, Side-by-side with the other:
towards a Qur'anic hermeneutic of religious pluralism for liberation.**

In his thesis, Esack examines the question of religious pluralism and lib-
eration in the Qur'an as it emerged in South Africa during the 1980's
through Muslim participation in the struggle against apartheid.”” He is
strongly influenced by Christian liberation theology. In 1994-95 he was a
Research Fellow in Biblical Hermeneutics at the Philosophische Theolo-
gische Hochschule, Sankt Georgen, Frankfurt. In 1984-89 he was the Na-
tional Coordinator of Call of Islam As a person committed to inter-
religious solidarity for justice and peace and the struggle against apartheid,
he played a leading role in the United Democratic Front, The Call of Islam,
the Organisation of People Against Sexism, the Cape Against Racism and
the World Conference on Religion & Peace.

In addition to a number of articles published in different parts of the
world, he is the author a major work on Islamic Liberation theology,
Qur’an, Liberation and Pluralism (1996). He has also written On Being a
Muslim: Finding a Religious Path in the World Today (1999) and An Intro-
duction to the Qur’an (2002). Farid Esack proposes a methodology which
sets out the process of interpreting how different individuals and groups
have appropriated the text, and he explains this through his insights into
reception hermeneutics. Reception hermeneutics, contrary to historical

Interpretation” in Modern Intellectuals and the Qur’an Suha Taji-Faruki (ed.)
Oxford: Oxford University Press 2004, pp. 1-16.

¢ This thesis was published in 1997 in Oxford under the title of Qur’an Liberation
and Pluralism.

¢ Esack, Farid, (1997) Qur’an Liberation and Pluralism, Oxford: Oneworld, p. 83.
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positivism, which accepts fixed and objective meaning, sees different recep-
tions of the text, including present popular understanding of the text.®

Esack signifies his methodology by the term regressive-progressive. This
means “to discover the historical mechanisms and factors, which produced
these texts and assigned them such functions (= regressive procedure).”
The process of revelation of the Qur'an within a social context has to be
examined and its meaning within that particular (past) context compre-
hended. The principles of progressive revelation (tadrij), meccan and
medinan revelations, occasions of revelation (asbab al-nuziul), and abroga-
tion (naskh) are the tool of regressive procedure.”

This process of understanding, however, operates within a (present)
personal and social context. Because these texts are an inseparable part of
the interpreter’s identity and active in his ideological system, we have to
rework them in order to assign a contemporary and contextual meaning to
them (= progressive procedure). According to Esack, this dual process of
regression-progression between the Qur'an with its socio-historico-religious
context and the community with its current socio-political context is
necessary for contemporary contextual understanding and meaning to
emerge.®

Esack’s dual process of a regression-progression system and Fazlur Rah-
man’s double-movement approach at first sound similar. But if we focus
more deeply on the two processes, the differences will emerge. Objective
reading of the historical text and its adaptation to present issues is the main
character of the Fazlur Rahman’s methodology, Esack on the contrary
suggests understanding the Qur’an in its historical context, not in order to
confine its message to that historical context but rather in order to under-
stand its revealed meaning in a specific past context and then to be able to
contextualize it in terms of contemporary reality.”

% For further information see: Esack, F., Qur’an Liberation and Pluralism, p. 51.

¢ Ibid: 60.

8 Esack, F., (1991) “Contemporary Religious Thought in South Africa and the
Emergence of Qur’anic Hermeneutical Notions”, ICMR, v. 2, pp. 218-9.

8 Esack, F., Qur’an, p. 68.
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From this point of view his hermeneutical task derives also from Ark-
oun’s methodology. According to Esack, “Arkoun’s ideas imply that there
can be a class of super readers, expert historians or linguists who will be
able to access the true meaning of a text”.”® As reception hermeneutics
asserts, Esack claims, interpretation and meaning are always partial, and
every interpreter enters the process of interpretation with some pre-
understanding of the questions addressed by the text, and brings with him
certain conceptions as presuppositions of his exegesis. However, Arkoun’s
methodology, in contrast to that of Fazlur Rahman, is rooted in a plural-
istic base.”

The contexts of South Africa which engaged Esack, such as liberation
injustice, division and exploitation, are employed in his approaches to the
Qur’an. According to Esack, in South Africa liberation means liberation
from all forms of exploitation, including those of race, gender, class and
religion. Esack defines a number of hermeneutical keys and their employ-
ment within a context of oppression in South Africa. Esack re-interprets
them as the basis of a Qur'anic theology of religious pluralism.

CONCLUSION

Modern Qur’anic studies since the beginning of nineteenth century has
been under the influence of Western thought. In the light of the new West-
ern perspective, extra-Qur’anic materials, primitive ideas, stories, magic,
fables and superstition should be removed and the Qur’an must be under-
stood using Western scientific tools. Modern Qur’anic studies can be
understood as a sharp break in the traditional history of Muslim interpre-
tation.

This fracture has been intensively scrutinised throughout the Islamic
world during the 20™ century. As a result of the academic and intellectual
interaction with the West, a new form of intellectual impact has been
triggered in Islamic academia. Especially since the 1980s, as the second
crucial break in the history of Qur’anic studies, there has been methodo-
logical influence from the West. Scholars have adapted critical theories as

70 Ibid: 73.
71 1bid: 78.
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new hermeneutical models of understanding the Qur’an. Their aim is to re-
read the Qur’an in the light of modern textual and philosophical disci-
plines, such as literary criticism, epistemology, hermeneutics, deconstruc-
tion, structuralism and post-structuralism and to re-read the Qur’an under
the question of not what, but how do we interpret. Muslim intellectuals
namely, Fazlur Rahman, Mohammed Arkoun, Nasr Hamid Abu Zayd,
Farid Esack, are pioneering researchers in this process. They begin with an
acceptance of the authority of Western models. Their ambition is to adapt
forms of literary criticism and Biblical experience to the case of the Qur’an.

It has been seen in this article that the historical critical method is the
most admired approach in contemporary Qur’anic studies. Fazlur Rahman,
Abu Zayd and Farid Esack pay more attention to the historical develop-
ment of interpretation of the Qur’an and to the process which serves to
establish how the Qur’an takes meanings in the Islamic context. This then
leads to contemporary context. That is to say historical focus on the Qur’an
and the history of Qur’anic interpretation in contemporary times is in
order to demonstrate the fact that there is a contextual gap between the
contemporary reader and the historical context. According to them, Mus-
lims should read the Qur’an in the light of today’s necessities with today’s
categories. In the case of Arkoun, the necessities and categories are com-
posed of the totality of the human sciences, namely anthropology, history
of religions, semiotics in contemporary philosophy and epistemology. In
the case of Farid Esack, today’s necessities address more specifically South
African readers.



Imam Muhammed Seybani’nin I¢tihad
Ustliinde Siinnetin Konumu'

Mehmet OZSENEL

The Place of Sunnah in the Methodology of Imam Muhammad Shaibani

Muhammad b. al-Hasan al-Shaibani (d. 189/805), a founding figure in Hanafi School of
Law, is one of the most important personalities who involved in the debates between
Ahl al-ray and Ahl al-hadith at the second century of Islam. An analysis of his opinions
about sunnah and hadith therefore, has an important role in understanding formative
period of Islamic religious thought. Through reading and analysing his writings and
quotations related from him, this study concludes that Shaibani places the sunnah of the
Prophet in a secondary position after the Quran in his ijtihad methodology. He uses the
term athar along with the terms of hadith and sunnah meaning all the narrations from
the Holy Prophet, his companions (sahabah) and successors (tabiun). Shaibani also uses
the terms of sunnah and hadith interchangeably in his works. In this respect, he seems
to be preceding Shafii in equating the concept of sunnah and hadith.
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Giris

Imam Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (132-189/749-805) hicri ikin-
ci asirda Ehl-i rey-Ehl-i hadis tartismalarinin odaginda yer alan en 6nemli
sahsiyetlerden biridir. Devrinin meshur muhaddislerinden hadis tahsil
etmis; Eb Hanife ve EbG Yasufa 6grencilik yaparak hadis yaninda rey
yani fikihta uzmanlagmis,” diger taraftan Mélik’ten Muvatta’s sema ederek

1

Bu makale Siinnet ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-i Rey-Ehl-i Hadis Yaklasim-
lar1 ve Imam Seybani (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1999)
adli doktora tezimizin “Seybani’nin Stinnet ve Hadis Anlayis1” baglikli bolimiiniin ilave-
lerle yeniden diizenlenmesi suretiyle kaleme alinmustir.

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, mozsenel@hotmail.com

2 Ebt Abdillah Muhammed b. Sa’d, et-Tabakditii’l-kiibra, Beyrut 1985, VII, 336; Ebt
Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, el-Medrif, Beyrut 1987, s. 280; Ebu’l-Ferec
Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, Karagi ts., s. 257.
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bu eserin ravilerinden olmugtur.’ Ote yandan $afii gibi biiyiik bir miictehi-
de hocalik yapmis, Esed b. el-Furat vasitasiyla Maliki literatiiriine tesir
etmis ve eserlerinden bazi Ehl-i hadis mensuplar1 da yararlanmigtir.*

Seybant’nin asil ihtisas1 fikth olmakla birlikte eserlerinde hadislere ver-
digi yer ve bunlar1 degerlendirmedeki yaklasimi itibariyle onu muhaddis
fakihlerden saymak miimkiindiir. Hatta bazi konularda EbG Hanife'ye
mubhalefeti, hocasinin bilmedigi ya da ulasamadigi rivayetlere muttali
olmasina veya tercihteki farkliliklara baglanmaktadir.” Bunun birgok 6rne-
gini Muvatta ve el-Hiicce’sinde bulmak miimkindir.® Bu durum Ehl-i rey
ve Ehl-i hadisin birbirine yakinlasmaya basladig, cesitli ilmi ziyaret ve
seyahatlerin yogunlastig1 ve dolayisiyla aradaki farklarin azaldigi bir do-

Bununla birlikte Seybani Muvatta’in naklinde diger réavileri gibi sadece nakille yetin-
memis, bilakis kendi kaynaklariyla mukayeseli bir c¢aligma yiirtitmustir. Seybéni,
Muvatta’da hocasinin goris ve delillerine katilmadig1 durumlarda kendi goriislerine te-
mel teskil eden rivayetleri de kaydetmistir. Bu yoniiyle eser Ehl-i hadisin goriis ve riva-
yetlerini Ehl-i reyle kargilagtiran mukayeseli bir hadis kitabi hiiviyetindedir. Bu 6zelli-
ginden dolay1 eser Seybani’ye nispet edilebilmektedir. Ancak bu farkli 6zelliklerine rag-
men Muvatta'in Seybani versiyonu, Muvatta rivayetleri arasinda sayllmaya devam et-
mistir (bk. Abdiilaziz Dihlevi, Bustdnii’l-muhaddisin, trc. Ali Osman Kogkuzu, Ankara
1986, s. 62; Nezir Hamdan, el-Muvattadt li’l-Tmam Malik, Dimegk-Beyrut 1992, s. 95).
Seybani’nin hayati, eserleri ve goriigleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Muhammed Z&hid
el-Kevseri, Biiligu’l-emani fi sireti’l-Imam Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Karaci
1403/1983, s. 4 vd.; Zafer Ahmed et-Tehédnevi, Ebii Hanife ve ashdabuhu’l-muhadisiin,
Karagi ts. (Mukaddimetii Plai’s-siinen ile birlikte), s. 73 vd.; Habib Ahmed el-Kiranevi,
Kavaid fi uliimi’l-fikh, Karagi ts. (Mukaddimetii I'lai’s-siinen ile birlikte), s. 202 vd.; Mu-
hammed ed-Diistiki, el-imam Muhammed b. el-Hasen es-Seybani ve eseruhti fi'l-fikhi’l-
isldmi, Devha-Katar 1987, s. 70 vd.; Ali Ahmed en-Nedvi, el-imam Muhammed b. el-
Hasen es-Seybani nabigatii’l-fikhi’l-islami, Dimesk 1994, s. 23 vd.
®  Bk. Muhammed Biltaci, Mendhicu’t-tesrii’l-islimi fi’l-karni’s-sani’l-hicri, Riyad 1977, I,
404-408, 411-412; Stkri Ozen, Islim Hukuk Diisiincesinin Aklilesme Siireci, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1995 (yayimlanmamis doktora tezi), s.
294; ayrica bk. Kadi Iyaz b. Masa el-Yahsubi, Tertibu’l-medarik ve takribu’l-mesalik li
ma’rifeti ulemdi mezhebi Malik, thk. Muhammed Tavit et-Tanci ve dgr., Magrib 1983, 1,
90.
¢ Mesela bk. Ebt Abdillah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Hiicce ald ehli’l-Medine,
thk. Mehdi Hasan $ahcihanptri, Lahor 1981, I, 128; Malik b. Enes, Muvatta (Seybani
Rivayeti), thk. Takiyyuddin en-Nedvi, Bombay-Dimegk 1991-1992 (Leknevinin et-
Ta’liku’l-miimecced’i ile birlikte), I, 493-499; ayrica bk. Seybani, Kitdbiil-dsar, Karagi
1987, s. 180; a. mlf., el-Asl el-ma’riif bi’l-Mebsiit, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Lahor 1981, I,
447-450. Bazi ihtilaflar1 ise hadisin yorumundaki farkliliklarindan kaynaklandig: anla-
silmaktadir (bk. Seybéni, el-Camiu’s-sagir, Karagi 1990 [Leknevinin serhi en-Ndfiu'l-
kebir ile birlikte], s. 149, 311, 475-476). Ebti Yasuf icin de ayni hususlar gecerlidir (bk.
Eb(l Yasuf Ya'ktb b. Ibrahim el-Ensari, er-Red ald Siyeri’l-Evzai, thk. Ebu’l-Vefa el-
Efgani Musir 1357/1938, s. 97, 101).
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nemde yasamis olmasinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. S6zkonusu
yakinlagmanin sonucunda Ehl-i reyin, ge¢mis faaliyetlere nazaran daha
fazla hadis malzemesine miiracaat ederken, Ehl-i hadisin de hadisleri
anlama ve yorumlamada rey ve dirayete daha fazla yer vermeye basladigin
soylemek miimkindir.”

Bu sebeplerden dolay:r Seybani kimilerince “bir gecis donemi alimi”, ki-
milerince “Ehl-i rey ile Ehl-i hadis yaklasimlarini cemeden birisi” olarak
nitelenmektedir. Nitekim Safii de iki yaklasimi telif eden bir alim olarak
anilmaktadir. $afii’'nin de bu sifatla anilmasinda dénemin 6zellikleri yanin-
da, Seybani’nin de tesir ve katkilarinin bulundugu séylenebilir. Seybani’nin
eserlerinin hem tslub, hem de muhteva itibariyle, hatta eser ve bolim
isimlerine varincaya kadar Safii'ye tesir ettigini soylemek mumkindir.?
Seybani’nin Safil’ye tesirinin boyutlarini gérmek icin eserlerini mukayese
etmek yeterlidir. Bu sebeple $afii, bazi arastirmacilar tarafindan usual ve
furida “Seybani’nin eseri” kabul edilmistir.” Bilgi kaynaklar1 ve ictihad
ustlit konusunda Seybani ile Safii’nin gorisleri arasinda goriilen paralellik
de bu tesirin boyutlarini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.' Bu
husus da onun gegis doneminde yer aldigini gosteren delillerden biri olarak
kabul edilebilir.

Biitiin bunlarin yanisira $eybani’nin hadis ustlii ile ilgili bazi meseleler-
de Ehl-i hadis mensuplariyla benzer goriisleri paylastigi gortilmektedir. Bu
acidan onun, hadisleri degerlendirme konusundaki yaklasimlar1 ve ustle
dair gorislerinin tetkiki biiyitk 6nem arzetmektedir. Onun bu konudaki

7 Bk. Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Beyrut ts., II, 170, 205-206. Seybani’nin bazi konularda
hadisin zahirine temessiik etmesi de onun Ehl-i hadis ulemasiyla temasinin bir sonucu
kabul edilmistir (Diistiki, Seybdni, s. 263).

Mesela, $ifii’nin bugiin el-Um olarak bilinen eserini ibnii'n-Nedim el-Mebsiit adiyla

kaydetmektedir (bk. Fihrist, s. 264). Seybani'nin el-Asl olarak bilinen meshur eserinin

adi da el-Mebsiit'tur. Kevseri, Safii’nin ezberledigi ve kendisine bakarak el-Um adli ese-

rini telif ettigi kitabin da bu oldugunu kaydetmektedir (Kevseri, Biiliigu’l-emdni, s. 61).

°  Bk. Mehmet Emin Ozaf§ar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Ankara 1998, s. 68, 258; ayrica
bk. Diistiki, Seybdni, s. 355.

10 Bk. Ebti Omer Yasuf Ibn Abdilber el-Kurtubi, Cdmiu beydni’l-ilm ve fadlih ve ma
yenbagi fi riviyetihi ve hamlih, Beyrut 1978, II, 26, 61. $afif'nin Seybani hakkindaki soz-
leri ve ondan istifadesinin boyutlar1 hakkinda ayrica bk. Ebii Abdillah Hiiseyn b. Ali es-
Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Haydarabad 1974’ten
Beyrut 1976, s. 123-125; EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mendkibu’l-
Imam Ebi Hanife ve sahibeyhi Ebi Yiisuf ve Muhammed b. el-Hasen, thk. Muhammed
Zahid el-Kevseri-Ebu’l-Vefa el-Efgani, Beyrut 1408/1988, s. 80-81.
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gorusleri tabiidir ki 6ncelikle mensup oldugu Ehl-i reyin, daha dar anlamda
Hanefi mezhebinin yaklasimlarini yansitmaktadir. Ancak bazi noktalarda
Ehl-i hadisin yaklagimlarina yakinligi da g6z ardi edilemez. Burada, 6nce
teorik olarak $eybani’nin ictihad ustliinde siinnet ve hadis kavramlarina
verdigi konum iizerinde durulacak, daha sonra pratikte bu kavramlari
eserlerinde ne sekilde kullandig tespit edilmeye galigilacaktir.

1- Siinnetin Dindeki Yeri ve Degeri Konusundaki Goriisleri

Siiphesiz ki siinnet Imam Seybani’ye gére dinde Kur’an’dan sonra ikinci
kaynaktir. Bu hususu kendisinden nakledilen sozlerde oldugu kadar, eserle-
rinde de gormek miimkiindiir. O bilgi kaynaklarini agikladigi bir séziinde
sOyle diyor: “Ilmin dort yolu (vecih) vardir: 1-Allah’in “nétik kitab1” ve ona
benzeyende (ve ma esbehehil) bulunan ilim 2-Restlullah’in (s.a.) “me’stir”
(rivayet olunan) siinnetinde ve ona benzeyende bulunan ilim 3-Sahéabenin
lizerinde icma ettigi hususlarda ve ona benzeyenlerde bulunan ilim. Saha-
benin ihtilaf ettigi hususlarda da ilim onlarin disina ¢ikmaz. Onlardan
birinin kavli iizerinde tercih vaki olursa, bu, benzerini tizerine kiyas edece-
gin bir bilgidir. 4-Mislimanlarin fakihlerinin ¢ogunlugu tarafindan gtizel
(hasen) bulunan hususlar (bir nevi icma-1 immet) ve ona benzeyenlerdeki
ilim. {lim iste bu dért vechin disina ¢ikmaz”."" O, ictihad sartlarini agikladi-
g1 baska bir soziinde ayn1 hususlar: daha agik bir sekilde soyle dile getirmis-
tir: “Kitabi, stinneti, Restilullah’in (s.a.) ashabinin gorislerini ve fukaha-i
misliminin giizel buldugu (istihsan) hususlar1 bilen kisi reyiyle igtihad
edebilir...”"

Burada dikkat ¢ceken husus Seybani’nin bilgi kaynaklar1 arasinda kiyasi
acitk bir sekilde zikretmeyip ondan “benzeyen” ifadesiyle bahsetmesidir.
Buradan hareketle Seybani’ye gore kiyasin bizatihi bir bilgi kaynag: degil,
kaynaklardan bilgi elde etmenin bir yolu ve yontemi oldugu séylenebilir.
Bunun igin kiyas1 ayr1 bir bilgi kaynagi olarak zikretmek yerine, her delilin
ardindan “ve ona benzeyen (ve ma esbeheh®)” ifadesiyle onun sanki bir
yontem olusuna isaret etmistir. Nitekim $afii de ayni incelige dikkat ederek

1 ibn Abdilber, Cami, 11, 26. Benzeri ifadeler icin bk. Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed es-
Serahsi, Usillii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefi el-Efgani, Istanbul 1984, I, 318.

ibn Abdilber, Cami, 11, 61. Ayni yerde yeralan Safii'nin sézleri ise sanki Seybani’nin
s6ziiniin serhi gibidir.
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daha acik bir sekilde bilgi kaynaklarini soyle agiklamistir: “Hi¢ kimse
herhangi bir konuda bir ilme sahip olmaksizin helal veya haram hiikmi
verme hak ve yetkisine sahip degildir. Ilmin yolu da (cihet) Kitab’da veya
stinnette ya da icméada agik¢a belirlenmis olan (tansis) hususlar veya bu
kaynaklara (ustl) yapilan ve onlar manasinda (meséabesinde) olan kiyastan
ibarettir”. Ibn Abdilber her iki sozdeki benzerlige dikkat cekerek
Seybani’nin “benzer” dedigiyle, $afit’nin “méanasinda” seklindeki ifadesinin
ayni manaya geldigini, bunun kiyastan baska bir sey olmadigini belirtmek-
tedir."”

Diger taraftan “Restilullah’in me’stir siinneti” ifadesi de onun stinnet an-
layis1 konusunda ipucu vermektedir. Bu bir taraftan siinnetin Kur’an’dan
sonra ikinci bilgi kaynagi oldugunu ifade ederken, diger taraftan siinnetin
nakil yoluyla geldigine ve rivayetlerden elde edildigine isaret etmektedir.
Bu da hadislerin kitaplarda tedvin ve tasnifi ile siinnetlerin kayit altina
alindig1 ve dolayisiyla siinnetin bagka tiirlii elde edilme imkaninin kalma-
dig1 yoniindeki anlayisin goriilmeye basladigina bir delil olarak kabul
edilebilir. Bu anlamda onun $éfii’den sonra yerlesmeye baslayan “siinnetle-
ri rivayetlerle sinirlama” anlayigini 6nceledigini sdylemek miimkiindiir.

Ote yandan sahabe kavli konusunda onun, iistadi Ebti Hanife’nin goriis-
lerini paylastig1 anlagilmaktadir. Clinki o da Eb( Hanife gibi sahabenin
icmaini tereddiitsiiz almakta, ihtilaf halinde bu sahabi goriislerinden birini
tercih etmekte, fakat her halitkarda onlarin goriislerinden disar1 ¢tkmamak-
tadir. Bu noktada aralarindaki benzerlikleri veya farkliliklar1 gormek agi-
sindan Ebd Hanife'nin igtihad ustliine dair s6éziinii burada hatirlamak
faydali olabilir. Bu sz, Eba Hanife nezdinde siinnetin yerini gostermesi
bakimindan da 6nem arz etmektedir. Ebt Hanife bu konudaki meshur
soziinde soyle demektedir: “Meselenin hitkmiinii Allah’in kitabinda bulur-
sam onu alirim. Onda bulamazsam, Restlullah’in, sika ravilerin elinde yine
sika ravilerden gelerek yayginlik kazanmis siinnetini ve sahih asarini alirim.
Allah’in kitab1 ve Restilullah’in stinnetinde bulamazsam, ashabindan dile-
digimin kavlini alir, diledigimin kavlini birakirim. Onlarin kavlinin digina
¢ikmam. Ancak is Ibrahim, Sa’bi, Hasan, Ibn Sirin, Said b. el-Miiseyyeb

13 fbn Abdilber, Cami, 11, 26.
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(burada igtihad yapan bagka sahislar1 da saydi) gibilerine gelince, benim de

onlar gibi i¢ctihad etmeye hakkim vardir”.'*

Eba Hanife ve 6grencisi $eybani’'nin sahabe kavil ve goriislerine bu ka-
dar ehemmiyet vermesinde onun Peygamber siinnetine dayandigini dii-
stinmelerinin ve dolayisiyla onu siinnet kapsaminda gérmelerinin rolii olsa
gerektir.” Nitekim Seybani’nin sahébe ve tabilin hakkindaki su sozleri de
bu yaklagimi teyid etmektedir: “Ilk nesilden daha fakih bir topluluk gel-
memistir. ilim ancak evvelkilerin ilmidir. Fikih da ancak onlarin fikhidur.
Onlar Restlullah’in (s.a.) durumunu bizden daha iyi biliyorlar ve ona yakin

olmak i¢in daha fazla gayret gosteriyorlardi”.'®

Diger taraftan Seybani’nin sahdbe sonrasi nesillerin gortsleri konusun-
da hocasindan daha sarih ifadelere sahip oldugu soylenebilir. Ebti Hani-
fe'nin soziinde sonraki nesillerin ittifaki hakkinda bir sarahat bulunmaz-
ken, Seybani fukahanin ittifak ettigi hususlarin bir kaynak oldugunu tasrih
etmektedir. Bunda da bir nevi icma-1 iimmet olan bu kaynagin Kitab ve
Stinnet’e istinad etme ve immetin hata iizerinde birlesme ihtimali bulun-
mama anlayisinin etkili oldugu distiniilebilir. Boylece icma anlayisinin
yavas yavas sekillenmeye ve edille-i ser’iyye arasindaki yerini almaya bagla-
dig1 soylenebilir."”

4 EbG Hanife’nin igtihad ustlini agikladigr bu ve diger sozleri i¢in bk. Ebit Zekeriyya

Yahya b. Main, et-Tdrih, thk. Ahmed Muhammed Nur Seyf, Mekke 1979, IV, 63-64;
Saymeri, Ahbdr, s. 10-11; ibn Abdilber, el-intika fi fadaili’l-eimmeti’s-seldseti’l-fukahd,
thk. Abdiilfettah Ebt Gudde, Beyrut 1997, s. 264-267; Ebti Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib
el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid, Beyrut ts., XIII, 368; Muvaffak b. Ahmed el-Mekki,
Mendkibu Ebi Hanife, Beyrut 1981 (Kerderinin Mendkib1 ile birlikte), I, 71, 73-74;
Zehebi, Mendkib, s. 32-34; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti,
Miftdhu’l-cenne fi’l-ihticac bi’s-siinne, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1987, s. 60-
61, 64-65; Muhammed b. Ytsuf es-Salihi, Ukidu’l-ciimdn fi mendkibi’l-Imami’l-A’zam
Ebi Hanifete’'n-Nu’mdn, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Haydarabad 1974’ten Medine ts., s.
172 vd.

Bk. Serahsi, Usdl, 11, 108 vd. Seybani’nin sahabe kavli konusundaki goriisleri igin bk.
Diistiki, Seybani, s. 225-230.

16 Seybéni, Hiicce, I, 290-291.

Mesela teravih namazinin cemaatle kilinmasinin caiz oldugunu séylerken bunu
misliimanlarin icmama dayandirmakta ve icmaa dayanak tegkil eden “Mi’minlerin gii-
zel (hasen) gordiigii sey Allah katinda da giizeldir. M@’minlerin ¢irkin (kabih) gordigi
sey Allah katinda da ¢irkindir” hadisini nakletmektedir (Malik, Muvatta [Seybani Riva-
yeti], I, 628-633; bagka bir 6rnek i¢in bk. Seybani, Hiicce, II, 236, 443).
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2- Eserlerinde Siinnet ve Hadis Kavramlarimi Kullanig

Seybani’nin eserlerinin satir aralarinda da siinnetin ve onun elde edilme
yolu olan hadis ve asarin 6nemine ve dinde Kur’an’dan sonraki ikinci
kaynak olusuna delalet eden bircok ifade bulunmaktadir. Bunlardan birin-
de siipheli bazi gerekgelerle Kitab ve siinnete muvafik olan hususlarin
terkedilmesinin caiz olmadigini agik bir sekilde belirten Seybéni,'® bazi
konularda kendisine ulasan merf( hadislerden dolay1 hocas1 Ebi Hanife’ye
mubhalefet etmis’ ve “Bu konuda ancak siinnete ve ma’rGf asira ittiba
olunur” diyerek® siinnet ve hadisin 6nemine isaret etmistir. Keza selama
ilave lafizlar eklememek gerektigi konusunda Ibn Abbas'in bir sdziinii
naklettikten sonra ona katildigini ve stinnete ittibanin esas oldugunu ifade
etmektedir.”'

Diger taraftan Seybani’nin Ozellikle Irak ehline yoneltilen rey ve kiyasi
hadise tercih ithamina karsi, hadis varken kiyasa gidilemeyecegini ve hadi-
se ittibanin esas oldugunu sik sik vurguladigi gortilmektedir. Mesela na-
mazda kahkaha ile giilmenin namazi bozup, abdesti bozmayacagini séyle-
yen Medine ehline karsi soyle demektedir: “Bu konuda asar (rivayetler)
gelmemis olsaydi, kiyas Medine ehlinin dedigi gibi olurdu. Fakat eser
(rivayet) yaninda kiyasin yeri yoktur ve ancak asara (rivayetlere) boyun
egmek gerekir”.” Nitekim Seybani baska bir konuda, Hz. Peygamber’in
hadisinden dolay1 kiyasi birakip istihsana gittigini tasrih etmektedir.”> Ayni
sekilde mazmaza ve istingak yapmay1 unutan ciiniip bir kimsenin namazini
iade etmesi gerektigini sdylerken gériisiinii “Bu konuda Ibn Abbas’tan
(r.a.) gelen eser sebebiyle kiyas: terkediyoruz” diyerek delillendirmisgtir.*

Namazda secdeden ellere degil, ayaklara dayanarak kalkma konusunda
da soyle diyor: “Bu konuda stinnet ve asar o kadar ma’raf ve meshurdur ki,

18 Seybani, Hiicce, 11, 623.

9 Bk. Seybani, Asar, s. 62; a. mlf., Asl, 1, 73, 449.

2 Seybani, Asl, 1, 450.

21 Malik, Muvatta (Seybani Rivayeti), III, 435.

2 Seybani, Hiicce, 1, 204; ayrica bk. a. mlf., Asl, I, 59, 170. Nitekim Seybani’nin ders seriki
ve ayni zamanda hocasi olan EbG Ytsuf da Hayber arazisinin ortakliga verilmesi
(miisdkat) konusunda “Biz Restlullah’tan (s.a.) gelen hadislere ittiba ettik. Clinkii bize
gore bunlar daha giivenilir (evsak), daha ¢ok ve hilafina gelen hadislerden daha umumi-
dir” diyor (bk. Kitabii'l-hardc, Beyrut ts., s. 89). Ebt Yasufun hadis ve siinnete ittibay:
vurgulayan diger bazi ifadeleri icin bk. Red, s. 32, 55, 61, 69, 71, 76.

2 Seybani, el-Camiu’l-kebir, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, Karagi 1409/1989, s. 360 (dipnot).

2 Seybani, Asl, I, 41. Bagka bir 6rnek i¢in bk. Asl, I, 221, 111, 396-397; Hiicce, 11, 243.
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bunlarin yaninda nazar ve kiyasa ihtiyag bile gostermez”.*® Bagka bir 6rnek-
te soyle demektedir: “Eger eser ve siinnet olmasaydi, bir kisiyi 6ldiiren iki
kisi kisas yapilarak oldiiriilmezdi. Biz can konusundaki kisasta eser ve
stinneti aldik. Can disindaki hususlarda kiyas: aldik”.*

Seybani, hakkinda hadis bulunmayan bir hususta da yapilacak olanin,
hakkinda hadis veya stinnet bulunan bir meseleye kiyastan ibaret olduguna
isaret etmektedir. O yine Medine ehline hitaben diyor ki: “Hakkinda eser
(rivayet) bulunmayan meselenin, ancak hakkinda eser (rivayet) bulunan
benzerine kiyas edilmesi gerekir”.”’ Yine ayni mealde soyle diyor: “Hakkin-
da eser bulunmayan husus, ancak hakkinda asar bulunan hususlara kiyas
edilir... Stinnet ve asara kiyas yapan bir kimsenin, hakkinda eser bulunma-
yan hususu, hakkinda &sar bulunanlardan benzerlerine (bakarak) siinnete
kiyas yapmast gerekir”.*® Baska bir yerde daha agik bir sekilde “Ancak
Restilullah’in (s.a.) hadisine kiyas yapilmasi ve ona muhalefet edilmemesi
gerekir”.* demektedir. Onun bu ifadeleri de yukaridaki s6zini teyid et-
mekte ve stinnetin 6nemini gosterdigi kadar, kiyasin naslardan hitkiim elde
etme yolu oldugunu da dile getirmektedir.

Seybani’nin bu sozleriyle bilgi kaynaklarina dair yukaridaki ifadesinde
gecen “me’str siinnet” tabiri de paralellik arz etmekte olup, bunlardan
stinnetle hadis veya eser arasinda temel bir ayirim gozetmedigi anlagilmak-
tadir. Buradan hareketle onun siinnet anlayisinda siinnetin Peygamber’in
ve Peygamber’e tabi olduguna inandig1 sahabenin uyulmas: gereken ideal
uygulamasi ve hayat tarzi, hadis veya eserin de bunu bize ulastiran rivayet-
ler seklinde degerlendirildigini soylemek miimkiindiir. Mesela Hz. Pey-
gamber’in sivak (dis temizligi) hakkindaki meshur hadisini naklettikten
sonra “Sivak bize gore terki caiz olmayan siinnetlerdendir” demektedir.”
Yine Meclsilerden cizye alinmasi konusunda Hz. Peygamber, Hz. Omer ve
Hz. Osman’in uygulamalarini naklettikten sonra “Stinnet, mecusilerden

#  Seybani, Hiicce, 1, 315-316.

% Seybani, Asl, V, 491. Seybani’nin bu 6rneklerde dile getirdigi prensibin, daha sonra
“mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur” seklinde formiillestirilerek kiilli bir kiide haline
getirildigi soylenebilir (kaide igin bk. Ali Himmet Berki, A¢tklamali Mecelle, Istanbul
1985, s. 20, madde 14).

2 Seybani, Hiicce, 1, 19, 11, 664-665, 730

% Seybani, Hiicce, 1, 44-45

2 Seybani, Hiicce, 11, 650, ayrica bk. II, 183.

30 Seybani, Asdr, s. 9.



Imam Muhammed’in Ictihad Ustliinde Siinnetin Konumu > 99

cizye alinmasidir, ancak onlarin kadinlariyla evlenilmez, kestikleri yenmez.
Peygamber’den (s.a.) bize bdyle ulasti (belegand)” demektedir.’! Bu da
gosteriyor ki Seybani, Eb( Ytsufta oldugu gibi siinneti hadisle tevsik
etmekte ya da siinneti hadislerden elde etmektedir.”

Ancak yine bu rivayetlerin gosterdigi gibi ona gore bu siinneti bize ulas-
tiran hadis veya asarin kaynaklari merfa hadislerle sinirli degildir. Clinki
Seybani hadis veya eser kavramini genis manada, bize Peygamber’in siinne-
tini tagidigina inandig1 merf(i, mevkuf, makta biitiin rivayetler i¢in kullan-
maktadir.” Nitekim hastanin nikahlanmasinin caiz olmadigini séyleyen
Medine ehlini “Kitab’da veya siinnette saglam kisinin nikahi caiz, hasta-
ninki fasittir, diye bir sey varid olmus mudur?” ifadeleriyle elestirdikten
sonra, “Bu konuda Nebi'den (s.a.) veya onun ashdbinin herhangi birinden
herhangi bir eser (rivayet) duydunuz mu?” diye sormaktadir. Akabinde
cevabini kendi vererek: “Eger boyle bir sey (rivayet) olsayd: onunla mutla-
ka delil getirirdiniz, biz de muhakkak onu hadisleriniz arasinda isitmis
olurduk. Fakat bu konuda (bizi destekleyen) asir meshtr ve ma’rtftur.
Hatta bu konu ésara ihtiya¢ birakmayacak kadar agik hususlardandir.
Ancak size kars1 delil getirmek i¢in bunlarin zikrini terketmiyoruz” dedik-
ten sonra bu konudaki rivayetleri siralar.*

Bu ifadeler onun bir taraftan eser ve hadis kavramini genis manada kul-
landigin1 gosterirken, diger taraftan stinnetle Peygamber ve ashabindan
gelen rivéayetleri kasdettigine ve sinnetin hadislerden elde edildigine isaret
etmektedir. Dolayisiyla Seybani’ye gore siinnetin nakli bir mahiyeti vardir.
Bu anlamda onun, siinneti hadisle miiteradif olarak kullandig1 sylenebilir.
Nitekim bir¢ok yerde siinnet tabirini rivayete delélet edecek tarzda kullan-

3t Malik, Muvatta (Seybani Rivéyeti), I, 145-149. Bagka bir 6rnek i¢in bk. II, 394-395.

2 Ahmed Hasan, ilk Dénem Isldm Hukuk Biliminin Gelisimi, trc. Haluk Songur, Istanbul
1999, s. 135-137.

33 QOrnekler i¢in bk. Malik, Muvatta (Seybani Rivayeti), I, 200 vd.; Seybani, Hiicce, 1, 34 vd.
Bu ayn1 zamanda miitekaddim ulemanin da benimsedigi bir kullanimdir (bk. Ebu’l-
Hasendt Muhammed Abdiilhay el-Leknevi, et-Ta’liku’l-miimecced ald Muvattai Mu-
hammed, thk. Takiyyuddin en-Nedvi, Bombay-Dimesk 1991-1992, I, 146, 175;
Kiydmuddin Abdiilbéari el-Leknevi el-Ensari, et-Ta'liku’l-muhtdr ald Kitdbi’l-dsdr, nsr.
Muhammed Abdurrahman Gazanfer, Karaci 1410/1990, s. 57-59; Muhammed
Abdiirresid en-Nuwmani, “Kitabii'l-dsdr Mukaddimesi”, trc. Mehmet Ozsenel, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 1 [Adapazar1 1996], s. 236 [dipnot]; Ahmet
Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi, Istanbul 1996, s. 157).

3 Seybani, Hiicce, 111, 499-504. Benzeri ifadeleri i¢in bk. Hiicce, 11, 621-622
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mustir. Bunlardan birinde “Bu konuda stinnet, takasin misli misline olmasi
gerektigi seklinde gelmistir” diyerek meshur riba hadisine atifta bulunmus-
tur.”® Diger bir ornekte, bir erkegin zina yaptig1 kadinla evlenmek istemesi
halinde kadinin iddet beklemesini gerekli géren Medine ehline karsi
Seybani, “Stiphesiz ki slinnet, zaniyeye iddet gerekmedigi yoniinde gelmis-
tir’ dedikten sonra asdrin Medine ehlinin gorisiintin hildfina geldigini
belirterek sahabe ve tabitindan yaptigi nakillerle bu siinnetin kaynagini
aciklamaktadir.*

Ayni sekilde ihramlinin giymesi yasak olan elbiseleri sayarken $eybani,
“Ma’rtf stinnet, kisi ihramdan ¢ikincaya kadar gomlek, pantolon, ciibbe ve
mest giymesinin caiz olmadig1 yoniinde gelmistir” ifadesini kullanmakta-
dir.’” Onun burada ma’r(f siinnetle, meshur Ibn Omer hadisini kasdettigi,
ayni hadisi bagka bir eserinde nakletmesinden anlagilmaktadir.’® Diger bir
ornekte de “Stinnet buna uygun gelmemistir” dedikten sonra, o konuda
merfi ve mevkuf hadisleri nakletmektedir.”” Biitiin bunlar Seybani’nin
stinnetin nakli yontine isaret ettigini, siinnetle genis manada merf(i, mev-
kuf ve makta hadisleri kasdettigini gostermektedir.* Bunun igin o, sik sik
hadislerin 6nemine, bir konudaki asarin ¢okluguna, meshur ya da ma’raf
olusuna vurgu yapmakta, amel kavramina diger muasirlar1 kadar 6nem
vermiyor goriinmektedir. Bu durum amelin (uygulama) tek basina delil
olarak kabul edilmedigi donemin yaklagtiginin bir isareti olarak degerlen-
dirilmektedir.*'

¥ Seybani, Hiicce, 11, 620. Ozafsar bu bilgiyi yanlighikla (Hiicce, 11, 260) seklinde vermekte-
dir (Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 70). Seybani’nin benzeri bir ifadesi i¢in bk. Hiicce, II,
147, 303.

% Seybani, Hiicce, 111, 387-395. Seybani siinnet hilkmiiniin kaynagini Ozafsar'in dedigi gibi
(Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 70) bir ka¢ sayfa sonra degil, hemen iki satir sonra agik-
lamaktadir (Hiicce, 111, 388).

3 Seybani, Hiicce, 11, 399.

% Bk. Malik, Muvatta (Seybani Rivayeti), II, 301-303.

¥ Seybani, Hiicce, 1, 379-381. Benzeri bir ornek i¢in bk. Malik, Muvatta (Seybani Rivayeti),
111, 94.

% Seybani’nin stinnet kavrammni fikhi eserlerinde daha ziyade fikhi bir istilah olarak
kullandig1 anlagilmaktadir (bk. el-Cdmiu’s-sagir, s. 113, 117, 191).

4 Bk. Hasan, Islam Hukuk Bilimi, s. 135. Bunun icin Ozafsar’in iddia ettigi gibi (Hadisi
Yeniden Diisiinmek, s. 72) Seybaninin, Eba Ytsufun karst ¢iktigr “siinnet-i maziye”
kavramini rahatlikla kullandig sdylenemez. Ozafsar'in verdigi iki 6rnekten birinde siin-
net-i maziye kavrami Hasan el-Basri’nin szl olarak ge¢mektedir (Seybani, Hiicce, IV,
213). Digeri ise onun slinnet-i maziye kavramina itibar ettigi konusunda yeterince a¢ik
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Bunu teyid eden hususlardan biri de Seybani’nin zaman zaman Medine
ehlinin “amel” kavramini elestirmesi, onlarin igine dustikleri celiskiyi
vurgulamas: ve onlar1 hadisi terkedip, reylerine uymakla suglamasidir.”
Mesela, bunlardan birinde “Uygulama bizde boyle” sozlerine karst “Sizin
elinizde Peygamber’den (s.a.) veya onun ashabinin herhangi birinden
(gelen) bir eser (hadis) var m1? Eger sizde boyle bir eser olsaydi, mutlaka
bize karst onunla ihticac ederdiniz. ‘Uygulama bizde bdyle’ soziiniize
gelince, bu da hicbir sey ifade etmez” seklinde ifadeler kullanmaktadir.*

Seybani ayni ¢ercevede, namaz kilanin oniinden ge¢mede bir beis olma-
digin1 soyleyen Medine ehline karst sert ifadeler kullanmakta ve bu fiili
yasaklayan bir¢ok hadisi naklettikten sonra su degerlendirmeyi yapmakta-
dir: “Iste bizzat Medine ehlinin naklettigi hadisler. Bunlar kendi aleyhlerine
delildir. Medine ehli bunlarin tam tersini savunuyorlar. Bu hadislerin
hilafin1 savunanlardan biri de Malik b. Enes’tir. Halbuki bunlar1 rivayet
eden de odur. O halde bunlar goz gore gore rivayet ettiklerini terk ediyor-
lar da nasil “ashab-1 asar” oluyorlar? Eger bu veya benzeri konularda bircok
hadisle onlar aleyhine ihticac etmek isteseydik, onlara kars: ihticac ederdik.
Fakat bizim onlara kars1 kendi hadisleriyle delil getirmemiz hiiccet itibariy-
le daha baglayicidir. Bu mesele onlarin diger konulardaki goriislerine de
151k tutan hususlardandir. Onlar bu konuda asar: terkettiler ve delil olarak
ne bir eser, ne de bir siinnet getirmeksizin sirf giizel bulduklar: (istihsan)

hususu aldilar”.**

Burun kanamasi, kusma gibi seylerin abdesti bozmadigini sdyleyen Me-
dine ehlini kendi naklettikleri hadislere uymamakla itham eden $eybani,
ardindan sunlar1 eklemektedir: “Medine ehlinin asar1 delil aldigini iddia
edenlere hayret dogrusu! Onlar asar1 rivayet ediyorlar, sonra da goz gore
gore onlar1 terkedip hakkinda eser bulunmayan goriisleri kabul ediyor-
lar”.* Diger bir ornekte Seybéani, Medine ehlinin naklettigi halde hikim
elde ederken kullanmadigi bir hadisi O6rnek gostermektedir: “Bunu

gorinmemektedir (Seybani, Hiicce, IV, 177). Ayrica Seybani’nin slinnet-i maziye kav-
ramini kullandig1 yerler sinirli olup, hadis ve aséra ve bunlarin rivayetine yaptig1 vurgu
ile bunlar1 kullandig: yerler digeriyle kiyaslanamayacak kadar fazladir.

4 QOrnekler icin bk. Seybani, Hiicce, 1, 24, 34, 39, 98-99, 122, 175, 193-194, 212-213, 220, IJ,
260-261, 621-623, IV, 242-243.

3 Seybani, Hiicce, 11, 621-622.

4 Seybani, Hiicce, 1, 222.

4 Seybani, Hiicce, I, 66-68. Benzeri bir ifade i¢in bk. Hiicce, II, 56, 649.
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Abdurrahman b. Ebi’z-Zinad’a sorduk. O, Medine ehlinin feraizi en iyi
bilenlerindendi. Dedi ki: ‘Bu bizim rivayet ettigimiz ve bildigimiz bir hadis-
tir. Fakat biz onu almiyoruz’. Ona denir ki: Iste bu tavir da, Resfilullah’tan

(s.a.) gelen hadisi terkettigine dair senin aleyhine delillerdendir”.*

Bagka bir ifadesi soyledir: “Bu konuda (bagkas: adina haccetmek) asar
coktur. Bu, ayrica iizerinde ittifak bulunan bir husus olup, fukaha arasinda
ihtilaf yoktur. Ancak kendi reyini kabul edip, asara sirt ¢evirenler miistes-
na!”.¥ Buna mukabil Seybani, kendilerinin hadise daha ¢ok bagl oldukla-
rini, ileri stirdiigli gorislerinin hadislere dayandigini, ilgili konularda
bir¢ok rivayet bulundugunu, meshur ve ma’rGf bir¢ok hadis geldigini
belirtmekte ve gerektigi zaman bunlar1 6zellikle rivayet agirlikl kitaplarin-
da rivayet ustliine uygun olarak nakletmektedir.*

Seybani’nin el-Asdr’daki iislubu da onun bagta Peygamber hadisi olmak
lizere, sahabe ve tabilin kavillerinden olusan “asar”a tabi oldugunu, hadisi
hiiccet kabul ettigini agik bir sekilde gostermektedir. Seybani bu eserde
hadisi naklettikten sonra “Biz bunu aliyoruz, Ebt Hanife’nin kavli de
budur” diyerek goriislerinin kaynak ve dayanaklarini ortaya koymaktadir.
Kimi zaman ise Hz. Peygamber’in hadisini delil kaynag: kabul ettigini acik
bir sekilde vurgulamaktadir. Mesela Hz. Peygamber’in, mi'minin necis
olmadigina dair hadisini naklettikten sonra “Biz Restlullah’in (s.a.) hadisi-
ni aliyor ve ciiniib ile musafaha yapmakta bir beis gormiiyoruz. Ebti Hani-
fe’'nin goriisii de budur” demektedir.” Yine mustehdzanin namazi konu-
sunda Nehai’nin goriisiinii naklettikten sonra “Biz bunu almiyoruz, bu
konuda bagka bir hadisi aliyoruz” diyerek Hz. Peygamber’in merfa bir
hadisini rivayet etmektedir.*

Seybani ayni sekilde, Sad Stresi'ndeki secde ayetinde Abdullah b.
Mes™td (r.a.) ve Nehai’nin secde etmedigini kaydettikten sonra “Fakat biz
burada tilavet secdesi oldugunu diisiiniiyoruz ve bu konuda Restlullah’tan
(s.a.) rivayet olunan hadisi aliyoruz” demekte ve ardindan Ibn Abbas

% Seybani, Hiicce, IV, 232-233.

47 Seybani, Hiicce, 11, 236.

4 Ornekler icin bk. Seybéni, Hiicce, 1, 2-3, 24, 35, 60, 65, 158, 222, 11, 372, 400; 111, 1 vd;
Malik, Muvatta ($eybéni Rivéyeti), 1, 175, 200, 300, 385, 410.

4 Seybani, Asdr, s. 6. Bagka bir drnek i¢in bk. Mélik, Muvatta (Seybani Rivayeti), I, 464.

% Seybani, Asdr, s. 10-11.



Imam Muhammed’in Ictihad Ustliinde Siinnetin Konumu <> 103

tarikiyle Peygamber’in merfi hadisini nakletmektedir.”® Yine, evli bir

cariyenin satilmasinin talak sayildigini sdyleyen ibn Mes'tid’'un soziinii
naklettikten sonra soyle demektedir: “Biz bunu almiyoruz. Aksine
Restilullah’in (s.a.) hadisini aliyoruz ki Aise (r.a.) Berire'yi satin alip azad
ettiginde Restlullah (s.a.) onu kocasinin yaninda kalmakla kendini tercih
etmek arasinda muhayyer birakmisti. Eger satilmas: talak sayilsaydi, onu
muhayyer birakmazdi”.* Bir diger ornekte ise Seybani, kitabinin daha
ikinci hadisinde Nehai'nin, kulaklarin meshi konusundaki goriisiini
terketmekte ve hocast Ebta Hanife’'nin isaret ettigi merfi hadisi almakta-
dir.”

Seybani benzeri bir iislubu benimsedigi Muvatta’da da hadisleri naklet-
tikten sonra “Biz de bunu aliyoruz. EbG Hanife’nin goriisii de budur”
seklinde kanaatini belirtmektedir. Hocalarina (Ebt Hanife veya Malik)
katilmadig1 zaman delillerini siralamaktadir. Seybani’nin bu eserinde de
onun merfl hadisleri tercih ettigine dair bir¢ok 6rnek bulmak miimkiin-
diir. Bu orneklerden birinde hadisin zahirine bagli kalarak hocasi Ebu
Hanife’den ayrilmakta ve “Peygamber’den (s.a.) rivayet olunan hadisi
aliyoruz” diyerek merfti hadisi tercih etmektedir.*

Bu ornekler bircok agidan énem tagimaktadir. Oncelikle Seybani nez-
dinde hadisin konumunu ve 6nemini gostermesi yaninda Ebti Hanife ve
ashabinin, mezheplerinin temeli sayilan sahsiyetlere bagliliklarinin, onlar:
elestirmeye mani olmadigini, bilakis onlarin her kavil veya fiillerini tahkik
edip tenkid siizgecinden gecirdiklerini ispatlamaktadir. ikinci olarak hicri
ilk iki asirda merfti hadisle ihticacin nadir bir uygulama oldugu, bu dénem
alimlerinin sahabe ve tabitn kavillerini merfa hadisle esit gordikleri,*

1 Seybani, Asdr, s. 42-43.

2 Seybani, Asdr, s. 98.

53 Seybani, Asdr, s. 1. Mesela baska iki konuda Seybani ve hocast Ebi Hanife, Nehai'nin
kavlini birakip, Said b. el-Miiseyyeb ve Ata b. Ebi Rebah’in goriisiini tercih etmiglerdir
(bk. Asdr, s. 36-37). Eb Hanife’nin Nehai’ye muhalefet ettigi hususlar Muhammed
Abdiirresid en-Nu'mani tarafindan Ma halefe fihi Ebii Hanife Ibrahim en-Nehai adinda
yayimlanmamus miistakil bir risileye konu edilmistir (bk. Mehmet Ozsenel, Pakistan’da
Hadis Calismalar:, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, Istanbul 1992 (ya-
yimlanmamus yiiksek lisans tezi), s. 148).

> Bk. Mélik, Muvatta (Seybani Rivéyeti), 11, 416.

> Rifat Fevzi Abdilmuttalib, Tevstku’s-siinne fi'l-karni’s-sani’l-hicri distisuhii  ve’t-
ticahdtuh, Kahire 1981, s. 15.
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hatta sahabe kavlini Peygamber stinnetine tercih ettikleri*® yolundaki
miistegrik iddialarini yalanlamaktadir. Uglincii olarak hiikiim ve tercihle-
rinde delile dayali konustuklarini, belirledikleri i¢tihad ustliine uygun
sekilde sirastyla Kitab, stinnet, icma, sahabe kavli ve kiyasa itibar ettiklerini
ortaya koymaktadir.

Sonug

Imam Muhammed Seybani'nin igtihad ustliinde siinnetin konumunu
ele almaya calistigimiz bu makalede vardigimiz sonuglari su sekilde 6zetle-
yebiliriz:

Seybani igtihad ustiliine dair kendisinden nakledilen sozlerinde dini bil-
ginin temel kaynaklar: konusunda Peygamber stinnetine Kur’an’dan sonra
ikinci sirada yer vermekte, Peygamber stinnetini yansittigini disiindigi
sahabe gorislerini de ti¢iinci sirada zikretmektedir. Seybani siinneti hadis-
le miiteradif anlamda kullanmakta, kitaplarindaki siinnet ve hadis terimle-
rini kullanis tarzi da bunu teyid etmektedir. Bu bakimdan onun bu konuda
Safif’yi 6nceledigini sdylemek miimkiindiir. Esasen Safii'nin hadisle siinneti
esitlemede kendinden 6nceki donemden intikal eden ve $eybani ile devam
eden bir gelenegin uzantisi oldugunu, onun Ehl-i reyle Ehl-i hadisi uzlas-
tirma konusunda hocast Seybani'nin yolundan gittigini sdylemek yanlis
olmaz. Su farkla ki Seybani sahdbe ve tabitin kavlini de hadis/stinnet kap-
saminda goriirken Safii en azindan teorik olarak hadis/siinneti merfa
hadisle sinirli tutmustur. Pratikte buna ne kadar uydugu ayri bir arastirma
konusudur. Ayrica §eybant’nin Kur'an ve siinnetten hiikiim elde etme
yontemi olarak zikrettigi kiyas: pekistirmistir.

Diger taraftan Imam Seybani’nin eserlerinde Peygamber siinnetinin esas
alinmasi gerektigi yoniinde agik ifadeleri bulunmakta, zaman zaman hadis
sebebiyle kiyasi terk ettigini soyleyerek rey ehli olarak bilinen Hanefilerin
esasen siinnete bagli oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir. Amel konusunda
Medine ehline yonelttigi tenkitlerle de siinnet konusunda rivayetlerin esas
oldugunu ortaya koymaktadir. $eybani déoneminin yaygin anlayisina uygun
olarak hadis ve siinnet yaninda eser (¢. asar) tabirlerini kullanmakta, bun-

5 M. Mustafa el-A’zami, Isldm Fikhi ve Siinnet, trc. Mustafa Ertiirk, Istanbul 1996, s. 110-
111.
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larla merft hadisler yaninda, mevkuf ve maktt rivayetleri kasdetmektedir.
Sahédbe veya fukahanin tizerinde ittifak ettikleri hususlar da icma olarak
Seybani’nin i¢tihad ustliindeki yerini almaktadir. $u halde netice olarak
Imam Seybani ictihadlarinda bir biitiin olarak biitiin rivayet malzemesini
dikkate almais, slinneti tasidigina inandig1 merft, mevkuf, makta her tirla
bilgiyi degerlendirmistir. Seybani’nin bu tavrinda muhaddis kimligi, bunla-
r1 degerlendirmede ve yorumlamada fakih kimligi 6ne ¢ikmaktadir. Ve
esasen kimilerince ¢okea elestirilen Safit’nin hadis anlayisinin sekillenme-
sinde Imam Seybani’nin katkisi bulundugu gézden kagirilmamalidir. Bu
katki ve etkinin boyutlarini ortaya ¢ikaran yeni mukayeseli arastirmalarin
yapilmasi belki Imam Safii’yi elestirilerin odak noktast olmaktan kurtara-
caktir.
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Her ne kadar bugiin aile hukuku kapsaminda ele alinan konular, Islam
fikhinin ibadat, muamelat ve ukubat seklindeki klasik #glii taksiminde
muamelat kisminda yer alsa da dini karakterinin agir basmasi nedeniyle
fikih ekollerinin biiyitk bir ekseriyeti bu konulara ibadetler kategorisine
benzer bir bakis agisiyla yaklasmislardir. Bu yiizden Islam diinyasinda
kanunlastirma hareketleriyle birlikte hukuk sistemlerinin giderek laiklesme
slirecine girmesine ragmen, benzer niteliklere sahip olan sahis ve miras
hukukuyla birlikte aile hukuku konulari, ahval-i sahsiye baslig1 altinda ayr1
bir hukuk dali olarak birgok Islam {ilkesinde hi¢ kesintiye ugramadan
uygulanmaya devam etmistir. Halen bir¢ok Islam iilkesinde pozitif huku-
kun bir pargasi olarak yiiriirlikte olan bu konular, 6zellikle de bunlarin
uygulamaya nasil yansidigi biitiin diinyada ilmi bir merak ve inceleme
konusu olarak ilgi ¢ekmektedir.

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, abostanci@hotmail.com
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Ote yandan, Islam toplumlarinda yagayan gayri miislimlerin yargi ba-
gimsizliklarinin (kazai muhtariyet) bulunup bulunmadigi ve bunun yanin-
da kendilerine hangi kanunlarin tatbik edilecegi Islam hukukgularini
oteden beri mesgul eden konulardan biri olmustur. Islam diinyasindaki
hukuk alaninda gelismelerle birlikte gayri mislimler yaninda Miisliimanla-
rin da hangi kanunlara ve yargiya tabi olacaklar1 problemi ortaya ¢ikmuigtir.
Bu problem ile ilk kargilagan Islam iilkesi olan Osmanli Devleti batili ka-
nunlarin tercime edilerek alinmasinin zaruri bir sonucu olarak yargi
sistemini dini yarg: ve nizami yarg: seklinde ikiye ayirarak meseleyi ¢ozii-
me kavusturmayr amaglamistir. Giiniimtizde problem halkinin ¢ogunlugu-
nu miusliimanlarin teskil ettigi Tiirkiye gibi tilkelerde, biitiin vatandaslarin
ayni kanuna tabi olmalar1 ve dinin gereklerini, kanuni vecibeleri yerine
getirdikten sonra istege bagli olarak kendi 6zel hayatlarinda yerine getire-
bilmeleri seklinde ¢oziiliirken, bazi tilkelerde ise Osmanl: sisteminde oldu-
gu gibi, misliimanlara ve bunun yaninda gayri miislimlere de ahval-i
sahsiye konularinda dini hikiimlere dayali 6zel kanunlar ve 6zel yarg
sistemi tahsis edilmesi seklinde halledilme yoluna gidilmistir."!

Biz bu aragtirmamizda konunun misliimanlara ve gayri miislimlere ah-
val-i sahsiye konularinda 6zel yarg: sistemi hakk: verilmesi seklinde ¢ozii-
me kavusturuldugu Urdiin dini yarg: sistemi 6rnegini inceleyecegiz. Urdiin
yargi sisteminin bizim agimizdan bir bagka ilgi ¢ekici yonii de Urdiin’iin
birinci diinya savasi oncesinde Osmanli Imparatorlugunun bir pargasi
olmas: sebebiyle, yargi sisteminin Osmanli yarg:i sisteminin bir devami
niteligi tagimas1 ve giinimizde bile hala gerek mahkemelerin ayirimi
gerekse de uygulanan kanunlar agisindan Osmanli yarg: sisteminden derin
izler barindiriyor olmasidir.

Konunun detaylarina gegmeden 6nce bir bakis agis1 vermesi amaciyla
oncelikle Urdiin’deki dini yarg: sisteminin tarihi ve dini yarginin Urdiin
genel yargi sistemi igersindeki yeri tizerinde duracagiz. Daha sonra da
misliimanlara ve gayri miislimlere has yarg: sistemlerini ayr1 ayr1 tanitaca-

g1z.

Faris el-Hri, Tirkiye’nin Osmanli Devletinin devami olmasina ragmen ser'i mahkeme-
leri birakarak tek yargi sistemi olusturma yoluna gittigini, Suriye’nin ise ser'i mahkeme-
leri devam ettirdigini, bu sekilde ¢esitli mahkemeler bulunmasinin yargi birligine aykiri
oldugunu ifade etmekte ve Suriye icin de tek yargi sistemi teklifinde bulunmaktadir. Bk.
Faris el-Huri, Usilu’l-muhdkemati’l-hukiikiyye, Amman 1987, s. 6-7.
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I. URDUN’DE DINI YARGININ TARIHI GELISIMI

Urdiin yarg: sistemi Urdiin’deki siyasi gelismelere paralel bir gelisme
gostermistir. Bu anlamda bir zamanlar Osmanli Devletinin bir pargasi
olmas1 sebebiyle tarihimizle de kesisen yonleri bulunmaktadir.

Birinci Diinya Savagi 6ncesinde Urdiin’deki mahkemelerde tabii olarak
Osmanli kanun ve nizamnameleri (tiiziik) tatbik ediliyordu.

Osmanli mahkemelerinde, eskiden beri tek hakimli sistem esast1.> Fakat
bazi mahkemelere misavirler tayin edilmis ve onlara da hikim verme
yetkisi verilmisti. Yargilamada kadi yaninda ikinci derecede gorev alan
memurlar da mevcuttu. Bunlarin basinda kadilarin vekili olarak gorev
yapan naibler yer almaktaydi. Ayrica katip, miibasir ve muhzir gibi gorevli-
ler de bulunmaktaydi.’

Osmanli imparatorlugu’'nda kurulusundan Tanzimat dénemine kadar
ser'i mahkemeler genel nitelikli tek mahkeme tipini olustururken, Tanzi-
mat sonrasindaki basta batili kanunlarin tercime edilerek alinmasi ve
benzeri gelismeler neticesinde 1864 yilinda kurulan Nizamiye Mahkemeleri
ile birlikte yarginin ser'l ve nizami yarg: seklinde ift sistemli hali de basla-
mis oluyordu.*

2 “Islam adliye teskilatinda mahkemelerin tek hakim usulii ile caligmasi kaidesi yaygin
olmakla beraber, doktrinde toplu hakim usulii miinakasa edilmistir.” Bk. Fahrettin Atar,
Islam Adliye Teskilat;, Ankara 1991, s. 151.

*  Bk. Abdiilaziz Bayindur, Islam Muhakeme Hukuku (Osmanli Devri Uygulamasi), istanbul
1986, s. 95; a. mlf., “Osmanlr’da Yarginin Isleyisi”, Osmanli (Editér: Giiler Eren), An-
kara 1999, VI, 435-436.

4 Bk. M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, istanbul 2001, s. 78, 421, 426, 428; Sedat Bingiil,
“Tanzimat Sonrasi Tasra ve Merkezde Yargi Reformu”, Osmanli (Edit6r: Giiler Eren),
Ankara 1999, VI, 534-535; Ali Safak, “Osmanli Devleti'nde Dinin Yarg: Uzerindeki Et-
kisi”, Osmanli (Editor: Guler Eren), Ankara 1999, VI, 421; Abdunnasir Mlsa Ebu'l-
Basal, Nizdmu'l-kazdi’s-ser’i fi'l-Memleketi'l-Urduniyyeti'l-Hasimiyye, Amman 1988, s.
34; Muflih Avvad Kudét, Usilul-muhdkemdti’l-Medeniyye ve't-tanzimu'l-kazai fi'l-
Urdun, Amman 1988, s. 38-39. Bu ikili ayirima ragmen halkin en azindan bazi bolgeler-
de gerek aligkanlik gerekse islemlerin daha kisa sonuglanmasi gibi sebeplerle bir siire
daha pek ¢ok konuda ser't mahkemelere bagvurduklari anlagilmaktadir. Sayda bolgesin-
de durumun bu merkezde oldugu noktasinda bk. Talal el-Meczif, "el-Kaza fi Sayda fi
evahiril-ahdil-Osmani" Tdrihu'l-arab ve'l-dlem, sy. 40, 1992, s. 56, 58, 61-62. M. Akif
Aydin, Osmanli hukukunu Tanzimattan 6nceki klasik donem ve Tanzimattan sonraki
yeni dénem olmak iizere iki bolime ayirmak ve 6ylece incelemek gerektigi kanaatinde-
dir. Bk. M. Akif Aydin, [slam-Osmanli Aile Hukuku, Istanbul 1985, s. 127.
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Birinci Diinya Savagi oncesinde, bugtinkii Urdiin'tin de igerisinde bu-
lundugu Sam bolgesinde® yarg: -diger Osmanli eyaletlerinde oldugu gibi-
1295 tarihli “Tegkilat-1 Mehakim” ve 1329 (1913) tarihli “Hukkam-1 Ser’ ve
Mehakim-i Ser’iyye” kanunlar1 uygulanarak yiiriitiliyordu. Her kazada,
sancak merkezlerinde ve vilayetlerde ticaret, hukuk ve ceza davalarina
kanunlarina gore bakan bidayet mahkemesi bulunuyordu.

Temyizi miimkiin davalarda bidayet mahkemeleri birinci derecede hiik-
mediyordu® ve hiikiimleri vilayet merkezindeki temyiz mahkemesinde
temyize tabi oluyordu.”

O tarihte bugtinkii Urdiin't teskil eden bolgedeki idari yapilanma da su
sekilde idi:®

a) Acliin Kazasi: Sam vilayeti Der'a sancagina bagh olarak 1851de ku-
rulmustu. b) Belka Kazasi: 1861'de Beyrut vilayeti Nablus sancagina bagh
olarak kurulmustu. ¢) Kerek Sancagi: 1893'de burada Sam vilayetine bagl
sancak olusturulmustu.

Osmanli hakimiyeti Arap ayaklanmasina kadar siirdii. 1918 yilinda Serif
Huseyin’in oglu Faysal komutasindaki Araplar Sam’a girdiler.” 2 Temmuz
1919 ve 8 Mart 1920°’de $am’da toplanan “Suriye Umumi Kongresi” (el-
Mu’temeru’s-Suriyyu’l-am) kararlariyla Faysal'in Suriye, Liibnan, Filistin ve
Urdiin’ii igine alan Biiyiik Suriye megruti monarsisinin krali secildigi ilan
edildiyse de bu karar Ingiltere ve Fransa tarafindan taninmadi. 24 Nisan
1920’de San Remo konferansinda Suriye ve Litbnan’in Fransiz gidiimiine,
Filistin, Dogu Urdiin ve Irak’in da Ingiliz giidiimiine verilmesi kararlagti-
rildi. 14 Temmuz 1920’de Fransiz yiiksek temsilcisi Faysal’a Fransiz giidii-
miinii kabul etmesini ihtar eden bir nota gonderdi. 27 Temmuz 1920’de de

5 Urdiin, Suriye'nin bir parcasi olarak Osmanli Devletine bagli idi. Silleyman Musa,
Imaratu sarki el-Urdun, Amman 1990, s. 13.

Faris el-Hiri, a.g.e., s. 41.

Faris el-Huri, a.e., s. 42; Benzer bilgiler i¢in bk. Avvad el-Kudat, a.g.e., s. 57.

Stleyman Musa, a.g.e., s. 13-14.

Ancak baz1 Urdiinli tarihgilerin verdikleri bilgilerden Faysalin Sam'a gelisinin Ingilizle-
rin Serif Hiseyin'e yazdiklar1 mektuplar sonucunda ve bilgileri dahilinde oldugu anla-
silmaktadir. Bk. Ali Muhafiza, Tdrihu'l-Urduni’l-mudsir, Amman 1973, s. 11.
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Faysal, Fransiz hiikimetinin 28 Temmuz'da $am bolgesini terk etmesi
kararini tebelltg etti ve bolgeyi terk etti.'

Agustos 1920’de Ingiliz yitksek temsilcisi (Bugiin Urdiin topraklarinda
yer alan) Salt sehrine geldi ve burada ileri gelenlere Ingiltere’nin Dogu
Urdin’t Filistin yénetimine katmak istemedigini, aksine burada ayr1 bir
idare kurulmasini istedigini ve bu is i¢in gerekli sayida siyaset adami ve
hakim gonderecegini soyledi ve bunun tizerine Kerek, Salt ve Aclun’da
Ingiltere hiikiimetini temsil eden yerel hiikiimetler kuruldu."

Kasim 1920’de Dogu Urdiin’e (Urdiin kaynaklarina gore bélge halkin-
dan aldig1 telgraf davetleri tizerine) Serif Hiiseyin’in bir diger oglu olan
Abdullah b. Hiiseyin geldi. Kahire’de 1921 yilinin 12-24 Martinda Ingiltere
Somirgeler Bakanliginin, Orta Dogu ileri gelenleriyle yaptig1 toplanti
sonucunda Dogu Urdiin’de Abdullah’in idaresinde bir emirlik kurulmasi
ve bu emirligin bir miiddet Ingiliz giiddiimiinde yar1 bagimsiz olarak kaldik-
tan sonra bagimsizligina kavusturulmas: kararlagtirildi.’> Emirligin kurul-
masi ile yasama, yuriitme ve yargi sistemleri de kurulmus oldu.”

Bu gelismeler dogrultusunda Urdiin’de Osmanli sonrast dini yarginin
tarihi, emirlik doneminde dini yargi ve krallik doneminde dini yargi kisim-
larina ayrilarak incelenebilir:

A. EMIRLIK DONEMINDE DIiNI YARGI

Bu dénemde Urdiin hiikiimeti yeni bir kanun veya tiiziikk yayimlamadi-
g1 siirece Osmanli kanunlarini uyguluyordu. Yargi sistemi de dogal olarak
Osmanli déneminde bolgeye hakim olan yarg sisteminden etkileniyordu.'*

10 Salig Tug, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, Istanbul 1969, s. 278-279; Muhammed
Mubhaylan, el-Kazdu’s-ser’iyyw’l-Urduni fi’l-ahdi’l-Hasimi, Amman ty., s. 45-46; Mu-
hammed Selim el-Gazvi, el-Veciz fi-tanzimi’s-siydsi ve’d-dustiri Ii’l-memleketi’-
Urduniyyeti’l-hdsimiyye, Amman 1996, s. 20-21.

Tug, a.ge., s. 304; Gazvi, a.g.e, s. 21; Ebu’l-Basal, Serhu Kaniini Ustili’l-muhdkemdti’s-
ser’iyye , Amman 1999, s. 14. Gazvi bu toplantinin tarihini 21 Agustos 1921 olarak
vermektedir.

2 Tug, age, s. 304-305. Urdiin kaynaklarinda ise Abdullah’in bélgeye 1921 yilinda
geldigi, Ingilizlerle yapilan gdriismelerin ise 26 Mart 1921 tarihinde Kudiis'te bagladi
bilgileri yer almaktadir. Bk. Muhafiza, a.ge. s. 23-24; Sileyman Musa, a.ge. s. 299;
Mubhaylén, el-Kazdu’s-ser’iyyu’l-Urduni, s. 45-46; Gazvi, a.g.e. s. 27.

Muhaylén, el-Kazdu’s-ser’iyyu’l-Urduni, s. 45-46.

Bk. Muhaylan, el-Kazdu’s-ser’i, s. 41, Ebu’l-Basal, Usilii'l-muhakemat, s. 15.
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1928°de Ingilizler tarafindan hazirlan Emirligin ilk anayasasi (Dogu Urdiin
Kanun-i Esasi’si) yaymlandi."” Bu anayasada Osmanli kanunlarinin gegerli-
ligi hususu agik bir hitkiim olarak yer almistir.’® Emirlik kuruldugu yillarda
Urdin’de Osmanli déneminden kalma ve Amman, Salt, Kerek, Maan,
Tafiyle, Ceras ve irbid’de olmak iizere yedi adet ser'i mahkeme bulunmak-
tayd."”

1921 yilinda Mahkemelerin Kurulmasi (Tegkilii'l-Mehakim) Yasas ¢ika-
rilmigti. Yasaya gore mahkemeler: nizamiye mahkemeleri, ser'i mahkeme-
ler, askeri mahkemeler ve asiret mahkemelerinden olusuyordu.'®

Ser'l yargi teskilati da kadr'l-kudat, az sayidaki ser't mahkeme ile bunla-
rin kads, katip gibi gorevlilerinden olusmaktaydi.”

Bu donemdeki ser' yarg: alanindaki gelismeler ilgili kanunlarin kabulii-
ne bagli olarak soyle ifade edilebilir:

1. Ser't Mahkemelerin Tegkili Kanunlari: 30 Aralik 1926’da Resmi Gaze-
te’de Dogu Urdiin hitkiimeti i¢in genel bir “Tiizitkk (Nizdimname)” yayim-
lanmigtir. Bu tiiziikte, yarg: isinin kadilarin uhdesinde oldugu belirtilmis ve
tayin usulleri agiklanmistir. Yiiksek yargi meclisinin kurulus esaslar1 da
belirtilmigtir. 1928’de yayinlanan Dogu Urdiin Anayasas'nda da 4 fasil
yargiya ayrilmistir. 19. madde geregince 1931 yilinda “Ser’t Mahkemeler
Kanunu” ¢ikarilmigtir.?

Tug, a.g.e., s. 307.

Dogu Urdiin Anayasast (Kanun-i Esasisi) md. 58: “Asagidaki maddelerde zikredilen
kanunlar, tiiziikler ve diizenlemeler geregi meydana gelen degistirme ve ilgalar istisna ol-
mak tizere 1 Kasim 1914’de veya daha oncesindeki Osmanli kanunlar: veya bu tarihten
sonra nesredilen ve yiiriirliikte olduklari ilan edilen Osmanli kanunlars, bu ahvalde mii-
samaha edilen 6lgiide, bu kanun gereklerine gore yapilan yeni bir diizenleme ile tadil veya
ilga edilene kadar yiiriirliikte kalmaya devam eder.” Bu hiikiim ilgili kisimda yer verece-
gimiz lizere 1946 Urdiin Anayasasinin 71. maddesinde de teyit edilmistir. Siileyman
Musa, Filistin ve Urdiin'in birlesmesinden sonra Agustos 1951'de her iki kesimin ka-
nunlarinin birlestirilmesine dek ticari, cezai, hukuki biitiin alanlarda Osmanl kanunla-
rinin yurirlikte kaldigini soylemektedir. Bk. Siileyman Musa, a.g.e., s. 299. Yazarin be-
lirttigi tarihten sonra da giiniimiize veya yakin zamana degin kismen veya tamamen yii-
rirlitkte olan Osmanli kanunlar1 mevcuttur.

Muhaylén, el-Kazau’s-ser’i, s. 41.

Stleyman Musa, a.g.e., s. 299.

Muhaylén, el-Kazdu’s-ser’iyyu’l-Urduni, s. 50.

Muhaylén, el-Kazau’s-ser’i, s. 12-14.
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2. Yargilama Usali Kanunlari: Bu dénemde ser't mahkemelerde 1913
tarihli Osmanli Ser't Mahkemeler Yargilama Usali Kanunu uygulanmis-

tir.2!

3. Ahval-i Sahsiye Kanunlart: Bilindigi tizere Osmanli Hukuk-1 Aile Ka-
rarnamesi (HAK) Islam iilkelerinde aile hukuku alaninda cikarilan ilk
kanun olarak kabul edilmektedir.”> Pek ¢ok yazar, 1947 yilinda 26 sayili
Hukuk-1 Aile Kanunu ¢ikana degin Urdiin’de Osmanli Hukuk-1 Aile Ka-
rarnamesinin uygulanmaya devam ettigini soylemektedir.”® Ancak 1927
yilinda Urdiin’de her ne kadar biiyiik oranda HAK’nin terciimesi mahiye-
tinde de olsa “Hukuk-1 Aile (Nikah ve Iftirak) Kanunu”* adli bir kanun
cikarildigindan bu bilgi dogruluk arz etmemektedir.® Ancak gerek bu
kanunda gerekse bir sonraki kanun olan 1947 yilindaki 26 sayili Hukuk-1
Aile Kanunu’nda®® HAK ile ilgili herhangi bir yurirlikten kaldirma mad-
desi bulunmamakta, béyle bir madde 1951 Tarihli 92 Sayili Hukuk-1 Aile
Kanununda® yer almaktadir.

Bu donemde gayri miislimler agisindan dini yargi alanindaki gelismelere
goz attigimizda da su hususlari gormekteyiz: Osmanli Devletinde gayri
mislim cemaatlerle ilgili ahval-i sahsiye konularinin diizenlenmesi bu
cemaatlere birakilmisti. Bu ciimleden olarak gayri miislimlerin kendi
aralarindaki nikah akdi, feshi, geyiz, nafaka, veraset ve vasiyetle ilgili isler
kendi mahkemeleri tarafindan goérilmekte idi.*®* Cemaat mahkemelerinin
verdigi kararlar1 devlet organlari aynen uygulardi. Urdiin Osmanli devle-
tinden ayrildiktan sonra bu diizeni aynen devralmisti. Zaten o yillarda

21 Mubhafiza, a.ge., s. 68.

22 Aydin, Aile Hukuku, s. 207.

2 Bk. Muhaylan, el-Kazdu’s-ser’i, s. 15; Abdulfettah Ayig Amr, el-Kardratu’l-kazdiyye fi'l-
ahvali’s-sahsiyye, Amman 1990, s. 2; Ahmet Said Milhim, es-Serhu't-tatbiki li kantini'l-
ahval es-sahsiyye el-Urduni, Amman 1998, s. 13. M. Akif Aydin, 1951’e kadar yiiriirliikte
oldugunu séylemektedir. Bk. Aydin, Aile Hukuku, s. 226.

% Dogu Urdiin Hiikiimeti Resmi Gazetesi'nin 15 Nisan 1927/12 Sevval 1345 Cuma tarihli

154. sayisinda s. 8-15’de yayinlanmistir.

Bu konuda ve Urdiin Ahval-i Sahsiye Kanunlarinin Osmanli Hukuk-1 Aile Kararname-

sinden etkilenme durumlari konusunda bk. Ahmet Bostanci, “Urdiin Ahval-i Sahsiye

(Hukuk-1 Aile) Kanunlarinda Osmanh Tesiri”, Marife, 2003, sy. 2, s. 121-142.

Urdiin Resmi Gazetesi'nin 1947 senesi 910 nolu sayisinda yayimlanmistir.

Urdiin Resmi Gazetesi'nin 16.08.1951 tarihinde ¢ikan 1081 nolu sayisinda yayimlan-

mugtir.

Bilal Eryillmaz, Osmanli Devletinde Gayri Miislim Teb’anin Yonetimi, Istanbul 1990, s.

41
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Ingiliz giidiimiinde kiigiik bir emirlik olan Urdiin idarecililerinin gayri
Miislimlerle ilgili onlar1 rahatsiz edecek bir hukuki diizenleme yapmasi
beklenemezdi.”” 1928 Anayasas’nda ii¢ ¢esit mahkeme Ongoriiliirken
bunlardan birini de “Taife Meclisleri” (Cemaat Mahkemeleri) teskil edi-
yordu.*® 1938 yilinda 2 sayili Gayri Mislim Cemaat Mahkemeleri Kanunu
¢ikarild1 ve bu kanunla 1933 tarihli Gayri Mislim Cemaat Mahkemelerinin
Salahiyeti ve 1934 tarihli Gayri Miislim Cemaat Mahkemeleri Yarg: Usulle-
ri ve Vergileri Kanunu ytrirlikten kaldirilmig oldu.”

B. KRALLIK DONEMINDE DiNi YARGI

25 Mayis 1946’da 1ngiltere, dis islerde, mali meselelerde ve askeri konu-
larda bazi haklarinin teminat altina alinmasi sartiyla Urdiin’e istiklal
vermis ve ayni yil bagimsiz Urdiin Emirliginin ilk anayasasi yurirluge
konulmustur. 15 Mayis 1948’de Urdiin iizerindeki Ingiliz manda idaresi
tamamen kaldirilmig, ayni yil Abdullah kralligini ilan etmis ve iilke “Urdiin
Hasimi Krallig1” olarak uluslararas: sahada tanmmistir.”> Bu donemde de
degisiklikler yapilanlar ve yiiriirliikkten kaldirilanlar miistesna olmak tizere
Osmanli kanunlariin yirirlilik durumu devam etmistir ki, bu durum
daha 6nceki déonemde Dogu Urdiin Anayasas’nin 58. maddesinde agik bir
hiikiim olarak yer aldig1 gibi, 1946 Anayasasrnin 71. maddesinde de vurgu-
lanmustir.”” 1952 Anayasasr'nin 128. maddesinde ise anayasanin yurirlige

#  Nitekim daha 6nce Osmanli Devletinde cemaat mahkemelerinin kaldirilmas: girisimi de

basarisizliga ugramisti. 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi'ne gayri mislimlerle ilgili

hukuki esaslar konularak bunlarin ahval-i sahsiye ile ilgili davalarinin cemaat mahkeme-

leri yerine ser’i mahkemelerde gérilmesi saglanmak istenmis ancak Batili devletlerin
yogun baskis1 neticesinde kisa siire sonra HAK yirirlikten kalkmis ve boylece cemaat

mahkemelerinin kaldirilma tesebbiisii akim kalmisti. Bk. Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s.

429.

Mubhafiza, a.g.e., s. 68.

Helesi Edib Seldme, Ususu’t-tesri’ ve'n-nizdmu’l-kazdi fi’l-memleketi-Urduniyyeti’l-

hasimiyye, Amman 1997, s. 137. Bu kanun 1928 Dogu Urdiin Anayasast’ndaki ilgili hii-

kiimlere binaen ¢ikarilmistir. Bk. Ferid Deyyat, el-Veciz fi ahkdmi’z-zevici ve’l-usra Ii’t-

tavaifi'l-mesthiyye fi’l-Urdun ,Amman 1985, s. 171.

2 Tug, a.g.e., s. 306-307.

31946 Anayasast md. 71: “Yiiriirliikte olan kanunlar sunlardir: -Urdiin Hasimi Kralligin-
daki durumun tatbikine imkan verdigi ve mezkur kralliktaki diizenleme ile ilga veya tadil
edilmedikleri olciide- basin yoluyla yiiriirliikte olduklar: ilan edilmis olan ve 1 Kasim 1914
veya Oncesinde yayimlanmis olan Osmanli kanunlar: ve bu anayasanin yiiriirliigiinden
onceki Osmanl kanunlar.”

30
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girdigi tarihte gegerli olan kanunlarin yirirliliklerinin devam edecegi
hiikmii bulunmaktadir ve bu, 1946 Anayasasr'ndaki, Osmanli kanunlarinin
yurirliliklerinin siirdigiint ifade eden hiikmiin devam ettigini goster-
mektedir.**

Bu donemde ser'l yarginin durumu, ilgili kanunlarin gelisimi ¢erceve-
sinde su sekilde ortaya konabilir:

a) Seri Mahkemelerin Tegskili Kanunlar:: Bagimsizlik ilan1 ve 1950’de
Bat1 kesimiyle (ed-diffetii’l-garbiyye) birlesme ve getirdigi niifus yogunlu-
gu, 1951 yilinda 41 sayili Ser't Mahkemelerin Tegkili Kanununun yayim-
lanmas1 zorunlulugunu dogurmustur. Kanun 1931 tarihli kanuna yeni baz1
maddelerin ilavesi ile olusmustur.”® 1972 yilinda 19 sayili kanun ilan edil-
mistir. 35 maddeden olusan kanun kadilarin tayin ve nakil sartlarini ortaya
koymakta ve mahkemelerin tegkili hakkinda da ¢ok sayida madde i¢ermek-
tedir.*

b) Ser’i Yargilama Ustli Kanunlar:: Yeni ser'i mahkemelerin teskili ka-
nununa duyuran ihtiya¢ yeni bir yargilama ustlii kanununa da ihtiyag
duyurmustu. Bunun neticesinde 1952 senesinde 10 sayili kanun ¢ikarilmis-
tir. Bu kanunla 6nceki biitiin Urdiin, Filistin ve Osmanli diizenlemeleri
iptal edilmistir.”” Daha sonra, su an yurtrlikte olan 1959 tarihli 31 sayili
kanun ¢ikarilmistir. Maddeleri 6nceki kanunla aynidir. Sadece o6nceki
kanunun deginmedigi bazi hususlar ilave edilmistir.*®

¢) Ahval-i Sahsiye (Hukuk-1 Aile) Kanunlar:

Urdiin’de krallik doneminde ¢ikarilan ilk Hukuk-1 Aile kanunu 1947 ta-
rihli 26 sayili kanundur. Kanun, bir 6nceki kanun olan 1927 tarihli kanun
gibi biiyiilk oranda Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi'ne dayanmakta ve
aralarinda oldukc¢a 6nemsiz bazi kiiciik farklar bulunmaktadir.

Zamanla Urdiin’de meydana gelen toplumsal gelismelerin Hukuk-1 Aile
kanununda degisiklikler yapilmasini zorunlu kilmasi neticesinde 1951

31952 Anayasast md 128: "Bu anayasanmn yiiriirliik tarihinde Urdiin'de gecerli olan biitiin

kanun, tiiziik ve diger diizenlemeler yeni bir diizenleme ile ilga veya tadil edilene degin
yiiriirliikte kalir."

Muhaylén, el-Kazdu’s-ser’i, s. 15.

Mubhaylan, a.e., s. 16.

Muhaylén, a.e., s. 18.

3% Mubhaylén, a.e., s. 21-22.
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yilinda 92 sayili kanun ¢ikarilmistir.” Kanunda evlilik yas1 gibi konularda
onceki kanundan farkli bazi hiikiimler ile yazili olmayan senet iddialarinin
dinlenmeyecegi, doktor iicreti vb. hususlarin da nafakaya dahil oldugu gibi
daha 6nceki kanunda bulunmayan hususlarin yani sira, sarhos ve ikrah
altindaki kisinin bosamasi, gayri miinciz bosama, kocanin sahip oldugu
talak haklari, bosama vaki olmayan ifadeler, say1 belirtilen bosamalar, ric’i
ve bain bogama gibi 6nceki kanunda yer almayan bosamayla ilgili hususla-
ra yer verilmistir.

Su an 1976 tarihli 61 sayili kanun yiiriirliiktedir. flerde giiniimiizde ser’i
yargt sisteminde uygulanan kanunlardan bahsedilirken hakkinda detayl
bilgi verilecektir.

d) Seri Avukatlik Kanunlari: 1944 yilinda ¢ikarilan, 34 sayili Ser'i Avu-
katlar Kanunu (Kantnu’l-muhamine’s-ser’iyyin) 15 maddeden olusmustu.
Bu kanun avukathik meslegi, kimlerin buna ehil oldugu, yillik 6deyecekleri
vergiler, disiplin heyetini olusturan iiyeler, kadr'l-kudatin uyar yetkisi gibi
hususlara yer verilmisti. Daha sonra ¢ikarilan 1952 senesi 12 sayili kanunda
ise bu kanunda bulunmayan yeni baz1 hususlar ilave edilmistir.*

e) Terekelerle Ilgili Kanunlar:

Urdiin’de miras ile ilgili ilk diizenleme 1953 tarihli 69 sayili “Kantnu’l-
Eytam (Yetimler Kanunu)” ile yapilmistir. Kanun ser't mahkemelere 6len
kisinin terekesinin miras¢ilarina belirli sartlar dahilinde paylastiriimasi
gorevini vermistir.*'

Kanun bakanlar kuruluna -kral onayiyla- tereke ile ilgili bazi kanularda
da tuzikler yaymlama yetkisi vermisti.** Buna dayali olarak mirascilarin
paylarini belirleyen 1955 tarihli 1 sayili, 48 maddelik, Terekeler ve Yetim
Mallar Tuzugl (Nizamu’t-terikat ve emvali’l-eytam) ¢ikarilmigtir.

1972 senesinde 20 sayili Yetim Mallarinin Idare ve Nemalandirilmasi
Miiessesesi Kanunu ¢ikarilmus ve ilgili miiessesenin Islam’a aykir1 olmayan
alanlarda yetim mallarin1 nemalandirmasi esasi getirilmistir.

¥ Muhaylén, a.e, s. 25.

Muhaylan, a.g.e., s. 35.
Muhaylén, a.e., s. 37.
Mubhaylan, a.e., s. 38.
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Urdiin’de gayri muslimler agisindan dini yarg: Krallik doneminde Emir-
lik donemine nispetle ¢ok fazla bir degisikligi ugramaksizin hemen hemen
ayni sekilde devam etmistir. 1964 yilinda gayri mislim cemaat mahkemele-
rinin ne sekilde diizenlenecegine dair Yerel Gayri Mislim Cemaat Mahke-
melerinin  Kurulmas: Tuztgi (Nizamu teskilil-mecalisi’t-taifiyyeti'l-
mabhalliyye) adl1 tiiziik ¢ikarilmistir.

I1. DINT YARGININ URDUN YARGI SISTEMI ICERSINDEKI

YERI*®

Urdiin yargi sistemi, Osmanli yarg sistemine benzemekte ve Osmanli
yarg! sisteminin devami niteligini tastmaktadir.**

Yirirlikteki Anayasa’nin 99. maddesine gore Urdiin yargi sisteminde
ti¢ tirli mahkeme bulunmaktadir:

A. Nizamiye Mahkemeleri (el-Mehakimu’n-nizamiyye)
B. Dini Mahkemeler (el-Mehékimu’d-diniyye)
C. Ozel Mahkemeler (el-Mehakimu’l-hassa)

Bu mahkemelerden her birinin kendisine has gérev alanlar1 bulunmak-
tadir ki bunlari kisaca soyle ifade edebiliriz:

A. Nizamiye mahkemeleri (el-Mehakimu’'n-nizamiyye):* Nizamiye
mahkemeleri tabiri Osmanlilardan miras kalan bir kavramdir.* Nizamiye
mahkemeleri kanunla istisna edilen konular disinda herkese yonelik yetki
sahibi genel mahkemeleri olusturmaktadir.”

B. Dini mahkemeler (el-Mehakimu’d-diniyye): Anayasanin 104. madde-
sine gore, bunlar da iki gruba ayrilmaktadir: Miisliimanlara has olan mah-
kemeler (el-Mehakimu’s-ser’iyye) ve gayri mislimlere has mahkemeler
(Mecalisu’t-tavaifi’d-diniyyeti’l-uhra). Her iki ¢esidi ile dini mahkemeler

# Urdiin yarg sistemi igin ayrica bk. Osman et-Tekrari, el-Veciz fi serhi Kaniini usili’l-

muhdkemdt i’s-ser’iyye, Amman 1997, s. 11-20.

4 Ebu’l-Basal, Usilii'l-muhakemat, s. 20-21; Selahuddin en-Nahi, Mebdadiu't-tanzimi’l-
kazai ve't-tekdadi ve'l-murdfaat fi'l-memleketi'l-Urduniyyeti'l-hdsimiyye, Amman 1983, s.
6.

5 Ayrica bk. Avvad el-Kudat, a.g.e., s. 58-67.

%1928 ve 1946 Anayasalarinda “medeni mahkemeler” ifadesi kullanilmigken, 1952
Anayasasinda bu mahkemeler i¢in Osmanli Devletinde kullanilan terim olan “nizamiye
mahkemeleri” ifadesi kullanilmistir. Bk. Ebu’l-Basal, Usiilii’l-muhdkemat, s. 21.

4 Urdiin Anayasast md. 102.
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adalet bakanligina ve nizamiye mahkemelerine bagli olmayan ayri bir yarg:
ciheti sayilir.* Bu mahkemeler hakkinda asagida genis bilgi verilecektir.

C. Ozel mahkemeler (el-Mehéakimu’l-hassa): Cok sayida 6zel mahkeme
vardir. Bunlardan bir kismi1 Adalet Bakanligina baglidir ve bunlarda niza-
miye hakimleri gorev yapar. Baz1 mahkemeler ise adalet bakanligina bagh
degildir.*

Goriildigi tizere dini mahkemeler, nizamiye mahkemeleri ve 6zel mah-
kemelerden ayr1 bagimsiz bir yargi gesidini teskil etmektedirler. Asagida
genis bilgi verilecegi tizere miislimanlarin yarg sistemi kanunlarin meclis-
te ¢ikarilmasi ve gorevlilerinin devlet memuru olmas: hasebiyle devlete
bagli bir yargi organi iken, gayri muslimlerin yarg: sistemi gerek kanunla-
rinin Urdiin digt kanunlar olusu ve gerekse de gorevlilerinin devlet memu-
ru olmayan kilise adamlarindan olusmas: dolayisiyla devlet yargi sistemin-
den tamamen bagimsiz bir yarg: sistemi olma 6zelligi tasimaktadir.

III. MUSLUMANLARA HAS DINI (SER’T) YARGI SISTEMI
A. MUSLUMANLARA HAS YARGI TESKILATININ UNSURLARI

Urdiin ser’i yarg: sisteminde savci bulunmamaktadir. Allah hakki olan
konularda her miislimanin ferdi olarak dava a¢gma hakki oldugu kabul
edilmektedir.” Buna gore sistem su unsurlardan meydana gelmektedir.

1. Kadr’l-kudat (Bas Kadi)

Urdin’de ser’i yargi sisteminin bagidir. Nizamiye mahkemelerine nis-
petle adalet bakani mesabesindedir. Vazife ve yetkileri 1955 tarihli 2 sayili
tizik ile belirlenmigtir.”" Tlzlige gore; bakan riitbesi ile atanir ve dogrudan
bagbakana baghdir.

Ser'i Mahkemelerin Tegkili Kanunu'na (Kantnu tegkili'l-mehékimi’s-
ser’iyye) gore gorevleri sunlardir: Yarg: meclisi kararlarinin krala takdimi
(md. 6), belirli bir siire i¢cin olmak kaydiyla zorunlu hallerde bir kadinin
baska bir mahkemeye atanmasi (md. 10), yargi meclisini toplantiya ¢agir-

8 Helesa, a.g.e., s. 128.

4 Helesa, a. e., s. 146.
3 Muhaylén, el-Kazdu’s-ser’iyyu’l-Urduni, s. 51.
*! Muhaylén, a.e., s. 81.
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ma (md. 15), kadilarin istifa taleplerini yargi meclisine sevk (md. 17),
mahkemelerin ve yargilamalarinin kontrolii (md. 18), gorevlerine aykir:
davraniglarda bulunan kadilarin uyarilmas: (md. 23), bazi hukuki islemleri
yapmaya yetkili kilinmis kigiler (ser't mezunlar) hakkinda tiziikler yayin-
lamak (Ahval-i Sahsiye Kanunu, md. 7), ser'f avukatlik ruhsati verme (Ser’i
Avukatlar Kanunu, md. 3).3

2. Meclis-i Kaza (Yarg: Meclisi)

Bu meclis 5 tiyeden olusur ki bunlar: 1. Temyiz (istinaf) mahkemesi bas-
kani (bagkan), 2. Ser’iyye Mudiirii, 3. Temyiz mahkemesindeki en kidemli
iki kadi, 4. Ser'i mahkemeler miifettisi (“Teskili’l-mehakimi’s-ser’iyye”
kanunu md. 14)”

Bu meclisin temel gorevleri kadilarin se¢imi, tayini, terfi ve nakil isleri
ve kadilar hakkinda gerekli hallerde sorusturma yiirtitme gibi islerdir. **

3. Mahkemeler

Bidayet ve Temyiz (istinaf) mahkemeleri olmak iizere iki agamalidir.
Asagida miistakil baslik altinda genis bilgi verilecektir.

4. Kadilar

Urdiin’de kadilarin se¢imi Meclis-i Kaza tarafindan yapilmaktadir. Bu
meclis, kadilarin se¢imi amaciyla yarigma diizenleyerek secilen isimleri
Kadrl-kudat’a bildirmekte, Kadrl-kudat da atanmalar1 Onerisiyle krala
sunmaktadir.” Kadilarin tayin edilebilmeleri ile ilgili sartlar Ser’i Mahke-
melerin Tegkili Kanununun 3. maddesinde belirlenmistir.

Kanunun 7. maddesine gore kadilar ancak Meclis-i Kaza’nin onayiyla
azledilebilirler.

Mahkemede katip, miitercim ve uzman gibi kisiler de kadiya yardimci
olmaktadirlar.®

52 Ebu’l-Basal, Usilii’l-muhdkemat, s. 39-40.
»*  Ebul-Basal, a.g.e., s. 36.

5 Ebu’l-Basal, a.e., s. 38.

5 Ebu’l-Basal, a.e., s. 36.

% Ebu’l-Basal, a.e., s. 68.
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5. Avukatlar

Ser’i avukatlik gorevi kadrl-kudatlik dairesinden alinan ruhsat ile yapi-
labilmektedir. Seriat fakiilteleri veya miifredatinda bu fakiiltede okutulan
baz1 dersler yer alan hukuk fakiiltelerinden mezun olanlar ile seriat fakiilte-
si lisans tstii diplomasina sahip olanlar bu gorevi yapabilmektedirler.”

B. SER’If MAHKEMELER

Bu mahkemeler Osmanli zamanindan beri mevcut olan kokli mahke-
melerdir. Gorev alanlarinin daraltilmas: disinda herhangi bir sey degisme-
mistir. Osmanli Devleti zamaninda ser'i mahkemeler hakkinda bagkaca bir
mahkeme bulunmayan biitiin konulara bakmakta iken daha sonralar
gorev alanlarinin daraltilmasi yoluna gidilmistir.

1. Baktiklar1 Davalar

1952 tarihli Urdiin Anayasas’nin 105. maddesinde bu mahkemelerin
baktiklar1 davalar ana hatlariyla belirlenmis, 1972 tarihli 19 sayili Ser'l
Mahkemelerin Tegkili Kanunu'nun 22. maddesinde bu husus teyit edilmis
ve 1959 tarihli ve 31 sayili Ser’i Yargilama UsGli Kanununun (Kantnu
ustli’l-muhéakemati’s-ser’iyye) 2. maddesinde ayrintili olarak sayilmigtir.”®

Anayasanin 105. maddesine gore ana hatlariyla ser't mahkemelerin bak-
tiklar1 davalar sunlardir: Ahval-i sahsiye meseleleri, taraflar misliiman
oldugunda veya miisliiman olmayan taraf da razi oldugunda diyet davalari,
Islami vakiflarla alakali isler.

Ayrintili olarak sayildiginda da ser'l mahkemeler su konularla ilgili da-
valara bakmaktadirlar: Vakif, yetim mallari, velayet, vasiyet, veraset, hacir,
rist ispati, kayyim ya da vasi tayini ve azli, mefkud (kayip kisi), evlilik,
bosanma, mebhir, ¢eyiz, nafaka, nesep, hidane, esler arasinda vuku bulup
kaynag: evlilik akdi olan her tiirlii ihtilaf, terekeler, taraflar misliiman
oldugunda veya biri gayri miislim olup da ser't mahkemelerin hitkmine razi
oldugunda diyet talepleri, maraz-1 mevt anindaki hibe ve vasiyet, veli, vasi,
miitevelli ve kayyima izin verilmesi ve kontrolleri, ser't mahkemelerde

57 Ebu’l-Basal, a.e., s. 78-79.
% Ebu’l-Basal, a.g.e., s. 91; Muhaylan, el-Kazdu’s-ser’s, s. 32.
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kayith Islam vakiflariyla ilgili davalar, miisliiman arasindaki ahvali sahsiye
ile alakali her sey, ser'i mahkemelerde kayitl her evlilik akti.”

Ser’l mahkemeler baktiklar1 bu davalarin yani sira gesitli belgelerin dii-
zenlenmesi ve tasdiki seklinde de gorev yapmaktadirlar. Bunlar arasinda
her bir varisin paylarini gosteren miras vesikasi, vakiflarin senetlerinin
tescili vb. sayilabilir.®

2. Dereceleri

a) Bidayet Mahkemeleri

Birinci derece mahkemelerdir. Ser'i mahkemelere has her tiirli uyus-
mazliklar bu mahkemelerde goriilmektedir. Ulkenin her tarafinda bulunan
bu mahkemeler tek kadili olarak kurulmaktadir.®

2000 yilina kadar bidayet mahkemeleri her tiirlii yarg: ve belge diizen-
leme islerine bir arada bakmakta iken bu yilda yapilan ayirimla bagkentte
sadece bir mahkemenin yarg, digerlerinin belge diizenleme islerine bak-
mast esast getirilmistir. Yerinde yaptigimiz incelemeler neticesinde edindi-
gimiz bilgilere gore; belge diizenleme islemlerine bakan mahkemeler asagi-
daki islemleri yapmaktadir: Evlilik islemlerinin tescili, bosama uygulamala-
rinin tescili, varislerden birinin bagvurusu halinde miras oranlarini tespit
eden belge verilmesi, vekaletlerin tescili, terekeler ve yetim mallari ile ilgili
islemler, kanuni kisithilara vasi tayini vb. islemler, hacir konulmasi ve
kaldirilmasi, riist halinin tescili, vasiyetlerin tescili.

b) Temyiz (Isti'naf) Mahkemeleri

Ser’i yargida yiiksek mahkemeyi teskil etmektedirler. Urdiin’de ser'i
mahkemelerden ¢ikan karar ve hiikiimlere karsi bas vurulabilecek tek
merciidir. Ser'i bidayet mahkemelerinin baktiklar1 davalarda ser'i hitkiim ve
kanunlarin uygulamasinin kontrol edildigi mahkemedir.*

Ser’l Yargilama Ustlii Kanununun 138. maddesine gore, ser’i bidayet
mahkemelerinin Allah hakki olan konularda verdikleri biitiin htikiimleri

¥ Mubhaylén, el-Kazdu’s-ser’i, s. 32; amlf,, el-Kazdu’s-ser’iyyw’l-Urduni s. 65-66; Ebu’l-
Basal, Usillii’l-muhdkemdt, s. 91-99; Helesd, a.g.e., s. 132-133.

Mubhaylan, el-Kazdu’s-ser’t, s. 33.

61 Ebu’l-Basal, Usilii’l-muhdkemadt, s. 84.

%2 Ebu’l-Basal, a.e., s. 110.
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temyiz mahkemesine génderme zorunluluklar: vardir. Bunlar: Kisitlilar ve
ehliyet kaybeden kisiler hakkinda verilen hiikiimler, vakif, nikahin feshi,
tefrik, bosama, evlilige mani siit emzirme vb. konularla ilgili hiikiimlerdir.
Diger konularda taraflarin isterlerse bidayet mahkemesi kararlarini istinaf
mahkemesine gotiirme haklar1 vardir.

Temyiz mahkemesi normal durumlarda bir baskan ve iki tiye olmak
tizere i¢ kadidan olusur (Ser't Mahkemelerin Teskili Kanunu, md. 31).
Ancak daha 6nce mesele hakkinda farkli temyiz kararlar1 varsa mahkeme-
nin bes kadi ile toplanmasi zorunludur.

3. Mahkemelerde Uygulanan Yargilama Usulii

Allah hakki olan konularda her kisinin ser'l mahkemelerde dava agma
hakk: vardir. Bunun disindaki konularda davacinin dava konusu ile bag-
lantis1 olmas: gerekir.*”

Ozetle, davanin gelisimi su gekilde olmaktadir®:

a) Dava dilekgesi yazili olarak iki veya davalilarin sayisina gore daha faz-
la niisha halinde mahkemeye sunulur. b) Har¢ 6dendikten sonra esas
siciline kaydedilir. Say1 verilir ve davanin goériilme tarihi belirlenir. c)
Davaliya dava dilekgesinin bir 6rnegi ile beraber mahkemenin tarih ve saati
teblig edilir. d) Belirlenen giinde taraflar gelmemisse veya davaci gelmeyip
de davali davanin diigmesini talep etmisse dava diiser. e) Taraflar gelmisse
mahkeme taraflarin kimliklerinin tespiti ile baglar. Davali veya vekili iddia-
y1 tekrarlar. Dava dilekcesinde degisiklik yapmigsa bu dinlenir. f) Icraatla-
rin yirimesinden 6nce mahkemenin konu ile ilgili olarak yetkili oldugu

¢ Ebu’l-Basal, a.e., s. 132.

6 Kéadrl-kudatlik makamindan aldigimiz yazili izin ile Abdali semtinde bulunan Amman
Ser'i Mahkemesi'nde yaptigimiz gézlemlere gére durusmalarin seyri 6zetle su gergevede
gelismektedir: Celseler kadilarin makam odalarinda diizenlenmektedir. Kadinin masa-
sinn 6ntinde taraflar icin iki tane sandalye bulunmaktadir. Her kadinin yaninda bilgisa-
yarda kadinin dedigi sekilde davanin gelisimini yazan bir katip bulunmaktadir. Miibasir
bulunmamakta, dava ile ilgili anonslar kadilar tarafindan 6nlerindeki, megafona bagh
telefon vasitasiyla yapilmaktadir. Taraflardan biri gelmediginde dava zabtina tebligin
usulline uygun olarak yapildigi, isminin anons edildigi, buna ragmen gelmedigi, 6ziir
bildirmedigi ve vekil de gondermedigi zabta gecirilerek diger taraftan tebligin yenilen-
mesini mi yoksa giyabi yargilamayr mu sectigi sorulmaktadir. Teblig gazete ilan1 yoluyla
da yapilabilmektedir. Yemin ayakta Kur’an’a el bastirilarak ve “uksimu billahi’l-azim...”
seklinde yaptirilmaktadir.
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hususu teyit edilir. g) Davaliya iddialar sorulur, inkar1 halinde davacinin
ispat1 istenir. h) Dava gerekli islemler yiritiilerek stirdiirtiliir ve sartlar
yerine geldiginde hiikiim agiklanir. d) Hiikiim sartlar1 bir oturumda bu-
lunmayinca mahkemenin goriilmesi bir bagka oturuma ertelenir.”

Mahkeme bir kad: ve katipten olusmaktadir. Kadi, katip olmaksizin tek
basina davaya bakamamaktadir. Mahkemeler aleni olarak goriilmekle
birlikte, istisnai durumlarda mahkeme karariyla gizli olarak da goriilebilir.®

4. Ispat Vasitalar1

[spat vasitalar1 konusunda uygulanan kanunlar sunlardir: a. Ser’i Yari-
lama UsGlii Kanununun ilgili maddeleri. b. Urdiin Medeni Kanunundaki
ispatla ilgili maddeler. c. Mecelledeki maddeler ve Mecellede madde bu-
lunmamasi halinde Hanefi mezhebinin racih gortsi.”

Gegerli kabul edilen ispat vasitlar1 sunlardir: a) Ikrar b) Sahitlik c) Yazili
Deliller: Resmi belgeler, 6rfi belgeler olmak iizere iki kisma ayrilir. Resmi
belgeler, 6zel devlet gorevlilerin vermis oldugu belgelerdir; evlilik vesikast,
dogum belgesi vb. Bunlara karsi ancak sahtelik iddiasinda bulunulabilir.
Orfi belgeler: Kendisinden sadir oldugu kisinin imza, mithiir veya parmak
izini iceren belgelerdir. Bunlara kars: sahtelik iddiasi ile veya inkar seklinde
itiraz edilebilir. d) Karineler e) Yemin: Bagkaca bir delil olmadig1 zaman
bagvurulan bir vasitadir.®®

Muhakeme esnasindaki biitiin bu uygulamalardan sonra kad: taraflara
son sozlerini sorup mahkemenin sona erdigini agiklar. Mahkemenin sonra
ermesinden sonra kadi hitkmiinii miimkiinse hemen ve en ge¢ on giin
icersinde agiklar. Hikiim agiklamasi aninda, taraflar mevcut degillerse
kendilerine usuliine uygun olarak teblig edilmesi gerekir.”

¢ Ebu’l-Basal, Usilii’l-muhdkemadt, s. 150-151; Muhaylan, el-Kazdu’s-ser’iyyu’l-Urduni, s.

96.
¢ Ebu’l-Basal, a.g.e., s. 167-168.
¢ Ebu’l-Basal, a.e., s. 140. Ayrica bk. Istinaf Mahkemesi kararlari, no: 10910, 7967, 12464.
68 Ebu’l-Basal, a.e., s. 141-146.
%  Ebu’l-Basal, a.e., s. 196-197.
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C. SER'I MAHKEMELERDE UYGULANAN KANUN VE TUZUKLER

Urdiin Anayasasinin 106. maddesine gore ser’i mahkemeler Islam dini
hitkiimlerini tatbik ederler.

Giiniimiizde bu mahkemelerde su kanun ve tiiziikler uygulanmaktadir:

1. Ser’i Mahkemelerin Teskili Kanunu (Kantinu teskili’l-mehakimi’s-

ser’iyye)

Su an 1972 tarihli 19 sayili kanun yurirliiktedir. Kanun kadilarin tayini
ve ser'l mahkemelerin kuruluglariyla ilgili hitkiimler igermektedir.

2. Ahval-i Sahsiye Kanunu (Kantnu’l-ahvali’s-sahsiyye)

Halen 1976 tarihli 61 sayili kanun yirirliktedir. Daha 6nceki kanun-
lardaki maddeler istisnalar disinda Hanefi mezhebinden alinmisken bu
kanunda 4 mezhebin yani sira Zahiri mezhebinden ve diger bazi Islam
hukukgularindan da hitkiimler alinmistir.

Kanunda dikkat ¢ceken baslica hususlar sunlardir:

a) Her konuda hangi mezhebin hitkmii kolaylastiric1 ise genellikle o ter-
cih edilmistir.

b) Sebepsiz yere bosamada kadin lehine tazminata hitkmedilmesi gibi
(md. 134) dogrudan fikhi mezheplerden alinmayan hiikiimler de yer al-
maktadir.

¢) Bosama neticesinde kadinin {i¢ kur' miiddeti iddet bekleyecegi hiik-
miine yer verilmis (md. 135), mezhepler aras: ihtilafla ilgili bir tercihte
bulunulmamaigtir.

d) Ayetlere dayali ve mezhepler arasinda ittifak bulunan hiikiimler tabi
olarak aynen alinmistir.

e) Md. 146'daki bosanan kadinin iddet miiddeti igersinde koca evinden
ayrilmak zorunda kaldiginda en yakin mekana intikal edecegi gibi, dini bir
gerekgesi olmayan ve agik bir mantiga da dayanmayan bazi hiikiimler de
yer almaktadir.”

7% Bu madde muhtemelen, kadinin iddet bekledigi meskenden ayrilmasini gerektirecek
mesru bir mazeretinin olmasi halinde onu bosayan kisinin kendi tercihine gore kadini
bu meskene en yakin bir yere tastyacag: seklindeki $afil mezhebi goriisiinden esinlenmis
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f) Benzer bazi konularda oldugu gibi hamileligin iist sinir1 konusunda
da (md. 147-148) modern tibbi bilgilerden hareket edilmis ancak siire biraz
ihtiyatl olarak 1 y1l olarak belirlenmistir.

g) Hidane hakkinin sirasinda oldugu gibi (md. 154) Hanefi mezhebinin
gecerli oldugu acikea ifade edilen hiitkiimler de vardir.

I) Md. 183°de kanunda yer almayan hususlarda Hanefi mezhebinin
racih gorisiine bagvurulacagi hitkmi getirilmistir.”

i) Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’nden etkilenme durumu: 1976
kanunu bazi kisimlarinda HAK’nin sirasini tam olarak takip etmemektedir.
Bununla birlikte biiyiik bir kisminda yine HAK’nin madde siras: izlenmis-
tir. Yeni bir kanun olmasi itibariyle mevcut sartlara uygunluk bakimindan
maddeleri daha fazla teferruat icermektedir. Bu da kanunun HAK’nin
maddeleri alinarak mevcut sartlara gore gelistirilmis ve yeni maddeler ilave
edilerek yeni bir kanun olusturulmus izlenimi vermektedir. 1976 kanunu
“Hukuk-1 Aile Kanunu” degil “Ahval-i Sahsiye Kanunu” adini tasidigindan
HAK’den daha fazla konuya temas etmesi de tabii karsilanmalidir. Farkli
goriisler bulunmakla birlikte yaptigimiz karsilastirmaya dayanarak bu
kanunun da HAK’dan etkilenerek hazirlanmis bir kanun oldugu kanaatin-
deyiz.”

Kanunda yer alan hiikiimler alindigi mezhebe gore su sekilde ayirima
tabi tutularak incelenebilir:”

olmalidir. Bu goriis i¢in bk. Muhammed el-Hatib es-$irbini, Mugni’l-muhtdac, Daru’l-
fikr, Beyrut ty., II1, 402-405.
7' Omer Eskar, halkin ¢ogunlugu $afii veya Hanbeli oldugu i¢in bu hitkmii isabetli bul-
mamaktadir. Bk. Omer Eskar, el-Vadih fi serhi Kanini’l-ahvali’s-sahsiyye, Amman 2001,
s. 349.
72 Sertavi, Urdiin ASK’nun ¢ogu maddesinin Suriye ASK’dan alindigin1 soylemektedir. Bk.
Muhammed Ali es-Sertavi, Serhu Kaniini’l-ahvdli’s-sahsiyye, Amman 1997, s. 286. Os-
manli ve Misir kanunlarina dayandig: goriisti i¢in de bk. Aydin, Aile Hukuku, s. 231.
ASKnun hangi maddesinin hangi mezhep ya da mezheplerden alindiginin tespiti
konusunda kanunun su serhlerinden istifade ettik: Omer Siilleyman Eskar, el-Vadih fi
serhi Kaniini’l-ahvali’s-sahsiyye, Amman 2001; Muhammed Ali es-Sertavi, Serhu Kanii-
ni’l-ahvali’s-sahsiyye, Amman 1997; ayrica kismen su serhten de yararlandik: Ibrahim
Abdurrahman Ibrahim, el-Vasit fi serhi Kantini'l-ahvali’s-sahsiyye, Amman 1999. Kanu-
nun bunlarin yani sira baska serhleri de bulunmaktadir ki, bunlar: Ahmet Said Milhim,
es-Serhu't-tatbiki li Kaniini'l-ahvali’s-sahsiyyeti’l-Urduni, Amman 1998; Osman Salih et-
Tekrtri, Serhu Kaniini'l-ahvali’s-sahsiyyeti’l-Urduni, Amman 1998.
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1. Mezhepler arasi ittifak bulunan hiikiimler:

Vaad vs. ile nikah olugsmayacagi, nisandan doniilebilecegi (md. 3-4);
(cumhura gore) velinin erkek olmas: (md. 10); nikahin icap ve kabulle
olusmas: (md. 14); ebediyen, hisimlik ve siit emme yoluyla haram olan
kadinlar (md. 24, 25, 26); baskasinin karis1 veya iddetlisi ile nikah kiyila-
mayacagl (md. 28); ti¢ defa bosadig1 karisiyla o yeni bir evlilik yapmadan
evlenmesinin haram olusu (md. 30); biri erkek kabul edildiginde birbirle-
riyle evlenmeleri caiz olmayan nesep veya siit emme yoluyla akraba iki
kadinla bir arada evlenmenin caiz olmadigi (md. 31); rikiin ve sartlar
yerine getirilmis olan nikah akdinin sahih oldugu ve sonuglarini doguraca-
g1 (md. 32); nikah sahih olarak gerceklesince mehir ve nafakanin vacip
olusu ve esler arasinda birbirine miras¢t olma durumu olacagi (md. 35);
kocanin haline uygun olarak mesken hazirlayacagi (md. 36); kocanin
kadina giizel muamele etmesi ve kadinin da kocasina itaat etmesi gerektigi
(md. 39); eslerin fasit ya da batil nikah iizerine devam edemeyecekleri (md.
43); muaccel (pesin) mehri teslim alan veya ertelenmesine razi olan kadinin
itaatten kaginamayacagl (md. 47); mehir belirlenmediginde ya da mehir
olmayacagi soylendiginde emsal mehir gerekecegi (md. 54); nasize (itaatsiz)
kadina nafaka ve mesken gerekmeyecegi (md. 69); kocanin ¢ talak hakki-
na sahip bulundugu (md. 85); talakta vekil tayin etmenin gegerli oldugu
(md. 87); iddet hiikiimlerinin fasid nikahla iliskide bulunulmus kadin i¢in
de gegerli oldugu (md. 138); kocas: 6len kadinin 4 ay 10 giin iddet bekleye-
cegi (md. 139); hamile kadinin iddetinin dogumla olusu (md. 140); (cum-
hura gore) iddetin kadinin haberi oldugu andan degil de ayrilig1 gerektiren
sebebin vukuu anindan itibaren baglamasi (md. 141); halvet veya zifaftan
onceki ayriliklarda iddet gerekmeyecegi (md. 142); iddet esnasinda kocanin
6lmesi durumunda vefat iddeti beklenecegi (md. 143); emsal iicretten daha
fazla talep etmemesi halinde annenin emzirmede 6ncelik hakkina sahip
oldugu (md. 153).

2. Sadece Hanefi mezhebinden alinan hiikiimler:

Dul kadinin kendisini evlendirebilecegi (md. 13); kizin velisi olmadigini
iddia ederek kendisini dengi ile evlendirmesi halinde velilerinin itiraz hakki
olamayacag1 (dolayli yoldan Hanefi mezhebi goriisii) (md. 22); evlendirme
yetkisi bulunan velilerin siras1 (md. 9) (maddede Hanefi mezhebindeki



Urdiin’de Dini Yarg Sistemi = 127

siralamanin esas alinacagi agikga belirtiliyor); gayri miislimin velisinin
gayri mislim olabilmesi (md. 10); evlilikte mal bakimindan denklik sart:
(Hanefi mezhebinin denklik goriisiiniin bir kismi alinmistir) (md. 20);
dengi olmayanla evlenen kadinin velisinin fesh i¢in bagvurma hakk: (md.
22); hamilelikten sonra bagvuru hakki bulunmadigi (bazi Hanefilerin
goriisi) (md. 23); icap ve kabuliin kizdan sadir olmasi (md. 14); gayri
miislimler i¢in gayri mislimin nikah sahidi olabilmesi (md. 14); md. 26’da
sit emme yoluyla haram olan kadinlarin istisnalar1 konusunda Hanefi
mezhebinin gorisiiniin alinacagr sarahaten belirtilmistir; fasit nikahlar
(md. 34); zifaf, halvet ve mehir belirlenmeden 6nce bosama meydana
geldiginde verilecek miit’anin emsal mehrin yarisin1 gecemeyecegi (md.
55), fasit nikahta ayriliktan sonra mehir belli ise, emsal veya miisemma
mehirden az olaninin yoksa emsal mehrin verilecegi (md. 56); mehrin
miktarinin belirlenmesinde ihtilaf meydana geldiginde ve belirlenme sabit
olmadiginda emsal mehir gerekecegi (md. 57); maraz-1 mevtteki (6lim
hastalig1) evlilikte emsal mehirden fazlasinda vasiyet hitkmiiniin gegerli
oldugu (md. 60); kizin babasinin veya baska bir akrabasinin evlendirme
karsiliginda erkekten bir sey alamayacagi (md. 62); akitten sonra mehirde
erkegin ilave, kadinin indirim yapabilecegi (md. 63); kocanin mehrinin
kadinin baba ya da dedesine de teslim edebilecegi (md. 64); nafakanin esin
evine tasinma olmasa da akitten itibaren bagslayacagi (md. 67); eslerin
miktar konusunda anlagsmalar1 veya mahkeme kararindan 6nceki nafaka-
nin zimmette sabit olmayacag (md. 70); koca nafaka gorevini yerine ge-
tirmezse hakimin kadinin bagvurusu {izerine talep anindan itibaren nafaka
tayin edecegi (md. 73); kocanin nafakadan aczi halinde hakimin kadina
kocasi adina borglanmast icin izin verecegi (md. 74); bosamanin zevceye
izafe edilmesinin gerekli oldugu (md. 95); kocanin hidane siiresince ¢ocugu
elinde tutmak sartiyla muhalea yapmasi halinde sartin batil, akdin gegerli
olacagr (md. 111), kocas: olen kadina iddet nafakasi gerekmeyecegi (md.
144); iddet bekleyen kadinin zaruret olmadik¢a evinden ¢ikmayacag: (md.
146); hidane hakkinin anneye ve ondan sonra onu takip eden kadinlara ait
oldugu (Hanefi mezhebindeki siranin dikkate alinacag ifade ediliyor) (md.
154).7¢

7 183. maddede kanunda yer almayan hususlarda Hanefi mezhebi goéristine
basvurulacag: ifade edilmistir.
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3. Bagka bir mezheple beraber Hanefi mezhebinden alinan
hiikiimler:

Yakin veli olmadig1 zaman yetkinin uzak veliye gececegi (md. 12) (Ha-
nefi, Hanbeli); icap ve kabuliin rikiin olusu (md. 14) (Hanefi, Hanbeli);
sahitlilerin akitte sihhat sart1 olmast (md. 16) (Hanefi, Hanbeli, Séfii); kadin
olabilmesi (md. 16) (Hanefi, Hanbeli), mehr-i misilde baba tarafindan
akrabalara bakilacagr (md. 44) (Hanefi, Safii, Hanbeli); halvet-i sahihadan
sonra bosama veya eslerden birinin 6limii halinde mehirin tam olarak
6denecegi (md. 48) (Hanefi, Hanbeli); mehirde ihtilaf halinde ispat ytkii-
niin kadina, aczi halinde soziin yeminiyle beraber kocaya ait oldugu (md.
58) (Eb(i Yusuf ve Ahmed b. Hanbel); nafakada kocanin durumunun
dikkate alinacagi (md. 70) (Hanefi, Safii, Maliki); kadina pesin 6denen
nafakanin 6liim veya talak halinde geri alinamayacag (md. 72) (Hanefi,
Safil); konusmaktan aciz olan kisinin isaretle bosamasinin gegerli oldugu
(md. 86) (bazit Hanefi ve $afiiler); yazi ile bosama (md. 86) (Hanefi, $afii,
Hanbeli); muhaleanin bain bosama olusu (md. 94) (Hanefi, Safii, Maliki);
bosamanin kinaye lafizlarla da meydana gelmesi (Hanefi, Hanbeli); bosa-
manin sarta baglanmas: (md. 96) (Hanefi, $afii, Hanbeli); kocas: 6lmiis
kadina iddet nafakasi olmayacagi (md. 144) (Hanefi, Safii, Maliki); borgla-
nilmasi sahih olan her tiirlii seyin muhaleada bedel olabilecegi (md. 102)
(Hanefi, Maliki, Hanbeli); kocadaki iktidarsizlik durumunu bilen ve onunla
yasamaya razi olan kadinin bu durumunun ayrilik hakkini diisiirmeyecegi
(md. 114) (Hanefi, Hanbeli); zevcede sonradan bir kusur olustugunda
kocanin zifaftan 6nce ayrilma talebinde bulunabilecegi (md. 115) (Hanefj,
Hanbeli); eslerin digerinde beraber yasama imkani olmayan bir hastaligin
bulunmasi halinde feshi talep edebilecegi (md. 116) (Hanefi, Safii, Maliki);
feshin talak sayilacagi (md. 133) (Hanefi, Maliki); evlilik bagi devam eder-
ken kadinin emzirme dolayisiyla ticret hak edemeyecegi (md. 152) (Hanef],
Maliki); hidane iicretinin nafaka kendisine gereken kisiye ait oldugu (md.
159) (Hanefi, $afii, Hanbeli); ashab-i feraizin paylarindan artan terekenin
paylar1 nispetinde bunlara dagitilacagi (md. 181) (Hanefi, $afii, Hanbeli).
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4. Hanefi disindaki mezheplerden alinan hiikiimler:”

Nikahta veli sart1 (md. 13) ($afii, Maliki, Hanbeli); nikahin sadece nikah
ve evlendirme ifadeleri ile olabilecegi (md. 15) (Séafii, Hanbeli); nikahta
esler tarafindan kosulan sartlarin baglayiciligi (md. 19) (Hanbeli); md.
44’de mehire alt sinir konulmadigindan $éfii ve Hanbeli goriisii kabul
edilmis oluyor; zifaftan 6nce yarim mehir gerektiren ayrilmalarin erkek
tarafindan kaynaklanan ayrilmalar oldugu (md. 52) (Hanbeli); zevceden
kaynaklanan ayriliklarin mehri digiirdigii (md. 53) (Hanbeli); dogum i¢in
getirilen doktor ve ebe licretleri ve gerekli ilaglarin kocaya ait oldugu (md.
78); yabanci kadin i¢in evlenme sartina bagli olarak yapilan talakin vuku
bulmayacag1 (md. 84) ($afii, Hanbeli); ikrah altindaki kisinin bosamasinin
gecersiz olusu (md. 88) (§afii, Maliki, Hanbeli); bedeli anlasarak diistiriilen
muhaleanin ric’i talak sayilacagi (md. 107) (§afii); zifaftan 6nce kocanin
mehri kargilamaktan aciz oldugu ortaya ¢ikarsa kadinin fesh igin bagvura-
bilecegi (md. 126) (Méliki); eslerden birinde bulunan bedeni kusur sebe-
biyle tefrik (md. 113) (Safii, Maliki, Hanbeli); karisinda zifafa mani kusur
bulan kocanin fesih hakk: (Maliki); kocanin nafakadan kaginmasi sebebiyle
kadinin boganmasi (md. 127) (Maliki, Safii); ii¢ yildan fazla hapse mahkum
olanin karisinin talak i¢in kadiya bagvurabilecegi (md. 130) (Maliki, Han-
beli goriisiine yakin); kocanin kaybi sebebiyle tefrik (md. 131) (Maliki,
Hanbeli goriistine yakin); uyusmazlik ve gecimsizlik sebebiyle eslerin tefrik
talep edebilmesi (md. 132) (Malik, (bir rivayette) Safii, Hanbeli); esler
arasinda fiilen bulusma olmadig durumlarda nesep iddiasinin dinlenme-
yecegi (md. 147) (Safii, Hanbeli, Maliki); ¢ocuga mahrem olmayan bir
kisiyle evlenmesinin kadinin hidane hakkini disiirecegi (md. 156) ($afii);
kazanmaktan aciz biiyiik kisinin nafakasinin miras paylarina gére mirasci-
larina ait oldugu (md. 173) (Hanbeli); anne bir kardeslerin diger kardesler-
le mirasa katilmast (md. 180) (Safi, Maliki).

> Aydin, HAK hangi noktalarda Hanefi mezhebinden ayrilmis ise diger tlkelerde aym

usulii benimsemiglerdir, demektedir. Bk. Aydin, Aile Hukuku, s. 231.
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5. Dort mezhep disindan alinan hiikiimler:

Nafakaya doktor masraflarinin da dahil oldugu (md. 66)’%; bir mecliste
birden fazla sayida yapilan bogamanin tek sayilacagi (md. 90) (Ibn Tey-
miye, Ibnii’l-Kayyim); bogsamanin sarta baglanmasinda amag bir seyi yap-
tirmaya tegvik ise bogamanin gerceklesmeyecegi (md. 89) (Ibn Teymiye,
[bni’l-Kayyim); 6gretim nafakasi (md. 169)”7; babalari dnceden vefat etmis
torunlarin dedelerinin mirasindan vacip vasiyet yoluyla pay almalar1 (Zahi-
ri mezhebi); md. 5’te evlenme yasina sinirlama getirilmis bulunuyor. (Bu
sekilde, kiigiiklerin evlendirilmesine hi¢ bir sekilde cevaz vermeyen Ibn
Stubriime ve Ebt Bekir el-Esam'mn goriigi alinmis oluyor.”)

Mezhepler bazinda incelendiginde kanunun pek ¢ok maddesinin Hanefi
Mezhebi goriisiinden ya da diger mezheplerin veya en azindan birinin
Hanefi mezhebiyle ittifak ettigi gortslerden alindigi goriilmektedir. Ka-
nunda Hanefi mezhebine aykiri olarak konulan madde sayis1 son derece
azdir. Bu durum Hanefi mezhebini resmi mezhep kabul eden Osmanl
anlayisinin” izlerinin kanunda hala devam ettigini gostermektedir.

3. Yargilama Usilii Kanunu (Kantinu usili’l-muhakemat)®

Su an 1959 tarih ve 31 sayili kanun yirirlitktedir. Kanun, ser't mahke-
melerin gorev alanina giren davalar, dava dilekgesinde bulunmasi gereken
sartlar, davalarin avukatlar araciligiyla takibi vb. yargilama usuliiyle ilgili
pek ¢ok hususu icermektedir.

4. Yetimler Kanunu (Kaninu’l-eytam)

1952 tarihli ve 69 sayili Yetimler Kanunu ve 1955 tarihli 1 sayili Tereke-
ler Tuzugu ile mirasin hangi esaslarla dagitilacagi ortaya konmaktadir.®!

76 Kanunda herhangi bir alimin goriisiine dayandirilmaksizin yeni bir igtihat olarak yer

almigtir.

Kanunda herhangi bir alimin gorisiine dayandirilmaksizin yeni bir igtihat olarak yer
almigtir.

Abdurrahman Ibrahim, a.ge.,s.52.

Hanefi mezhebinin Osmanli ger’i yarg: sistemindeki konumu hususunda bk. Aydin,
Hukuk Tarihi, s. 89-94.

Amman $er’iyye Mahkemesi kadilarindan Dr. Vasif Bekri’den aldigimiz bilgiye gore, bu
kanun asil olarak 30 Nisan 1330 tarihli Osmanli icra kanununa dayanmaktadir. Bu Os-
manl kanunundan hala serh niteliginde istifade edilmektedir.

77
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80
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5. Ser’i Avukatlar Kanunu (Kaniinuw’l-muhamine’s-ser’iyyin)

1952 tarihli ve 12 sayili ser'i avukatlik kanunu 23 maddeden olusmakta-
dir ve seri avukatlik ruhsati verilmesi i¢in gerekli sartlar1 icermektedir.
Sonra 1986 tarihli ve 3 sayili tadil kanunu ¢ikarilmis ve her iki kanunun bir
kanunmus gibi okunup uygulanacag: kabul edilmistir.*

6. Urdiin Medeni Kanunu (el-Kantinu’l-medeniyyu’l-Urduni)

Dogrudan ser'i mahkemelerde uygulanmak amaciyla ¢ikarilmamis ol-
makla birlikte vakif, sulh, hibe, vasiyet gibi konularda genel bir kanun
olmasi hiiviyetiyle Urdiin Medeni Kanunu (UMK) ser’i mahkemelerde de
uygulanmaktadir.

UMK 1976 yilinda gikarilmis ve Islam hukukuna dayali olarak hazir-
lanmigtir. 1448 maddedir. Hem ser’i mahkemelerde hem de nizamiye
mahkemelerinde vyirtrlikktedir.*> 1. Fasilda genel hiikiimler kisminda
mahkemenin bu kanunda bulamadig hususlarda Islam fikhi hiikiimlerine
gore hareket edecegi, onda da bulunamazsa Islam’in genel prensiplerine
gore hareket edilecegi hiikmii bulunmaktadir. (2 md. 2. fikra). 3. maddede
naslarin tefsirinde Islam hukuk usulii kurallarina bagvurulacag soylenmek-
tedir.

7. Tiiziikler**

a) Bas Kadinin Yetkileri Tuiztigii (Nizamu salahiyyati kadi’l-kudat): Ka-
drl-kudat’'in gorev ve yetkileri 1955 tarihli 2 sayili bu tiiziik ile belirlenmis-
tir.

b) 1955 tarihli 1 sayili Terekeler Tiiztigii: Miras taksimi ile ilgilidir.

c) 1983 tarih ve 55 sayili har¢ Tiiziigii: Mahkemelerde alinacak harglar:
diizenlemektedir.

81 Mubhaylén, el-Kazdu’s-ser’iyyu’l-Urduni, s. 82.

Mubhaylan, a.e., s. 80.
Muhaylén, a.e., s. 83.
Muhaylén, a.g.e., s. 80-81.

82
83
84
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8. Hakkinda Kanun ve Tiiziik Bulunmayan Durumlar

1928 Anayasast md. 58 ve 1946 Anayasast md. 71’de Osmanli kanunla-
rinin ilga ve degisiklik meydana gelmedigi siirece yiiriirliikte oldugu ifade
edilmistir. Ceza Kanunu ve $er’i Yargilama Ustli Kanunu gibi Osmanli
kanunlarinin yirirlitkte olduklar: ilan edilmis bulunmaktadir. Buna gore
ilga veya degisiklik meydana gelmedikge bu kanunlar Urdiin’de yurirliikte
olmaktadir.®

Osmanlr’dan kalma veraset kanunu 1991°de lagvedilmis bulunmaktadir.
Halihazirda onun yerini almis bir kanun olmadigindan ve Ahval-i Sahsiye
Kanunu’'nda, “kanunda hitkiim bulunmayan hususlarda Hanefi mezhebi
hiikiimlerine bagvurulacag: hitkmii” (md. 183) bulundugundan agik kanun
maddesi olmayan konularda baz: kitaplardan kanun olarak degil ama yarg:
orfiinii yansitmalari bakimindan istifade edilmektedir. Ornegin, miras
taksiminde, Muhammed Nesib el-Baytar'in el-Feride fi hisabi’l-fariyda adl
eseri kadilar tarafindan bagvuru kitabi olarak sik¢a kullanilmaktadir.

UMK’da ispat vasitalarina fazla temas edilmemektedir. Ornegin ikrara
hi¢ deginilmemektedir.*® Bu yiizden ispat vasitalari konusunda diger bazi
konularda oldugu gibi Mecelle’ye bagvurulmakta ve mahkeme kararlarinda
ilgili Mecelle maddelerine atif yapilmaktadir. Zira Medeni kanunda bu
kanuna aykir1 olan Mecelle maddelerinin ilga edildigi hitkmii bulunmakta¥,
dolayisiyla diger maddelerin yiiriirliigi devam etmis olmaktadir.

Diyet konusunda da kanun bulunmamakta ve yine Hanefi mezhebi ki-
taplarina miiracaat edilmektedir.

Ahval-i sahsiye konularinda da miistakil kanun olmasina ragmen, karsi-
lagilan meselelerle ilgili olarak Kadri Pasa’nin el-Ahkdamu’s-ser’iyye fi’l-
ahvali’s-sahsiyye adli eserinden ve Muhammed Zeyd el-Ebyani'nin bu
kitaba yazdig: serhten kadilar ¢okea istifade etmektedirler.®®

85 Ebu’l-Basal, Usilii’l-muhdkemat, s. 15.

8 Bk. Ali Ibrahim Mustafa Ababine, Izdhdt fi Kaniini usili'l-muhdkemati’s-ser'iyye, Am-
man 2000.

87 UMK, md. 1448, 1. fikra.

8  Muhammed Kadri Paganin bu eseri 644 maddedir ve Onsdziinden anlagildigi tizere
ahval-i sahsiye konularinda Hanefi mezhebinin ricih gorislerinin ser't mahkemelerde
kolayca tatbik edilebilmesi icin bir araya getirilmesi seklinde olusturulmustur. Eserin
hazirlanmast bir takim siyasi sebeplere de dayanmaktadir. Misir'da Hidiv Ismail Osman-
It bagimliligindan kurtulmak diisiincesi ile ve Fransiz miistesarlarinin da etkisiyle Os-
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Vakif konusunda yine Kadri Pasa tarafindan hazirlanan "Kaninu'l-adli
ve'l-insdf fi halli miiskilati'l-evkdf" adli eserden istifade edilmektedir. Eser,
Hanefi mezhebinin racih gorislerini tercih ettigi i¢in yardimci kaynak
olarak kullanilmaktadir.

"Kitabu’n-nafakati’s-seriyye™ adli esere de mahkeme kararlarinda mad-
de numarasi verilerek atifta bulunulmaktadir. Eser, Osmanli padisahlarin-
dan Mehmet Resad zamaninda, Mustafa Hayri Efendi’nin seyhiilislamlig:
sirasinda Seyhiilislamlik makami tarafindan gorevlendirilen bir grup alim
tarafindan kanun maddeleri tarzinda hazirlanmistir. Mukaddimesinde
verilen bilgilerden de anlagildigina gore; eserde Hanefi mezhebinin racih
goriisli tercih edilmistir. Ancak bazi meselelerde yine bazi Hanefi alimler
tarafindan tercih edilen diger mezhep imamlarina ait goriislerin alinmasi
seklinde bir uygulamaya bagvuruldugu da anlasilmaktadir. Ornegin, Hanefi
mezhebinde temizlik donemi hesaba katilarak iddet bekleyen kadinin
iddeti, sinn-i iyasa (menopoz dénemine) girisinden {i¢ ay sonra sona erer.
Bunun bir sonucu olarak koca bosadigi kadina uzun siire iddet nafakasi
6demek durumunda kalmakta ve kadin da uzun siire evlenememektedir.
Hanefilerden Imam Kerderi bu durumdaki kadinin iddetinin dokuz ay

manh kanunlarini uygulamak istememis ve bunun tezahiirlerinden biri olarak Kadri
Pasa tarafindan ser'i yargi ile ilgili bir takim kanun mecmualar1 hazirlanmigstir ki, bun-
lardan bir tanesi de bu bahsettigimiz ahval-i sahsiye ile ilgili olanidir. Her ne kadar res-
mi bir kanun hiiviyeti kazanmamis olsa da ser'l yarg: alaninda sik¢a kullanilan bir eser
olmugtur. Urdiin yarg: sisteminde de Hanefi mezhebinin racih gériisiinii teskil etmesi
sebebiyle kadilar tarafindan bagvuru eseri olarak kullanilmaktadir. Bilgiler i¢in bk. Mu-
hammed Sellim Medkir, Medhalu 'l-ﬁkhz’l-fsldmi, Kahire 1964, s. 63.

Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'nin hazirlik devrelerinde, Seyhiilislamlik Fetva
Odasr'na bagh Te’lif-i mesail Subesi tarafindan aile hukukunun nafakaya ait olan kismi
ele alinarak meydana getirilen “Kitdbu’n-nafakdt”, incelenmesi ve yanlslarinin bildiril-
mesi i¢in ger’iyye mahkemelerine gonderilmistir. Nafakaya ait biitlin hitkiimleri kanun
teknigine uymayan bir sekilde ihtiva eden bu kitap muhtemelen Adalet Bakanliginca
hazirlanmasi diigtiniilen kanunun biitiinliigiini bozmamak i¢in padisah onayiyla ytiriir-
lage girmemistir. Bk Aydin, Aile Hukuku, s. 219. Ancak kitabin mukaddimesinde uygu-
lanmas1 konusunda iradey-i seniyye (Padisah emri) oldugu bilgisi verilmektedir. Aydin,
Hamdi Doéndiiren’in kitaptan kanun olarak bahsettigi bilgisini vermektedir ki, muhte-
melen Déndiiren de mukaddimedeki bu bilgiden hareket etmektedir. Eseri, Nafaka Ka-
nunu ad1 altinda negreden Orhan Ceker de “Nafaka Kanunu Osmanli Imparatorlugunda
1915 yilinda yiiriirliige girmistir.” diyerek kanun oldugu goriisiinde oldugunu ortaya
koymaktadir. Bk. Orhan Ceker, Nafaka Kanunu, Konya 1979, s. 11. Eser, Rafet Diicani
tarafindan Kitdbu'n-nafakdti’s-ser'iyye ad1 altinda Arapga’ya terciime edilmistir.
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gegmesi ile sona erdigi seklindeki Maliki mezhebi goériisiint tercih etmis ve
bu eserde de bu goris alinmigtir.”

IV. GAYRI MUSLIMLERE HAS DINI YARGI SISTEMI

Urdiin'de gayri mislimlere yonelik yargt “Mecalisu’t-tavaif el-
mesihiyye” denilen gayri miislim cemaat mahkemeleri vasitasiyla yiriitiil-
mektedir.

Anayasanin 108. maddesine gore: Gayri miislim cemaat mahkemeleri
hiikiimet tarafindan resmen taninmaktadir. 109. maddeye gore bu mahke-
meler 6zel kanunlari hitkimlerine uygun olarak olusturulur. Bunlarin
baktiklar1 ahval-i sahsiye konulari, ser't mahkemelerin gorev alanina giren
ahval-i sahsiye konulari ile aynidur.

1938 yilinda gikartilan 2 nolu Gayri Miislim Cemaat Mahkemeleri Ka-
nunu'na gore bu mahkemelerin baskan ve tyeleri bagh olduklar1 cemaat
tarafindan tayin olunur (md. 4). Bu mahkemelerim ne sekilde olusturula-
caklar1 1964 tarihli 23 sayili Yerel Gayri Miislim Cemaat Mahkemelerinin
Teskili Tuztigl (Nizamu teskilil-mecalisi’t-taifiyyetil-mahalliyye) ile belir-
lenmistir.”’ Her cemaatin en biiyiikk ruhani bagkani o cemaat mahkemesi
i¢in bagkan ve tyelerin isimlerini onaylanmasi amaciyla bakanlar kuruluna
sunar. Bakanlar kurulu kral onay: ile bunlarin tayin kararini yayinlar ve
boylece bu mahkemelerin hakimlerinin tayinleri gerceklesmis olur.”

Urdiin hiikiimeti tarafindan resmen taninan gayri miislim cemaatler
sunlardir: Rum Ortodoks Cemaati, Rum Katolik Cemaati, Ermeni Cemaati,
Latin Cemaati, Arap Piskoposlugu Incil Cemaati, Mar{ini Cemaati, Luterist
Incil Kilisesi, Ortodoks Stryani Cemaati, Yedinci Giin Edfentist Cemaati.”

Bunlarin ser'i yarg: sisteminden ayrildiklar: en 6nemli nokta sudur: Ser'l
yargi sistemi normal yargi sisteminin sahip oldugu bagimsizlik, gorevlilerin

% Bk Ceker, a.g.e., s. 15-16; Kitdbu'n-nafakdti’s-ser'iyye, (ter. Rafet Diicani), Misir 1937, s.
4.
Tiiziik i¢in bk. Ahmed ez-Za’bi, Mecmiiatu’t-tesriat es-ser’iyye, Amman 2000, s. 353-356.
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Helesa, a.g.e., s. 137; Deyyit, a.g.e., s. 173.
% Helesa, a.g.e., s. 137-138.
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maaglarinin devlet tarafindan 6denmesi gibi biitiin haklara sahipken cema-
at mahkemeleri normal yarg: sistemindeki bir ¢ok hususa sahip degildir.”*

A. GAYRI MUSLIM CEMAAT MAHKEMELERININ BAKTIKLARI
DAVALAR

Bunlar, kural olarak cemaat mensuplarinin ahval-i sahsiye meselelerine
bakmaktadirlar. Misliimanlar icin ahval-i sahsiye olarak kabul edilen
meseleler gayri muslimler icin de gegerlidir (Gayri Miislim Cemaat Mah-
kemeleri Kanunu, md. 5). Cemaatlerin maslahati icin kurulmus olan vakif-
larin kurulmas: ve idaresi ile ilgili islere de bakarlar. Kanuna gore ahval-i
sahsiye ile ilgili davalarda taraflardan birisi miisliiman ise davaya bakma
yetkisi -taraflarin ser'l mahkemenin yetkili olmasi konusunda anlagmasi
durumu hari¢- nizamiye mahkemelerine aittir (md. 7).”

Valkaflarla ilgili davalarda da taraflardan biri miisliiman veya baska bir
cemaate mensup ise yine nizamiye mahkemeleri yetkilidir (md. 6). Bu
durumda nizamiye mahkemesi sayet isterse ser'i mahkemeye ve cemaat
mahkemesine davanin kendilerinde goriilmesi halinde hangi kanunlar
uygulayacaklarini yazili olarak sorar ve adalet Olciileri icersinde her iki
grubun kanununu da géz 6ntinde bulundurarak karar verir (md. 8).

Gayri miislim cemaatin kendine ait mahkemesi yoksa davalarina bak-
mada nizamiye mahkemesi vyetkilidir. Mahkemenin kararinda bu
cemmatin inanglarini géz 6niinde bulundurmas: veya inan¢ bakimindan
bu kisilere en yakin cemaatin kanunlarini uygulamasi gerekir (md. 9).”

Farkli cemaatlere mensup gayri mislimler belirli bir cemmat mahkeme-
sinin yetkili oldugu konusunda anlasirlarsa o cemaat mahkemesi davaya

bakmakta yetkilidir. (md. 10)

Taraflar gayri mislim ancak farkli cemaate mensup iseler, dava da evli-
lik veya evlilikle dogrudan baglantili ise veya taraflardan biri nikahi kiyan
cemaatten ayrilmigsa o cemaatin mahkemesi davaya bakmakta yetkilidir.
Bu cemaatin mahkemesi yoksa nizamiye mahkemeleri yetkilidir. Her iki

% Helesa, a.e., s. 136.
%  Helesa, a.e., s. 138-139.
%  Helesa, a.e., s. 139.
%7 Helesa, a.e., s. 139.
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cemaat kilisesi de nikahi kiymigsa 6nce kiyanin kanunu tatbik edilir ve o
cemaat mahkemesi davaya bakmakta yetkilidir. (md. 11)

Nizami veya ser'i mahkemelerle, cemaat mahkemeleri arasinda yetki
konusunda ihtilaf meydana geldiginde her bir tarafin ihtilafi ¢6zmesi i¢in
adalet bakanina yazili olarak bagvurma hakk: vardir. Bu durumda adalet
bakani, cemaat bagkani ile temyiz mahkemesinden iki hakimden veya
cemaat bagkani ile kadil-kudat ve ser'i temyiz mahkemesinden bir hakim-
den olusan 6zel bir mahkeme olusturur ve baskanini bunlar arasindan
tayin eder. (md. 16)

B. UYGULANAN KANUNLAR

Bu mahkemelerde uygulanan kanunlar Urdiin kanunlar1 degildir. Bagka
tilkelerde konulmus kanunlardir. Cemaatlerin ahval-i sahsiye islerini dii-
zenleyen kanunlar olmalari dolayisiyla Urdiin'de de uygulanmaktadir.®®

Hiristiyan cemaat mahkemelerinde su kanunlar uygulanmaktadir:

1. Evlenme-bosanma alaninda

a) Katolik Cemaatler: Bunlar Papanin otoritesine bagli cemaatlerdir.
Urdiin'deki Katolik cemaatler sunlardir:

al) Latin Cemaati (Bat1 Katolik Cemaati): Evlilik konusunda su kanun-
lara tabidirler: 1) 31.10.1954 tarihli Latin Patrikligi Ruhani Dairesi Ahval-i
Sahsiye Kanunu, 2) Mecelleti’l-hak (kilise kanunu) 4. kitap 1012-1143
md.ler arasi. 1983 yilinda yapilan tadilatla 1055-1165 maddeler arasi uygu-
lanmaya baslanmuigtir.

a2) Dogu Urdiin Katolik Cemaatleri: Katolik Rum, Katolik Siiryani, Ka-
tolik Ermeni, Mar(ni, Katolik Kildan ve Katolik Kibtiler Cemaatlerini
icerir. Bu cemaatler su kanunlari tatbik etmektedirler: 1) Dogu Urdiin
Katolik Cemaatleri Ahval-i Sahsiye Kanunu, 2) 2.5.1949’dan beri uygula-
nan "Nizamu sirr1'-zevac lil-keniseti'l-kattlikiyyeti’s-sarkiyye” adli tiiziik.

b) Rum Ortodoks Cemaati: Bizans aile kanununu tatbik eder (Kanun
Yunanca aslindan Arapga'ya tercime edilmistir).”

98
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Helesa, a.g.e., s. 144; ayrica bk. Deyyat, a.g.e., s. 4.
Deyyat, a.g.e., 71.
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c) Arap Piskoposlugu Incil Cemaati: Bu cemaate ait 1954 tarihli ahval-i
sahsiye kanununu tatbik eder.'®

2. Miras alaninda

Gayri Miuslim Cemaat Mahkemeleri Kanunu’nun 12. maddesine gore;
gayri mislim bir kisi 6ldiigii zaman gayri menkul mallarinin intikali
miislimanlara uygulanan esaslara gore yapilir. Menkul mallarin hangi
kanuna gore dagitilacagl konusunda ise agik bir kanun hitkmi yer alma-
maktadir. Ancak cemaatlerle ilgili baz1 ahval-i sahsiye kanunlarinda 6rne-
gin Dogu Urdiin Katolik Cemaatleri Kanunu md. 313 ve Latin Patrikligi
Ruhani Dairesi Ahval-i Sahsiye Kanunu md. 210’da miras konusunda
medeni kanunlarin tatbik edilecegi hitkmii yer aldigindan ve Urdiin Mede-
ni Kanunu 1086. madde fikra 2’de miras konusunda Islami kurallarin
tatbik edilecegi hiikmii benimsendiginden dolayr menkul mallar konusun-
da da gayri miislimlere uygulanacak kanunlar miisliimanlara uygulanacak
kanunlarin aynisi olmaktadir.'”

C. MECLiS KARARLARINA iTiRAZ VE BU KARARLARIN iCRASI

Gayri Mislim Cemaat Mahkemeleri bidayet mahkemeleri olarak kabul
edilmektedir. Bu mahkemelerin kararlarina itiraz yine cemaat biinyesinde
usuliine uygun olarak kurulan temyiz mahkemelerine yapilmaktadir.
Herhangi bir cemaat mahkemesinin verdigi hikmiin Urdiin diginda bu
cemaate bagli olarak usuliine uygun olarak kurulmus bir mahkemede
temyiz edilmesi miimkiindiir (md. 15). Kanunda iilke disinda temyize
basvurulmasina izin verilmesinin sebebi kanunun ¢iktig1 tarihte (1938'de)

cemaat temyiz mahkemelerinin ¢ogunun Kudiis'te bulunmasidir.'”

Gayri Mislim Cemaat Mahkemeleri tarafindan verilen kararlar diger
mahkeme kararlarinda oldugu gibi icra daireleri vasitasiyla uygulanir.'”

190 Deyyit, a.e., s. 4-5.

100 Bu konuda bk. Deyydt, a.e., s. 149-151. Helesa da bu goriistedir. Bk. Helesd, a.g.e., s. 140.
12" Deyyat, a.e., s. 177.
18 Deyyit, a.g.e., s. 177.
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Sonug

Urdiin yarg: sistemi gerek nizamiye mahkemeleri, dini mahkemeler ve
6zel mahkemeler ayirimi ile ve gerekse de uygulanan pek ¢ok kanunun
Osmanli kaynakli olmasi dolayisiyla Osmanli yarg: sisteminin bir devami
niteligi tasimaktadir. Bu durum Arap miellifler tarafindan da ifade edil-
mektedir."

Bu niteligi ile klasik fikihta yer alan gayri mislimlerin inanca taalluk
eden hususlarda kendi yargilariyla bas basa birakilmas: seklindeki anlayisla
da uygunluk arz etmektedir.

Urdiin halkinin bitytik bir kisminin Hanefi mezhebi mensubu olmama-
sina ragmen Osmanli sonras1 Miislimanlara yonelik hukuki diizenlemeler-
de (Ahval-i Sahsiye Kanununda oldugu iizere) yine Hanefi mezhebi agirlig:
gorilmektedir ki, bu da Osmanli etkisinin bu alanda da devam ettigini
gostermektedir.

Kanaatimizce su anki yarg: sisteminde pek ¢ok Osmanli kanununun
dogrudan ve dolayl yollarla yiiriirligiiniin devam etmesinin, Osmanlinin
son donemlerinde baslayan kanunlastirma hareketinin bir basarisi olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir.

Genele yonelik nizamiye mahkemelerinin yan1 sira dini mahkemelerin
bulunmasi yarg: birligine aykir1 oldugu gerekeesi ile Urdiinlii akademisyen
ve yazarlarin tenkitine ugramakta yarginin nizami veya ser'l yargi catisi

altinda birlestirilmesi seklinde teklifler ortaya atilmaktadir.'”

Her haltikarda din hiirriyeti problemine getirilmis bir tiir ¢oztim tegkil
etmesi sebebiyle Urdiin dini yargi sisteminin incelenmeye deger bir nitelik
tasidig1 da inkar edilmez bir gergektir.

104 Bk. Ebu’l-Basal, Usillii’l-muhdkemadt, s. 230; Nahi, a.g.e., s. 6.

195 Ornegin Heles3, miisliimanlara ve gayri miislimlere yonelik ayr1 mahkemelerin bulun-
masinin yargi birligine aykir1 oldugu goriisiindedir. Ona gére Misir'da oldugu gibi bu
mahkemeler ilga edilerek biitiin uyusmazliklar tek bir yarg: sisteminde karara baglan-
malidir. Tek bir yarg: sistemine bagl ehil bir hakim miisliimanlara ve gayri miislimlere
yonelik kanunlari tatbik edebilir. Osmanli Devleti, déneminin sartlar1 geregince bu tiir
bir ayirima gitmistir. Gintimiizde ayni sartlar mevcut degildir. Bk. Heles3, a.g.e., s. 141-
142. Benzer bir 6neri i¢in Nahi, a.ge., s. 161.
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L. GIRIS

Sermayenin gerek faizli kredi gerekse ortaklik anlayisi dogrultusunda
degerlendirilmesi gelenegi, insanlik tarihi kadar eskiye dayanir. Diger
kutsal dinlerde oldugu gibi Islim’da da faizcilik yasaklandigindan, hem
tarihte hem de glintimiizde birikimlerini faize bulasmadan yatirima doniis-
tirmek isteyenler daima var olagelmistir. Sermayenin toplanip yatirima
yonlendirilmesi, finansal arac1 kuruluslar eliyle gerceklesir. Bu kuruluslarin
basinda ise bankalar gelir. Faizli bankalar, sermayeyi faiz esash kredi siste-
mi ¢ergevesinde toplar ve degerlendirirler. Faizsiz bankalar ise, sermayeyi
ortaklik anlayisi dogrultusunda toplayip yine ayni anlayisla yatirima yon-

* Ars. Gor. Dr., Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, servetbayindir@hotmail.com

140 ~ Ustl

lendirmek tizere kurulmuglardir'. Faizli bankalar finansman araci olarak
faizli kredi yontemini kullanirken, faizsiz bankalar bey‘, ortaklik ve icare’ye
dayanan murdbaha, selem, istisna’, sermaye ortakligi, emek-sermaye ortaklig
ve finansal kiralama yontemlerini kullanirlar. Bu yontemlerden sermaye
ortakligi, fikihta sirketii’l-indn bashgl altinda yer alir. Faizsiz bankacilikla
ilgili teorilerin olgunlasma siirecinde, cagdas Islam disiintirleri gsirketii’l-
‘indn’1 finansman amagl kullanilir hale getirmek tizere yeniden ele almis ve
streklilikten ziyade degisim, doniisiim, par¢alanma ve sona erme o6zelligine
sahip yeni bir finansman araci sekline biiriindiirmiiglerdir. Inan ortakligs,
gliiniimiizde bir yandan ortaklik iglemleriyle klasik roliinii stirdiiriirken, bir
yandan da faizsiz bankacilikta finansman yontemi olarak kullanilmaktadir.

Elinizdeki bu makalede, sermaye ortakliginin bir finansman yontemi
olarak faizsiz bankaciliktaki uygulanisi ve bu uygulamanin Islim hukuku
acisindan durumu incelenmistir.

II. SERMAYE ORTAKLIGININ BIR FINANSMAN YONTEMI

OLARAK FAiZSiZ BANKACILIKTAKI UYGULAMASI

Faizsiz bankalar, baslica iki ortaklik yontemini kullanirlar. Bu ortaklik-
lardan birincisi sermaye ortakligi (miisareke), ikincisi ise emek-sermaye
ortakligi (muddrabe) diye isimlendirilir. Faizsiz bankacilikla ilgili eserlerde,
daha ¢ok emek-sermaye ortakligi yerine muddrabe, sermaye ortaklig:
yerine miisdreke kavramlar1 kullanilir.

A. Sermaye Ortakliginin (Miisareke) Tanimi ve Belli Bash Sartlar1

Sermaye ortaklig: (miisdreke); iki veya daha fazla sahsin belirli bir mik-
tar sermaye koyarak, birlikte is yapmak ve meydana gelecek kar veya zarari
paylasmak tzere kurduklar: ortakliga denir’.

Fikihta sermaye ortakliginin sahih olmasi igin ortaklar, sermaye ve kar-
da bir takim sartlar aranir. Ortaklar birbirlerinin vekili olacaklarindan,

el-Misri, Refik Ylnus, el-Mesdrifu'l-Islimiyye, dirase ser‘iyye li ‘adedin minhd, Cidde
1995, s. 15-17; el-Huseyni, Ahmed Hasen, el-Veddiu'l-masrifiyye, enviauhd, istihdimuhd,
istismdruhd, Beyrut 1999, s. 132.

2 Nezih Hammad, [ktisadi Fikih Terimleri (trc: Recep Ulusoy), Istanbul 1996, s. 318.
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vekilde bulunmasi gereken tiim sartlar1 tagimalar1 gerekir’. Dolagimdaki
nakit paralarla, altin ve gimiis gibi kiymetli madenlerden basilan paralarin
ortaklikta sermaye olabilecegi konusunda ittifak®, ticaret egyasinin sermaye
olmas: konusunda ise, fakihler arasinda goriis ayrilikliklar1 vardir. Hanefi®
ve Zdahiri mezhebi® ile bir rivayete gore Hanbeliler’ ister misli ister kiyemi
olsun, ticaret esyasinin miisareke’de sermaye olamayacag: goriisiindedirler.
Sdfiiler kiyemi mallarin sermaye olmasini caiz géormezken, misli mallarin
sermaye olabilecegini ileri siirerler®. Malikiler’, Ibn Ebi Leyla (5. 148/765)
ve Evzai’ye (0. 157/774) gore ise, ister kiyemi ister misli olsun, ticarete
konu olan her tiir mal ortaklikta sermaye olabilir". Taraflarin sermaye
tizerindeki haklarinin belirli olmasi, karin anlagsmazliga yol agmayacak
sekilde belirli ve maktu’ degil nisbi (oransal) olup, baskasinin zimmetinde
bulunan bir bor¢ olmamasi fakihlerce ortaklikta aranan diger sartlardan-
dur''.

B. Sermaye Ortakliginin Faizsiz Bankaciliktaki Uygulamasi

Faizsiz bankalar, katilma hesaplarinda biriken sermayeyi ya dogrudan
kendi kurduklar: sirketleri araciligiyla ya da diger isletmelerle ortakliklar
kurarak degerlendirirler. Bu ortakliklar siire, ama¢ ve kapsama gore farkli-
lik gosterir.

3 Sirbini, Semsiiddin b. Ahmed, Mugni’l-muhtdc ild ma‘rifati meani’l-Minhdc, Beyrut ts., II,

213; ed-Derdir, Ebu’l-Berekat, es-Serhu’s-sagir ald akrabi’l-mesdlik ild mezhebi imam Ma-
lik, Kahire ts., 111, 457-458.
4 [bn Kudiame, Muvaffakuddin b. Ahmed, el-Mugni, Kahire 1986, VII, 123.
> Serahsi, Semsiileimme, el-Mebsiit, Beyrut 1409/1989, XI, 159-160.
6 [bn Hazm, Ali b Ahmed, el-Muhalld bi’l-dsdr, Beyrat 1988, VI, 414-415.
7 ibn Kudame, el-Mugni, V11, 123.
8 Sirbini, Mugni’l-muhtac 11, 213.
®  Derdir, es-Serhu’s-sagir ald, 111, 459-460.
10 fbn Kudame, el-Mugni, V11, 124; el-’Ayni, Bedriiddin b. Ahmed, el-Bindye (thk. Mevla
Muhammed Omer), Beyrut 1400/1980, V1, 95.
"' Kaséani, Eba Bekir b. Mestd, Bedd’i u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i‘, Beyrut ts., VI, 59-60; ibn
Kudéme, el-Mugni, VII, 146; ‘Ayni, el-Bindye, VI, 118; Muhammed b. ibrahim Mtisa,
Serikdtii’l-eshds beyne’s-seriati ve’l-kaniin, Riyad 1998, s. 210 - 212.
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1. Bankanin Kendisinin Sirketler Kurarak Sermayeyi
Degerlendirmesi

Bankalardan bir kismi, kendileri sirketler kurarak sermayeyi yatirima
donitstiirirler. Bu tiir sirketlerin finansmani ve yonetimi bankanin sorum-
lulugunda olur; yoneticiler sermayeyi banka adina isletir. Tarim, sanayi,
ingaat, ticaret veya hizmet gibi ¢esitli alanlarda getirisi yiiksek, risk orani
diisiik projelere yatirim yapilir. Projede, 6z sermaye kullanilmayip yalnizca
mevduattan yararlanilmissa, banka hesap sahipleri agisindan bilgi, deneyim
ve emek katkisinda bulunarak sermayeyi calistiran isletmeci (mudarib)
durumunda olur. Mudilerin hesaplariyla birlikte 6z sermayeden de yarar-
lanilmigsa banka hem isletmeci hem de sermayedar konumunda kabul
edilir. Sayet katilma hesaplariyla birlikte 6z sermayeden de yararlanilmis-
sa, kar ve zarar bu durum dikkate alinarak paylasilir. Projenin gerceklesti-
rilmesi siirecindeki giderler cikildiktan sonra, kar veya zarar belirlenir.
Once projede kullanilan ana sermaye hesaplanir, daha sonra -eger mevcut
ise- kar, hesap sahipleri ve kurucu ortaklarin sermayeleri oraninda taksim
edilir. Oz sermayenin payina diisen kir, dogrudan bankanin hesabina
kaydedilir. Katilma hesaplarina diisen paydan, banka mudarib sifatiyla
kendi payini aldiktan sonra, arta kalan kisim, hesap sahiplerine kar olarak
dagitilmak tizere katilma havuzuna aktarilir

Faizsiz bankalar, yan kuruluslar: sirketler araciligiyla sermayeyi yatirima
doniistirme uygulamasina nadiren bagvururlar. Kurulus amaglar1 serma-
yeyi ortaklik yontemi ¢ergevesinde yatirima doniistirmek olmasina rag-
men", giiniimiiz faizsiz bankalar1 bu temel ilkeden uzaklasarak diger faizli
bankalar gibi méli araciliga soyunmus olmakla elestirilmektedir'. Resmi
olanlar disinda, kurucularinin hemen tiimi, alaninda bagarilar: ile taninmis
is adamlar1 veya yatirim sirketleri olmalarina ragmen, tasarruf sahiplerinin
sermayesini bir i adam gibi degil, bankaci gibi degerlendirmeleri baslica
elestiri noktasini olusturmaktadir. Faizli bankalarin kurulus ve teskilatlan-
ma seklini 6rnek almalari, bu bankalarin yonetim kademelerini, daha gok

12 Eba Uveymir, Cihad Abdullah Hiseyin, et-Tersidii's-ser’i " li'l-biintiki'l-kdimeh, yy., 1986,
ittihadi’d-daveli 1i'l-biintiki’l-Islamiyye, s. 322.

13 en-Neccar, Ahmed, 100 Sudl ve 100 cevab havle'l-bﬁnﬁki’l—fslémiyye, yy., 1978, s. 43.

4 el-Misri, Refik Ytinus, Buhils fi'l-mesdrifi'l-Islimiyye, Dimagk 2001, s. 12-14.
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faizli bankacilikta deneyimli kisilerin isgal ediyor olmasi, diger bir elestiri
konusu olarak ileri stiriilmektedir".

2. Bankanin Bagkalariyla Kurdugu Ortakliklar Araciligryla Sermayeyi
Degerlendirmesi

Faizsiz bankalar diger girisimcilerle ortakliklar kurarak da sermayeyi
degerlendirmektedir. Banka, bir finans kurumu olarak finansman destegi
talebinde bulunan gercek veya tiizel kisilerin, biitiin yahut bir kisim faaliye-
tine ya da belirli bir parti malin alim-satimindan ibaret islemine kar ve
zarara katilma seklinde ortak olabilir. Bankanin diger isletmelerle kurdugu
ortakliklar stirekli olabilecegi gibi belirli bir siireyle sinirli da olabilmekte-
dir.

a. Surekli Ortaklik

Banka ile sermaye destegi talebinde bulunan isletmeler arasinda kurulan
ve ortaklik konusu projenin gergeklesmesine kadar siirmesi planlanan
ortakliga, stirekli veya sabit ortaklik ad1 verilir. Bu ortaklik tiiriinde banka
ve isletmeci olmak tizere iki taraf yer alir. Banka sermaye destegi karsiligin-
da, kullandirmay:1 vaadettigi sermayenin miktar1 oraninda, isletmenin
millkiyetine yahut hisse senetlerine ortak olur. Boylece isletmenin yoneti-
mine, dolayisiyla meydana gelecek kar ve zarara hissesi oraninda katilma
hakk: kazanir. Ancak bankalarin asil kurulus amaci isletmecilik olmadigin-
dan, sermaye desteginde bulunduklar: ortakliklarin yonetimi ve projeleri-
nin yiritilmesinde etkin gorev almazlar. Yonetime katilma ve hesaplar:
her an inceleme haklar1 sakli kalmak kaydiyla, isletmenin idaresi ve proje-
nin yiritilme isini diger ortaga birakirlar. Giliniimiizde bu tiir ortaklik
sekline hususi ortaklik, i¢c ortaklik veya kar ve zarara katilma yatirim ortak-
l1g1; sirketin yonetimini iistlenen ortakliga da yonetici ortaklik ad1 verilmek-
tedir'®.

Muhammed Osman, Siibeyr, el-Mudmeldtiil-maliyye el-mudsira fi’l-fikhi’l-Islams,
Amman 2001, s. 292; el-Misri, Abdussemi’, el-Masrifu’l-fsldmi iTmiyyen ve a‘meliyyen,
Kahire 1988, s. 62; Sarqavi, Aise, el-Buniikii'l-Islimiyye et-tecribetii beyne'l-fikhi ve'l-
kdntini ve't-tatbik, Beyrut 2000, s. 385-386.

16 Battal, Ahmet, Bankalarla Karsilastirmali Olarak Hukuki Yonden Ozel Finans Kurumla-
r1, Ankara 1999, s. 217; Muhammed Ahmed, Sirac, en—Niz(imu’l—masrlﬁyyi’l—fsldmz‘, Ka-
hire 1989, s. 178.
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Ortakliklarda kurum, isletmeciyi aramaktan ziyade, finansman talebiyle
yapilan bagvurulari degerlendirir. Oncelikle, projenin kurumun ilkelerine
uygunlugu, karliligi, risk ihtimalinin diistikliigti ve uygulanabilirligi arasti-
rilir. Degerlendirme olgiileri arasinda, sermaye talebinde bulunanin top-
lumsal ve ticari ahlaki, sermaye durumu, ortaklari, mal varligi, gosterecegi
teminatlarin kabul edilebilirligi, gozetim ve istihbarat imkanlarinin var
olup olmadigi, planlanan yatirimin kanunlara uygunlugu vb. hususlar da
yer alir. Sermaye desteginde bulunulmasina karar verilen proje sahipleri ile
banka arasinda Kdr ve Zarara Katilma Yatirim Sézlesmesi imzalanir. Soz-
lesmede projenin konusu ve kapsami, gerekli sermayenin toplami, kuru-
mun yapacag1 katkinin miktari, kar ve zararin paylasim esaslari, taraflarin
yetki ve sorumluluklari, kurum destegine karsilik yatirnmcinin gosterecegi
teminatlar vb. konular yer alir. Bu tiir ortakliklarda banka, birlikte ticaret
yapmay1 amaglamaksizin, sermaye desteginde bulundugu bir veya bir kag
projenin sonucuna katilmayi hedefler. Bu nedenle, projenin yiiriitiilmesi ve
bu esnadaki biitiin yetki ve sorumluluklar: -takip ve denetim hakki sakli
kalmak kaydiyla- yonetici ortaga devreder. Yonetici ortak, basiretli bir tacir
gibi hareket etmek, projenin verimli sekilde yiiriitiilmesi i¢in gereken 6zen
ve dikkati gostermek zorundadir. Mallar1 geregi gibi muhafaza etmemesi,
sozlesme konusu isin yapilmasinda olusmus teamdiller ve o6rfe aykiri dav-
ranmasl, basiretli bir tacir gibi davranmayarak mali piyasa sartlarina aykiri
pazarlamasi, 6deme giicli olmayan kisi ve kuruluglara mal vermesi sebebiy-
le alacagini tahsil edememesi ve kanun ve yonetmeliklere aykiri davranma-
s1 nedeniyle olusacak her tiirlii zarar ziyan ve cezai miieyyidelerden yoneti-
ci ortak sorumlu tutulur”. Yatirimci, kurum ile yaptigi anlasma geregi,
kurumun kendisine saglayacag1 sermayeyi, sozlesmede belirtilen proje igin,
anlagilan sartlara uygun olarak kullanacagini taahhiit eder.

Projenin gergeklestirilmesi siirecinde elde edilen tahsilattan, 6nce ban-
kanin kullandirdig1 sermaye Odenir; varsa kar daha sonra paylagilir. Kar
hisse oranlarina gore ayarlanabilecegi gibi yonetici ortagin projeyi bilfiil
yuritmesinden dolayi, oran olarak daha fazla alabilecegi hususu da karara
baglanabilmektedir. Projenin zarar etmesi halinde, bankanin zarar dolayi-

17

Kuveyt Turk Evkaf Finans Kurumu AS., "Kér Zarar Ortaklig1 Yatirim Sozlesmesi”, Yil:
2002, s. 1-5.
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siyla 6deyecegi meblag, kullandirdig1 sermaye ile sinirli olur. Kullandirdig:
miktar ile sinirli kalmak kaydiyla, zararin %100t bankaya ait olur'®.

b. Miilkiyetin Devriyle Sona Eren Ortaklik

Bazi durumlarda banka ile proje sahibi arasinda bir projenin yiritiil-
mesi ve olusacak karin paylasilmasi tizerine kurulan ortakliga ek olarak,
belli bir siire sonra bankanin ortakliktaki haklarinin yénetici ortaga devrini
6n goren sozlesme de yapilir. Bu sozlesme, ortakligin banka acgisindan belli
bir siire sonra nihayete ermesini amagladigindan, bu ortaklik tiirii miilkiye-
tin devriyle sona eren ortaklik seklinde isimlendirilir'.

Miilkiyetin devriyle sona eren ortaklik, bankalarla ¢esitli alanlarda faali-
yet gosteren kisi veya kuruluslarin, 6zellikle ara¢ gere¢ ve ekipman ihtiyac-
larini faizsiz finansman yontemiyle karsilamak amaciyla bas vurduklar: bir
ortaklik yontemidir®. Banka, sunulan projeyi degerlendirip kir edecegi
kanaatine varirsa, projeye anlasilan oranda sermaye destegi saglar. Boylece,
s6z konusu projenin miilkiyetine sermayesi oraninda ortak olur. Ancak, bu
ortaklik diger ortaklik sozlesmelerinden farkli olarak, projenin belirli
asamasindan sonra, bankanin hisseleri tizerindeki miilkiyet hakkinin diger
ortaga devrini, diger ortagin da bunu kabul etmesi sartin1 igerir. Banka,
anlagma geregi, soz konusu projenin hayata gegirilmesi siirecinde yonetime
katilma, hesaplar: takip etme hakkini elinde tutar. Ancak, genelde bankalar
pasif durumda kalip isin yonetimini diger ortaga birakirlar. Projeden elde
edilen gelirin paylagilmas: esnasinda, belirli araliklarla hesaplanan kar, her
ortaga hissesi oraninda taksim edilir. Hisselerin azalmasi oraninda kardan
bankaya disen pay da azalir, diger ortagin pay1 ayni oranda artar®'.

18 Battal, Hukuki Yonden Ozel Finans Kurumlari, s. 227.
¥ Muhammed Abdullah Vail, el-Miisdreke el-mutendkisa (el-miintehiye bi’t-temlik) ve
devru’l-biiniiki’l-Islamiyyeti fi tef%lihd, Amman 2000 (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Te-
zi, Urdiin Unv.), s. 12.
2 Faysal Arida, "el-Miisareke ke uslibin li't-temvil" (XIX. {slam Bankalar1 Yatirnm ve
Operasyon Mudiirleri Toplantisi'na sunulan yayinlanmamais teblig), Amman 1993, s. 19.
Ahmed Cemlil, el-Vazifetii't-tenmeviyye li'l-miiessesati'l-maliyeti'l-Islimiyye (Yayinlan-
mamus Yiksek Lisans Tezi, Cezayir Unv., Cezayir 1996), s. 142; el-Kefravi, Avf, el-
Bﬁnﬁkii'l—fsldmiyye en-nukiid ve'l—bunﬁkﬁ’n—nizdmi'l—fsldmi, 1skenderiye 1998, s. 104; el-
Beddr, Radi, "IktisAdiyati ukddil-miisdreke fil-erbah: el-mefdhim ve'l-kadaya'n-
nazariyye" (islim Kalkinma Bankasi'nin katkilariyla 16-21 Haziran 1987 tarihinde Am-
man'da diizenlenen “Hutatiil-istismar fil-biintiki'l- Islimiyye el-cevanibi't-tatbikiyye
ve'l-kadaya ve'l-miigkilat” adli sempozyuma sunulan teblig), el-Mecmau’l-meliki li
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Banka ile miitegsebbis arasindaki ortakligin sona ermesi noktasinda
asagidaki yontemlerden biri takip edilir:

Birinci Yontem: Ortaklik ve miilkiyetin devri islemleri ayr1 s6zlesmelere
dayanir. Bu yontemde, ortaklik sozlesmesinden ayri olarak, bankanin
ortakliktaki payini, dilediginde yonetici ortak veya baska birine satip ortak-
liktan ayrilma hakkini veren anlagsma yapilir. Banka bu anlasmaya dayana-
rak ya mevcut ortak ya da baska birine hakkini satarak ortakliktan ayrilir.

Ikinci Yontem: Gelirin belli orani, bankanin haklarinin devri isleminde
kullanilmak tizere ayrilir. Banka gelirlerin paylasilmas: sirasinda, sirketteki
payma diisen kira ek olarak, sozlesme esnasinda belirlenen miktar: da
miilkiyet hakkinin devri karsiiginda alir. Bu islem, bankanin ortakliktaki
pay! i¢in belirlenen bedel tamamen 6deninceye kadar devam eder. Boylece,
banka ve yonetici ortak arasindaki ortaklik iligkisi sona ermis olur.

Ugiincii Yontem: Proje, baglangicta belli sayida hisselere boliniir ve or-
taklik, bu hisse senetleri tizerine kurulur. S6zlesmede, bankanin hisseleri ve
bu hisselere diisen kar-zarar payinin diizenli taksitler halinde geri 6denme-
si sart1 yer alir. Taksitler 6dendikge, ortakliktaki hisseler girisimci ortak
lehine artar; son taksitin 6denmesiyle de ortakliga konu olan sey, tamamen
girisimci ortagin miilkiyetine ge¢mis olur®.

Miilkiyetin devriyle sona eren ortaklik yonteminin ilk kez Misir'da, tica-
ret bankalarindan birinin faizsiz ¢alismak iizere a¢tig1 subesiyle, bir seyahat
sirketi arasinda uygulandigi bildirilmektedir. Ortaklik, Kahire ile Asvan
arasinda turist tasimaciliginda kullanilacak ara¢ filosunun olusturulmasi
amaciyla kurulmustur. O tarihte, filonun toplam tutar1 bes milyon Misir
Clineyhi'dir. Bir milyonunu seyahat sirketi, kalan dort milyonu banka
yiiklenmistir. Anlasmaya gore, bankanin yatirdigi meblag her yil asgari 750
bin Ciineyh olmak iizere, bes y1l igerisinde geri 6denecek, bu siire zarfinda

buhiisi’l-haddrati’l-Islimiyye, Amman 1990, s. 75; el-Hiiseyni, Ahmed Hasen, el-
Vedaiu'l-masrifiyye, envduhd, istihddmuhd, istismaruhd, Beyrut 1999, s. 141; Sami Hasan
Hamdd, Tatviru'a‘mali’l-masrafiyye bima yettefiku ve’s-seridti’l-Islimiyye, Kahire 1976, s.
472-476.

es-Savi, Muhammed, Miiskiletiil-istismar fi'l-biintiki'l-Islimiyye ve keyfe d‘leceha’l-Isldm,
Cidde 1991, s. 619-620; Mahmtid Muhammed Babili, el—Mesdrzfu’l—I'sldmiyye dariira
hatmiyye, yy. 1989, s. 204; Abdulhadi Ya‘kub Abdullah, el-Miisireke ahkdmuha's-
seriyye ve tatbikdtuha'l-ameliye bi'l-mesdrifil-Islimiyye, Sudan ts., s. 28; Emire
Abdullatif Meshir, el-Istismar fi'l-iktisadi'l-Islami, Kahire 1991, s. 287; Ebtt Uveymir, et-
Tersidii's-ser’i, s. 325-326.
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araglarin bakim, onarim ve isletilmesi sirkete ait olacaktir. Yapilan fizibilite
calismalarinda yillik %40'tan az olmayacagl, karin ise, asagidaki sekilde
paylasilacagi kurali konmustur:

Net karin % 15'i, yonetim ve isletim hizmeti karsiliginda sirkete ait ola-
cak, kalan %85 lik kisim ise, ilk yil 4/5'G bankaya, 1/5' sirkete ait olmak
lizere paylasilacaktir.

Sirket her taksiti 6dediginde bankanin pay1 azalacak, ayni oranda da sir-
ketin pay1 artacak; sirketin biitlin taksitleri 6demesiyle ortaklik sona ere-
cektir®.

Miilkiyetin devriyle son bulan ortaklik, ticari hayatin diger bir ¢ok ala-
ninda da uygulanir. Yeni bir ilacin iretimi i¢in ekipman veya sermaye
stkintist geken herhangi bir ila¢ firmasi, faizsiz banka ile ortaklik kurarak
s6z konusu projeyi gergeklestirir. Ortak olarak tesis edilen yeni birim
faaliyete gecince, elde edilen gelirin bir kismi taraflar arasinda kar olarak
paylasilirken diger kisim, bankanin koydugu sermayenin, dolayisiyla ortak-
liktaki hakkinin iadesi i¢in bankaya 6denir. Firmanin bankaya borcu sona
erince ortaklik da sona erer. Boylece firma 6nemli bir ihtiyacini gidermis,
banka ise, tasarruf sahiplerinin sermayesini karli bir yatirimda degerlen-
dirmis olur.

Bu ortaklik yontemine gayri menkullerin degerlendirilmesinde de bas-
vurulur. Konut veya is merkezi yapimina uygun arsasi olup da, sermaye
yetersizliginden dolay1 degerlendiremeyen arsa sahibi ile banka, s6z konusu
arsa lizerine bina yapip degerlendirmek iizere ortaklik kurarlar. ingaat sona
erince, banka hissesine diisen taginmazlari ya satarak ya da kiralayarak
degerlendirir. Bankanin paymna diisen taginmazlarin satilmasiyla ortaklik
sona erer. Sozlesme konutlarin kiralama yontemiyle degerlendirilecegi
tizerine kurulmussa kira geliri tige ayrilir. Birincisi; bankanin payina diisen
kisim, ikincisi; ortagin payina diisen kisim, iigiinciisii ise, bankanin koydu-
gu sermayenin tahsili i¢in ayrilan kisimdir. Odemeler belirlenen takvime
gore yapilir: Toplam 6denen meblag bankanin projeye yatirdigi sermaye

2 Siibeyr, el-Mudmelatii’l-maliyye el-mudsira, s. 292; Sarqavi, el-Buniikii'l-Islamiyye, s.

385-386; el-Misri, A., el-Masrifu’l-Isldmi, s. 62, 70.
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miktarini bulunca banka ortakliktan ¢ekilmis taginmazlarin miilkiyetinin
timi arsa sahibine ge¢mis olur®.

3. Sermaye Ortakliginin Banka ve Diger Ortaklar Agisindan Onemi

Sermaye ortakliginin banka, hesap sahipleri ve diger kisiler acisindan
6nemi soyle siralanir:

- Tasarruflar: faizli yontemle yatirnma donistiiriilme zorunlulugundan
kurtarir.

- Elinde ihtiya¢ fazlasi tasarrufu bulunup da saglik sorunu, ticari bilgi ve
beceri eksikligi veya is yogunlugu vb. nedenlerle degerlendirme imkénin-
dan yoksun olanlara, tasarruflarini degerlendirme imkani saglar.

- Faizli galistiklar: icin geleneksel bankalara mesafeli davranan halkin
birikimlerinin, ekonominin hizmetine sunulmasina zemin hazirlar.

- Sermayenin degerlendirilmesi ortaklik esasina dayandigindan, bu uy-
gulama tasarruf sahipleri, banka ve girisimcilerin kader birligi etmelerine
yol agar. Menfaatler ortak oldugundan, kii¢iik bir sarsint1 veya piyasanin
bozulmasinda sermaye sahipleri bankayi, banka da girisimcileri yiiz tsti
birakamaz.

- Menfaat ve riskten ortakliktaki pay oraninda etkilenme ilkesi geregi,
gerek sermaye sahipleri bankayi, gerekse banka sermaye desteginde bulu-
nacag1 miitesebbisleri secerken, muhataplarin bor¢ 6deme giicii ve is dene-
yimi yaninda ticari ahlakina da dikkat ederler. Bu sayede, tasarruflar
verimli ve dirist ¢aligtiran bankalarla, toplumsal ve ticari ahlak sahibi is
adamlari 6diillendirilip tesvik edilmis olur.

- Uzun siireli ortaklik kurma arzusunda olmayan banka ile is adamlari-
na, projelerini miilkiyetin devriyle son bulan ortaklik yontemiyle hayata
gecirme imkani verir.

- Ortakligin verdigi yetkiler sebebiyle, banka yonetici ortaklig: takip, tef-

tis ve yonlendirme imkanina sahiptir. Bu durum, sermayenin verimsiz
projelerde ve yanlis sekilde degerlendirilmesini engeller®.

% el-Heyti, Abdurrezzdk Rahim Ceddi, el-Mesdrifii’l-Islimiyye beyne’n-nazariyye ve't-

tatbtk, Amman 1998, s. 502.
Selebi, Ismail Abdurrahim, "el-Cevanibu'l-kantiniyye li tatbiki akdeyi'l-murabaha ve'l-
mudaraba’, Hutatii'l-istismar fi'l-biiniki'l-Islimiyye el-cevanibi't-tatbikyye ve'l-kaddya
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II. FINANSMAN YONTEMi OLARAK KULLANILAN SERMAYE
ORTAKLIGININ iSLAM HUKUKU’NDAKI YERi

Ortakliklar, fikihta farkli acilardan, degisik sekillerde isimlendirilir:
“Kullanimi herkese agik olan mallar tizerindeki ortakliga” ibdha sirketi*;
“ihtiyari veya gayri ihtiyari miilk edinme yollarindan biriyle meydana gelen
ortakliga” miilk sirketi”’; “iki veya daha fazla kimsenin sermaye, emek ve
itibarlari ile birlikte i3 yapmak ve meydana gelecek kar veya zarar1 paylas-
mak tizere kurduklar1 ortakliga” da akit sirketi*® denir. AKkit sirketi bashg:
altinda ise, sermaye ortaklig1 (sirket-i emval), is ortaklig1 (sirket-i a’mal veya
ebdain), kredi veya itibar ortaklig1 (sirket-i viiciih) ve emek-sermaye ortakli-
g1 (mudarabe) yer alir. Faizsiz bankacilikta bu ortaklik gesitlerinden serma-
ye ortakligi ve emek-sermaye ortakligina bagvurulur.

Faizsiz bankalarin uyguladigi sermaye ortakligini Islam hukuku agisin-
dan su bagliklar altinda inceleyebiliriz:

A. Bankanin Sermayeyi Sirketleri Araciligryla Isletmesinin Islam

Hukuku’ndaki Yeri

Faizsiz bankalar sermayeyi baslica iki kaynaktan saglar: Birincisi, kurucu
ortaklar; ikincisi, tasarruf sahipleri. Kurucu ortaklarin olusturdugu sirkete
AS adi verilmektedir. Faizsiz bankalarin dayandigi ortaklik sekli fikih
kitaplarinda gegen ve tiim fakihlerce ittifakla caiz gorilen® inan ortakligryla
bityiik oranda benzerlik gésterir®. Inan ortakhigy, iki veya daha fazla kisinin
ticaret yapmak ve kdri anlastiklar: oranlarda paylasmak iizere bir mal iize-

ve'l-miigkilat, s. 283; Bekir, Reyhan, Siyegu't-temvil ve'l-istimar fi'l-mesdrifi'l-Islamiyye,
Amman 2001, s. 50; Akin, Cihangir, Faizsiz Bankacilik ve Kalkinma, Istanbul 1986, s. 74;
Battal, Hukuki Yonden Ozel Finans Kurumlari, s. 229.

26 Mecelle, md.1045; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Islﬁmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye
Kamusu, [stanbul 1985, VII, 76-77.

7 1bn Abidin, Hégiyetii Reddi’l-muhtar ald’d-Diirri’l-muhtar serh-i Tenviri’l-ebsdr, Istanbul
1984, 1V, 299-300.

8 Muhammed b. Mtsa, Serikdtii’l-eshds, s. 39.

»  Kasani, Bedd’i; VI, 57; ibn Kudame, el-Mugni, V,10; ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l
miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, Istanbul 1985, 1I, 210; Sirbini, Miigni’l-muhtac, 111,
223.

30 Sirac, en-Nizdmu’l-masrifiyyi, s. 153.
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rinde kurduklari ortaklik seklinde tanimlanir’. A$ de inan ortakhigi da
calistirmak ve olusacak kari paylasmak tizere belirli bir sermaye iizerine
kurulur. Bankalar da kurucu ortaklar ve tasarruf sahiplerinin sermayeleri
lizerine, bu sermayeyi ¢alistirmak ve olusacak kar1 yonetmeliklerin belirle-
digi kurallar ¢ercevesinde paylagsmak {izere kurulan sirketlerdir.

AS olarak kurulan banka ile hesap sahipleri arasindaki hukuki iligki,
mudarib-rabbu'l-mal iliskisi ¢ercevesinde degerlendirilir. Banka, 6z serma-
ye lzerinde malik, mevduat lizerinde mudarib sifatiyla vekil konumunda
kabul edilir. Bankanin mudarib sifatiyla topladig1 sermayeye, 6z sermayesi-
ni katarak yatirnma déniistiirmesinin fikhi durumuna gelince, cagdas Islam
hukukeulari, fakihlerin ortakliklarda taraflarin irade beyanina yaptiklar
vurguyu dikkate alarak, hitkiim belirlemeye calismislardir: Malikilere gore
mudarib, mutlak muddrabe akdine dayanarak ortaklik sermayesini kendi
sermayesine katabilir’®. Hanefi ve Hanbelilere gore ortaklik, mudaribin,
“diledigi gibi amel edebilmesi 6zgiirliigii” tizerine kurulmusgsa, mudarib,
kendi sermayesini mudérabe sermayesine karistirabilir”. Sdfii hukukgulara
gore ise, mudaribin, mudarabe sermayesini, kendi sermayesine katabilmesi
icin, sermaye sahibinin acik izni sarttir*. Konuyla ilgilenen ¢agdas Islam
hukukugulari, sermayedarla banka arasinda gergeklestirilen kar ve zarara
katilma soézlesmenin, yukarida zikredilen hususlari tasidigi diistincesiyle,
boyle bir uygulamanin caiz olacag: gorugiind ileri sirmiiglerdir®.

B. Bankanin Sermayeyi Ortakliklar Yoluyla Isletmesinin Islam

Hukuku’ndaki Yeri

Mudaribin bagkalariyla sermaye ortakligi kurup kuramayacagi, kurdugu
takdirde hesap sahipleri ve diger ortaklara gore konumu, ortakligin yone-
tim ve isleyisinde taraflarin yetkileri ile kar veya zarara katilma durumlari

3! Ibn Duveyyan, Salim ez-Zeydi, Mendrii's-sebil fi serhi'd-delil (thk. Zitheyr Savis), Beyrut
1979, 1, 372.

32 Sahntin b. Abdisselam, el-Miidevvenetii’l-kiibra Ii’l-Tmdm Malik b. Enes, Beyrut ts., V, 92.

3 Kasani, Bedd’i$ VI, 95; Ibn Abidin, Hdsiye, V, 649-650; ibn Kudame, el-Mugni, V, 50.

3 eg-Sirazi, Eba Ishak, el-Miihezzeb fi fikhi’l-Imdm $afii (thk. Muhammed ez-Zuhayli),
Dimask 1996, 111, 480.

% Ebt Uveymir, et-Tersidii's-ser’s, s. 322.
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fikihta iizerinde durulan konulardan bir digeridir. Fakihlerin genel kanaa-
tine gore, sermayedarin onay1 olmadik¢a, mudaribin bagkalarryla muisareke
ortakligina gitmesi caiz degildir’®. Clinkéi musareke, mudarabeden ayr1 ve
onun Ustiinde bir akittir. Miisareke, sermaye iizerinde kurulan ortakliktir
ki ortaklikta aslolan da budur. Mudarabe ise, emek ve sermaye iizerine
kurulan ortaklik olup miusarekeye gore ikinci derecede bir akittir”.
Mudaribe verilen iznin niteligi, mezheplere gore degisir. Hanefi ve Hanbeli
ulemas: “mudaribin diledigi gibi amel etmesi” Ozgiirliigline dayanan
mudarabede, mudaribin mudarabe sermayesi ile miisdreke ortakligina
gitmesini caiz gorirler. Kdsani'ye (587/1191) gore, yonetici konumundaki
mudaribe “diledigin gibi hareket et” denilip, bagkasiyla mudarabe veya
miisareke ortakligina gitmesi hususu agik¢a belirtiimese dahi, mudaribin,
sermayeyi baskasina mudarabe sermayesi olarak vermesi, baskasiyla inan
ortakligi kurmast caizdir®®. Ibn Kuddme’ye (6. 620/1223) gore ise, “muda-
ribe diledigin gibi amel et denmedik¢e, mudarabe sermayesi ile misareke
ortakligi kuramaz””. Bagkalariyla ortakliklar kurarak sermayeyi yatirima
donistiirmek ticaretin gereklerindendir. Amag¢ kar olduguna gére muda-
ribe “diledigin gibi hareket et” seklinde verilen izin, bagkalariyla ortaklig
da kapsar. Ancak “diledigin gibi hareket et” denmemisse, boyle bir ortaklik
caiz olmaz. Safii fakihleri “diledigin gibi hareket et” seklindeki irade beya-
nin1 yeterli gérmeyip, rabbu'l-malin agik iznini sart kogsmuslardir®. Ciinka
onlara gére mudarabe sermayesi ancak ticaret yapilarak degerlendirilebile-
ceginden, “diledigin gibi amel et” seklindeki genel yetki yalnizca ticareti
kapsar*!.

Bankanin elindeki sermayeyi bagkalariyla ortakliklar kurarak isletmesi
durumunda bankanin konumu, kurucu ortaklar, hesap sahipleri ve yonetici
ortaklara gore degisir. Banka kurucu ortaklar acisindan, bagkasiyla sermaye
ortakligina giden kisi, hesap sahipleri agisindan ise, sermayeyi yatirima
dontstiiren mudarib durumundadir. Hesap sahiplerinin muhatabi, yoneti-

36 Kasani, Bedd’i, VI, 95-96; Ibn Kudame, el-Mugni, V, 151; Sahniin, el-Miidevvene, V, 12,
103.

37 Kasani, Bedd’i, V1, 96.

3 Kaséni, age., 95.

% Ibn Kudame, el-Mugni, V, 30.

40 en-Nevevi, Yahya b. Seref, el-Mecmii* serhu'l-Miihezzeb, Beyrut 1996, XV, 168.

4 Bk, Nevevi, age., XV, 146, 165; el-Heyti, el-Mesarifii l-Islamiyye, s. 474.
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ci ortaklik degil bankadir. Projeden elde edilen gelir veya meydana gelen
zarar, once banka ile yonetici ortak arasinda, daha sonra da mudarib ko-
numundaki banka ile sermayedar konumundaki hesap sahipleri arasinda
taksim edilir®.

Sirketin idaresini yonetici ortagin yliriitmesi karsiiginda hissesine dii-
sen kar miktarindan fazla pay istemesi durumuna gelince, Hanefi ve Han-
beli'lere gore, boyle bir uygulama caizdir. Kdsdni bu konuda soyle der:
“Eger isin yiiriitilmesi ortaklardan birisinin sorumluluguna verilir o ortaga
da kardan belli oranda fazla miktar belirlenirse bu tiir bir islem caiz olur.
Kar aralarinda belirlenen sartlara gore paylasilir; emek katkisinda bulunan
ortak, hem sermayesinin hem de emeginin karsihiginda kar alir”. [bn
Kudame’ye gore ise, "1000 ve 2000 dirhemi olan iki kisi toplam 3000 dir-
hemle ortaklik kursalar ve bu ortaklik 1000 dirheme sahip olan tarafin isi
yiriitmesi ve karin esit taksim edilmesi sart1 tizerine kurulsa caizdir. Kar
alt1 hisse kabul edilip iki hisse sermayesinin bir hisse de ¢aligmasinin karsi-
lig1 olarak tg hisse, isi bilfiil ylriitene verilir.”*. Zarar ise, taraflarin serma-
yesi oraninda paylastirilir. Sermaye esitse zarar da esit, 1/3 ise zarar da 1/3
seklinde taksim edilir®.

Maliki* ve Safiilere* gore ise, ortaklar arasinda kér veya zararda farkli-
lik caiz degildir; taraflarin sermayeleri oraninda paylasilmalidir. Bu durumu
Ibn Riisd (6. 595/1198) soyle izah eder: “Maliki ve Sdfiiler kar1 zarara ben-
zetmekteler; zararda farkliligi kabul etmedikleri gibi, karda da farklilig:
kabul etmezler. Hanefi ve Hanbeli alimleri ise, miisarekeyi mudarabeye
benzetmekteler. Mudarabede mudarib hi¢ sermaye katkisinda bulunmaksi-
zin yalnizca emegi karsiiginda farkli oranlarda kar almasi caiz olduguna
gore, boyle bir durum miisarekeye daha uygundur. Zira ortak, hem serma-
ye hem de emek katkisinda bulunmaktadir. Sermayesi karsiliginda aldig:
kara ek olarak, emegi karsiliginda da kér almasi caizdir®.

42 Ebt Uveymir, et-Tersidii's-ser’i, s. 303.

4 Kasani, Beda’i‘, V1, 63.

#  Ibn Kudame, el-Mugni, V, 27.

4 ibn Kudame, age., V, 37-38.

% Derdir, Serhu’s-sagir, 111, 468-469.

¥ Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 11, 215.

% Ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 11, 211-212.



Sermaye Ortakliginin islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi > 153

C. Sermayenin Miilkiyetin Devriyle Sona Eren Ortaklik Yontemiyle
Isletilmesinin Islam Hukukuw’ndaki Yeri

Miilkiyetin devriyle sona eren ortaklik, fikih kitaplarinda yer almayan
ve daha once de ifade edidigi iizere, ilk kez XX. y. yilda Misir'da uygulanan,
yeni bir ortaklik yontemidir®. Konunun fikhi yoniint tahlile gegmeden
once, faizsiz bankaciliktaki uygulamasina tekrar deginmekte yarar goériiyo-
ruz. Bankacilikta uygulanan bu ortaklik seklini ikiye ayirmak miimkiindiir:
Birincisi, tasinmaz mallar Gzerindeki ortaklik; ikincisi, tasinir mallar tize-
rindeki ortaklik. Tasinmaz mallar tizerindeki ortaklik, daha ¢ok bina yapi-
mi1 ve degerlendirilmesi tizerinde gergeklestirilir. Banka, sermaye yoksunlu-
gundan dolay1 ingaata uygun arsasini degerlendiremeyen kisilerle ortakliga
gider. Projenin finansmanini banka saglar, ingas1 tamamlanan binalar satis
veya kiralama yontemiyle degerlendirilir. Sozlesme geregi, belli bir siire
sonra banka, hisselerini diger ortaga devreder ve ortaliktan ¢ekilir. Taginir
mallar tizerindeki ortaklik ise araba, makine veya hastane ve atolye gibi is
yerleri icin gerekli arag, gere¢ ve ekipmanin tedariki amaciyla kurulur.
Dolayisiyla her iki uygulamanin fikhi durumu degisiklik arz eder.

Tasinmaz mallardaki ortaklik banka a¢isindan, miilkiyetin devrini, diger
ortak agisindan miilkiyetin {izerine alinmasi va‘dini iceren sermaye ortakli-
g1 (sirketii'l-inan) seklinde degerlendirilir. Zira daha 6nce de gegtigi lizere,
ticaret yapmak ve olusacak kar1 paylasmak tizere belli bir mal tizerinde
kurulan ortakliga sermaye ortakligi denilmektedir. Bu ortaklikta da ellerin-
deki sermayeleri ile ticaret yapip kar etmek isteyen iki taraf vardir. Banka-
nin sermayesi, projeye yatirmay1 va‘dettigi para, diger ortagin sermayesi ise
tasinmaz maldir. Proje her iki ortagin veya ortaklardan yalniz birinin
katilimi ile hayata gecirilmektedir ki, inan ortakliginda her iki ortagin isin
idaresine etkin olarak katilimi sart degildir®®. Olugacak kar, s6zlesme esna-
sinda anlasilan oranlarda paylagilmaktadir. Bu ortakligi, fikih kitaplarinda
ittifakla mesru kabul edilen inan ortakligindan ayiran unsur, taraflardan
birinin sermayesinin nakit para olmamasi ve hisselerin devrine iliskin va‘di
icermesidir. Daha 6nce de gectigi tizere, Hanefi, Sdfii ve Zahiri fukahasi ile
Ahmed b. Hanbel'den (6. 164/855) nakledilen bir rivayete gore, inan ortak-

¥ el-Mudmeldtii’l-maliyye el-mudsira, s. 292; Sarqavi, el-Bunﬁkﬁ'l-fslémiyye, s. 385-386;

el-Misri, A., el—Masrifu’]—Islémi, s. 62, 70.
0 Késani, Bedd’i', VI, 63; Ibn Kudame, el-Mugni, V, 27.
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liginda taraflarin sermayelerinin nakit para olmasi sarttir®'. Maliki fukahasi
ise, nakit para disindaki mallarin inan ortakliginda sermaye olabilecegi
kanaatindedirler. Para digindaki mallarin, akit esnasinda, para cinsinden
kiymeti belirlendigi takdirde, sermaye olabilecegi goriisiinde olanlar da
vardir®. Bize gore, bu goris giinimiz sartlarina daha uygundur. Sozles-
medeki miilkiyetin devriyle ilgili va‘de gelince, taraflar arasinda helal
haram, harami helal kilmayan sartlarin kosulmasi fikihta caiz gorilmiis-
tir’*. Burada da boyle bir sart soz konusudur. Her ne kadar fakihlerin
¢ogunluguna gore va‘d, uhrevi bakimdan baglayic olup, kazéden baglayici
degil ise de™ taraflar kendi 6zgiir iradeleriyle boyle bir va‘di iceren sozles-
me yapmakta, banka veya diger taraf, bu va‘de giivenerek bir takim sorum-
luluk altina girmektedir. Verilen va‘de giivenilerek bir sorumlulugun altina
girilmis ise, bir kisim fukahaya gére bu va‘d baglayic1 hale gelir®. Dolayisiy-
la milkiyetin devri va‘dini iceren sirket sozlesmesinin caiz oldugu gorii-
sinden hareketle, gliniimiiz faizsiz bankalarinin uyguladigi miilkiyetin
devriyle sona eren ortaklik uygulamasinin da bu ¢ercevede degerlendirile-
bilecegi sonucuna ulasilabilir.

Tasinir mallardaki ortakliga gelince, burada iki islem dikkati ¢ekmekte-
dir: Birincisi, banka, bir mali satin alip miistakbel ortagin kullanimina
sunmakta; ikincisi ise, sozlesmede, miisterinin, 6dedigi her taksit sonrasin-
da -6denen taksit oraninda- malin miilkiyetine ortak olacagi, son taksidin
O6denmesiyle tiim milkiyetin misteriye gececegi sart1 yer almaktadir. Bu
akdin yeni ve caiz bir akit oldugu konusunda ittifak eden ¢agdas fakihler,
isimlendirme hususunda degisik goriisler ileri stirmislerdir. Sami Hamiid”
ve el-Heyti*® ile Yahya Ismail’e® gore, -sermayenin tiimii bankaya ait olmak

51 Serahsi, e-Mebsit, X1, 151-152; el-Makdisi, Muhammed, el-Kéfi fi fikh-i Ibn Hanbel, Beyrut
ts., 1, 258; Ibn Kudame, el-Mugni, V11, 123-124; Sirbini, Miigni’l-muhtac, 111, 225; bn
Hazm, el-Muhallg, V1, 414 - 415.

%2 Dustki, Ebti Abdillah Ahmed b. Arafe, Hasiyetii’d-Dusuki ala muhtasari’s-Sa’d (thk.
Halil Ibrahim Halil), Beyrut 2002, III, 349; ed-Derdir, Ebiil-Berekat, Serhu’l-kebir ald
Mubhtasari Halil, Beyrut ts., III, 349.

3 [bn Kudame, el-Mugni, VII, 124.

* Tirmizi, “Ahkam”, 17; EbG Davud, “Akdiye”, 12.

> el-Behiti, Mansur b. Ytnus, Kessdful-kina‘ ‘an metni’l-Tkna (thk. Hilal Musaylihi
Mustafa), Beyrut 1402/1982, 11, 275; Ibn Hazm, el-Muhalld, VI, 278.

% el-Abderi, Muhammed b. Ebi’l-Kéasim, et-Tdc ve’l-iklil, Beyrut 1398/1977, VI, 69.

Hamd, Tatviru’l-a’mdli’l-masrafiyye, s. 472.

% el-Heyti, el-Mesarifiil-Islamiyye, s. 505.
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sartiyla- bu bir mudarabedir. Muhammed Savi’ye gore, musdkdt ve
muzdraa“ benzeri bir akit olup, onlara kiyasla caizdir®. Siileyman Vaile
gore ise, mudarabe ile baslayip miilkiyetin devriyle sona eren miilk ortakli-
gidir®. Bizce de miilkiyetin devriyle sona eren ortaklik, baslangicta
mudarabe, sonu¢ta miilkiyetin devri sartini iceren miilk ortakligindan
ibarettir. Ciinkii akdin baglangicinda, misterinin malin sermayesine ortak-
lig1 s6z konusu degildir. Malin bankaya maliyeti ve kendisine teslimi siire-
cinde her hangi bir sermaye katkis1 yoktur. Bu asamada mala gelecek her
tiirlii zarar ve ziyan bankaya aittir. Banka, mali ¢aligtirmak ve geliri anlagi-
lan oranlarda paylasmak sartiyla miisteriye teslim etmektedir. Kiymeti,
para cinsinden belirlenen malin ortaklikta sermaye olabilecegi goriisiinden
hareketle, bu mal mudarabe sermayesi kabul edilebilir. Maldan gelir elde
edinceye kadar, malin tim hak ve sorumluluklar1 bankaya aittir. Miisteri,
mudarib sifatiyla mali galigtirir. Mal gelir getirmeye baslayinca misteri,
gelirin bir kismini, emeginin karsilig1 olarak kendisine ayirir, diger kismini
ise, bankaya taksit olarak 6der. Sozlesmede, 6denecek her taksit tutarinda,
malin miilkiyetine ortak olunacagi kaydi bulundugundan, miisteri 6dedigi
her taksit sonrasi, 6dedigi taksit tutarinca mala ortak olur. Boylece ortaklik
mudarabeden milk ortakligina doéntsiir. Zira mala gelebilecek her tarla
zarar ile, malin menfaatleri iizerinde iki taraf paylar1 oraninda ortak hale
gelmiglerdir. Son taksitin ddenmesiyle, malin tim milkiyeti misteriye
gecer ve ortaklik sona erer. Ortakliktaki sermayenin yapist ve mevcut
sartlara gelince, tasinmazlar boliimiinde varilan fikhi sonucun burada da
gecerli olacagi kanaatindeyiz.

IV. DEGERLENDIRME VE SONUC

Klasik fikih kaynaklarinda, ortakliklarin, giiniimiiz problemlerine 151k
tutacak mahiyette, ayrintili sekilde ele alindig1 anlasilmaktadir. Fakihler her
ne kadar, sermaye ortakliginin bir finansman araci olarak kullanilmasindan
dogrudan bahsetmemislerse de, tespit ettikleri kurallar, bu ortakligin bir
finansman araci olarak kullanilmasini mimkiin kilar niteliktedir.

% Yahya Ismail Ali Id, el-Masrifu’l-Islami mecalatiihti ve dsdruhu’l-Islamiyye, Cidde 1981,
s. 342.
60 es-Savi, Miiskiletii'l-istismadr, s. 622 - 623.

o1 Viil, el-Miisareke el-mutendkisa, s. 61.
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Fikihta taraflarin sayisina bakilmaksizin, ilke olarak, nimet ve kiilfet
paylasimi tlizerine kurulan ortakliklar -konusu mesru olmak sartiyla- caiz
goriilmiistiir. Sermayenin nakit para veya mal olmasi, taraflarin hak, yetki
ve sorumluluklarinin siniri, ortakligin kapsami, siiresi, vb. konularda ise,
degisik goriisler ileri siirtilmiistiir. Ancak biitlin tartismalarin esasi, sozles-
mede, yonetici ortak ve sermaye sahiplerinin haklarinin korunmas: ve
anlagsmazliga yol acacak kapali noktalarin birakilmamas: iizerinde cereyan
etmektedir. Giinlimiizde sermaye sahipleri, banka ve isletmecilerin hak,
yetki ve sorumluluklarini ilgili tilkelerin kanun ve yonetmelikleri belirle-
mektedir. Bir ¢ok alanda oldugu gibi, ortakliklarda da kurumlagmaya
gidilmis ve fikihtaki ortakliklarin bir ¢ogu, giiniimiiz iilkelerinin ticaret
hukukunda yer almistir. Bankalar da birer ticari sirket olup, bu kanunlar
cercevesinde kurulmaktadir. Dolayisiyla, taraflarin hareket alanlari kanun-
larla belirlenmektedir. Meseld, fikihtaki ortaklik sermayesinin para veya
ayni mal olmasi tartismas: artik sona ermis, kanunlar nakit sermaye ile
birlikte ayni mallarin da sermaye olabilecegi kuralin1 getirmistir. Ortaklik
sermayesinin 0z sermaye ile karistirthip karistirilamayacagr konusu, 6z
sermayenin ortaklik sermayesine karistirilabilecegi hitkmii ile tartigma dist
kalmistir. Taraflarin kar ve zarardan paylarina diisen oranlar ise, ilgili
yonetmeliklerce belirlenmektedir. Bankalar bu kanun ve yonetmelikleri
bilerek faaliyete bagladiklar1 gibi, hesap sahiplerinin bankaya parasinm
yatirirken bunlardan haberdar olduklar: varsayilmaktadir. Ciinkii mtdiye
hesabin acilis1 esnasinda, yatirdig1 paranin hangi sartlarda degerlendirilece-
gini agiklayan hesap clizdani verilir. Tasarruf sahibinin katilma hesaplarina
para yatirmasi, yatirilan paranin, kanun ve ydnetmelikler cercevesinde,
banka tarafindan istenildigi sekilde degerlendirilebilecegini kabul ettigi
anlamina gelir. Boylece, fukahanin belirledigi sartlara uygun olarak kuru-
lup isletilmesi durumunda, sermaye ortakliginin, giintimiiz faizsiz bankaci-
liginda bir finansman yontemi olarak kullanilmasinin fikhi agidan bir
sakinca dogurmadig1 anlagilmaktadir.

Gunliimiizde faizsiz bankalarin, kurulus amaclarindan uzaklastiklari,
sermayeyi ortaklik esasina gore degil, faizli kredi sistemi cergevesinde
degerlendirdikleri noktasindaki elestirilerde haklilik payr vardir. Alim
satimla faizcilik, birbiriyle kolayca karistirilabilecek -tarihte oldugu gibi
giniimiizde de ¢ok kere karigtirilan- iki ayr1 islemdir. Geleneksel bankaci-
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lik sistemi faiz iizerine bina edilmistir. Faizsiz bankalarin uyguladiklar: bir
¢ok yontem ise faizli bankaciliktan ithal edilerek bu sisteme uyarlanmuistir.
Faizli bankalar, fazla riske girmeden, kolay yoldan gelir saglamay1 hedefler-
ken, faizsiz bankacilikta gelirin, helal yoldan ve nimet ve kiilfet paylasimina
dayal: ticaretle elde edilmesi temel ilkedir. Kolay yoldan fazla kazang sag-
lama, bdylece bulundugu mevkide uzun siire kalabilme yahut yiikselme
arzusu, bir ¢ok banka yOneticisinin baglica amaglarindan oldugundan, bir
kisim hassasiyetler gozard: edilebilir. Faizsiz banka calisanlarinin, faizin
haramlig1 konusundaki hassasiyete sahip olma yaninda, alim satimla faiz
arasindaki farki ayiracak bilgi birikimine de sahip olmalar1 gerekir. Zira
insanlik tarihinin ¢ok 6nemli bir tecriibesi olan bu kurumlarin varlig: ve
faaliyetlerinin devami, kurulus ilkelerine baglilikla orantilidir. Kurulus
felsefesinden uzaklagilmas1 durumunda, Para vakiflar: 6rneginde oldugu
gibi, bu kurumlar da, tarihin sayfalar1 arasinda yerlerini alirlar. Buralarda
calisgan personelin egitilip, faizsiz sistemin ilkelerinin kavratilmasi nokta-
sinda kurumlarin yéneticileri, Danisma Kurullar: ve Ozel Finans Kurumlari
Birligi gibi mesleki orgiitlere ¢ok biiyiik gorevler diigmektedir.
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Giris

Avrupa Somiirgeciliginin zirveye ulagsmastyla birlikte, Islam hakkinda
Bati hukuk arastirmalar: bir paradigma insa ettiler. Bu paradigmaya gore
Islam hukuku nihayetinde bir tiir tikanikliga neden olan donuklukla muz-
dariptir. Somirgeci yaklasim ve uygulamalardan destek alan bu paradigma,
Dogunun Batililastirilmasinin ve geleneksel yakin dogu hukuk sistemleri-
nin etkin bir sekilde, yapisal olarak yikimini vurgulamanin ilk adimiydi. Bu
yapisal bozum, ardindan, somiirgeci politikalarin gerceklestirilmesinde
aragsal 6nemi olan Bati-benzeri ulusal hukuk sistemlerinin insas1 icin bir
on gereklilikti. Ne yazik ki; bu paradigma, onu bertaraf etmeye yonelik
artan girisimlere ragmen, biiyiik oranda etkisini stirdiirmektedir. Bu giri-
simlerin en tipik 6zelligi belirli bir zaman ve belirli bir mekanda hukukun
degisime ugradigini gosterme gayretidir.

Bu makale, Histories of the Modern Middle East: New Directions, (ed. Israel Gershoni,
Hakan Erdem, and Ursula Wokoede, Boulder & London: Lynnie Rienner PuH., 2002)
37-61. sayfalar arasinda, “A Prelude to Ottoman Reform: Ibn ‘Abidin on Custom and
Legal Change” basligiyla yer almaktadir.
Libnan asilli bir Hiristiyan olan Hallag, 6nde gelen ¢agdas oryantalist simalardan
biridir. Hallaq ¢alismalarini genelde Ustl-i Fikih ve Fikih Tarihi, 6zelde de Muhakeme
Usli, fetva ve yargi alanlarinda yogunlastirmistir. Caligmalarinda 6zellikle J. Schacht ile
kemale eren Klasik Oryantalist yaklagimin Islam hukuku ile ilgili bir¢ok problemli alana
sahip oldugu {izerine vurgu yapan Hallaq, bu yaklagimin tekrar gozden gegirilmesi ge-
rektigi tizerinde durmaktadir. Bu makalesinin 6zellikle Giris ve Sonug béliimlerinin satir
aralarinda Klasik Oryantalist sdyleme ve bu sdyleme eklemlenen Modenist Islamc1 yak-
lagima kars: alttan alta bir meydan okuma sezinlenmektedir. Hallaq hakkinda daha ge-
nis bilgi igin bkz. Bilal Aybakan, “Batida Islam Hukuku Aragtirmalarinda Farkli Bir Ses:
Wael b. Hallaq”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1 4, s. 149-174, 2004; ve
http://www.arts.mcgill.ca/programs/islamic/~hallaq/

* Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Doktora Ogrenci-
si.
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Bu bolim, hélihazirda var olan bu temalarin 6tesine gitmeyi amaglayan
daha genis bir aragtirmanin sonuglarini tanitmaktadir. ibn Abidin’in séy-
lemi, burada yazar-hukukeu calismasi olarak tanimlanmigtir. Simdiye dek
yapisal bir islev olarak hukuki degisimi saglayan bir hukuki kategori veya
rol tanimlanmamistir. Diger bir deyisle, hukuktaki dénemsel degisimin,
kendi basina, degerli bir arayis oldugunu gostermekle birlikte bu bdliim,
ardindan, sadece hukuki degisim mekanizmalarinca kurulan hukukun
yapisal ozelliklerini (structural feature) degil ayni zamanda yazar-hukuk-
¢unun sdyleminin —sdylemsel bir gelenegin uygulayicisi olarak- bu yapisal
mekanizmalarin zorunlu olarak ayrilmaz bir pargasi oldugunu géstermeyi
hedefler. Daha 6zel olarak ve ortaya konacak parametreler dahilinde bu
boliim, bu mekanizmalarin - yazar-hukukgunun sdylemsel stratejisinin bir
araci olarak - hukuk metodolojisi ve teorisini koklii bir sekilde yeniden
formiile ettigini gostermeyi dener.

Problem

Islam hukuk felsefesinin merkezinde, ister dolayli bir sekilde ¢ikarilmig
olsun, isterse dogrudan vahiy tarafindan konmus olsun, hukukun ve hu-
kuksal normlarin inananlarin maslahati i¢in konulduguna dair esasl bir
tasavvur yer alir.! Sira tersine gevrildiginde ayni unsurlar su muteber
onermeyi de sdylemek anlamina gelir: Inananlarin yarari, Tanri kaynakl
hukuk igerisinde yer alir. Bundan maksat da, insan yarar1 ve toplum iyili-
ginin daima 6nceden takdir edilmis Tanrisal buyruklar olarak gorildiigiini
ortaya koymaktir. Kargilikli olarak birbirini tamamlayan dogasi ve huku-
kun resmi kaynaklarinin 6zii bu tasavvuru tam olarak yansitir: Kur’an ve
Peygamber stinneti hukukun kaynak malzemesini olusturur; kiyas (hukuki
¢ikarim yontemi), hakime bu kaynaklara dayanarak hukuki akil yiiriitme
i¢in gerekli mantiki yontem setleri verir ve icrma, bir hukuk meselesi hak-
kinda hukukgularin anlagmasini tasarlar.” Bunlar, ister acik bir sekilde

! Bu genellikle su Arapga sozle ifade edilir "Inne-ma siiri'ati’l-ahkam li-mesalihi’l-'ibad.”

Bkz. 6rnek olarak, Seyfiiddin el-Amidi, el-Thkam fi Usili’l-Ahkdm, 3 cilt (Kahire:
Matba'at Subeyh ve Evladihi, 1387/1968), c. 111, s. 81; Ebu Ishak Ibrahim es-Satibi, el-
Muvifakat fi Usilli'l-Ahkdm, 4 Cilt. (Kahire: Matba'ati’l-Medeni, 1969), c. 11, s. 3, 27vd.

2 Amidi, Ihkdam, c. 1, s. 148; Cemaleddin Ibnivl-Hacib, Miinteha’l-Vusil ve’l-Amel fi
flmeyi’l-Usﬁl ve’l-Cedel, ed. M. Bedreddin el-Na'sani (Kahire: Matba'atii’s-Sa'ade,
1326/1908), s. 37; Muvaffakuddin Ibn Kudame, Ravdatii’n-Ndzir ve Ciinnetii’l-Mendzir,
ed. Seyfiiddin el-Katib (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1401/1981), s. 116.
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vahiy metinlerinde belirtilmis olsun isterse istidlal edilmis olsun fark et-
mez. Su gotiirmez bir sekilde bu doért mafsalli yapi, hukuk kaynaklar1 ve
metedolojisinin teorik ve séylemsel 6ziinli meydana getirir.

Ancak boyle bir 6zetin indirgemeci oldugu ve hatta kaba oldugu elestiri-
si yoneltilebilir ve belirli oranda bu elestiri dogrulanabilir de. Zaten hi¢bir
aciklama, bu tasavvurun ana unsurlarina istenmeden giren nitelikleri,
degiskenleri ve detaylari kusatamaz. Ornegin biz biliyoruz ki, neredeyse bu
tasavvurun gelisim tarihinin her asamasinda, hukuk ve hukuk teorisi
giinlitk-siradan  gergeklerin ve toplumsal zorunluluklarin gerekleriyle
ugrasmak zorundaydi. Clinkii bu gormezden gelinemezdi ve gercekte de
gormezden gelinmedi. Ayni zamanda biliyoruz ki; ta’lil (causation) baslig
altinda, teolojik ve mantiki sdylemin katmanlar1 arasina gizlenmis bir
sekilde, hukuk teorisi, kuramsallasmasinin zirvesinde bile, hukukun sosyal
boyutunun ve onun dinyevi gereklerinin farkinda olmustur.” Hukukun tali
veya resmi olmayan kaynaklar1 diye nitelendirilen tam da bu farkinda olus
—istihsan (hukuki tercih), istislah (toplum iyiligi/¢ikar1), ve digerleri*- sosyal
realite ve onun gereksinimlerinin kadilar: yonlendirdiginin son derece iist
diizey bir gostergesidir. Yakinlarda yayimlanan bir ¢aligma, Peygamber
stinneti ve icma ile birlikte bu resmi olmayan kaynaklarin, sosyal teamiil-
lerle zamanla nasil uyum sagladigini, genellikle vahiy kaynaklarindan
bagimsiz bir sekilde nasil iglev gordigiini gostermistir.” Bununla birlikte
herkes kabul eder ki; Islam tarihinin erken dénemlerinde hukuk, olusum
stirecindeyken bu uyum tarzi ¢ok daha yaygindi. Ki bunun araciligiyla
Peygamber siinneti de, tahminen kutsal bir kaynak [olarak], o zamana
kadar Islami kaideler alaninin disinda yer alan sosyal adetlerin, teamiillerin
ve degerlerin oldukga istekli ve yaygin bir sekilde 6zliimsenmesine izin
vermisti.

Her seye ragmen, hayli sinirh bir sekilde de olsa, istihsan ve istislah gibi
kaynaklar bu uyumun beklentileri dogrultusunda hizmet etmeye oldukga
elverisli bir sekilde devam etmis olabilir: Her iki yontem, olusum siirecinin

% Bkz. 7. dipnot

*  Tali kaynaklar hakkinda bkz, Wael B. Hallaq, A History of Islamic Legal Theories
(Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1997), s. 107-117; Rudi Paret, "Istihsan
and Istislah," Shorter Encyclopaedia of Islam (Leiden: E.J Brill, 1974), s. 184-186.

Gideon Libson, "On the Development of Custom as a Source of Law in Islamic Law,"
Islamic Law and Society 4 (1997): s. 131-155.
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sonu ve sonrasinda, kademeli olarak yeniden tanimlandi ve kiyasin altin-
daki yontemler kadar siki bir sistematikle kontrollii bir metodoloji altina
yerlestirildi.® Hatta su bile ihtimaldir: Bu iki resmi olmayan kaynak bu
uyuma hizmette kiyasin kendisinden daha a¢ik degildir. Kiyas, sinirlandi-
rilmis bir sekilde de olsa, illiyet teorisi, ozellikle de muglak uygunluk
(miinasebe / suitability) yontemi vasitastyla kanun disinda kalan orflerin ve
sosyal teamiillerin 6zimsenmesine cevaz vermistir.”

Bununla beraber hukuk teorisi orf ve insani gerekleri ~tam anlamiyla
hukukun etki alan1 disinda kalan yerlerde- dikkate almaya yonelik hangi
ara¢ ve yontemlere izin vermis olursa olsun, ayni arag¢ ve yontemler zoraki
ve oldukga yaygin bir sekilde gayri mesru sayllmaya devam etmistir. Ciinki
genel kabul goren yontemler hukuki akil yiiriitme bicimleri dikte ederken,
sadece kapsam bakimindan dar degil, ayni zamanda nicel uygulamalar
bakimindan da sinirli ola gelmistir. Bu ozellikle béyledir. Ciinkii hukuk
islemi her bir olay hakkinda hukuk metodolojisi ve hukuk teorisine iliskin
kaynaklarin yeni bir yorumunu, kurallara bakilirsa, zorunlu kilmamakta-
dir. Daha dogrusu hukuk uygulamasi, hukuk¢uya sadece pozitif hukuki
sartlara degil, ayn1 zamanda hukuki agiklamalarin sinirlarini tanimlayan
usulii (ilkeleri) sunacak giicte otoriter hukuk doktrinin varligina bagl
kalmistir. Ki bu ilkeler, hukuk¢unun bagli bulundugu mezhebin gegerli
yorum cergevesinin sinirlarini ¢izmistir.® Baska bir deyisle o6rfin, sosyal
gerceklerin ve insani etkenlerin, dini hukuk igerisine, hukuk teorisinin dar
tanimlamalar1 ve mezhebin otoriter, birikimsel geleneginde var olan agiklar
yoluyla damla damla akmasina miisaade edilmistir.

Ornegin Hanefilerde yorumsal (hermenétik) faaliyetin sinirlari, belirli
durumlarda sadece miictehidin asabilmesine cevaz verilen hukuki otorite-
nin hiyerarsik olarak tabakalandirilmasiyla belirlenmistir.” Hiyerarsinin en

Bu degisim siireci hakkinda, bkz, Hallaq, History, s.19, 23, 107 devami, 112 devamy, 131
devamu.

7 Amidi, Thkam, c. 111, s. 62, 72, 74-75, ve muhtelif yerlerde; ibn el-Hacib, Miinteha’l-
Viisil, s. 124 vd., Fahruddin er-Razi, el-Mahsil fi [lmi Usili’l-Fikh, 2 Cilt. (Beyrut:
Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1408/1988), c. 1II, s. 319-344. Miindsebe'nin akli dogasi ve
mesdlih-i miirsele ile iliskisi hakkinda, bkz, Hallaq, History, s. 88, 112-113, 132.

Bkz. Wael B. Hallaq, Authority, Continuity, and Change in Islamic Law (Cambridge, UK:
Cambridge University Press, 2001), 4. boliim.

®  Fahruddin Hasan b. Mansur el-Uzcendi Kadihan Fetdvdi Kddihdn, el-Fetava’l-
Hindiyye’nin kenarinda, c. I—III (Beyrut: Daru’l-Thya' el-Turas el-'Arabi, 1400/1980), I,
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tepesinde doktrinin ti¢ kurucu dstad: yer alir: Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve
Muhammed b. Hasan es-$eybani. Zahiru’r-rivaye olarak bilinen yazi for-
munda korunarak bu doktrin, giivenilir ve yiiksek nitelikli hukukgular
araciligryla birgok kanaldan gegerek rivayet edilmistir. Zahiru’r-rivdye
olarak nitelendirilen gorece sayili goriis de Ebu Hanife'nin en segkin iki
Ogrencisi Zifer ve Hasan b. Ziyad’a nisbet edilmistir." Bu hiyerarsinin
ikinci sirasi, mesdilu’n-nevddir olarak biline gelir. Ayn1 kurucu istadlara
atfedilen hukuki calisma ve meselelerden miitesekkildir. Fakat ne yiiksek
nitelikli ravilerin otoritesince tasdik edilmislerdir ne de genis bir rivayet
agina sahiptirler."! Uclincti siray1 vdkiat veya nevdzil olarak tanimlanan
kisim olusturur. Yani ilk iistadlarca ele alinmamis bilakis hicri dérdiin-
cli/onuncu asir ve sonrasinda one ¢ikan daha sonraki hukukgular tarafin-
dan ¢6ziimlenmis hukuki meselelerden olusmaktadir.'?

Bu tabakalama miiftii veya hukuk¢unun ve kadinin igerisinde islem yap-
tig1 sinurlar1 ve girisimlerine kapali alanlari tanimlar. Eger bir miiftii bir
mesele hakkinda sorgulama yapiyorsa, ilk 6nce meselenin zdhiru'r-rivaye
caligmalarinda yer alan ¢6ziimiinii arastirmak zorundadir. Coéztiimii orada
bulur ve ti¢ tistadin timiintin ¢éziimde ittifak ettigini goriirse, bu ¢oziime
gore meseleye cevap vermek zorundadir; ehliyetli bir miictehid olsa bile
kendisi goriis beyan edemez. Ihtilaf varsa, Ebu Hanife ve onun iki sakir-
dinden birisi ayn1 goriise sahiplerse, o zaman bu goriis benimsenir. Bunun-
la beraber Ebu Hanife yalniz kalirsa, o zaman onun iki 6grencisinin gorisi,
kars1 karsiya kalinan meseledeki duruma daha makul ve uygun ise benim-
senebilir.” Hukukun belli alanlarinda, ticari islemler ve zirai kiralamalar
gibi, Ebu Yusuf ve Seybani’nin gérisiiniin, miiteahhirunun icmasiyla, Ebu
Hanife’nin goruslerine tercih edilmesi ¢ogu kez kabul gormistir.'* Hiye-

3; Wael B. Hallaq, "From Fatwas to Furu': Growth and Change in Islamic Substantive

Law," Islamic Law and Society 1 (1994), s. 39.

Hiyerarsik otorite kurami agisindan en tst bes Hanefi tistad hakkinda Bkz. Alaaddin

Muhammed Ali el-Haskefi (el-Ala't), ed-Diirru’l-Muhtdr, ibn Abidin'in Hagsiyetii

Reddii’l-Muhtdr’iyla birlikte basilmistir. 8 cilt. (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 1, 70-

71.

' Haci Halife Katib Celebi, Kesfii’z-Zuntin an Asami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, 2 cilt. (Istanbul:
Maarif Vekaleti Matbaasi, 1941-1943), I1, 1281; Ibn Abidin, Hasiye, 1, 69.

2" Haci Halife, Kegfii’z-Zuniin, 11, 1281.

13 ibn Abidin, Hasiye, 1,71.

1 Kadihan, Fetava, I, 3; "ve-fi'l-miiziraa vel-muimele ve-nev‘ihima yithtéru kavlithtima li-
ictimai’l-miteahhirin ala zalike."
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rarsinin ikinci ve tglincti sirasindaki goriislere gitmek zorunda kalinan
yerlerdeki Orneklerin tiimiinde, genel goriise gore, hukuk¢unun
miiteahhirunun (sonraki hukukgular) yetkin Ogretisini takip etmesi gere-
kirdi; aksi halde kendi ictihadi™ uyarinca, uygun olarak gordugi sey ile
karar vermesi gerekirdi.

Simdi, mezhep gelenegince dayatilan sinirlamalar ve hukuk teorisinin
kisitlt bir sekilde miisaade ettigi alanlar arasinda, 6rfi teamiillerin kurulu bu
duvar igerisine veya diger taraftan 6zellikle zdhiru’r-rivaye igerisine yerles-
tirilen yetkin hukuk o6gretisi igerisine niifuz edebilmesi i¢in ¢ok az hareket
alani kalmistir. Bu hareket alani konusunda adeta sistematik olarak gergek-
lestirilen daraltmanin sonuglari, en azindan teorik olarak, ¢ok agir olmus-
tur. Hukukun bu teorik formiilasyonu, kismen kendi basina, kismen de
hukuki uygulamalarin gereklerine bir tepki olarak, orfii resmi ve bagimsiz
bir hukuk kaynagi olarak tanima konusunda asla basarili olamamustir.
Gergekte sozde tali kaynaklar ile karsilastirildiginda bile orf, sonrakilere
hukuk kaynaklar: hiyerarsisinde atfedilen konuma esit bir konum asla elde
edememistir. Bir bicimsel varlik olarak 6rf, dort mezhebin hukuki imkanla-
rinda marjinal bir konumda kalmistir. Hanefi ve Malikiler, en azindan
goriiniiste, diger iki mezhepten daha fazla orfii taniyor gibi goziikseler de,
bu tanima gayri resmi olmus olmalidir.

Hanefi mezhebinde orfiin tarihi tizerine bazi agiklamalar, en azindan
hukukun teorilestirilmesindeki resmi diizeylerde, onun hukuktaki gorece
marjinal konumunu gostermek icin yeterli olabilir. Bu gercege ragmen bu
mezhep, diger biitiin mezhepler gibi, bir hukuk¢unun kadiliga hak kazana-
bilmesi igin yetkisi dahilindeki gegerlikte olan toplumsal érflere biitiiniiyle
vakif olmak zorunda oldugunda israr eder. Bu ihtiyacin ardinda yatan
amag, asla orfii bir normatif veya resmi hukuk kaynag yapmak degildi.
Bundan dolay1 bu gereklilik, onun miitekabili olan seyle, yani hakimin dort
resmi kaynagin yeterli bilgisine sahip olmasi gerekliligiyle esit sayllmamali-

> Age. Belirtmek gerekir ki burada ictihdd, kesin olarak nassa dogrudan miiracaat etmeyi
iceren bir tiir canli hukuki akil yiiriitme anlamini tagimaz. Nassa dogrudan miiracaat
etme imkéni tiimilyle asla devre dist birakilmamis olmasina ragmen, buradaki durum mev-
cut muhtelif goriiglerin ele alinmasidir. Ki bu hukuki faaliyet burada ictihdd olarak isim-
lendirilmistir.
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dir.'® Bu dort kaynagin bilgisine, hukuk oradan iretildigi i¢in gereksinim
duyuluyordu. Lakin orfi bilgiye hakimin yetkiye sahip oldugu 6zel yerdeki
orfi degerlerin gilicii 1s18inda ancak hukuk uygulanabildiginden dolay:
ihtiya¢ duyuluyordu. Ornegin canli hayvanlar ile ilgili tazminatlar, para ve
takas degeri bakimindan bir yerden hatta bir kdyden hemen yanindaki bir
baska koye gore degisebiliyordu. Takasta esitlik agisindan bdyle tazminatla-
ra layikiyla deger bigmek igin kad: yerel orfiin elverisli bilgisine bagvurmak
zorundadir.

Hakimin o6rf bilgisi ayn1 zamanda, standart hukuk mantig1, mantiksiz
veya dayanilmaz zorluga sebep olan sonuglar tirettigi icin Islam hukuku-
nun uygulanamadig1 gorece birka¢ durumda bir 6n gereklilik teskil ediyor-
du. Ornegin Hanefi hukuk¢usu ibn Maze (6. 536/1141)," kadinin boyle
bilgilere sahip olmas:i gerektigini su sekilde ifade eder: “Cuinkd kiyas orf
lehine terk edilebilir. Orf taninmak zorundadir. Ki biz istisnaya, Orfi bir
uygulama oldugundan dolay1,' -kiyas istisnaya cevaz vermeme gerekliligini
dikte etmesine ragmen- cevaz verdik.”"

Hukukun c¢esitli alanlarindaki varligina ragmen o6rfiin formel kaynakla-
rin arasinda bir yer elde etmede nihayetinde basarisiz olusu, anlamsiz
degildir. Hanefi otoritelerinin 6nde gelenlerinden ve Ebu Hanife’nin bizzat
kendisinden sonra ikinci otorite olan Ebu Yusufun 6rfii bir nevi kaynak
olarak kabul etmesine ragmen, 6rfiin hukukun resmi kaynaklar: arasinda

" Bkz. Omer Ibn Abdiilaziz el-Hiisam es-Sehid ibn Maze, Serhu Edebi’l-Kadji, Ebu’l-Vefs’
el-Afgani ve M. el-Hésimi (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1414/1994), s. 19; Kadihén,
Fetdvd, 1, 3. diger kaynaklar icin, bkz Omer Cidi, el-Urf ve’l-Amel fi’l-Mezhebi’l-Maliki
(Rabat: Matba’at Fedala, 1982), s. 85 vd. Mezhep bilgisi, mezhep yetkin &gretisi olarak,
bu dort kaynak konusunda uzmanhigin yerine gectigi daha sonraki siire¢ boyunca bu
gereksinim, bazi1 degisimlere ugramistir. Bkz. Hallaq, Authority, 3. bolim.

Bir biyografik anlat icin, bkz. Zeyniiddin Ibn Kutlibuga, Tdcii’t-Terdcim fi Tabakati’l-
Hanefiyye (Bagdat: Matbaati’l-Miisennd, 1962), s. 46-47; Ebu’l-Vefd Muhammed el-
Kuresi, el-Cevdhirii’l-Miidi'a, 2 cilt. (Haydarabad: Matbaatii Meclisi Daireti’l-Maarifi'n-
Nizamiyye, 1332/1913), I, 560-561.

Istisna gelecekte teslim sartiyla tamamlanmis bir satis yoluyla imal akdidir. Bu
akid, bir kisinin demirciye daha sonra kendisinden bir ¢dmlek veya kap imal et-
mesi igin belirli bir miktar demir vermesi gibi belirli bir 6deme karsiliginda biri-
nin kiralanmasi olabilir. Selem gibi benzer bir akidden dolayi istisna’, satilan veya
kiralanan seyin satim aninda var olmasini sart kosarak riski (garar) ortadan kal-
dirmayi gerektiren kiyas prensibine aykiridir. Hem is giici hem de kontrol sege-
negi gecerlilik/yasallik i¢in sarttir. Bkz. Semsi’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, 30
cilt. (Kahire: Matba'atii’s-Sa'ade, 1906-1912), XV, 84 vd.

1 Ibn Méze, Serhu Edebi’l-Kadi, s. 19.
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yer almada basar1 kazanamayis1 daha da dikkat ¢ekicidir. ** Hala arastirma-
y1 bekleyen nedenlerden dolayi, Ebu Yusuf'un konumu ¢ogunlugun deste-
gini almakta basarisiz olmus ve gercekte de terk edilmistir.”’ Bunun yerine,
Ebu Yusuf'tan sonraki besinci ve altinci yiizyillar boyunca Hanefi mezhebi,
nasslarin Orfii tartismasiz bir sekilde nesh ettigi temel pozisyonunu 6ne
¢ikarmustir.

Bu donem boyunca Hanefi metinlerin sdylemi, bu 6nermeye yonelik
olarak, giiclii bir sadakati yansitmaktadir. Clinkii nasslarin orften dstiin
oldugu seklindeki vurgu, evrensel bir sekilde kabul gérmustiir.*> Bazen ayni
soylemin bir pargasi olarak orfe atif yapilmakla birlikte, yine de bu atiflar
gel-gitli bir sekilde arizi varliklar olarak goriiliirler ve hukukla ara sira
ilgilidirler. (=Bunlara sistematik bir vurgu yapilmamaktadir.) Ornegin
Serahst’nin c¢ok takdir edilen Mebsiit adli eserinde, 6rfe bir¢ok kez ve farkl
konularla ilgili olarak hem agik atiflar ve hem de gondermeler mevcuttur.”
Ornegin kiralama baglaminda o, genel kurali (maxim) su sekilde agiklar:
“Orf olarak bilinen sey; nass tarafindan sart kogulmus gibidir.”** Ancak bu
genel kuralin hukuki bir ilke ortaya koymak amaciyla vaz edilmedigi bilakis
meskenlerin kiralanmasi ile ilgili olarak oldukga spesifik bir Ogretinin
mesrulastirilmasi oldugu asikardir. Bir ev kiralansa ve sozlesme kiralanma
amacina yonelik herhangi bir sart icermese, o zaman -adi gegen genel
kuralin mesrulagtirdigi- yiirtirlitkteki varsayima gore ticari veya bagka bir
amaca yonelik olarak degil iskana yonelik olarak kiralanmis olacaktir. Orfii
¢ok dar bir alana hasretme egilimi —Serahsi’nin ¢alismasinda bu agiktir.-

% Muhammad ibn Abidin, “Nesru’l-Urf fi Bind'i Ba'di’l-Ahkami al&’l-Urf’, Mecmudt Resail
Ibn Abidin iginde (y.y., 1970), 11, 118 (bundan sonara “Nesr” diye bahsedilecektir.).

Su ki, Ibn Abidin tutumu/goriisii konusundaki ilgiyi yalnizca canlandirmakla kalmams
ayn1 zamanda aslinda onu, daha sonra goésterecegimiz gibi, yeniden uygulamaya koy-
mustur.

2 ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-Nezdir, s. 131 (Zahuruddin b. Ahmed, tarafindan ifade
edildigi gibi); Suyuti, el-Esbdh ve’n-Nezdir s. 93, Mergmani’nin “Sarih nassi bir kural,
orften daha kuvvetlidir ve zayif bir sey icin de kuvvetli olan terk edimez.” beyani i¢in
bkz. Gedeon Libson, "On the Development of Custom as a Source of Law in Islamic
Law," Islamic Law and Society, 4, 2 (1997), 145.

Sonraki dipnota bkz. Serahsi’yi anlatan bir biyografi igin, bkz. Ibn Kutlibuga, Técii’t-
Terdcim, s. 52-53

Serahsi, Mebsiit, XV, 130: "el-ma’liim bi’l-urfi ke’l-mesriit bi’n-nassi.” Ayni zamanda
bkz. XV, 85-86, 132, 142, 171; XII, 142 ve daha bagka yerlerde.
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istihsan ve icma gibi diger resmi kaynaklarin kamuflesi altinda kabul edil-
mesiyle de ortlisen bir durumdur.

Stiphe yoktur ki; istihsan ve icma gibi ¢esitli metodolojik oOrtiiler altin-
daki orf uygulamasi hukuktaki din-dis1 unsurlarin formlarinin yadsinma-
sindan biraz daha fazlasini ifade eder. Boyle unsurlarin formlari, hukuk
igerisine uygun bir sekilde yerlestirilmeden once, hukuk metodolojisinin
parametrelerine uymak zorundadir. Yani hukukta her nerede onlara cevaz
verilmisse orada. Neden sartli/sinirli bir sekilde? Ciinkii bu sekildeki bigim-
lendirme/ resmilestirme araglariyla biitiin 6rfi unsurlarin (hukuk icerisine)
yerlestirilmesinde ciddi zorluklar ortaya ¢ikmaktadir. Hukukta ve hukuk
kitaplarinda orf, basit ve saf bir bicimde yalnizca 6rf sifatiyla (qua custom)
ele alinir.” Igte bu da gegerli usul araglari gériiniimii altinda bile 6rfiin
hukuka dahil edilmesinde hukukgularin basarisizligini net bir sekilde
gosterir.® Orfiin kullaniminda kiimiilatif bir artis s6z konusu olmasina
ragmen, Orf metodolojik ve teorik tasavvur igerisinde yer alamamuigtir.
Kusku yok ki; hukuk teorisi ve metodolojisi yapisal ve kokli bir degisiklige
izin vermeyecek kadar muhkem hale gelmisti.

Bir Coziim Girisimi

Emarelerden anlasilan odur ki 10/16. yiizyila gelindiginde hukukgular,
hukuk icerisinde 6rfiin roliiniin, hukuk teorisinin temel varsayim ve oner-
melerini rahatsiz da etmeden, hak ettigi bir konuma getirilmesinin gerekli-
ligini anladilar. Hanefi mezhebinde Ibn Niiceym (6. 970/1563) hukuk,
hukuk teorisi ve Orf arasindaki iliskiyi a¢iklamaya girisen yazar-
hukukeularin en 6nemlilerinden biri olarak gorilir.*® Degerli ¢calismast el-
Esbah ve’n-Neziir'de orfe “el-Adetii muhakkimetiin” (“Orf hukuki norm-

Kerameti kendinden menkul bir bigimde...

Bu baglamda bu farkli iki yoldan hukuka toplumsal uygulamanin eklenmesinin ardinda
yatan muhtemel nedenleri kesfetmek 6gretici olacaktir. Yani, direk ekleme (orf sifatiyla
orf) ve formel ve ek kaynaklar yoluyla ekleme. Tarihsel gelisim agisindan muteber agik-
lamanin, benim yaptigim gibi, kabul edilmesi (ki bu sekilde orf, pozitif hukuk ve hukuk
teorisinin sebep oldugu evrimsel siireglerin bir parcasi olarak hukuka katilir.) hukukun
resmi ve tali kaynaklar1 arasina nigin katilmayip 6rfi uygulamalarin sonraki siirecte bu
kaynaklar i¢inde nigin eritildigini cevaplayabilir.

Carl Brockelmann, Geschichte der arabischen Literatur, (Leiden: E.J. Brill, 1937-1942),
Suppl., I1, 401-403.
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lar1 belirler.”) baghgiyla 6nemli bir boliim tahsis etmigtir. *” Hukuki kaynak-
larin izahinda geleneksel olarak ele alinan ilk mesele, nasslardan kesin bir
ispatin (delil-i kat’i) olup olmamasi anlaminda hiicciyyet meselesidir. Yani
soz konusu kaynagin gecerli, kabul edilebilir ve daha ileri diizeyde hukuk
ingasina temel teskil eden bir kaynak olup olmadigi meselesidir. Fakat Ibn
Niiceym’in nass (delil-i kat’i) olarak 6ne siirebildigi tiim delil, “Miisliman-
larin giizel bulduklar1 her seyi, Allah’ta ayni sekilde guizel bulur.””® sézde
Peygamber hadisidir. Ibn Niiceym, bu hadisin kaynaginin Ibn Mesud
oldugunu ima ederek, hadisin son kertede Peygamber ile irtibatinin olma-
digin1 kabul eder.? El-Haskefi el-‘Alai kapsamli bir arastirmadan sonra Ibn
Hanbel'in Misned’inin disinda hicbir hadis mecmuasinda bu rivayeti
bulamadigini iddia eder.”® Tuhaf bir sekilde, 6rfe yetkin bir temel olustur-
madaki acik basarisizligina ragmen -biitiin Miisliman hukukeularin pay-
lagtig1 bir basarisizlik- Ibn Niiceym, geleneksel olarak hukukta érfiin dikka-
te alindigr alanlar1 ele almaya baslar.’’ Mutat orflerin dikte etmesiyle hu-
kukgular toplulugu nezdinde makbul kabul edilen hukuki olaylarin bir dizi
listesinden sonra Ibn Niiceym, nass tarafindan belirtiimemis ribevi madde-
ler icin orfiin, dikkate alinmasi gerektigini savunur. Olc¢ii ve/veya tarti ile
takdir edilen ve ribevi uygulamalarin kapsami disinda tutularak nass tara-
findan diizenlenmis olan mezkur maddeler, tabiatiyla hi¢ bir sekilde orfi
uygulamadan etkilenmemektedir. Ibn Niiceym bunun Ebu Hanife ve
Seybani’nin goriisii oldugunu ve fakat gormiis oldugumuz gibi 6rfiin
miidahalesine cevaz veren Ebu Yusufun gériisii olmadigini iddia eder. ibn
Niiceym, miiteahhirun fakihlerden® bazilarinin “6rf diisiincesi agik bir

27
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ibn Niiceym el-Esbdh ve’n-Nezdir, s. 129.

“Ma re’dhu’l-Muslimiine hasenen fe-huve ‘inda’llahi hasen.”

Ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezdir, s. 129-130.

Nesr, s. 115; Suyuti, el-Esbdh ve’n-Nezdir, s. 89. Bu hadis, icmanin mesrulastiril-
masinda Safii tarfindan kullanilir. Bkz. W. B. Hallaq, "On the Authoritativeness of
Sunni Consensus," International journal of Middle East Studies, 18 (1986), 431
Hukuk icerisine dahil edilmis olan 6rf 6rneklerinin timevarimsal bir sekilde siralanma-
s1, her ne kadar boyle bir alternatif ¢6ziime gitme agikga bazi sorunlar ortaya ¢ikarsa da,
bunlarin hiiccet olduguna dair delilin yerine sunulmak zorunda kalindigini gésteriyor.
Belki de, hiiccet meselesinin ¢oziimiinii saglamak i¢in tiimevarimsal malumat iddiasin-
dan onlar1 alikoyan, bu dongiintin (nassi delil ile hiiccet oldugunu ispat yerine, hukuk
edebiyatindaki tek tek olaylardaki kullanimini tiimevarimsal olarak derlemek) zarar-
li/6ldiriict sonuglarinin farkinda olmalaridir.

Hallaq Authorty’de bu fakihlerin Zahiruddin (d. 619/1222) ile birlikte Ibnii’l-Hiimam
(ve-kavvahu fi Fethw’l-Kadir) oldugunu agiklar. Cev dipnotu.
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nassin asla yerini alamaz.” seklinde vurguladiklar1 argiimanla Ebu Hanife
ve Seybani’nin gorisiiniin gliglendirildigini ilaveten ifade eder.”

Ibn Niiceym evrensel (6rf ‘@mm) ve yerel orf (6rf has) diye iki tir 6rf
arasinda ayrim yapar. Ilki biitiin Miisliiman iilkelerde yayginken, ikincisi
sinirli bir bolge veya bir kasaba veya koyde etkilidir.”® Ilki bir nassa aykiri
degilse Hanefi mezhebinin yetkin 6gretisine gore hukuk yapiminda dikkate
alinmalidir. Istisna akdi bu konuda bir 6rnekten bagka bir sey degildir. *
Ancak yerel o6rfiin hukuki bir giicliniin olup olmadig1 konusunda ihtilaf
gosterirler. Ornegin Necmiiddin ez-Zahidi (d. 658/1259) yerel 6rfiin her-
hangi bir giice sahip oldugu diislincesini reddeder.”” Clinkii yerel miilaha-
zalarin 6nemi ihmal edilebilirdir. Buhara hukukgularinin bir kismi gibi
diger hukukeular ise bu goriise katilmazlar. Hatta Ibn Niiceym’in aktardig:
gibi, Zahidi bize, bu hukukgularin Hanefi mezhebinin tarihinde boyle bir
gortsii savunan ilk hukukcular oldugu izlenimini verir.*® Fakat Zahidi
wsrarli bir sekilde, yerel uygulamalarin hukuken tam anlamiyla makbul bir
orf gibi kendilerini kabul ettirmek icin yetersiz olduklar: seklindeki gorii-
stn sahih goris oldugunu ifade eder.

Bununla birlikte, nihayetinde bu mesele, sadece yerel orfiin hukuki
norm olusturup olusturamayacagi meselesi degildir. Ciinkii agiktir ki; boyle
orfler hukukculara evrensel ve normatif hukuki kurallar iiretmez. Olursa
sadece Ozel kural iiretirler. Evrensel bir kural sadece yerel bir 6rften ¢ikmaz
(el-hiikmi’l_dmm la yesbut bi’l-urfii’l-hdss).”” Her ne kadar Hanefi hukuk-
cularin pek ¢ogu bu 6gretiye ragmen yerel orfe dayanarak fetvalar vermis-
lerse de Ibn Niiceym’e gore bu, mezhebin yetkin ogretisidir. Son kertede
[bn Niiceym’in, mezhep gretisine kars1 bilingli ve cesurca bir kararla, bu
hukukgularin tarafinda yer almasi oldukga ilgingtir.”®

32

- ibn Niiceym, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 131.

Age., s. 137; Nesr, s. 132. Evrensel ve yerel orf icin, bkz B. Johansen, "Coutumes
locales et coutumes universelles,” Annales Islamologiques, 27 (1993): s. 29-35.

Bkz 6nceki 18. dipnot

Biyografik bilgiler igin, bkz. Ibn Kutluboga, Tdciit-Terdcim, s. 73; Brockelmann,
Geschichte, 1, 382 (475).

Ibn Niiceym, bu gériisii Buharalilarin kendileri igin tasarladiklarini ifade eder. Ki
bu goriis, hukuki uygulamalarinin bir yansimasi olan goriislerinin hemen hemen
kesin bir ifadesidir. Bkz. el-Esbdh ve’n-Nezdir’, s. 138.

37 Age., s 137.

B Age., s. 138; "lakin eftd kesirun mine’l-mesdyih bi i'tibéarihi, fe-ekiilii 'ald i'tibarihi.”
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Ibn Niiceym’in tali bir kaynak olarak &rfii tanimast Hanefi mezhebinin
¢ kurucusu ile baslayan gel-gitli tarihsel stirecin ge¢ donem hassas bir
yansimasidir. Serahsi’nin mesele mesele orfii tanimasi, Ebu Yusuf'un 6gre-
tisinin ve benzerlerinin nerdeyse tamamen yok olmasina sebep olan huku-
kun ilahi kokeni tezinin basarisinin gostergelerinden biridir. Fakat orfiin
dayattig1 istekler stirmistiir. Diger bagkalarinin yaninda Buhara hukukgu-
larinin uygulamalar1 ve yazdiklari, genisletilmis ve daha agirlik verilmis bir
hukuk kaynag1 olarak &rfiin resmi olmayan gelisimine neden olmustur. Ibn
Niiceym’in Buharalilar1 da kapsayan erken donem otoritelerine segici ama
ayni zamanda bagarili bir sekilde dikkat ¢ektigi yazilar1 bu siirecin en son
noktasini temsil eder.
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ibn Abidin: Arka plan

Bu stireg zirvesine, son biiyiik Hanefi hukuk¢u Dimegkli es-Seyyid Emin
[bn Abidin’nin (1198/1783-1252/1836) yazdiklariyla ulagmigtir. Onun
kariyeri Osmanli tanzimatina giristen hemen onceki kritik doneme yayilir.
[bn Abidin’in devlette resmi gorev aldigina dair bir kayit yoktur ve politik
glic merkezinden uzak durmus oldugu anlasiliyor. Egitimi ve sonraki
kariyeri siki bir sekilde gelenekseldi: Kur’an egitimi gérmiis ve Seyh Sa'id
el-Hamevi’'den dil ve §afii hukuku 6grenmistir. Daha sonra hukuk egitimi-
ni, goriintise gore onu Hanefiligi benimsemeye ikna eden Seyh Sakir el-
Akkad ile stirdirmistiir. Ondan aritmetik, miras hukuku, hukuk teorisi,
hadis, tefsir, tasavvuf ve akli ilimler egitimi almistir. Seyhiyle beraber oku-
dugu metinler icinde Ibn Niiceym’in, Sadrusseria’si ile Ibnu’l-Hiimam’in ve
diger 6nemli Hanefi yazarlarinkiler vardir.”” Basarili kariyeri, 6zellikle son
derece meshur bir yazar ve miiftii olarak dikkat ¢ekici bir sekilde 6n plana
¢ikmasi, onun bir¢ok alanda sivrilmesini sagladi. Bir¢ok sey yaninda basa-
rili kariyerine denk bir egitimci olarak, Osmanli seyhiilislam1 Arif Hikmet
Bey gibi 6nemli birine icazet vermis olma ayricaligina da sahip gorunir.*

Dogrusu Ibn Abidin, Tanzimat'in baslamasindan énce basari kazanmis-
tir. Ama uzun siire once imparatorlugu sarmaya baslayan degisimlere daha
onceden bizzat taniklik etmistir. Hukuk egitimine basladiginda, III. Se-
lim’in Nizam-1 Cedid’i yaklasmaktaydi. Ve yaz1 kariyerinde zirveye ulasti-
ginda II. Mahmut ve adamlari, daha 6nce benzeri goriilmemis ama gayet
kritik bir hamle ile Imparatorlugun biiyiik yardim vakiflarini 1826’da
kurulan Evkaf-1 Hiimaytn Nezareti ¢atist altinda merkezilegtirmislerdir.*!
Bu 6nemli gelismeler, Sam toplumunun Batinin girisim ve miidahalesiyle
yasadig1 degisimlerle birleserek, zaten sadece Tanzimat reformlariyla degil
ayni zamanda geleneksel yapidan koklii bir kopusla da sonuglanan yeni bir

* Ibn Abidin’in biyografik bilgileri igin, bkz. Halil Merdam Bey, A 'yanu’l-Karni’s-Salisi
‘aser fi’l-Fikri ve’s-Siyase ve'l-Ictima’ (Beyrut: Mu'assasat al-Risala, 1977), s. 36-39;
Abdtirrezzak el-Bitar, Hilyetii’l-beser fi Tarihi’l-Karni’s-Salisi ‘aser, ed. M. B. Bitar, 3
cilt. (Dimegk: Matba'ati’l-Mecma’i’l-Ilmi’l-Arabi, 1963), III, 1230-1239; Hayriuddin
ez-Zirikli, A’lam, 8 cilt (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1980), VI, 42.

Merdam, A'ydn. s. 37.

Bkz. Madeline C. Zilfi, "The Ilmiye Registers and the Ottoman Medrese System prior to
the Tanzimat™, Contributions a l'histoire economique et sociale de I'Empire ottoman’in
icinde (Leuven: Editions Peeters, 1983), s. 309-27, s. 312-13.
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goriinimit dogurmustur.” Ibn Abidin’in yazdiklarinda (kullandigl) hem
epistemolojik hem de kiiltiirel kavramlarda agik bir kriz algilamasinin en
ufak izi yoktur. Buna ragmen onlar, gelenegin bakis agilarinin bazi sinirla-
yict Ozelliklerine karsi gizli ve alttan alta duyulan sabirsizhigin kesin bir
ifadesini yansitirlar.

Ibn Abidin 1243/1827°de iftd makamini, iftd makaminin fonksiyonunu
ve miiftiiniin yorum alaninin simirlarini belirleyen kurallarin 6zetlendigi
Uktid Resmi’l-Miifti adli siirine kisa bir agiklama yazmustir.* Ayni yil,
minhasiran hukukta 6rfiin roliinii gosteren siirin tek bir misrasini ayrintili
bir sekilde agikladigi bir risale kaleme almistir.* Iki risale arasinda, ayni
zamanda yazilmis olmalarindan dolayi, karsilikli birgok atif mevcuttur.®
Bu iki risale arsindaki metinsel sinirlarin ayrilmasi, stirekli referanslarla ve
Ustiin-serhi Hdsiyetii Reddi’l-Muhtdrla yan yana konarak daha da gelisti-
rilmistir. Keza sonuncusunda iki risalesine ge¢mis zaman kipinde* ve iki
risalesinde Hdgiye’sine ayn1 zaman kipinde atif yapar.” Eszamanli ¢oklu
kargilikli atif, ibn Abidin’in bu iki risaleyi, Hdsiye'nin uzun yazim siirecin-
de kaleme aldigini akla getiriyor.

Bu risalelerin tarihsel sirasinin belirlenmesi veya belirlenememesi, bu
noktada 6zellikle 6nemlidir, Ciinkii ibn Abidin’in &rf telakkisinin dogru
analizi, Nesru’l-urfdeki epistemolojik ve otorite-temelli varsayimlar ile
icinde yer aldig1 ve Hdsiye’sinin sdylemini belirleyen hiyerarsik otorite
arasindaki iliskiye dayanmaktadir.®® Nesru’l-urf ve Hdsiye'nin es zamanl

2 Bu donem boyunca genel bir Sam tarihi icin, bkz George Khoury, "The Province of

Damascus" (Felsefe Doktora Tezi: University of Michigan, 1970); Yasuf Na'isa,
Miictema' Medineti Dimegk, 2 cilt. (Dimesk, 1986). Sunu da belirtmek gerekir ki; Butrus
Ebu-Manneh’in 1839 Giilhane Hatt-1 Hiimaytnu’un Islami ilkelerden esinlenilmis ol-
dugunu ortaya koyan aydinlatic1 argiimanina ragmen, Osmanli Reformlarinin Batililag-
maya temayiilii 1839’dan itibaren zaten asikardi. (Bununla birlikte Ebu-Manneh’in ar-
giimani, bu hiimayundaki dinsel azinhiklarin isleyisini- geleneksel Islami ilkeler tara-
findan zorlukla ayakta tutulabilen bir isleyis- agiklamaz.) makalesine bkz, "The Islamic
Roots of the Glilhane Rescript," Die Welt des Islams 34 (1994): s. 173-203.

a3 “Serhu’r-Riséleti’]-Miissemma bi-Uktdi Resmi’l-Mufti”, Mecmiiatu Resdili Ibn Abidin

iginde, 2 cilt. (y.y., t.y.), I, 1-53 (bundan sonara “Serh ‘Ukud” olarak anilacak).

Nesr, 114; bu dize yanda gosterildigi gibidir: "ve’l-orf fi’s-Ser’ lehu i'tibar / liza 'aleyhi’l-

hiikm kad yiidar."

Nesr, 114, 125, ve ¢esitli yerlerde; Serhu’l-Manziime, s. 48 ve gesitli yerlerde.

" ibn Abidin, Hésiye, IV, 364, 434, 519 ve cesitli yerlerde.

47 Nesr, 5. 139 ve cesirli yerlerde; Serhu’l-Manziime, s. 15.

ibn Abidin, Hdsiye, 1, 70 ve devam1. Ayni zamanda bkz. Serhu’l-Manziime 16-18.
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olarak yazilmasi ve birincisinin aslinda ikincisinin séylemsel bir uzantisin
temsil etmesi, [bn Abidin’in Hdsiye’sini icine yerlestirdigi ve ondan énceki
yizyillar boyunca Hanefi mezhebine eklemlenmis otoriter ve epistemolojik
yapiy1 desteklemeye devam ettigi izlenimi verir. Ibn Abidin’in kars1 kargiya
kaldig1 en bityiik meydan okuma, tam da bu otoriter yapi ile onun hukukta
orfe verdigi rol arasindaki gerilimin ¢6ztimiidiir.

174 ~ Ustl

Yeni bir Coziim

Nesru'l-urfiin agiklanan esbabi mucibesi, érfiin hukukguya Ibn Abi-
din’den oncekilerin layikiyla ele almadiklar1 bir¢ok karmagikliklar sunma-
sidir.® (Zannimca ihmal edilen bu alani ele almakla Ibn Abidin belirli bir
oranda 6zgiinliik sozii veriyor gibidir.) Risalenin dikkatli bir okumasi, bu
karmagikliklarin hukuki bir kaynak olarak 6rf hakkinda ve orfiin nass ve
zahiru’r-rivaye’de® miicessemlesmis otoriter goriislerle olan iligkisi hakkin-
da oldugunu ortaya ¢ikaracaktir. Fakat bu karmasikliklar1 ¢dzmeye ge¢me-
den 6nce ibn Abidin, 6rfiin (‘ade) tanimlamasina girisir. Bu tanimlamanin
o6nemi, mahiyetinde degil ele alimis bigimindedir. Ve bu, vyazar-
hukuk¢unun, farkli yapisal yollarla, metot ve aligkanliklarini niteleyen
dolambagli ayrintilandirma usulidiir. Burada, risalenin baska yerlerinde
oldugu gibi, séylem bi¢imi, yiizyillarca yazar-hukukgularin genelinin uygu-
ladig1 bir bi¢im olan secici iktibas ve erken donem otoritelerinin art arda
siralanmasidir. Bununla beraber ister geleneksel isterse yeni goriilsiin, bu
argiimanlar otoriter gelenegin kapsamu igine gelecek sekilde sunulur. Ciin-
kii onlar genellikle erken donem otoritelerinden genel iktibaslar olarak ileri
strtiliir ve yazarin kendi yorumlari, miidahaleleri, karsi argtimanlar1 ve
nitelemeleri ile bir araya getirilirler. Bu islem yoluyla, yeni argiimanlar, en
yiiksek otoriteden otorite olmayana dogru siralanan sesler dizisiyle temsil
edilen gelenegin destegini alir. Bu dikkat ¢ekici metinsel ayrintilandirma
ozelligi, hem Ibn Abidin’i hem de diger yazar-hukukgulari okurken her
zaman aklimizda tutmamiz gereken séylemsel bir stratejiyi verir.

Orfii tanimladiktan sonra Ibn Abidin, &rfiin nasslarda ickin olan
hiicciyyetini - herhangi bir hukuk kaynaginin nitelendirilmesinde oldugu
gibi - ispatlamaya girisir. Burada ibn Abidin, Ibn Niiceym’in daha 6nce
zikrettigimiz Ibn Mesud’un zayif rivayetine bagvurur. Gelenegin zayifligini
ve bu arglimanin gegersizligini fark edince, Serahsi’nin “Orfen bilinen sey,

49 Nesr, s. 114.

% Kapali metinlerden ayr1 olarak nass, bir yorumdan daha fazlasina muktedir olarak
tanimlanir. That is, the nass, as distinguished from ambiguous texts that are by defini-
tion capable of more than one interpretation. Bkz. Ebu’l-Velid el-Baci, Kitabii’l-Hudiid
fi'l-Ustil (Beyrut ve Horns: Miesseseti’l-Zu'bi, 1392/1973), s. 42 devami. Kapal, iki
anlama gelebilen metinler, hermendétik etkileri kuskulu oldugundan dolayz, 6rfe kars1 bir
tehdit olusturmazlar.
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mansusu aleyhe esdegerdir.” so6ztint delil getirerek hukukta bir ilke (asl)

haline getirilecek kadar siklikla érfe bagvuruldugunu belirtir. Fakat Ibn
Abidin’in dengelemeye yonelik argiimani, 6rfiin hicbir nassin destegini
alamamis olmasi gercegini gizleyemez. Ne de “6rf hukukta kullanilmalidir,
¢iinkil kullanilmaktadir” diye hukukta orfiin siklikla kullanilmasi bakimin-
dan savunulmasi, bir kisir dongiiden bagka bir seydir. Boyle farz etsek bile,
fbn Abidin bu kadarini zikredip devam eder. Bu meselenin ¢dziimiinde
kendisinin ve gelenegin basarisizlig1 onu, hissediyorsa bile, ¢ok az kaygi-
landirir.

Bu yiizden ibn Abidin igin gergek sorun, daha acil ve pratik bir endise-
dir. Bu endise, orf ve Zahiru’r-rivdye arasindaki iliskiye dair catisan iki
goriisiin sunulmasiyla problematize edilir. Kunye’de, Zahidi'nin “ne miiftii
ne de kadinin 6rfii tamamen bir tarafa birakarak zdhiru’r-riviye gorisleri
benimseyecekleri’ni iddia ettigi nakledilir. Hem Hindi** hem de Biri,”
Zahid'nin arglimanini, argiimanin ¢ikarimini onaylarcasina, nakletmisler-
dir. Ibn Abidin, bu iddialarin bir sorun ortaya ¢ikardigini éne siirer. Ciin-
kit mezhebin ortak Ogretisi, zdhiru’r-rivaye gorislerin, 6nde gelen hukuk
alimlerinin (el-megsdyih) tashihe®* konu olan diger gorisleri onlarin yerine
koymaya karar vermedikleri siirece, baglayici olarak kalmalaridir. Bu
sorun, hukukta kati bir nassa (sarih en-nass) dayanarak insa edilen ve/veya
kesin icma otoritesi ile tasdik edilen zdhiru’r-rivaye goriislerin bulundugu
alanlarda daha fazla hissedilir. Bu alanlarda nasslarin aksine orf, bir kaynak
olugturamaz ne de olusturmalidir. Ciinkii o sadece bir yanlis olabilir. Oyle
anlagiliyor ki bu problematike vurgu yapma amaciyla Ibn Abidin, Ibn
Niiceym’in nassin oldugu yerde orfiin bir kenara birakilmas: gerektigi ve
bunun tam tersi olarak da sadece mevcut sorun ile ilgili herhangi bir nassin
bulunmadig durumda orfe itibar edilebilecegi sonucunu veren ifadesine
basvurur.

Ibn Abidin, bu problematiki ele almaya girismeden énce, Ibn Niiceym’i
izleyerek, evrensel ve yerel Orf arasindaki ayrimi ortaya koyar. Her iki tip
orfiin de hem kesin nass hem de zdhiru’r-rivaye ile 6zel bir iliski igerisinde

51 Serahsi, Mebsiit, XV, 130: "el-Ma limii bi’l-urfi ke’l-mesriiti bi’n-nass,” (Orfen bilinen,
nassla sart kosulmus gibidir.)

Hizdnetii’r-Rivdydt da. Bkz. Brockelmann, Geschichte, s. 11, 221 (286).

Kim oldugunu tespit edemedim.

% Tashih hakkinda, bkz. Hallaq, Authority, 5. bolim.

52
53

176 ~ Ustl

oldugu soylenir. Boylece aslinda dort-katli bir siniflandirma olusturulur.
Lakin Ibn Abidin bunlary, ilki 6rfiin kesin nass ile iligkisi digeri de zdhiru’r-
rivaye ile iliskisi bakimindan ele alan, iki-boliimlii bir tartigmaya indirger.

Geleneksel hukuki epistemolojiye uygun olarak Ibn Abidin’in 6gretisi,
nassin kesin ve agik bir sekilde gerektirdiklerine her yonden (min kiilli
vech) her ne karsiysa onun gegersiz olacagi, ne hukuki etki ne de otorite
tastyamayacagl seklinde devam eder. Sarhos edici maddeler meselesi bu tiir
bir karsithgin en sarih 6rnegini verir. Bu 6gretinin formiilasyonunda anah-
tar 0ge her yonden ifadesidir. Bu ifade, nasslara agik ve dogrudan bir
karsitlik icermeyen biitiin durumlar: onlarin alanindan ¢ikararak, 6zel bir
otorite olusturan nasslarin sinirlarini oldukga etkili bir sekilde tespit eder.
Nass ve orf arasindaki kismi iligki, bu nedenle, ikincisini kabul edilemez
kilmaz. Ciinki boyle bir durumda uygun olan kisim dikkate alinir, kars
olan degil. Bu nedenle uyumlu kisim nassi tahsis eder, ama hicbir sekilde
onu iptal etmez. Bununla beraber, 6rfiin boyle bir tahsis etkisine sahip
olabilmesi icin, evrensel olmasi gerekir. Eger evrensel 6rf, bir nass: tahsis
edebilirse, bu durumda zanni bir ¢ikarsamadan baska bir sey olmayan
kiyasi evleviyetle (a fortiori) tahsis edebilir. Istisna, gordiigiimiiz gibi, bu
konuyla ilgili bir durumdur.”

Yerel orfe gelince, Ibn Abidin, mezhebin otoriter 6gretisine (mezheb)
uyarak, ona itibar edilmeyecegi seklinde kesin bir beyanda bulunur. Fakat
Ibn Abidin tarafindan diger hukukeularin ifade ettigi nitelendirici ve zit
goriislerin pesi sira sunulmasiyla, doktrinin bu olduk¢a radikal beyaninin
alt1 oyulur. Ancak bunu yapmadan 6nce ibn Abidin, erken donem hukuk-
gularin otoritesine dayanarak geleneksel mezhep o6gretisini tekrar eder.
Bununla ilgili tartigmali bir manevrayla mesgul olur. Ibn Niiceym’in olduk-
¢a 6nemli onay1 ilk olarak verilir. Tahmin edilebilecegi gibi bu sunumun
yapilmasinin maksadi, mezhep ogretisinin teyidi degil, Ibn Niiceym’in
yerel orfe dayanarak bir¢ok hukuk¢unun fetvalar verdigi seklindeki kismi
kayd: ve istisnasidir.”® Bunu ivedilikle bir bagkas: takip eder. Bu defa, Nasir
b. Yahya® ve Muhammed b. Seleme® dahil olmak tizere Belh hukukgulari-

55 Nesr, s. 116.

% Bkz. iistte sayfa 2.

¥ Muhammed el-Muderrisi, Mesdyihu Belh mine’l-Hanefiyye, 2 cilt. (Bagdat: Vizareti’l-
Evkaf. Silsiletii”]-Kiitiibi’l-Hadise, 1979), I, 53, 76 ve bkz. Index II, 942.

% Age., I, 53, 89 ve bkz. indekste II, 938.
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nin, bagka seyler yaninda, yasak kabul edilen belli bir tiir kiralamaya cevaz
verdigini nakleden ibn Maze tarafindan yapilan daha asir1 bir beyana
bagvurulur. Bu tiir bir kiralamanin caiz olmasi, bu uygulamanin nass
tarafindan agik bir sekilde diizenlenmemis olmasiyla ve Belh ahalisinin bu
uygulamay1 adet haline getirmis olmasiyla gerek¢elendirilmistir. Bu, istisnai
cevazin herhangi bir sekilde kiralama ilkeleri icerisinde yer aldig1 anlamina
gelmez. Bu tiir bir kiralamaya izin verilmigse, tipki satig1 yapilan nesnenin
satig zamaninda var olmasi gerektigi prensibinden istisna teskil eden istisna
yontemi gibi bu bir istisnadir.

Fakat Ibn Maze, son kertede, Belh hukukcularina katilmaz. Yerel bir 6r-
fe dayanarak tahsis yapmalar1 gibi kural dis1 uygulamalarina ihtiyatla
yaklasir. Onlarin durumunun tam olarak gegerli kabul edilemeyecegini
ifade eder. Ciinkii boyle bir orfiin niifuzu 6nemsenmeye degmez ve boyle
bir orf, biitiin bolgelerde goriilen (fi’l-bilad kiilliha) yaygin bir uygulama
olan istisna igin s6z konusu olmayan bir siiphe (sekk) ortaya cikarir. Ibn
Maze’yi destekleme babinda ibn Abidin, ibn Niiceym’in diger hukukgular-
dan bir dizi alintiya dayandirarak siraladigi yerel orf tartigmasini araya
sokar. Bu noktada, bildigimiz gibi ibn Niiceym’in otoritelerinden bazilar1
onu kabul etse de, kiyasin yerel orf lehine devre disi birakilamayacag:
sonucuna varir. Sarihler, ibn Abidin’e gore, bugday, arpa, hurma ve tuzun
istisnasiz Ol¢ii ile satilmasi bunun yaninda altin ve glimiisiin 6l¢ii ile satil-
mas1 kuralini benimsemislerdir. Bu kural meshur ve agik bir Peygamber
hadisi tarafindan konur. Buna gore, bugdayin keyl ile satim1 ve altinin vezn
ile satimi, Orf ister Oyle gerektirsin isterse gerektirmesin, ittifakla gegersiz
sayllmistir. Sarih nass daima hékim olmalidir. Bununla birlikte, nassla sart
kosulmamis diger mallar, belli bir toplumdaki yaygin 6rfe uygun olarak
satilabilir.”

Goriiniise bakilirsa Kudiri’nin otoritesine dayanarak muhtemel bir soru
soran kisiye su soyletilir: Ebu Yusuf, muayyen mallarin satimindaki faiz ile
ilgili olarak, 6rfe Peygamber hadisine galip gelecek sekilde cevaz vermistir.
Dolayisiyla eger orf dyle olmasini gerektiriyorsa altin dl¢ti ile satilabilir.®

59 Nesr, s. 118.
Kargilagtir. Ahmad b. Muhammed b. Cafer el-Kudtri, Muhtasar (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibil-lmiyye, 1997), s. 87.
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Nassin gereklerinden bu kopus, orf gerektirdiginde faiz uygulamasi ve
diger hukuk dis1 durumlar: mesrulastirmaktadir.

Ebu Yusufun konumunun ger¢ek anlamindan saptirildigini diisiinen
Ibn Abidin, iistadin yapmayr kast ettigi seyin orfii nassa ait yasaklarin
hukuki gerekgesi (ratio legis / ta’lil) olarak kullanmak oldugunu iddia eder.
Peygamber hadisi muayyen mallarin tarti ile ve digerlerinin de 6lgii ile
Olcimiinti gerekli kildiysa, bu sadece Peygamber zamaninda orf boyle
oldugu i¢in olmustur. Eger orf farkli olsaydi, Peygamber hadisinin altinin
olcti ile ve arpanin tart1 ile satimina cevaz verebilecegi biitiiniiyle diisiinii-
lebilirdi. Bundan dolay1 ibn Abidin “6rf degisime ugrarsa, hukuki kuralin
da (hiikm) degismesi gerekir. Degisen ve yeni ortaya cikan orfe itibar
edilmesi nassi ihlal degildir: Bilakis boyle bir itibar gercekte nassin [gerek-
lerine] baglanmay1 saglar.”®
dirhemin dirhem ile satim1 veya itibari degerine (sayisina / aded) goére borg
para alimi gibi- zamanindaki kaginilamaz yaygin parasal uygulamalarin

! sonucuna ulastyor. Bu asamada ibn Abidin, -

gercekte nassi ihlal etmedigini ekleyiverir. Ebu Yusufun 6gretisine minnet-
tarligini ifade eder. “Tanr1 bu zamanin insanlarina yaptig1 seyden dolay:
Ebu Yusufu ¢ok¢a miikafatlandirsin. O, faiz gibi ciddi bir dertten onlar
muhafaza etmistir. *

Paranin tart1 veya 6l¢ii ile degil de itibari degeriyle borglanilmasiyla ilgili
verilen bu serbestlige, Ebu Yusufun Ogretisini dogrudan genisletecek
sekilde yorumlayarak, tahric yoluyla ulagilmistir® Bu aslen Sadi Efendi’nin
tahricidir. Daha sonra Siraciiddin Ibn Niiceym ve diger baskalar: tarafin-
dan tashih edilmistir.** Ismail b. Abdiilmecid en-Nablusi, bununla beraber,
madeni paralar devlet tarafindan belli bir agirlikta bastirildigindan ve
agirligi ayni sekilde etkin bir bicimde gosteren 6lgii birimiyle bor¢lanma ve

L Nesr, s. 118: “tekiinii’l-‘dde hiye’l-menziiru ileyhd fe-izd tegayyerat tegayyera’l-hiikm, fe-

leyse fi i’tibari’l-‘dde’l-miitegayyira’l-hadise muhdlefe li’'n-nass bel fi-hi ittibau’n-nass.” Bu
Arapga metin -ve bundan sonrakiler- makalenin Authotity’de yer alan uyarlanmis ver-
siyonunda ki dipnotlardan alinmigtir (Cev.)

Age., s. 118: "Fe-lev tedrefe'n-nasii bey’e’d-derahime bi’d-derahimi ev istigrddeha bi’l-
‘adedi, ke-ma fl zaménina, 1a yekinu muhélifen li'n-nass. Fa’llahu teala yeczi’l-Imame
Eba Yusuf an ehli hazd’z-zamani hayra’l-ceza fe-lekad sedde an-hiim baben azimen mi-
ne’r-riba.”

Tahric ve onun mezhep kurucularinin &gretisiyle iligkisi izerine bkz. Ustte 2. béliim,
111. kesit.

8 en-Nehrul-Fd'ik’'inde. Bkz. Brockelmann, Geschichte, Suppl. II, 266.
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miibadele gergeklestirildiginden dolayr bunun tamamiyla gereksiz bir
hukuk insasi (yorumu) oldugunu diisiinmiistiir.”® Ibn Abidin Nablusi’nin
arglimanini sadece onunla uyusmamas: bakimindan dile getirir. Goriiniise
bakilirsa onu daha sonraki argiimanina destek olmasi igin retorik bir ifade
olarak kullanir. ibn Abidin “Nablusi zamanindaki madeni paralar, agirlik
ve deger agisindan esit olabilir. Mamafih “bizim zamanimizda” her Sultan
selefinin bastirdigindan daha disiik kalitede para bastirir.” seklinde bir
ifade kullanir. Ibn Abidin donemindeki bu uygulama, her gesit paranin
kullaniminda gegerlidir. Bazis1 yiiksek oranda altin ve giimiis igerirken
digerleri daha disiik kalitede olabiliyordu. Ornegin insanlar borglandigin-
da, paranin tiiriini belirlemiyor sadece numarasini [tarihini] belirliyorlar-
di. Odeme zamani geldiginde bor¢ alindigindakine esit bir degerde oldugu
middetce herhangi bir parayla 6deme yapabiliyorlardi.®® Ebu Yusufun
Ogretisi olmasaydi, bu tiir islemlerin faize soktugu soylenebilecekti. Clinkii
madeni paralarin agirligi 6deme yapildiginda asla bor¢lanildigindakiyle esit
olmaz. Diger taraftan boyle islemler Ebu Hanife ve Seybani’nin 6gretisine
gore diizenlenseydi —para tiiriiniin ve basim yilinin akitte sart kosulmasi
gerekirdi- muhakkak bunun sonucu, biitiin parasal islemler ve akitler fasid
sayillacagindan nahos bir durum ortaya ¢ikacakti. Ayni zamanda zorunlu
olarak “zamanimizin insanlarinin inangsizligi™* sonucunu gerektirecegi igin
ogretileri bu sekilde biiyiik zorluklara (harac azim) yol acacakti. ibn Abi-
din, bu ikircikli durumdan ¢ikmanin tek yolunun Ebu Yusufun yalnizca
uygulama temelinde ortaya ¢ikan 6gretisini almak oldugunu ifade eder.”

Ebu Yusufun o&gretisini tercih etmekte ve digerine —-Ebu Hanife ve
Seybani’nin benimsedigine- kars1 olmada inkar edilemez bir zorluk vardir.
Zayif bir gorlisten yana mezhebin en niifuzlu simalarindan ii¢ otoriter
ogretinin by-pass edilmesi elbette bir aciklama gerektirir. ibn Abidin

% Biyik bir ihtimalle Ismail b. Abdilmecid en-Nablusi (6. 043/1633). Bkz.
Brockelmann, Geschichte, Suppl. 11, 476.

Hukukta mali meselelerin ayrintili bir tartismasi i¢in, bkz. ibn Abidin, “Tenbihu’r-
Riikiid ‘ald Mesd’ili’n-Niikid”, Mecmilatu Resdil Ibn Abidin, 11, 58-67

Risalede bu konunun ele alindig1 yerde Hallagin “unbelievers” (inangsizlik) olarak
terclime ettigi ifade “fasiklik”tir. Dolayisiyla “inangsizlik” ifadesinin kullaniminin ne ka-
dar isabetli oldugunun degerlendirmesini okuyucuya birakiyoruz. (Cev.)

Nesr, s. 119: “fe’l-yelzem min-hu tefsiku ehli hazaTasr, fe-teayyene’l-ifta bi-zalike ald
hézihi’r-rivaye an Ebi Yusuf.” Ayni zamanda Age., 119-24, benzer argiimanlarin verildi-
gi yerler.
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mimkiin iki temel ¢6ziimden bahseder. Birisi yeterli bir mesrulastirma
olarak orfii orf oldugu icin savunma. Digeri zaruret (zariire) diisiincesine
bagvurma.®® Fakat Ibn Abidin, zaruret lehine orfa biraktig1 icin, bu iki tir
mesrulastirma arasindaki farki izah etmez. Bu beklenebilirdi. Ebu Yusufun
ogretisinin anlamin1 makul kilmak ve 6rf dolayisiyla ona gereksinim duy-
mak mantik kurallarina aykir1 bir kisir dongii (petitio principii) arglimani
olan Orfin Orfle mesrulastirilmasi anlamina gelir. Bu yiizden zarurete
miiracaat etmek mantikli tek se¢im olarak kalir.

Bununla beraber zaruret diisiincesi hukukun kat1 gereklerinden ayril-
may1 mesrulastirmak i¢in kullanilsa da zaruret ilkesi, o6rf gibi, kesin vahiy
metinlerinin sessiz kaldig1 alanlarla sinirlandirilmigtir. Ornegin Ebu Yusuf
zaruret dolayistyla Harem bolgesinin bitkilerinin kesimine verilen cevaz -
Peygamber siinnetinin gerektirdiginin aksine- fikrini benimsediginde
elestirilmisgti. Bu konuda Ibn Abidin, Peygamberin izhir agacim® yasakla-
manin disinda tutmasi gerekgesinde, Ebu Yusufla uyusuyor goéziikmez.
Dolayisiyla bizim yasagin yirirligiiniin devam ettigi ve zaruret dolayisiyla
yasagin kaldirilmasinin sadece bu bitkiye 6zgii olarak uygulanabilecegi
sonucuna varmamiz gerekir. Daha 6nemlisi bitkilerin kesilmesine yonelik
yasaklamadan kaynaklanabilecek sikinti bir toplumu degisime zorlayan
aliskanlik ve orflerin sonuglariyla kiyaslandiginda ¢ok daha 6nemsizdir.

Evleviyetle zaruretin bu sekilde tespit edilmesinden sonra Ibn Abidin
mezhep Ogretisinin hiyerarsisi i¢inde zaruretin yerini belirlemeye ¢alisir.
Biiyiik olasilikla birgok Hanefi hukuk¢unun yerel o6rfe dayanarak fetva
verdigini sdyleyen ibn Niiceym’e dayanarak ibn Abidin, zayif bir goriis
(kavl za’if) de olsa mezhep goriislerinden biri olan belirli bir hukuki norm
olusturmak tizere yerel 6rfin kabul edildigini” ifade eder. Boylece zaruret
boyle bir goriisiin caiz olmasinin benimsenmesine imkéan verir.”' Fakat bu
baska seylerin yaninda icma ilkesini ihlal ettigi igin zayif goriisiin uygu-
lanmasini siki bir sekilde yasaklayan mezhep ana Ogretisinden ciddi bir

% Age., s. 120: "ve ala kiillin, fe yenbagi’l-cevaz ve’l-hurtic ani’l-ism nde’llahi teala

imma binden ald’l-amel bi’l-6rfi ev li’z-zarGre.”

Mekke civarinda yetisen, defin islemlerinde ve ev dekorasyonunda kullanilan kokulu bir
bitki. Bkz ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 15 cilt. (Beyrut: Daru Sadur, 1972), IV, 302-03.

Ibn Abidin’in yerel orfii gegerli bir hukuk kaynagi olarak diigiinerek vurguladigi nokta
dikkate degerdir. O gegerli oldugu topluma tamamen niifuz etmis olmas: gerekir. Bkz.
Nesr, s. 134.

Age., s. 125: "el-kavlii’z-za’ifi yeciizii’l-‘amel bi-hi inde’z-zartire.”

69

70

71



Orf ve Hukuki Degisim Uzerine Ibn Abidin ~ 181

ayrilist meydana getirir.”> Ayrica yorumsal agidan zayif goris, esah veya
racih goris tarafindan kaldirildig1 farz edilen mensuh kategorisine ait
oldugu igin gecersiz kabul edilir. Bununla beraber ge¢ dénem $afiiler bu
meselede Hanefilerden daha az kati1 bir konum benimsemislerdir. Ve bu
nedenle ibn Abidin (i¢inde bulundugu) ikircikli durumdan kurtulmak icin
onlara miracaat eder. Fetvalarindan birinde, niifuz sahibi Takiyytiddin es-
Subki (6. 756/1355)7 - vakaf konusuyla ilgili- zayif bir gortsiin halihazirda-
ki mesele ve kisi ile sinirlandirildiginda ve bagka olaylara aktarilmadiginda
ister hukuk mahkemesinde isterse ifta’ faaliyetinde benimsenebilecegini
ifade eder.”* Fakat anlagilan o ki Ibn Abidin bir Safii otoriteye bagvuruyu
yetersiz buluyor. Subki'nin gériisiinii gelistirmek igin Ibn Abidin okuyucu-
yu, digerlerinin yaninda, Merginani'nin sarihlerin ayn1 yazarin Hiddye adl
eserine serh yazarken sik sik kullandigi meshur Muhtdrat en-Nevizil” adli
eserine gotirur.

Burada Merginani yaradan sizan kanin abdesti bozmayacag1 goriisiinti
benimser. Bu goriis, Ibn Abidin’in hem daha énce 6rnegi goriilmedigini
hem de Hanefiler boyunca veya Merginani’nin déneminden sonra destek
elde etmede basarisiz oldugunu kabul ettigi bir goristir. ibn Abidin bu
gortisin  saz oldugunu kesin olarak bilmesine ragmen yine de o,
Merginani’nin mezhebin en biiyiiklerinden oldugunu ve oldukga seckin
ashabii’t-tahric’® arasinda yer alan meshur bir Hanefi olarak durdugunu
ifade eder. Bundan dolayr ibn Abidin devamla, onun gériisiiniin esah
addedilmesi gerektigi ve yapilmasi gerekli gortldigiinde zayif goriisiin
uygulanmasina sinirli baglamda cevaz verilmesi gerektigini soyliyor.
Neden sadece sinirli bir anlamda? Clinki zayif dogas: géz 6niinde bulun-
duruldugunda, sadece hakim oldugu sehir, kasaba veya koyde uygulanan
bir hukuki norm tiretme anlaminda yerel 6rf, evrensel kabul edilmemistir.

72

73 Serhu’l-Manziima, s. 10-11, 48.

Biyografik bir anlati igin, bkz. Tacuddin es-Subki, Tabakdtiis-Safiiyyi’l-Kiibrd, 6 cilt.
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1906), VI, 146-227.

Serhw’l-Manzume Ukud, s. 49; "yeclzi taklidi’l-vechi-z-zaif nefsu’l-amr bin-nisbe lil-
‘ameli fi hakk: nefsihi, 14 fi’l-fetva vel-hiitkm."

™ Brockelmann, Geschichte, 1, 378 (469); Burhanuddin el-Merginani, el-Hiddye: Serhu
Bidayeti’l-Miibteds, 4 cilt. (Kahire: Mustafa Babi’l-Halebi, 1400/1980), I, 3-9.
Serhw’l-Manzume, s. 49-50. Tahric ve onu uygulayanlar hakkinda, bkz. Hallaq,
Authority, 2. bolum.

Serhu’l-Manzume, s. 50.
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fbn Abidin’in akil yiiriitmesi, ispatlamak $dyle dursun adini bile koy-
madig1 koklil bir sigramaya yol agiyor. Dort mezhep tarafindan genellikle
kendi hakkinda (fi hakki nefsihi) seklinde ifade edilerek cevaz verildigi
distinillen bu sinirli uygulama, geleneksel olarak hukuki akil yiiriitmeyi
yapan Kkisi yani miictehid ile simirh bir ilkedir. Ornegin heretik bir
miictehidin kendisinin hukuki diizenlemesini yine kendisine uygulamasi
caiz gorilmustiir. Fakat bu goriisle diger Misliimanlara fetva vermekten
men edilmistir.”® Bu ilkenin vakiftan yararlananlara uygulanmasina cevaz
vererek Subki bdyle bir sigrama yapmig gériiniiyor. ibn Abidin ise daha da
ileri giderek bu ilkenin bir kdy, kasaba ve hatta kurak arazi sakinlerine
uygulanmasini éngdrmiistiir. Nihai analizde Ibn Abidin’in argiimanlarini
diizenlerken attigi adimlar1 ispat edip etmemesinin 6nemsiz oldugunu
gozlemlemek oldukga ilgingtir. Subki ve Merginani'nin kuraldis1 goriisleri,
[bn Abidin’in sdylemsel stratejisi icine bir amaca hizmet ettigi icin seve
seve ve sorgulanmaksizin nasil dahil edildiyse; Ibn Abidin’in kendi ulastig:
sonuglar da gelecekte daha ileri noktalara ulasmak i¢in kullanilacaktir.”
Uzerinde 6nemle durulmasi gereken mesele -yani yerel orfin hukuka
uygun olarak 6zel bir kural meydana getirip getiremeyecegi sorunu- ¢o-
ziimlenmigtir. En azindan Ibn Abidin’in varsayimlarini ve bakis agisini
paylasanlara gore.

Orf ve Toplum

Simdiye kadar yerel 6rfiin sarih nassin gereklerine karsit bile olsa hakim
oldugu bolgede 6zel kural tiretebilecegi gosterilmistir.*® Geriye orf ve istid-
lal yoluyla nasslardan elde edilen zdhiru’r-rivaye goriisler arasindaki iligki-
nin agiklanmas: kalir. Bu, Nesru’l-urfiin en merkezi konusu, Serhu’l-

® Osman b. Abdurrahman ibnu’s-Salah, Edebu’l-Miifti ve’l-Miistefti (ed. Muvaffak
Abdiilkadir), Beyrut: Alamiv’l-Kiitiib, 1986, s. 107.

Diger bir deyisle bu, geleneksel hukuk yapilarinin yasamasina misaade edildiginin
zannedilmesidir. [Hallaq burada Mecelle’'ye génderme yapiyor gibidir. O bir taraftan
Ibn Abidin’in -ki oglu Ibn Abidinzide Mecelle komisyonundadir.- Mecelle'ye etkisini
glindeme getirirken diger taraftan da Mecelle’nin geleneksel mezhep yapisi iginde kala-
rak iiriinlerini veren Ibn Abidin’den ve dolayisiyla gelenekten ciddi bir kopusu temsil
ettigini savunuyor gozikiir. Bkz. 96. dipnot (Cev.).]

Tahsis (particularization) agisindan bu geligkili goriilmiis olmasina ragmen. Bkz. Ileride
25. sayfa ve devami.
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manziime’nin de en 6nemli konularindan biridir.* Ibn Abidin bu iki ¢alis-
masinda, miictehidlerin bir ka¢ etkene dayanarak bu goriislere ulastiklarini
one siiriiyor. Ki bunlarin en 6nemsizi, bu gorislerin olusturuldugu zaman-
da yaygin olan 6rfi uygulama da degildir. Orfi uygulamanin dikkate alin-
masina duyulan ihtiyag, miictehidin hizmet ettigi toplumda yaygin o6rf ve
aliskanliklarin bilgisine tam olarak sahip olmasi gerektigi seklindeki teorik
zorunlulugun nedenini de agikliyor.* Miictehidin akil yiritmesi ve ulagtig:
sonuglar, hukuk ve olgunun -ki ikincisi tamamen olmasa da kismen 6rf
tarafindan belirlenmektedir.- 6zel bir bilesimini yansitiyor. Eger bu uygu-
lamalar zamandan zamana veya bir mekandan baska bir mekana farklilik
gosteriyorsa, bunlar miictehidi zaman ve mekana bagli olarak farkli hukuki
sonuclara gétiirecektir. Ibn Abidin bunun, miictehidin (Mesdyihu’l-
mezheb) mezhep kurucularinin ortaya koydugu goriislerden neden ayril-
diklarin1 agikladigini iddia ediyor. Yaygin olan kanaat sudur ki; mezhep
kurucular1 sonraki miictehidlerin karsilastigi benzer orflerle karsilagsalar,
onlar yani kurucular, kendilerinden sonrakilerin savunduklarina benzer
gortisleri ortaya koyarlardi.

Burada Ibn Abidin, mesdyihu’l-mezheb’in kurucu iistatlardan farklilasti-
g1 en az bir kag¢ diizine olay iktibas eder.* Bu konudaki 6rneklerden biri,
Kur’an ogreticilerinin {icret almasina miiteahhirunun verdigi cevazdir. Bu
tiir iicret alma akdi erken dénem Hanefi alimlerce yasaklanmistir. [slam’in
ilk caglar1 boyunca Kur’an Ogreticilerinin ticretlerini, durdurulana kadar,
devletten aldig1 sdylenir. Iddia edilmistir ki; bu tiir ticret akdi yasaklanmaya
devam ederse, 6gretici ailesiyle birlikte agliktan 6lecek hale gelecektir veya
Kur’an dgretimi sona erecektir. Diger 6rnek vakif hukukundaki bolgesel ve
kronolojik degisimdir. Ornegin Anadolu’da nakit veya madeni paray1 vakif
olarak adamak adettir. Halbuki tasinabilir mallarin vakif olarak adanama-
yacagl mezhebin otoriter ogretisidir.*® Ibn Abidin “bizim bélgemizde”
bdyle bir uygulama asla olmamistir diye belirtir. Kronolojik degisime drnek
ise erken donem boyunca Suriye’de adet olarak uygulanan “ama zamani-

81 Negsr, s. 128 (1. 17); Ibn Abidin, Serhu’l-Manziime, s. 46 vd.

8 Nesr, s. 128-30.

8 Age.,s. 126-28,

¥ Bu uygula hakkinda, bkz J. E. Mandaville, "Usurious Piety: The Cash Wagf Controversy
in the Ottoman Empire," International Journal of Middle East Studies, 10 (1979): s.
295-304.
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mizda hig isitmedigimiz”® ¢ift¢inin baltasini vakif olarak adamasi seklinde-

ki uygulamadir. Toplumdaki aligkanliklarin degisimi, hukukta miitekabil
bir degisime sebep olmalidir. Ancak suna dikkat etmek gerekir ki; Ibn
Abidin béyle bir degisimin hukukta delil sisteminin veya hukuki akil yii-
ritme usuliinlin degisimi anlamina gelmedigini belirtiyor. Bu sadece za-
manin degismesi ile harekete gecirilen bir degisimdir.*® ( Bu oldukga basit
aciklama, pek ¢ok anlam ihtiva eder. Ciinkii bu, Islam Hukukunun hakiki
yapisinda gomiilii hukuki degisim mekanizmalarinin, bizim bir bagka yerde
ispatladigimiz, kat1 (miisamahasiz) bir 6nermesidir. *’

Ibn Abidin tarafindan derlenen bu etkileyici olaylar listesi, hukuk bilgi-
ninin “toplumun gereksinimlerini ve i¢inde yasadig1 donemin [gereklerini]
dikkate almaksizin zdhiru’r-riviye’den aktarilan goriislere 1srarla bagh
kalmamasi gerektigi’ni gostermeye yoneliktir. “Eger hukuk bilgini boyle
yaparsa pek ¢ok hakkin zayi olmasina ve bdylece faydadan ¢ok zarara

neden olacaktir.”®® “

Hukuk bilgininin, otoriter zdhiru’r-riviye goruslerle
ters dustiginde dahi 6rfu izlemesi gerekir.”® Evrensel ve yerel 6rfin her
ikisi de bu genellemeye dahildir.“ Yerel 6rf otoriter mezhep kurucularindan
(sahibu’l-mezheb) nakledilen mezhep Ogretisine (en-nassii’l-mezhebi) aykir

olsa dahi ona itibar edilmesi gerekir.”*

Hukukun tiimevarimsal incelenmesiyle ulastig1 bu sonuglardan sonra
ibn Abidin, hukuk bilgininin hem yerel hem de evrensel orfii, zahiru'r-
rivaye killiyatin1 gegersiz kildiginda, ona esit bir mesabede, uygulamasi
gerektigini devamla soyler. Aralarindaki tek fark; evrensel orf evrensel bir
hukuk normu iretirken, yerel orfiin 6zel norm iretmesidir. Diger bir
deyisle, evrensel bir orften kaynaklanan hukuki norm biitiin Miisliiman
tilkelerdeki Miisliimanlar i¢in baglayici iken, yerel orf yaygin oldugu koy
veya kasabada baglayicidir.”! Ibn Abidin, bu sonuglari, neye malolursa
olsun savunmaya ve mesrulastirmaya calisiyor. Bu noktada Ibn Abidin, ibn

% ibn Abidin, Hésiye, IV, 364.

8 Nesr, s. 126: "ve-kad nassa’l-ulemd ‘ald enne hazd’l-ihtildf (hiiva) ihtildf asr ve-evin la

ihtilaf hiicce ve burhdn.”

Bkz. Hallaq, Authority, 5-6. bolimler.

88 Negsr, s. 131; Serhu’l-Manzume s. 47.

8 Negr, s. 131-32, yeniden ifadesi 133.

9 Age, s 133.

N Age., s. 132: "fel-orfit’l-'amm fi sd'iri’l-bilad yesbiit hiikmithu ‘ald ehli sd'iri’l-bilad ve’l-
hass fi belde vahide yesbut hiikmiihu ald tilke’l-belde fakat.”
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Niiceym’in eseri lizerine bir serh calismasi olan Hdsiye ald’l-Esbih adli
eserinde Ahmed el-Hamevi'nin séyledigi bir ifadeyi giindeme getiriyor. Bu
calismada Hamevi, Ibn Niiceym’in “Bir yerel orf asla evrensel bir hukuki
norm iretemez.” ifadesinden “Bir yerel 6rf 6zel bir hukuki norma sebep
olabilir.” sonucunun g¢ikarilabilecegini ifade eder.” Agiktir ki; bu ¢ikarimi
destekleyen mantiki bir zorunluluk yoktur. Fakat Ibn Abidin, Hamevi’nin
¢ikarimini seve seve ve sorgusuz sualsiz onayliyor.

Yerel orfiiln mezhep otoriter dgretisine kars1 hakimiyetini mesrulagtiran
prensipler, ayn1 zamanda devamli olarak bir yerel 6rfiin yerini, ayn1 diizey-
de bir giicle, digerinin almasini da mesrulastirirlar. Bir yerel 6rf mezhep
kurucular tarafindan ortaya konan bu Ogretileri yirirlikten kaldirirsa,
daha sonra gelen bir yerel orf de, seleflerin hakimiyetinin yerini alarak,
selefleri ve zahiru’r-rivaye’yi yirirlikten kaldirabilir. Bu, mezhep otoriter
Ogretisini gegersiz kilan yerel 6rfiin hem eski hem de yeni 6rfii kapsadig:
seklindeki ibn Abidin’in ifadesinde ¢ok agiktir.”* Siirekli degisimin mesru-
lagtirlmasi, ibn Abidin’in sonraki hukukgularin kargilastigi ayni orflerle
kurucu Ustadlar kars: karsiya gelselerdi, onlarin da aynmi hukuki gorisleri
ortaya koyacagina duydugu derin inanca dayanir.”® Bu, ibn Abidin’in
neredeyse hukuki bir genel ilke olarak gelistirdigi ana prensiplerden birdir.

Sonug¢

Stiphesiz orf miitemadiyen Misliiman hukuk¢u ve hukuk uygulayicisi-
na [kars1 karsiya oldugu] en ciddi meydan okumalardan birini sunmakta-
dir. Iste hukukla orfiin kesisme noktasinda ayrilik, celiski, uzlagma ve
sentez sorunlar1 ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Abidin’in 6rf konusundaki sdy-
lemsel detaylandirma yontemi o6zellikle 6nemlidir. Clinkii onun yazdikla-
rinda beliren meydan okumalarin varlig: acik bir sekilde anlamli ve yogun-
dur. Ve koklii sosyal, kiiltiirel ve epistemolojik degisimlerin baslamis oldu-
gu bir zamanda yazmis olmasi, bizim i¢in 6greticidir.

%2 Abmed el-Hamevi, Serhu’l-Esbéh, Ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-Nezdiir ile birlikte basil-

mustir, s. 137; Nesr, s. 132: "kdle’l-allime es-Seyyid Ammed el-Hamevi... el-hiikmii’l-‘dmm

la yesbiit bi’l-urfi’l-hdss, yiifhemii minhii enne’l-hiikmii’l-hass yesbiit bi’l-urfi’l-hdss.”

Serhw’l-Manziime, s. 45; Nesr, s. 133: "emmd’l-urfii’l-hdss, izd 'drade’n-nassa’l-mezhebi’l-

menkiil an sahibi’l-mezheb fe-hiive muteber... ve semele’l-urfiil-hdssi’l-kadim ve’l-hadis.”

94 Nesr, s. 128, 130: "lev kdne Ebu Hanife rae ma raev la-efta bi-hi.”(s. 130, 1. 15’de); ibn
Abidin, Serhu’l-Manzame, s. 14.
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Ibn Abidin’in sdylemi birkag agidan dgreticidir. Karmagsik ve ¢ok kat-
manli yorum 6rglisiine sahip olmasi bunlarin en 6nemsizi degildir. Mezhep
otoritesi altinda hareket eden ibn Abidin’in soylemi, kendisinin iginde
caligma yaptig1 ve Otesine gecemeyecegi bir hukuki gelenek bilinciyle sii-
rekli tahakkiim altindadir. Fakat bu gelenek o kadar da kisitlayici degildir.
Aksine o, zaman olarak hukukun yiizlerce yillik evriminde ve mekén olarak
da Hanefiler kadar diger mezheplerin de hakim oldugu ¢ok genis bir alan-
da viicut bulan ¢oklu séylem diizlemleri sunmaktadir. Bu zengin cesitlilik,
yazar-hukukguya kendi iradesine gore goriisleri tercih etme veya ihmal
etme konusunda oldukga genis bir 6zgiirlik imkani vermistir. Onceki ve
daha yakin seleflerin gorisleri secici bir sekilde iktibas edilmis ve yan yana
konmugtur. Onlar ayni zamanda gelenegin hakim agirligini ve kendisi
araciligryla gelenegin etkin bir sekilde isletilmesini temsil etmektedir.
Yazar-hukukgu, yani manipilator, ara degerlendirmeler, mitidahaleler,
kars1 argtimanlar ve nitelendirmeler araciligiyla séylemini inga ettigi secili
iktibaslar1 bir araya getirir. Her ne kadar manipiilatoriin varhign trettigi
metinlerde genellikle asgariden biraz fazla goriinse de, gelenegin ve onun
otoritesinin nasil kullanilacagina, bi¢imlendirilecegine ve yeniden firetile-
cegine karar veren odur. Yazar-hukukgu sdyleminin son derece ilging bir
ozelligi de, neredeyse sayisiz yollar araciligiyla, bu cesitli ve ¢ok katmanl
gelenegi yeniden tiretme imkénina sahip olmasidir. Yorumsal ihtimallerin
goklugu sasirtic1 gozitkmektedir.

[bn Abidin’in 6rf séylemi 6zellikle de gelenekteki zayif ve azinhik du-
rumlara bagvurma yoluna gitmesi bakimindan oOgreticidir. Bu gorisler,
zorunlu olarak, hukuk o&gretisinin ve uygulamasinin hakim anlayisin
temsil eden mezhebi otorite Ggretisiyle yan yana siralanmislardir. Bunda
mubharrik etken, ibn Niiceym déneminde biiyiik oranda terk edilmis olan
Ebu Yusufun goriisiiniin azinlik goriisii olarak ileri stiriilmiis olmasidir.
Ebu Yusuf'un goriisii, zaruret araciyla yeniden canlandirilmistir. Bu aracin
biitiin diger yorum girisimlerinin basar1 ihtimalinin olmadigi durumlarda
basarili olmus oldugu anlasiliyor. ibn Abidin’in yorumlari, Merginani ve
Subki’'ninkiler gibi azinlik goriislerin manipiile edilmesini de gerektiriyor-
du. Otoriter 6gretinin agsamalarini tersine ¢eviren yorum girisimlerinde, bir
cedelci, yazar ve metinsel stratejist olarak Ibn Abidin’in marifetleri kiigiim-
senmemelidir. Bununla beraber, herkesin kabul edecegi gibi bunlar mantiki
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delillendirme bakimindan bariz kusurlar icermektedir. Kugskusuz bu kusur-
lar, bir akil yiiriitiicii olarak ibn Abidin’in kifayetsizliginin bir yansimasi
olmaktan ¢ok, onun hermenétik anlamda ¢ok emek ve sabir isteyen girisi-
minde igkin olan gerilimin bir sonucudur.

Ibn Abidin’in kars karstya kaldigi zorluklar, Hanefi &gretisinin hiyerar-
sik otoritesine baglilig1 ile sadece tekil hukuki olaylar seti olarak degil aym
zamanda, daha da Onemlisi, hukuki bir delil anlaminda 6rfiin gerekleri
arasindaki ¢atigmadan kaynaklaniyordu. Ciinki tekil hukuki olaylar biitii-
ni olarak 6rf oldukga basarili bir sekilde hukuk ile birlestirilmisti. Erken
donem hukukeularin calismalarinda ¢ok sayida delili mevcut olan bir
gercekliktir bu. Ve bu gerceklik, bizimde goérdiigiimiiz gibi, Serahsi'nin
Mebsiit'u ile orneklendirilmisti. Fakat ibn Abidin’in yaptigi gibi, orfii
hukuki bir kaynak konumuna yiikseltme ¢abasinda, bu kaynagi sadece
zdhiru’r-rivdye igerisine degil ayn1 zamanda hem deliller hiyerarsisinin hem
de hukukun teolojik desteginin siirekliligini saglayan hukuk metodolojisi
icerisine yerlestirmekte kendine 6zgii bir zorluk vardir. Ki ibn Abidin’in
Hanefi mezhebinin hermendtik zorunluluklarina tamamen sadik olmasi ve
ayni zamanda hukuki bir kaynak olarak orfii hararetli bir sekilde destekle-
mesi onu nevi sahsina miinhasir bir hukukgu yapar. $u gorece kesindir ki;
onun benzeri kaygilar1 tasiyan Onciilerinden hi¢biri metodolojik olarak
orfi formel bir konuma yiikseltmeye calismamistir ve su da kesinlikle
dogrudur ki; ondan sonra hi¢ kimse mezhep doktrininin otoriter hiyerarsi-
sine tam bir baglilik tizerinde 1srar etmemistir.

Bununla birlikte, nihayetinde Ibn Abidin érfii Kuran ve Siinnetin biiyiik
boliimii de dahil resmi kaynaklarin sonuglarini ortadan kaldirma yetkisine
sahip bir hukuk kaynagi konumuna ytkselten bir argliman gelistirmeyi
basarmistir. O halde onun katkisina bir ilk adim olarak bakmak zorlama
bir durum degildir., Beklenebilecegi gibi, epistemolojik sizofreni diye
isimlendirilebilecek bir sorunla muzdarip olsa da bu, modern hukuk re-
formlarin1 hazirlayan bir adimdir. Merginani ve Ahmed el-Hamevi gibi
otoritelere dayanan bu fazlasiyla sinirlandirilmis icbari argiimanlar bir
biriyle ¢elisen iki zit emre (yani mezhep doktrininde yorumla insa edilmis
ilahi buyrukla hukukun insani beklentilerine) parc¢ali sadakatin dogurdugu
temel hemenotik zorluklar: gostermektedir.
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Bununla birlikte Tbn Abidin basarisi agir bir bedel 6demeksizin elde
edilmemistir. Onun 6gretisinin imalari, 6liimiint izleyen yiizyildaki tarihi
gelismelere bakildiginda oldukga agir olmustur. Dogrusu onun, mezhep
Ogretisi ve bunu ayakta tutan metodolojisini ¢ok ciddiye aldigi, bunun her
seyden fazla, onun kavramsal sikintilarinin kaynagr olmasindan anlasil-
maktadir. Ancak son tahlilde, aslinda 6rf lehine hukuk yapisini ve hukuk
metodolojisini tiimiyle kurban etmistir. Onun ustaca nitelemeleri, istisna-
lar1 ve sOylemsel manevralari, geleneksel araglari kullanarak gelenegin
arazisini stirdiigii gibi farkli ama yaniltic1 bir intiba verir. Lakin gergek,
orfiln konumunu asil kaynak statiisiine ytikseltmek icin hukuk icerisinde
gorece daima Onemsiz bir unsur ola gelen zaruret methumunu kullanmis
olmasidir. Bu, belki de Ibn Abidin’in 6rf sdyleminin en énemli gergegidir.
Ve burada Ibn Abidin’in dikkat gekici bir bicimde modern durmaktadir.
Yani o sadece Muhammed Resid Riza gibilerin 6gretilerini 6ngérmemis,
aksine gercekte otoritenin sinirlar1 i¢inde ve ona sadik kalarak, en azindan
bicimsel olarak, daha sofistike argiimanlar gelistirme konusunda onlar
agsmistir. Ibn Abidin’in soyleminde ve modern reformistlerin gogunlugu-
nun soyleminde zaruret geleneksel hukuk metodolojisini de kapsayacak
sekilde herhangi bir maksadi megrulastirmak i¢in kullanilir. *

Geleneksel hukuk 6gretisi ve metodolojisi 6rf lehine feda edilmis olsa
bile, bir kisisel mezhep olarak Hanefiligin otoritesi yok edilmemistir. Bu
noktada Ibn Abidin ve modern reformistler arasinda biiyiik bir fark ortaya
¢ikar. Sonrakiler sadece eski mezhep yapilarini terk etmekle kalmamis ayni
zamanda da onlara karsi ¢ikmislardir. Bu onlarin nicin dogrudan nassa
bagvurduklarini ve mezhep otoritesi tistiinden sessiz bir sekilde gectiklerini
aciklar. Onlarin en biiyiik arglimani, Kur’an ve Stinnet’in ilk Miisliimanla-
ra, Araplara onlarin anlayabilecekleri bir dilde hitap etmeyi se¢mis olmasi-
dir. Vahiyden mahsul bu yeni hukuk Araplarin orf ve adetlerini dikkate
almistir. Yoksa bu orf ve adetler fakli olsaydi, o da farkli olarak tezahiir
ederdi. Nasslarla bu dogrudan ¢atisma durumu ibn Abidin’in hukuk anla-
yisinin bir parcasi degildir. Bir Hanefi olarak, ibn Abidin’in refe-
rans/dlslince cercevesi, mezhebi ve en st otorite olarak Ebu Hanife ve

% Muhammed Resid Riza ve diger modern reformistler hakkinda, bkz. M. Kerr, Islamic
Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad 'Abduh and Rashid Rida (Berke-
ley: University of California Press, 1966); Hallaq, History, s. 214-220.
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onun seckin iki 6grencisiydi. Yani aslinda metin olmayan ama metin
olarak kabul edilen onlarin yorumlariydi. Fakat yine de Ibn Abidin’in Ebu
Hanife’nin farkli bir ¢agda yasamis olsaydi farkli hukuki sonuglara ulasaca-
g1 iddiasi, dikkat ¢ekici bir sekilde moderndir ve diyebilirim ki bu ifade
bicimi Ibn Abidin’den onceki otoritelerin ¢aligmalarinda yoktur.

Ne var ki; Ibn Abidin’in hem evrensel hem de yerel 6rfii hukuki norm
tiretebilir olarak gérmesi onu, kati surette, daha modern ve faydaci termi-
noloji igerisinde hiimanistik bir hukuku yeglediklerini séyleyen modernist-
ler grubuna dahil etmez. Onun orf diisiincesi ve yan anlamlari, gelenekte-
kine esdeger bir sekilde sosyal ihtiyaglarin insani gereklerine baghdir. Diger
bir deyisle, yirminci ylizyill modernistlerinin yaptig1 sey, sistemi destekle-
yen/ayakta tutan epistemolojiyi iireten orfii en bastan (a priori) devre dis1
birakan bir kestirme-yol bulmaktir. ibn Abidin ise geleneksel yapi igerisin-
de ¢aligmalarini yiiriitmis ve bu ytlizden 6rf ile yiizlesmek zorunda kalmis-
tir. Osmanli devlet orgiitlenmesinin bir {iyesi olmamasi ve biyiik hukuk
reform dalgalarinin dncesinde ¢aligmalarini icra etmesi, Islam hukukunun
kendisini dontistirmeye ve 6nemli degisimlere uyum saglamaya muktedir
oldugunun agik bir kanitidir. Ibn Abidin, yasamig oldugu zamanin geregi,
sadece son bilyiik Hanefi 4limi degil ayni1 zamanda Osmanli Imparatorlu-
gu'nda bir hukuk reform programinin yapilmasi gerektigini 6nerme fazile-
tine sahip ilk hukuk¢udur.”

Notlar:

Amy Singer, Selim Deringil, Zachary Lockman, Iris Agmon ve diger
seminer katilimcilarina bu bolim hakkindaki aydinlatici agiklama ve soru-
lar1 igin tesekkiir etmeliyim.

% ibn Abidin’in burada ele aldigimiz teorisinin temel 6zelliklerinin neredeyse tiimii,
Mecelle’de yer alir: (1) ihtiyag zarurete esdir. (2) Zaruret harami (normal halde mesru
olmayan seyi) megru kilar. (3) Sikintt hukukun hafifletilme nedenini olugturur. (4) Orf,
ister evrensel isterse yerel olsun, hukuki normlar: belirler. (5) Orfen maruf olan sey, bir
anlasma sartinin giicline sahiptir. (6) Orfiin gerektirdigi sey, sarih nass giiciine sahiptir.
(7) Hukuki normlar, zamanin degismesiyle degisir. Bkz. Serhu’l-Mecelle, 2 cilt. (Beyrut:
Daru’l—Kiitiibi’l-Hmiyye, 1923) maddeler 17, 21, 32, 36, 39, 43, 45. Onsoze de bkz. I, 9-
14.



Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman Perspektifinden Dinsel
Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar:
Der. Mahmut Aydin, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2005, 336 s.

Muammer ISKENDEROGLU"

Dinlerin dogruluk, kurtaricilik ve bir arada yasama formiilleri ile ilgili tartigma-
larda son donemlerde kayda deger bir canliik yasandii soylenebilirse de, bu
konularla ilgili gerek tasviri gerekse derin arastirma Uriint yeterli calismalarin
ortaya konuldugu simdilik sdylenemez. Bu baglamda Mahmut Aydin’in kendi
ifadesiyle dinsel ¢ogulculuk modelinin argiimanlarini okuyucularin ve ilmi gevre-
lerin dikkatine sunarak art1 ve eksileriyle enine boyuna tartigilmasma yardimeci
olmay1 hedefleyen derlemesi hig siiphesiz bir boslugu dolduracaktur.

Bu kisa yazimizda degisik yazarlardan derlenen on ii¢ makaleden olusan eserin
icerdigi makaleleri zikrederek, Aydin’in kendisine ait makalelerle ilgili baz1 husus-
lara deginmekle yetinecegiz. Her ne kadar Aydin Hiristiyan, Yahudi ve Miisliiman
perspektifinden dinsel ¢ogulculuk ve mutlaklik iddialar1 tartigmalarini hedeflen-
misse de, ¢alismasinda Hiristiyan gelenegindeki tartigmalarin baskin oldugu ve
diger iki gelenekle ilgili birka¢ makalenin araya serpistirildigi soylenebilir. Bu
durum kitaptaki bir makalenin de konusu olan, ¢ogulculugun Hiristiyan Bati
kaynakli yeni bir dayatma olup olmadigi sorusuna miispet bir cevabi mi ima
ediyor, yoksa Aydin’in ihmalkarligindan mi1 kaynaklaniyor? Kitap Aydin’in ‘Para-
digmanin Yeni Adn Dinsel Cogulculuk’ adli makalesiyle bagliyor. Bu makalede
yazar ¢ogulcu bakis acisinin Batr’da ortaya ¢ikisini, temel argiimanlarini ve giinii-
miiz dinyas: i¢in gerekliligini tartisiyor. Bunu ¢ogulcu bakis acisinin 6nemli
simalarindan John Hick’in ‘Dinsel Cogulculuk ve Mutlaklik Iddialar’ adli makalesi
takip ediyor. Burada Hick, dinlerin, ézellikle de Hiristiyanligin mutlaklik iddialari-
n1 ¢ogulcu bakis agisiyla degerlendiriyor. Dan Cohn-Sherbok’'un ‘Yahudilik ve
Diger Inanglar’ adli makalesi dinsel ¢ogulculuk tartigmalarinda Yahudiligin heniiz
yolun baginda oldugunu gosteriyor. Bu makaleyi Aydin’imn ‘Dinsel Cogulculuk
Uzerine Bir Miisliman Miilahazast” adli bir makalesi takip ediyor. Asagida bu
makale {izerinde duracagiz. Langdon Gilkey ‘Cokluk ve Teolojik Imalar’ adl
makalesinde dinlerin ¢okluguna bakistaki degisikligin kisinin inancinin teolojik
imalarini yeniden degerlendirmesi geregini giindeme getirdigini belirterek, Hiristi-
yan gelenegi baglaminda degerlendirmeler yapiyor. ‘Dinlerin Derecelendirilmesi’

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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adli makalesinde John Hick ¢ogulcu bakis agisiyla dinlerin nasil derecelendirilmesi
gerektigini tartisiyor. ‘Cogulcu Model Bati Kaynakli Bir Dayatma m1? Bes Kesimin
Sesiyle Yanit’ adli makalesinde Paul F. Knitter bu soruya dindarlar/vaizler, dinsel
mistikler, din felsefecileri, dinsel dostlar ve dinsel eylemcilerin bakis acgilarindan
cevap vermeye calismaktadir. Gavin D’Costa ‘Dinlerle Ilgili Cogulcu Bakis Agisinin
Imkansizligr’ adli makalesinde dinlerin dogruluk ve kurtaricihig: ile ilgili yapilan
diglayicilik, kapsayiciik ve c¢ogulculuk tasnifini elestirmekte ve ¢ogulculugun
mantiksal olarak dislayiciligin bir sekli oldugunu ve aslinda ¢ogulculuk diye bir
seyin olmadigini savunuyor. Bu makaleyi John Hick’in ‘Dinsel Cogulculugun
Imkani: Gavin D’Costa’ya Yanit’ adli makalesi izliyor. ‘Bizler Ayni Tanrr'ya mi
Ibadet Ediyoruz?’ adli makale yine John Hick’e ait. Mahmut Aydin’in ‘Kiiresel Bir
Teolojiye Dogru: Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk’, ‘Ozgiirlikk Teolo-
jisi Baglaminda Yeni Bir Dinler Teolojisine Doru’ ve ‘Dinsel Cogulculuk Modeli-
nin ‘Oteki’ Ile Baris I¢inde Birlikte Yasamaya Katkis1’ adli makaleleri de kitapta yer
alan diger caligmalardur.

Bu yazilarin her biri, izerinde uzunca tartisilmas: gereken konular iceriyor olsa
da biz burada Mahmut Aydin’in makalelerinden birka¢ hususa deginmekle yetin-
mek zorundayiz. Oncelikle Aydin’in eserde kullandig: wslup ile ilgili dikkat gekici
bir noktayla baglayalim. Yazar eserin kendi ifade ettigi yazilis amaciyla celisircesine
daha eserin girisinde, bu olduk¢a derin konuyla ilgili tartisma ve degerlendirme
yapmay1 okuyucuya birakmak yerine, kendi bakis acisini okuyucuya dayatir bir
tavir takinmaktadir: ‘... ii¢ Ibrahimi dinin taraftarlari 21. asirda birbirleriyle olan
iligkilerini ‘benim aydinligim veya sahip oldugum hakikat tek mutlak aydinlik veya
hakikattir, diger tiim aydinliklar ve hakikatler ise sahte veya uydurmadir’ ya da
‘diger tim hakikat ve aydinliklar benim hakikatimin veya aydinligimin kismi
yansimalaridir’ gibi anlayislar {izerine bina etmekten siddetle kaginmaya ¢aligmali-
dirlar.” (s. 9) Ciinkii yazara gore ‘diyalog ¢cag1’ denen yeni bir ¢agda yasiyoruz ve bu
¢agda, sik kullanilan tasnifi kullanacak olursak diglayici veya kapsayici tarz dii-
stinme yollar1 terk edilmeli, sadece ¢ogulcu paradigma benimsenmelidir! Yazarin
bu tavr1 D’Costa’nin ¢ogulculugun dislayiciligin bir sekli oldugu tezini dogrular
gibi goriintiyor. Aydin bu islubu ‘Dinsel Cogulculuk Uzerine bir Miisliman
Miilahazas’ adli makalesinde de siirdiirityor. Bu yazida sdylediklerinin sadece
kendini bagladigini ve sdylenenlerin bu konuda séylenmis son sézler olmadigim
belirtme nezaketi gosteren yazarin kendine mal ettigi fikirlerin kaynagini sadece
bu eserin diger makalelerine miiracaat eden okuyucu dahi fark edecektir. Bizim
burada dikkat ¢ekmek istedigimiz husus onun farkli disiinenlere kars1 takindigt
tavirdir. Misliimanlarin kendilerini dinlerinin tek mutlak din oldugu iddialarin-
dan kurtarmasi gerektigini vurgulayan yazar, séyle devam ediyor: ‘Bu baglamda
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gozimiizii Misliman diinyasina ¢evirdigimizde birkag¢ hatir1 sayilir Miisliiman
arastirmacinin disinda dinsel ¢ogulculugun yadsimnamaz bir gergeklik oldugu
cagdas diinyamizda farkli dinsel geleneklerin mensuplarinin beraberce baris
icerisinde yasamalari icin dinsel ¢ogulculugun gerekleriyle geleneksel Miisliiman
inanclarini uzlastirmaya caligan disiiniirlerin olmadigini gérmekteyiz.” (s. 98)
Dinlerin dogrulugu ve kurtaricihigi ile ilgili sik¢a kullanilan dislayicilik, kapsayicilik
ve ¢ogulculuk iiglii tasnifini temel aldigimizda, her iig bakis acisini destekler ayetler
bulunabilecegi hususu Miisliman olmayan arastirmacilar tarafindan bile ifade
edilirken, bu farkli bakis acilarini destekler goriinen ayetleri gérmezlikten gelen
yazar, diglayici bakis agisinin Kur’an’in temel dgretisine ters diistiigiinii de vurgu-
ladiktan sonra §6yle devam ediyor: ‘Ancak ne yazik ki glinlimiizde Miisliimanlarin
cogunlugu Allah tarafindan kabul edilebilir olmay1 sadece Hz. Muhammed’in
mesajini yani kurumsal Islam’1 izleyenlerle sinirlayarak tipki Yahudi ve Hiristiyan-
larin yaptiklari gibi kendilerinin digindakilere karst dislayici bir tutum takinmak-
tadir. Bunu yaparken de Hz. Muhammed’in misyonunun ne yeni bir din kurmak
ne de Yahudi ve Hiristiyanlik gibi diger dinsel geleneklere hakkiyla tabi olanlari
kendi izleyicisi yapmak olmayip bilakis Hz. Ibrahim’in dinine uymak, onu tamam-
lamak ve kendinden Once gelen peygamberleri tasdik etmek oldugu gercegini
unutmaktadirlar.” (s.99) Acaba bu Misliiman ¢ogunlugun diyalog ¢agina yakisir
bir bakis tarzi benimseyememelerinin temelinde bu bakis tarzinin tutarsizligi ma,
yoksa bu bakis tarzinin havariligine soyunanlarin kendilerini yeterince ifade
edememeleri mi yatryor? Dinlerin dogruluk ve kurtariciligi konusunda, Kur’an’in
bu konularla ilgili ayetlerine biitiinciil bakarak bir kanaate ulasmak yerine, bir ¢ok
ayeti gormezlikten gelerek, farkl kilttirlerde farkl kisilerin bizzat kisisel tecriibele-
ri neticesinde ulastiklar1 fikirlere Kur’an’dan birka¢ dipnot ekleyerek onlari
Kur’anin gergek mesaji olarak sunan ve Kur’an’t ¢ogulcu bir bakis agisiyla yorum-
lamadilar diye Islam tarihi boyunca Miisliiman alimleri Kur’an’in gercek mesajini
carpitmakla suglayan bu yazi elbette ki sadece bir Miisliiman miilahazasi olabilir.

Belki yukaridaki soruya cevap ima eden birkag 6rnekle devam edelim. ‘Ozgiir-
lik Teolojisi Baglaminda Yeni bir Dinler Teolojisine Dogru’ adli makalesinde
Mahmut Aydin, Hiristiyanliktaki dinsel dislayiciliktan bahsettikten sonra bu tarz
bir gorigin hemen hemen butin dinsel geleneklerde mevcut oldugunu ifade
ediyor. Ardindan séyle devam ediyor: ‘Ancak o dinlerin kendi 6zlerinde degil,
daha ¢ok s6z konusu dinlere mensup kisilerin hususi menfaatleri ve dominant
sosyal ve politik gruplarin ¢ikarlarina uygun olarak vahyin yanlis anlasilmasi ve
kutsal metinlerin yanli yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.” (s. 282) Klasik
donemde dislayict bakis agist ¢ikarlarina uygun gelen dominant gruplar dislayici
bir yorum siparisi verip, onlardan menfaat elde etmek isteyen yorumcular da
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metinleri buna uygun gelen bir tarzda ¢arpitmissa, acaba giintimiizde de dominant
gruplarin farkli bir siparisi ile ve yorumcularin farkli bir ¢arpitmasiyla mi1 karst
karsiyay1z? Gegmis ile ilgili cok saglikli degerlendirme yapmamiz gii¢ olabilir, ama
guntimiizle ilgili gok daha saglikli gozlem ve degerlendirme yapabiliriz.

Burada metin c¢arpitmasina Aydin’in ‘Dinsel Cogulculuk Modelinin ‘Oteki’ ile
Baris Icinde Birlikte Yasamaya Katkisi’ adli makalesinden bir 6rnek verilebilir.
Tarihsel stireg icerisinde dinlerin baz: kétiilitkleri hakli ¢ikarmak icin kullanildigin:
belirten yazar, bu baglamda Kilisenin Hiristiyan olmayanlara y6nelik baskisi, Anti-
Semitizm, Hagli seferleri, Yahudilerin segilmis kavim diisiincesi ve Cihad: ila-i
Kelimetullah 6rneklerini tartisir. Misliimanlarin cihadin sadece savas yoninii
alarak, diger dinsel geleneklere mensup olanlara ya Misliman olma ya cizye
6deme ya da oldiiriilme alternatifi sundugunu, bunu da Tevbe suresinin 5. ayetini
zahiri anlamiyla alarak temellendirdiklerini ifade eden yazar, Mislimanlarin gayri
Miislimlerin yasadiklar1 bolgelere zaman zaman istila zihniyetiyle yaklastiklarini
ifade ediyor. Yazar politik ekonomik ve diger nedenlerle yapilan islerin boylece
dinsel arglimanlar kullanilarak kutsanmakta ve hakli gosterilmeye c¢aligildigini
soyliiyor. Yukarida zikrettigi sanki Kur’an ayeti degilmis gibi ve sanki Kur’an’da
cihattan bahseden ayetlere ilaveten bir ¢ok ayet savastan (kital) bahsetmiyormus
gibi (Tevbe: 5, yine cizye 6deme alternatifinden agik¢a bahseden Tevbe: 29), yazar
soyle devam ediyor: ‘Halbuki Kur’an’a [Mimtehine: 8] baktigimizda onun bizi
diger dinsel gelenek ve inanglara sahip insanlara kars: onlar bize bir zarar verme-
digi siirece hoggoriili ve adaletli olmaya ¢agirdigina tanik olmaktayiz.” (s. 310) Bu
kismi ayni makaleden son bir alintiyla bitirelim: ‘Dinler arast hosgorii ve sayginin,
ve buna dayali olarak olusturulmaya calisilan yeni diinya diizeninin yogun olarak
konusuldugu 21. ylizyila girdigimiz su giinlerde bile, din adina, dinin kendisinden
kaynaklanmayan bu tarz uygulamalarin héala devam ettigini gormek son derece
tzlintl ve esef verici bir durumdur.’ (s. 311) Yeni diinya diizeninin hangi temel
tizerine kurulmaya ¢alisildigi ve bu diizende dinin, yazarin tabiriyle, dominant
gruplar tarafindan nasil istismar edilmeye caligildig1 her miitefekkirin yakindan
takip etmesi ve bu istismara alet olmamasi gereken dnemli bir husustur.

Hig siiphesiz teorik bir mesele olarak dinlerin dogrulugu ve kurtariciligi, pratik
bir mesele olarak da dinlerin bir arada yasama formli, tizerinde 6nemle durulma-
s1, ciddi tartigmalara ve arastirmalara konu olmasi gereken meselelerdir. Dinlerin
dogruluk ve kurtaricihigs konusunda farkli diisinmek bir arada baris icinde yasa-
maya engel degildir. Bu agidan dinlerin geleneklerindeki farkli diisince yapilari,
farkli dini topluluklarin tarihi siire¢ igerisinde birbirleriyle iliskileri ve bunlarin
glinimiize yansimalar1 daha saglikli degerlendirmeleri gerekli kiliyor.
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Muslim Perceptions of Other Religions, a Historical Survey
Jacques Waardenburg, New York-Oxford, Oxford University Press,
1999, 350 sayfa

Fuat AYDIN"

Gegmiste, Misliimanlarin diger dinlere bakisiyla (6zellikle ehl-i kitabin statiisi,
zimmilikle) alakali ¢alismalarin varligy, sayica ¢ok olmasa da yadsinamaz. Ancak,
Katolik kilisesinin II. Vatikan konsili sirasinda, diger dinlerlerle ilgili olarak alinan
ve diyalog etrafinda kiimelenen kararlarin, konsil dokiimanlarinda ilan edilmesiyle
birlikte, once Katolik kilisesi ve daha sonra da yavas yavas da olsa, Protestan
kiliseleri tarafindan, Miisliimanlarla diyalog ve Islam’in/Mislimanlarin diger
dinlere bakigini konu alan c¢aligmalar, deyim yerindeyse yagmur gibi yagmaya
basladi. Kur’an’in, hadislerin konuyla ilgili yaklasimlari, bunlarin Miisliiman
ulema tarafindan nasil algilandiklar1 ve hayata nasil yansidiklar: ele alinip ¢alisildi-
g1 gibi, diyalogun bir tiirii olarak kabul edilen reddiyeler de bu alanin vazgegilmez
birer konusu haline geldiler. Ancak genel olarak bu konularin her biri, mistakil
birer ¢alismaya konu olmasina ragmen, bazen daha kapsaml ¢calismalarin yapildi-
gin1 séylemek hatta gérmek de miimkiindiir. Burada hakkinda kisa bilgi verilecek
olan eser, bu son tiirden, yani konuyla alakali bir ¢cok bashg: bir arada bulunduran
kapsamli calisma 6rneklerinden biridir.

Jacques Waardenburg tarafindan yaymna hazirlanan bu eserin bel kemigini,
1991de Lozan Universitesi tarafindan diizenlenen bir sempozyumda sunulan
tebligler olusturmaktadir. Uzun siiren bir yayina hazirlama devresinden sonra
ancak 1999’da basilan kitap t¢ bolimden; Diger Dinler Hakkindaki Miisliiman
Calismalar, Orta Zamanlar, Modern Zamanlar ve bir se¢ilmis bibliyografya kis-
mindan meydana gelir. Birinci béliim, ayni zamanda metnin editérii de olan
Jacque Waardenburg tarafindan, sempozyumdan sonra kaleme alinmistir ve dort
alt bolimi icermektedir: “Erken donem: 610-650”; “Ortagag donemi: 650-15007;
“Modern donem: 1500-1950” ve “Cagdas donem: 1950-1995”. Kitabin tg¢te birlik
kismini olusturan bu bélimiin ilk iki baglig: altinda, Kur’an’da diger dinler ve Hz.
Peygamber’in diger dinlere bakisi; ortagag boyunca Miislimanlar tarafindan diger
dinler (Yahudilik, Hiristiyanlik, Budizm, Hinduizm, Zerdiistliilk, Maniheizm vs.)
hakkinda caligma yapanlar (Ibn Hazm, Sehristani, BirGni, Ebd’l-Meali vs) ve
onlarin ¢aligmalar1 1s1g1inda, Islam dist dinlere bakiginin nasil anlagildigi ortaya
konulur. Bu baglamda olmak tizere, Miisliimanlarin Yahudilere ve Hiristiyanlara
yonelik elestirileri ve bu elestirilerin yogunlastigi ana konulara yer verilir; bu

Yrd. Dog. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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elestirilerin hareket noktalar1 ortaya konulmaya calisilir. Ugiincii baglik olan
modern dénem: 1500-1950’de ise uzak dogudaki Miisliman imparatorluklarindaki
diger dinlerle iliskiler, onlarla ilgili degerlendirmeler bu konuda yazilmis metinler
(dinler tarihi tiirli galigmalar, reddiyeler, seyahatnameler vs.) ve igerikleri hakkinda
bilgi verildikten sonra, Seyyid Ahmed Han, Abduh ve Muhammed EbG Zehra
gibilerinin diger dinlerle ilgili ¢alismalar1 6rnek olarak alinarak, onlarin konuyla
alakali diislincelerine yer verilir. Cagdas donem:1950-1995 baghig altinda ise, s6z
konusu tarihler arasinda bu konuyla ilgili yapilan ¢aligmalar, Hiristiyanhk, Yahudi-
lik, Bat1 ve Batili oryantalistler, Miisliman azinliklar, Hindistan, Israil ve kiiltiirel
ve dini ¢ogulculuk alt bashklarinda ele alinarak bu bagliklarla ilgili ¢alismalara,
onlar1 doguran baglamlara atifta bulunularak yer verilir.

Ikinci béliim olan Orta Zamanlar altinda sekiz baglik yer alir. Kur'anda ve Tef-
sir kitaplarinda Hiristiyanlarin ve Hiristiyanligin nasil anlagildigi, bu konuyla
alakal: bir kitab1 da bulanan Jane Dammen McAuliff tarafindan kaleme alinmistir.
Kur’anin Hiristiyanliga yonelik atiflarini iki gruba: Onde gelen Hiristiyan sahsiyet-
lere yonelik atiflar ve teolojik iddialar; farkli dini gruplarla birlikte Hiristiyanlig
zikretme. Bu tasniften sonra, nasdrd terimi tizerinde duran McAuliff, Islam tefsir
gelenegi hakkinda (et-Tefsir bi'r-Rey ve et-Tefsir bi'l-me’stir) kisaca bilgi verdikten
sonra, bu tefsir tiirlerinden birer 6rnek secerek (Razinin mefdtihii’l-gayb, Taberi,
camiii’l-beydn, Tabatabi, el-mizdn), Maide suresi 5/52, 82 hakkinda yorumlarini
ortaya koyar. Ahmet M. H. Shboul, Bizans din ve kiiltiiriindeki Arap-Islam algila-
yislarini ele alir. Andrea Borruso, Sicilya’daki Arap-Miisliiman din anlayislarini ve
buradaki ortacag kiiltiirii tizerinde yogunlasir. Camilla Adang’in yazisinin konusu,
Miisliman miiellifler (Ibn Rabben, Ibn Kuteybe, et-Taberi, Makdisi ve ibn Hazm)
tarafindan Yahudi kutsal metnine yoneltilen elestirilerdir. Adang’in bu yazisi,
kendisinin de metinde ifade ettigi gibi, daha &nce hazirlamis oldugu doktora
tezindeki verilere dayanmaktadir. S6z konusu tez, E. J. Brill tarafindan Muslim
Writers on Judaism and the Hebrew Bible: From Ibn Rabben to Ibn Hazm (Leiden:
E. J. Brill, 1996) adiyla basilmistir. Steven M. Wassertorm tarafindan kaleme alinan
kismin, baghgi, “Memliikliller Zamaninda Yahudi Heresiyografisi’dir. Bu baslik
altinda Wassertorm, Umeri, Ibn Hald@n, Kalkasandi ve Makrizi'nin eserlerinden
alinan pargalar baglaminda, bu donemde Yahudilere verilen yeri ve onlar hakkin-
da, s6z konusu yazarlarin bilgilerini ortaya koymaya ¢alisir. Bu béliimde yer alan
ilging ¢aligmalardan biri, Carl A. Keller'in, “Stifizmde Diger Dinlerin Algilanig1”
adli yazisidir. Bu yazida Keller, stfi diisiincesinden sectigi Mevlana, Ibn Arabi ve
[bn Sebin baglaminda, stfilerin diger dinlere bakiglarini ele alir. Yazarin ulastigi
sonug, soz konusu kisilerin yaygin bilinen kanaatlerinin aksine, diger dinlere
bakislarinin ¢ogulcu olmaktan ziyade, dislayict oldugudur. Orta zamanlar bélimi,
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Charles Genequand’in, ortagag yazarlarinin felsefi okullar: tasnifi ve bunun muh-
temel kaynaklarini ele alan ¢aligmasi; Christoph Biirgel'in Islami kaynaklardaki
Zerdiistliik anlaysi ile ilgili makalesi ve Hilary Kilpatrick’in bir kisim edep (6zellik-

le de Kalkasandi, kitabu’l-agini) kitaplarindan hareketle ortacagdaki Misliiman-
Hiristiyan iliskilerini ele aldig1 yaziyla sona erer.

Uglincii bélim olan modern zamanlar ise, yedi yazi icermektedir. Bunlardan
birincisi, Isabel Stiimpel-Hatemi'nin Farsca metinlerden hareketle Iranli Miislii-
manlarin Hiristiyanliga bakisini ortaya koymaya calisan metnidir. Ikincisi, Mu-
hammed Ebli Zehra, Abdullah Draz ve Ahmed Selebinin yazilar1 baglaminda,
diger dinler hakkinda Arapga yazilan metinler ve onlarin bu konuyla alakali
yaklagimlar;; bu yaklasimlarin arka planini ortaya koymaya calisan, Patrice
Brodeur'un “Islam Disi Cagdas Diger Dinler Hakkindaki Arapga Miisliiman
Yazilar” adli ¢aligmasidir. Uglincii yazi, Shiela McDounough “Giiney Asya’daki
Misliimanlar (1857-1947)” adli makalesidir. Bu yazida, Seyyid Ahmed Han,
Muhammed Ali, Ebu’l-Kelim Azad, Muhammed Ikbal, Abid Husain baglaminda
Misliimanlarin Hiristiyanliga bakisi ele alinir. Dordiincii metin, Mithendis Asghar
Ali tarafindan kaleme alinmistir ve 1950 sonrast Hindular hakkindaki Miisliman-
larin bakis agilarini, Miisliimanlarla-Hindular arasinda yasanan bir takim olaylar
baglaminda irdeler. Besinci yazi, Christine Schirrmacher’in, “Yiiksek Kitab-1
Mukaddes Elestirisinin On Dokuzuncu Yiizyilda Miisliiman Savunmacilar Uzerin-
deki Etkisi” adli makaledir. Bu makalede Schirrmacher, Alman Protestan misyoner
Karl Gottliep Pfander ve Hintli Rahmetullah el-Hindi arasinda gegen kamuya agik
tartisma ve bu tartigmada Hiristiyanlik kutsal metinlerinin bozulmuslugunu ortaya
koymak maksaduiyla, ilk kez bir Miisliiman, el-Hindi tarafindan, kitab-1 mukaddes
elestirisi hakkindaki sonuglarin kullanilmas: ve bunun Misliimanlarin Hiristiyan-
lik anlayig1 ve Hiristiyan kutsal kitaplarina bakista yol actig1 degisimler ele alinir.
Altinc yazi, Karel A. Steenbrink’in “Pancasila Ideolojisi ve Endonezya Miisliiman
Dinler Teolojisi” adli ¢aligmasidir. Bu metinde yazar, Pancalisa ideolojisinin ne
oldugunu ve bu iilkede Miisliimanlarin, niifusun yaklasik yarisini olusturan Hiris-
tiyanlar ve geri kalan diger din mensuplarina bakis, onlarla iliskiler ve dinlerarasi
diyalog konularini ele alir. Yedinci ve son yazi Ekkehard Rupolph’un “1970-1991
arast, Arap¢a Yayinlanan Dergilere Yansidig: Sekliyle Miisliman-Hiristiyan Diya-
logu Hakkindaki Tartigmalar"i ela alan yazisidir. Rudholp, bu konuyu Misir, Suudi
Arabistan, Libya, Liibnan ve Tunus’ta yayinlanan resmi nitelikli olan-olmayan
dergileri baglaminda inceler.

Kitabin son kisminda yer alan, Se¢ilmis Bibliyografya gelince, bunlar Miislii-

manlarin diger dinlere dair algilayislar1 ve onlar hakkinda sahip olduklar: yargila-
rint ele alan metinleri igerir. Bu metinler, Islam’in ortaya ¢ikisgindan giiniimiize
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kadar olanlar arasindan secilmistir. Burada yer alan bibliyografik bilgi, kitabin
diger boliimlerinde gegen biitiin kitaplar: icermedigi gibi, yalnizca orada gecenlerle
de sinurl degildir. Bu bibliyografya kismi da, kitaptaki béliimlemeye uygun olarak
ilk dénem, orta ve modern zamanlar olmak tizere ii¢ genel baslik altinda diizen-
lenmigtir. Her bir baslik da, metinler ve calismalar olmak {izere ikiye ayrilmigtir.
Metinler kisminda, Miisliimanlar tarafindan yazilmis olan metinlere yer verilirken,
caligmalar kisminda boyle bir sinirlamaya gidilmemis, hem Misliiman hem de
gayrimiislim miiellifler tarafindan Miisliimanlarin diger dinlere bakuslari/iliskileri
hakkinda yazilmis olan c¢aligmalara yer verilmistir. Agirlikli olarak bati dillerinde
yazilan ¢alismalara ilave olarak, Arapca, Farsca ve Tiirk¢e’de yapilmis olan calig-
malardan da 6rneklere yer verilir.

Bu son kisimda yer verilen se¢ilmis bibliyografyaya ilaveten her makalenin so-
nunda, ayrica bir bibliyografya kismina yer verilir ki, biitiin bunlar, Miisliimanla-
rin diger dinlere bakist ve bunlarin tarihi siire¢ i¢inde, diinyanin farkl yerlerindeki
toplumsal hayata nasil yansidigi ve Misliiman mdellifler tarafindan nasil anlagildi-
g1 konusunu c¢aligmay: diigiinen ya da bu konuda nelerin yazilmis oldugunu
gormek isteyenler icin kitab1 vazgecilmez kilacak gibi gériinmektedir.

Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Ag1 (610- 1505) [Narrative
Social Stracture]

Recep Sentiirk (Cev. Mehmet Fatih Serenli), Gelenek Yayinlari,
[stanbul 2004, 301 sayfa

Saliha S. KIZILKAYA’

Columbia Universitesinde doktora tezi olarak sunulmus bulunan eser, daha
once sadece birbirinden bagimsiz ve kronolojik bi¢cimde mesgul olunan hadis
rivayet sistemine, muhtelif arastirma konularina malzeme teskil edecek yeni bir
yontemi ilk defa uygulamak suretiyle Islami ilimlerin daha iyi anlagilmasini sagla-
mak gayesiyle sosyal bilimlerin kullanilmasina dair orijinal bir 6rnek sunmustur.

Sosyal ve sozel yapilar arasindaki iligski ile eg-zamanli ve art-zamanli yapilar
arasindaki etkilesim gibi iki temel ve giincel problemden hareketle yazar, ictimai
yapilanmanin ayni zamanda es-zamanli ve art-zamanl iligkileri kapsayan bir
soylem ag1 oldugunu soylemektedir (s. 13). Bu eserde hem sosyal ve sozel yapilar,
hem de es-zamanli ve art- zamanli yapilar arasindaki iliskiye vurgu yapmay1
hedefleyen miiellif, sosyal davranisin, sosyal ve s6zel modeller arasindaki etkilesimi

Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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ortaya cikaran bir yaklagimi kullanmak suretiyle daha iyi agiklanabilecegini ve
6nceden tahmin edilebilirligini savunmaktadir (s. 15).

Yazar caligmasinda, Saussure’un da teklif ettigi zaman ekseninde es-zamanl: ve
art-zamanli, analitik diizey ekseninde ise mikro ve makro yapilarin olusturdugu
matrisi model almistir. Boylelikle eser yapisalci bakis acisina biitiinciil bir ¢ehre
kazandirirken ayni zamanda hadis rivayet geleneginde tabaka igi iliskilerin %3’le
sinirll kalmasina karsin tabaka digi, yani {ist ve alt tabaka ile iligkilerin %97’ye
varan oranina ve bunun nedenlerine ampirik bir metotla dikkatleri ¢eker.

Giris bolimiinde amacini ve yontemini bu sekilde belirleyen yazar dikkatleri,
birbirine baghi s6z olarak tanimladigi ve kisinin sosyal olmakla ayni zamanda
igerisinde bulundugu sdylem agina ¢eker. Bu nedensel iliskinin nasilligini sorgula-
diktan sonra sdylem aginin esitsizligine deginir. Tamamen dogal bir siire¢ sonu-
cunda gerceklesen katmanli séylem ag1 daha 6nce ¢esitli incelemelerde de kanit-
lanmais ve birinci derecede olan kaynaklarin otoriteleri; gorgii tanig1 olmak, nesnel
dil ve katilimcr bir kip kullanmak gibi kaginilmaz olan vasiflar1 sebebiyle kabul
gormustir.

Kitapta, olugturulan teorik zemine delil teskil eden hadis hafizlar1 (huffaz) sini-
f1, yukarida belirtilen tabaka dis1 zayif baglarla kurulan gii¢li zincirlerin bir 6rne-
gidir. Ancak bu smnif saglamhiginda ittifak edilen hadisleri belli bagh eserlerde
derlemek ve aralarindaki muhalefet atesini uzlasma yollu yeni bir boyuta tasiyarak
elde ettikleri basariyla, farkinda olmadan kurduklar: zinciri yine farkinda olmadan
hitama erdirecektir. Zira artik ulasilmasi gii¢ olan sahih haberler tek kaynakta
toplanmus, entelektiiel dinamizmin kadrani ise alt seviyelere inmistir (s. 25). Eser
zaylf baglardan dogan anlati sermayesine de degindikten sonra, bu baglardaki
dalgalanmalara dair grafikler de kullanmak suretiyle istatistiki bilgiler verir. Biitiin
bolimlerde, bahsi gecen séylem aginin ¢ok yonlii tasvirinin grafiklerle desteklen-
mesi, eserin anlatimina gii¢lii bir hareketlilik ve zenginlik kazandirmistir.

Birinci bolimde hadis gelenegi ele alinmis, rivayet kavrami {izerine yapilan
aciklamadan sonra isnad sisteminin ortaya ¢ikisi incelenmistir. Tarih boyunca
degisen hadis merkezlerinde biraz dolastiktan sonra {ist rivayet metotlarindan
bahsedilmis, s6zel bir disiplin olarak hadis usulii ve olusturdugu sosyal agin unsur-
lar1 isnad baglaminda tartisilmigtir. Serh ve biyografi gelenegine de deginilen bu
boliim, ravilerin tasnifi ve muhtelif anlatim tarzlarinin tanitilmasiyla sona erer.

Ikinci béliimde yazar ‘sézel ve sosyal yapilar arasindaki boslugu doldurmayr’
hedeflemektedir. Anlati ile sosyal yapinin birbirleri i¢in kaginilmaz birer olgu
oldugunu kanitlamaya calisirken, séziin ¢esitli boyutlari, sosyal eylem ve sosyal
orgiitler ile iliskisi tizerine mubhtelif bilim adamlarinin goériislerine deginir. Yapisal-
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c1 zihniyetin eylemi Onceleyen tarzina karsin bir sosyal olayin cift yonlil (s6z-
eylem) olarak incelenmesi gerektigini savunur.

Ugiincii boliimde hadis rivayet agi, meshur iki tabakét kitabi Zehebi’nin (6.
748/1348) Tezkiretw’l-Huffaz’i ve Suyutinin (6. 911/1505) Tabakatii’l-
Huffaz’ indan iki 6rnekle incelenmistir (s. 118). Ayrica bu béliimde ¢ok detayli bir
calisma sonucu elde edilmis olan rivayet zinciri bilgileri hadisnet adinda bir prog-
ramda toplanmis ve bir sosyo-matris olusturularak bilgiler analitik bir yazilima
tasinmus, boylece, klasik malzemeye ve geleneksel tarih bakis acisina, sosyal ag
analizi perspektifiyle daha islevsel bir yaklasim sergilemistir.

Dérdiincii boliimde es-zamanli metotlardan art-zamanli metotlara dogru bir
egilime gecilmistir. Burada yazar zaman ve mekan algisinin birbirinden kopuk
olmasinin eksik bir bakis acis1 oldugundan hareketle yeni bir metot one siirer.
Bunu yaparken ¢esitli disiplinlerden aldig: ilhamlarla tabaka kavramini bir anahtar
terim olarak tespit edip onu gériinmez {iniversiteye benzetmistir (s. 143). -Bilgi ve
akademik dretkenlik gibi insan kaynakli ve Hz. Peygamber’e yakinlik gibi sosyal
kaynakl: iki tiir katmanlagsmanin bulundugu bu yapida, tabakalar arasi iliskiler bu
goriinmez tniversiteyi insa eder.- Boylelikle zaman katmanli ag (huffaz zinciri)
incelemeye alinir ve ¢esitli formiilasyonlar ve grafiklerle bu caligma daha teknik
hale getirilir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Suytti arasindaki 9 asirda 26 hadis hafiz1 tabakas: ile
siirlandirilmis olan arasgtirmada veriler, bir hadis aliminin veya bir tabaka igin
biitiin ag alaninin en fazla dort tist ve dort alt tabakayla iliski kurabilmek suretiyle
9 tabakay1 kapsayabilecegini gosterir (s. 154). Bu iligkide, yerel itibar -tabakalar
arasi aracilik- ve yas, yakinlik, yol mesafesi ve jeodezik mesafe' gibi diger itibar
nedenleri, 6nem arz eden bagliklar olarak goriliir.

Dolayli anlatim diizeyinin otorite olusumuna etkisi ve bundan hasil olarak ha-
dis rivayetinde giiniimiiz akademisyenlerinin de benimsedigi bir yontem olarak
haberi birinci kaynaktan aktarma gelenegi, ravileri dolayli anlatimdan kaginmaya;
bunun sonucu olarak da kendi tabakasindan ravilerle iliskide bulunmayip kiigiik
yaslarda iken yash hocalarla goriismeye ve ilerlemis yaslara geldiginde ise geng
talebelerin itibarli hocalari olmaya yoneltmistir.

Besinci bolimde ise okuyucuya hadis rivayet aginda tabakalar aras: iligkilere
yonelik daha genis bir perspektif sunulmustur. Zaman boyunca degisen ve degis-
meyen Ozellikler baslhig1 altinda aglasma diizeyinin degisme nedenleri tizerinde

! Jeodezik mesafe iki nokta arasindaki en kisa mesafeyi ifade etmek icin kullanilan bir
cografya terimidir. Bir yerin diger bir yere kus ugusu uzakligina denir. Hadis terminolo-
jisinde bu sekilde bir rivayet zincirine ali isnad denir. (s. 30)
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durulmustur. Yine yazar, tabakalarin birbirleriyle iliski yogunlugunu tahlil ederken
itibarl1 bilginlerin kendilerinden uzak olanlara daha yakin oldugu tespitinde
bulunmus, ayrica makro diizeyde art-zamanli yapilarin otorite olusumuna katki-
sindan bahisle, grup dis1 iligkilere 6ncelik vermenin ilmi disiplinin bir geregi
oldugunu savunmustur. (s.193-194)

Altinci bélimde anlatinin sosyal bir olgu olmasina vurguda bulunulmus, ayrica
huffazin diger ilimlerle iliskisi ve bagka ilim dallarinda da otorite sahibi olmalar:
noktasinda sundugu 6rneklerin akabinde, ¢ok yonli ilginin, kisinin kendisinden
baska bir séylem agindaki yerli otoritelere bagimliligini azaltti§1 savin1 6ne siir-
mugtiir. (s. 222)

Islam toplumunda toplumsal hafiza yapisindaki doéniisiimiin 6zetlendigi yedin-
ci bélimde miiellif, bilgimizle onlar1 gegtigimize inandigimiz halde dnceki alimlere
dayanmadan edemememiz paradoksuna, Newton’nun “sayet ben daha ileriyi
gordiiysem bu devlerin omzunda durmakla olmustur” soziine referansla sonraki
nesillerin bagarisinin sahip oldugu miras1 6zenle korumasina bagl oldugu cevabini
verir. Bu baglamda olusan gelenege; huffazin bir 6nceki tabakanin en iyi hocastyla
iligki kurmaya gosterdigi 6zen kadar rivayet esnasinda da rivayet edilene gésterilen
hiirmete dair ¢arpic1 drnekler verir. (s. 235).

Daha 6nceki makro diizeyde yaptig1 art-zamanl otorite olusumu tespitine ek
olarak, diger bir agiyla, alimlerin, {ist rivayet bilginleri agim1 yapilandirmasini
mikro diizeyde ele alan yazar, bunu dolayll anlatimdan ka¢inma maksadiyla
orijinal kaynaga en yakin kisilere ulasma ¢abasi olarak goriir.

Sonug olarak yazar, aranilan kisi olmanin ancak asil kaynaklara ulagabilmek ve
dolaysiz bir anlatima sahip olabilmekle miimkiin olduguna vurguda bulunmustur.
Ote yandan kisinin sosyal yapidaki konumunun konugma bi¢imini ve ayni zaman-
da kisinin konusma bi¢ciminin sosyal yapidaki konumunu belirledigi tespitinde
bulunur ve buradan eylem ve anlam arasindaki kesintisiz sinerjinin giinliik haya-
timiz1 mimkiin kildig1 sonucuna varir. Bu ozellikleriyle eser, dini ilimler {izerine
yapilan ¢aligmalarin artmas ile yeniden canlanan fikir dinyamiza, hadis mirasini
farkli bir bakis acisiyla ele alarak katkida bulunmasinin yani sira hadis arasgtirmaci-
larina miistesna bir analitik teknik, sosyologlara ise ¢ok yonlii bir mercek kazan-
dirmustir.
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Peygamber Giinlerinde Giyim Kusam ve Siislenme
Muhittin Uysal, Yediveren Yayinlari, Konya 2004, 304 s.

Zeynep BINSOR'

Insan hayatinin her noktasina niifuz eden Islam, giyim kugsam ve siislenme ko-
nusunda da oOl¢liler getirmistir. Hz. Peygamber (s.a.) insanlarin arasinda canli bir
ornek olarak yasamis, giinliik hayatinda pek ¢ok farkli isim ve nitelikte giysiler
kullanmustir. Bu konudaki rivayetler hadis mecmualarinda Kitabu’l-Libds ve’z-Zine
bashig: altinda toplanmaktadir. 1992 yilinda Kitdbu’l-Libds ve Hadis Literatiiriin-
deki Yeri adiyla yliksek lisans tezi olarak savunulan bu eser hadis literatiiriinde
konunun islenis tarzini, konuyla ilgili rivayetlerin sihhat derecelerini, hadislerde
ad1 gecen giysilerin isim ve Ozelliklerini, bu rivayetlerin nasil anlagildigini ortaya
koymaya ¢aligmaktadir.

Bir giris, iki boliim ve bir ekten olusan eserin giris boliimiinde ¢alismada bas-
vurulan kaynaklar ve siinnetin baglayiciligi konusu islenmektedir.

Birinci boliimde, pek ¢ok alimin goriislerinden hareketle Hz. Peygamber’in
(s.a.) davranislar: siniflandirilmakta ve bunlarin baglayicilik dereceleri tartisiimak-
tadir. Kitabin asil konusu olan giyim kusamla ilgili rivayetlerin degeri de bu bo-
limde ele alinmaktadir.

Ikinci béliim, konuyla dogrudan ilgili 286 hadisin tasnifinden olusmaktadir. Bu
boliimde hadis kitaplarindan farkl: bir tasnife gidilerek hadislerde ad1 gegen elbise
gesitleri viicuda, baga ve ayaga giyilenler seklinde ii¢ baglik altinda siralanmaktadir.
Giysinin adinin gegtigi hadis/hadisler verildikten sonra hadisin sihhat derecesi
belirtilmektedir. Daha sonra hadiste ad1 gecen giysinin sozliik anlam1 ve nitelikleri,
en ¢ok kimlerin tercih ettigi gibi bilgiler verilmektedir. Zinet esyalar1 ayr1 bir baglik
altinda zikredilmektedir. Bu baglik altinda ytizik, bilezik, kiipe, gerdanlik, halhal
gibi takilar; ayna, tarak, toka gibi aletler; giizel koku gesitleri, kina ve siirme gibi
stislenme malzemeleri yer almaktadir. Yine ayni metot takip edilerek 6nce zinet
esyasinin adinin gegtigi hadis verilmekte, hadisin sthhat derecesinin belirtilmesinin
ardindan son olarak zinet esyasinin 6zellikleri zikredilmektedir.

Giyim kusam ve zinet kapsamina girmedigi halde hadis kitaplarinda ev dose-
mesinde kullanilan sergi, rtii ve ev esyalar1 da Kitdbu’l-Libas ve’z-Zine boliimiinde
zikredildiginden bu ¢aligmada yazar bu konuya da yer vermektedir. Yaygi, dosek
yuizii, perde, yastik, minder, deri esyalar, hasir ve kaplar bu baghk altinda siralan-
maktadir.

Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Ogrencisi.
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Giyim kusam adéb ve ahkami baslig altinda giyim kusamin sekli, yasaklanan
giysiler, kadin ve erkek giysilerinin farkli olusu ve herkesin uymas: giizel karsila-
nan tavsiyeler yer almaktadir. Yazarin da belirttigi gibi insan hayatinin tamamini
diizenleyen Islam elbette giyim kusam konusunda da bazi élgiiler getirmistir.
Kadin ve erkegin birbirine benzememesi bu 6lgiilerden biridir. Hz. Peygamber
(s.a.) kadina benzemeye calisan erkegi ve erkege benzemeye calisan kadini lanet-
lemistir. Yine kadinin ve erkegin ortmek zorunda olduklari yerler farklilik arz
etmektedir. Kadin i¢in miibah olan ipek elbise erkeklere yasaklanmistir. Eserde bu
konularla ilgili hadislerin yani sira ilgili ayetler ve bunlarin farkli tefsirlerdeki
aciklamalarina ve fikhi hiikiimlere de yer verilmektedir. Ikinci bélim giyim kugam
ve slislenme adabiyla ilgili hadislerin zikredilmesiyle son bulmaktadir.

Eserin sonundaki ekte hadis kitaplarinda Kitabu’l-Libas ve’z-Zine béliimiinde
hangi konularin islendigi ve bu konularin islenis bicimi incelenmektedir. Giyim
kusamla ilgili hadislerin Kitabu’l-libas disindaki edeb, salat, hac, tahare, cuma,
isti’zan ve 1ydeyn gibi boliimlere dagiliminin tespiti de bu bélimde yapilmaktadir.

Sonug olarak, eser giyim kusam ve siislenmeyle dogrudan alakali 286 hadisi in-
celemektedir. Hadisler bize Hz. Peygamber (s.a.) doneminde kullanilan giysiler,
siis esyalari, ev dosemesinde kullanilan ortiller vs. hakkinda bilgiler sunarak
dénemin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik &zelliklerini yansitmaktadir. Incelenen
hadisler arasinda zayif hadisler bulunsa da ¢ogu sahih ve hasendir. Glintimiizde
¢okea tartigilan giyim kusam ve siislenme konusuyla ilgili hazirlanan eser, konuyla
ilgili aragtirma yapanlarin genel bir bilgi icin basvurabilecekleri bir yardimci
kaynak o6zelligi tasitmaktadir. Giyim kusam ve stislenmeyle ilgili hadisleri bir arada
ve siniflandirarak sunan eser hadislere ulasmay1 kolaylastirmaktadir. Ayni zaman-
da hadislerde ad1 gegen giysi ve zinet gesitlerini tanitarak arastirmacilara énemli
6lciide malzeme sunmaktadir.

Fikih Ilminin Olusum Siirecinde Icma
Bilal Aybakan, Iz Yayincilik, Istanbul 2003, 183 sayfa

Emine YAZICIOGLU'
Dog¢.Dr. Bilal Aybakan’in iz Yayincilik’tan gikan bu eseri arastirma-inceleme

tiriinde olup 183 sayfadan olusmaktadir. Kitapta bir giris, i¢ ana bélim ve bir
sonug bolimii yer almaktadir.
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Aybakan kitabinin 6ns6ziinde ¢alismasindaki temel amacin, icma kavrami ve
diistincesinin tarihi gelisimini ve bu siirecte icménin siinnet ve rey ile olan iliskisi-
ni ortaya koymak oldugunu belirtmektedir (s.9). Yazar aym: zamanda konuyu
anlasilir kilmak ici verdigi orneklerle de genel olarak fikhin kisa bir zaman dili-
mindeki tarihi gelisimini sunmaktadir.

Miiellif girig bolimiinde “Hicri Ilk Iki Asrin Siyasi ve Sosyal Panoramas:” basli-
giyla donemin yoneticilerinin tedmiil disindaki uygulamalarindan ve karar almada
kullandiklar1 yontemlerden 6rnekler vermektedir (s.13-21). Yazar, bu kisa ve 6z
tarihi kesitle hem okuyucuyu o doneme yaklagtirmakta hem de ulu’l-emrin
ictihadi kararlardan verdigi orneklerle okuyucunun zihnini sahabe ve tabitinun
uygulamalarinin nass ve siinnetle olan iligkisini anlamaya hazirlamaktadir.

Miuellif, “Hz. Peygamber ve Sahabe Dinemi Ictihat Faaliyeti” baghgini tasiyan
birinci boliimde, icmanin bir anlamda niivesi olan ictihadin ne’liginin anlagilmasi
i¢in vahiy - Peygamber fiili iliskisi ile Peygamber - sahabe fiili iligkisini uygulama
ve onaylama baglaminda ele almaktadir (s.25-29). Boliimiin devaminda, vahiy ve
Peygamberin direkt kontroliinden ¢ikan sahabe kitlesini miisliiman olus tarihleri,
yaslar1 ve dini bilgi alanindaki birikimleri yéniinden degerlendirerek, onlarin fikhi
hitkiim koymadaki yetkinliklerinin farkliligini ortaya koymaktadir. Yazar, yash
sahabe kusagini Hz. Omer ve Abdullah b. Mes‘ud ile gen¢ sahabe kusagini Ibn
Abbas ile 6rneklendirmektedir (s.30-46).

Sahabeyi farkli profillerden tasvir ettikten sonra sahabenin genelinin kullandig
igtihat yonteminin teorik degerini incelemektedir (s.46-47). Sahabenin igtihat
anlayisina agiklik getirmek icin onlarin siinnet/hadis bilgisini ve degisen hayat
sartlar1 ile bu bilgi arasinda kurduklar1 dengeyi, yani siinnet anlayislarini acikla-
makta ve siinnete ragmen ortaya koyduklar1 farkli gorislerin mezhepler
nezdindeki epistemolojik degerini tartigmaktadir (s.46-54).

Ikinci boliim ise “Tabitin Donemi I¢tihat Faaliyeti ve Ilk Fikhi Olusumlar” bas-
ligin1 tagimaktadir. Miellif bu bolimi ii¢ ana bdliime ayirarak olusturmaktadir.
“Tabiun Fukahasi” baghgini tasiyan bolimde yer alan tespite gére bu donem
yaygin olarak bilinen temel dini bilgilerin yani sira, 6zel olarak tedris edilen dini
bilginin de olusum siirecine girmekte, bu yonde belli ilmi merkezler ve fukaha
tabakas: olusmaktadir. Yazar, olusan merkezlere ve buralarda yetisen tabitin
fukahasinin isimlerine bu kisimda yer vermektedir. Merkezlerin slinnet bilgisine
ulasma imkénini belirterek, ayn1 konu tzerinde farkli ictihatlarin olusmasinin
sebebini izah etmektedir (5.59-67). Bu fiziksel tasvirden sonra “Tdbiiinun I¢ctihat
Yontemi” isimli kisimda tabitinun igtihat yontemini kaynaklariyla beraber vermek-
tedir. Bu donemde nass ve siinnetin otoritesinin yaninda sahabe kavlinin de
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kaynaklik degeri glindeme gelmektedir. Bunun sebebi sahabenin bizzat vahyin
gelisine ve uygulanigina sahit olmalaridir. Stiphesiz ki onlarin hadis digindaki dini
ifadeleri dini anlamada biiyiik fayda saglamaktadir. Ancak bunun baglayicilik
derecesi alimler tarafindan farkli algilanmaktadir. Yazar bu konuda meydana gelen
tartigmalara Ornekler vererek, konunun o doénemde nasil degerlendirildigini
aciklamaktadir(s.68-76).

Boliimiin sonu olan “Ilk Fikhi Olusumlar ve Bunlardaki Icma Diisiincesi” kis-
minda ise, ilim merkezlerinin yerini alan ekollerin takip ettikleri i¢tihat yontemle-
rini belirtmektedir.

Yazar Kiife, Medine ve Suriye ekollerinin fikhi konularda ve icma konusundaki
tutumlarini ekollerin ileri gelenlerinden birer alimin goriislerini de irdeleyerek
genel cercevede anlatmaktadir.

Kiife ekolinii Seybani ve eseri el-Hucce ile anlatmaktadir. Yazar eserdeki
icméanin varhgini belirten ifadelerin neyin karsiliginda kullanildigini tahlil ederek,
alimin/ekoliin bu alandaki goriisiinii tespite caligmaktadir (s.83-90).

Medine ekoliiniiniin icma anlayigini ise, ekoliin en énemli temsilcisi olan Imam
Malik ve eseri Muvatta iizerinden belirlemeye ¢alismaktadir. Yazar ekolil anlatir-
ken Imam Malik’in, temel hareket noktasi olan ‘Medine uygulamasini’nin kaynak
degerini nasil temellendirdigini ve tarihi veriler 1s1ginda Muvatta'nin yazildig
tarihi ve tekdmiil siirecini anlatmaktadir. Devaminda da Imam Malik’deki emr,
amel ve stinnet kavramlarinin neyi karsiladigini ve icméanin farkl ifade bi¢imi olan
Medine uygulamasini, diger bolgelerdeki orften farkl kilan faktérleri ve bu gerge-
vede olugan icma cesitlerini belirtmektedir(s.96-102).

Yazar Suriye bolgesindeki icma fikrini tesbit ederek bu béliimii tamamlamak-
tadir. Buradaki drnegi de Evza‘?’dir(s.105).

Kitabin {igiincii béliimiinde ise imam Safii’nin ve haleflerinin icma hakkindaki
fikirlerini ele almaktadir (s.109-162). Yazar bolimiin girisinde Séafi'nin dini
diistincesinin olusum siirecini ve ilmi otoritelere karsi olan tavrini genel bir cerge-
veyle sunmaktadir (s.109-110). Devaminda ise; tabiri caizse fikhin Aristo’su
konumunda olan $afii'nin, alaninda, kendine kadar olugan birikimi degerlendire-
rek fikhi kaynaklarin hiyerarsisini yeniden diizenledigini, Peygamber’in fiiliyle-
sahabe uygulamasini birbirine yaklastiran ehl-i reyin aksine, bu iki uygulamay1
birbirinden ayirarak, kaynaklik derecesi bakimindan Peygamber fiilini nassa
yaklastirdigini, ayrica igtihat, siinnet, hadis, rey, kiyas gibi kavramlarin mahiyetle-
rini, siirlarini kendi sistemine gore yeniden belirledigini (s.111-112), dini hi-
kiimleri belirleme konusunda nakli bilgilerin disinda otorite kabul etmedigini,
kiyas ve icmayr da ancak bu cercevede miimkiin gordigiini ifade etmektedir
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(s.115). Safit'nin ehl-i reyin var oldugunu iddia ettigi rey tizerine icmanin tarihi
hicbir gergekliginin olmadigini, immetin icméasinin ancak bir nass ya da hadis
tizerine gerceklesebilecegini akli argiimanlarla kanitladigini séylemektedir (s.121-
128). Miiellif konuyla ilgili dénemin yogun tartisma ortamima XX. ylizyilldan
Schacht’t da dahil ederek, konuyu farkl: agilardan sorgulamaktadir (s.118-120).

Miiellif, bu tartigmalar1 sunduktan sonra ayni béliimde, miictehid imamin,
icmé teorisinin kaynagi olan nakli ilmi, zahiri ve batini seklinde analiz ettigini
(5.132), bu ilimlere farkl: kitlelerin sahip oldugunu, bunlara binaen olusan icméanin
da amme ve hassa olmak tUzere iki ayr1 siif teskil ettigini (s.134) ve bunlarin da
dini yonden farkli baglayicilik derecelerine sahip oldugunu agiklamaktadir.

Aybakan boliimin ikinci kisminda ise $afii sonrasinda/klasik donemde icma
diisiincesinin gelisim ve degisim siirecini ele almaktadir (s.140-162). ik énce fikhi
bir terim haline gelen icméanin ne olduguna ve icmanin olusmas: icin getirilen
kriterlere deginen arastimaci, olusan mezheplerle beraber icmanin kapsami ve
kaynaklig1 konusunda meydana gelen agiriliklar: ve bunlara yoneltilen elestirileri
anlatmaktadir (s.140-154). Yazar konuya agiklik getirmek i¢in dénemin klasikleri-
ne yaptig1 atiflarla bu alanda olugmus literatirden okuyucuyu haberdar etmekte-
dir. Béliimiin sonunda ise icmanin kaynaklik degerini ayet ve hadislerden getirdigi
delillerle temellendirmektedir (s.158-160).

Yazar sonu¢ kisminda, ele alinan dénemlerde yasanan entelektiiel degisim ve
gelisime dair hizli bir film gecidi sunulmaktadir (s.163-168). Degerlendirmelerle
beraber verilen bu 6zet bilgi, icmanin kavramsal olusumunu daha da netlestirmek-
tedir.

Genel olarak degerlendirildiginde eserin biitiiniine elestirel bir bakis agisinin
hakim oldugu dikkati ¢ekmektedir. Bu sekilde icmaya tarih i¢inde yiiklenen fonk-
siyonlar farkli goriisler cercevesinde tahlil edilmis ve yeni bakis acilar1 icin zemin
hazirlanmigtir. Aragtirmada tarihi bilgiler ve kronolojinin kullanilmasi, verilen
bilgilerin okuyucunun zihninde daha iyi siralanmasini saglamaktadir. Ote yandan
eserde, asir1 detaya girilip meselelerin daha da muglaklaklastirilmasi yerine, konu-
ya dair farkli goris ve 6rneklerin derli toplu bir sekilde sunulmast tercih edilmistir.
Bununla birlikte yeri geldiginde konuyu daha anlasilir kilmak i¢in detay bilgiler
verilmekten de kacinilmamastir.
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Mustafa Kemalettin Bekri ve Tasavvufi Goriisleri
Ramazan Muslu, Erkam Yayinlari, Istanbul 2005,

Aysegiil ESKIKURT

‘Insanin lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilip, halen yasamast” seklinde de ta-
rif edilen tasavvuf, tarih boyunca Islam medeniyetinin ¢ok énemli bir pargasi
olmustur. Tasavvufu anlamada ve yasamada bir vasita olarak kabul edilen tarikat-
larin, Islam cografyas: iizerindeki etkisi ise goz ardi edilemez. Bu miiesseselerin
yetistirdigi 6rnek sahsiyetler, asirlarca topluma rehberlik etmislerdir. Bu sahsiyetle-
rin bir kismini yakindan tanidigimiz halde, bircogu ilmi arastirmalarla giin ytziine
¢ikarilmayr beklemektedir. Bu gercevede yazar, iilkemizde kendisi hakkinda daha
once akademik bir ¢alisma yapilmamis olan 6nemli bir gahsiyeti ve diigiincelerini
gliniimiiz insaninin bilgisine sunmay1 amaclamistir.

Kitap, 18.ylizyil mutasavviflarindan Mustafa Bekri’nin hayati, eserleri ve tasav-
vufi gorislerini konu edinmektedir. Giris bolimiiniin ardindan iki ana béliimden
olusmaktadir.

Yazar, Mustafa Bekri’'nin tasavvufi hayati ve silsilesi hakkinda kisa bir bilgi ver-
dikten sonra, seyahatlerine ayrintili bir sekilde yer vermistir. Burada, Mustafa
Bekri’nin de, kendisinden 6nceki bir¢ok seyhin yaptig1 gibi, seyahat etmeyi adet
edindigini ve bir yagam tarz1 olarak benimsedigini gériiyoruz. ifade edildigi iizere,
Mustafa Bekri, hayati boyunca, Istanbul, Anadolu, Irak, Halep, Musul, Sam,
Libnan, Bagdat, Kudiis, Misir ve Hicaz bolgelerine defalarca seyahat yapmustir.
Sadece Istanbul’a ti¢ defa geldigini gérmekteyiz. Bircok eserini de bu gezileri
esnasinda kaleme almistir. Seyahatleri esnasinda Mustafa Bekri’'nin, doért kez de
hac yolculuguna ¢iktigini gorityoruz. Kitaptan 6grendigimiz tizere, vefat, 1162 yili,
Rebitilevvel aymin 12. gecesi, 63 yasinda iken vuku bulmustur. Cenazesi Kahire
disindaki Karafe kabristanina defnedilmistir ve yazarin ifadesine gore, kabri herkes
tarafindan bilinmekte ve ziyaret edilmektedir.

‘Mustafa Bekri’nin Hayatr’ kisminin en sonunda yazar, Mustafa Bekri’nin sah-
siyeti Uizerinde durmustur. Burada Mustafa Bekri’nin, ariflerin en biytiklerinden
biri oldugunu &grenmekteyiz. Yine bu kisimda, diger tasavvuf ehlinden farkli
olarak, onun, tasavvuf egitiminden 6nce ser’i ilimlerin 6grenilmesini tesvik ettigini
gormekteyiz. Buna gore de Mustafa Bekri'nin, sahsiyet olarak, zdhiri ve Batini
ilimlerde dengeli bir yaklasimdan yana oldugu ifade edilmektedir. Kerameti olarak
goriilen bir bagka husus da, eserlerinin ¢oklugudur. Siirekli seyahat etmesine ve
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insanlarla igli-dish olmasina ve yogun bir ibadet hayati gecirmesine ragmen, iki
ylz civarinda eser telif etmesi gercekten dikkat ¢ekicidir. Yazar bu kismui bitirirken,
Mustafa Bekrinin hayat: ile ilgili bazi tarihleri de kronolojik bir sekilde tasnif
etmistir.

‘Eserleri, Halifeleri ve Tarikat:’ kisminda eserlerine baktigimiz zaman, Mustafa
Bekri'nin eserlerinin sayisi1 hakkinda kaynaklarin farkli bilgiler verdigini goriiyo-
ruz. Yazar burada, kiitiiphane kayitlarindan tespit edebildigi 192 eseri, alfabetik
sirayla zikretmistir. Ayrica, bu eserlerden sadece 79 tanesinin yerini tespit edebil-
digini ifade etmistir. Halifeleri ile ilgili verilen bilgilerde ise, Mustafa Bekrinin
yirmi kadar halifesi oldugunu ve ¢ogunun kendisinden 6nce vefat ettigini gormek-
teyiz. Yazar, tespit edebildigi doért isim hakkinda bilgiler verdikten sonra, Bekriye
tarikat1 izerinde durmus, tarikat ve kollar1 hakkinda genis, agiklayici bilgilere yer
vermigtir.

Kitabin ikinci bolimiinde, Mustafa Bekri’nin tasavvufi goriisleri tizerinde du-
rulmaktadir. Bu béliimde tasavvuftaki siiliik mertebeleri ve ubtidiyet, seyh-miirid,
nefis (ruh), riyazet ve miicahede, evrad ve dua ve son olarak tac ve hirka alt baslik-
lar1 incelenmistir.

‘Siillak Mertebeleri ve Ubtidiyet” alt bashiginda seriat-tarikat-hakikat iliskisi ve
ubtdiyet konusu tizerinde durulmustur. Seriat-tarikat-hakikat iligkisine baktigi-
miz zaman, Islam esaslar1 olarak kabul ettigimiz esaslarin, tasavvufi terbiyede de
seriat esaslar1 olarak zikredildigini gérmekteyiz. Tarikat baghigi altinda yazar,
Kuseyri’den nakledilen bir tasavvuf tarifine dikkat c¢ekmektedir ki buna gore
tasavvuf; seriat, tarikat ve hakikatten olusan ve {ic manay1 da i¢ine alan bir kav-
ramdir. Yazarin ifade ettigine gore, Mustafa Bekri, sadece zahire 6nem verip batini
ihmal edenleri tenkit etmis, ayn1 zamanda zahiri terk edip batina yoénelenleri de
yermistir. Yazar, Mustafa Bekri’nin seriat, tarikat ve hakikat hakkindaki gorislerini
ozetlerken, onun bu konudaki goriislerinin, Kuseyri, Serrac ve Ibnii’l Arabi gibi
mutasavviflarin goriigleriyle ayni ¢izgide oldugunu belirtmektedir.

Ubudiyet konusuna baktigimiz zaman, Mustafa Bekri’nin, ubtdiyeti makamla-
rin en sereflisi olarak nitelendirdigini gérmekteyiz. Ona gore seriat ve hakikate
yapismak, kulun sifati olan ubtdiyetin gereklerini yerine getirmektir. Yazarin
ifadesiyle, havéssa gére ubtidiyet, Allah’in ancak sevgili kullarina ihsan ettigi 6zel
bir keramettir. Bu, Allah’in sevdigi veya sevmedigi kisilere verdigi, gaipten haber
verme, su iizerinde yiiriime, havada ugma ve gézden kaybolma gibi umumi kera-
metlerden de daha tstiindiir. Bu boliim de Allah’a kulluk ve ibadetin ii¢ kisma
ayrildigini gormekteyiz:

Namaz, orug gibi insan organlari ile alakali olan kisimdir. Buna ibadet denir.
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Batini amellerdir. Nefsin kot ahlaktan temizlenmesidir. Bu kisim da ubtdiyet-
tir.

Kalbi amellerdir. Insanin kalbi, ruhu ve sirr1 ile ilgilidir. Bu kisma ise ubtidet
denir.

Bu iig gesit ibadeti gergeklestirenin, velayetin kemalini de gergeklestirmis olaca-
g1 ifade edilmektedir.

Yazar, ikinci béliimin ikinci alt baghiginda da, ‘Seyh-Miirid’ iliskisini ele almak-
tadir. Burada, seyhin kim oldugu, kimlere seyh denilebilecegi, tasavvufta seyhin
yeri ve 6nemi konular iizerinde durulmaktadir. Mustafa Bekri'ye gore; bir mirid,
alim de olsa ruhi mirside ihtiyaci vardir. Ayrica yazar burada, Mustafa Bekri’ye
gore bir seyhte bulunmasi gereken &zellikleri de, maddeler halinde belirtmistir.
Onun ‘bir seyhte bulunmasi gereken sartlar’ olarak ileri siirdiigi hususlarin,
kendisinden 6nceki mutasavviflarin da zikrettigi sartlardan oldugu ifade edilmek-
tedir. Yine burada, Mustafa Bekri’nin ‘seyhin vazifeleri’ hakkindaki goriislerine de
yer verilmekte, bu vazifeler maddeler halinde siralanmaktadir. Yazar burada,
Mustafa Bekri’'nin goriiglerini ele alirken, ayni zamanda kendisiyle aym silsileye
mensup mutasavviflarin (Késec Ahmet Efendi, Karabas-1 Veli gibi) goriisleriyle
birlikte ortaya koymaya ¢aligmaktadir. Sadece Mustafa Bekri’nin degil, onlarin da
goruslerine yer vermektedir. Goriisler aciklanirken daha ¢ok, Mustafa Bekri’den
sonra kaleme alinan “Adabu’l Ubtdiye” isimli eserden faydalanilmigtir. Yazar daha
sonra, ‘seyh-mirid’ iliskisinin mirid kismini ele almaktadir. Mirid kisminda,
‘miiridin seyhi ile adabr’, ‘miridin kendisi (nefsi) ile 4dabr’, ‘miiridin bagkalari ile
adabr’ bagliklar: altinda seyh-miirid iliskisi genis bir sekilde okuyucuya sunulmak-
tadir. Miiridin nefsi ile adab1 konusunda da, kalp temizligi, giizel ahlak, nefsin kéti
emellerden korunmasi, Allah ve peygamber ile olan bagin siki tutulmasi esaslar1
tizerinde durulmaktadir. Miiridin ihvan ile adabi hakkinda ise, yazar, miiridin
hangi davranislarda bulunmasi gerektigini maddeler halinde zikretmektedir.
Burada asil olanin, miiridin kardeslerine karsi daima giizel tutum ve davraniglarda
bulunmasi, miitevaz: olmasi ve gerektiginde kardeslerini kendisine tercih etmesi
oldugu ifade edilmektedir.

‘Nefis’ alt baghigina baktigimiz zaman, yazar, Mustafa Bekri’nin “el-Araisi’l-
kudsiyye” eserinde, nebati, hayvani ve natika olmak iizere ii¢ nefisten bahsettigini
ifade etmektedir. Insanin ancak bu ti¢ nefse sahip olmakla halife olacag: belirtil-
mektedir. Yazar ‘nefis’ ana bashg: altinda nefsin mertebeleri ve nefsin desiseleri
konularina yer vermektedir. ‘Nefsin mertebeleri’ kisminda, mutasavviflarin yedi
boliim olarak tasnif ettikleri her bir mertebenin, yazar tarafindan ayri ayri ele
alindigini gormekteyiz. Yazarin ifade ettigine gore, Mustafa Bekri’nin 6nem verdigi
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konulardan birisi de, ‘nefsin desiseleri’ konusudur. Mustafa Bekri'nin nefis terbiye-
si ile ilgili 6zel bir kitap yazdigini da gérmekteyiz.

Yazar ‘Riyazet ve Miicahede’ alt baghigini ise dort kisimda incelemektedir. Bu
kisimlar; az yemek, az uyumak (seher), az konugsmak (samt) ve uzlet (halvet)
bagliklar1 altinda yer almaktadir. Burada da her bir konu Mustafa Bekri’nin eserle-
rinden de istifade edilerek ayrintili bir sekilde incelenmistir. Uzlet konusuna diger
konulardan daha ¢ok yer verilmekte ve alt basliklarla agiklanmaktadir. Uzletin
sekiz alt baglik halinde incelendigini gérmekteyiz.

‘Evrad ve Dua’ alt basliginda, yazar, Mustafa Bekri’nin vird ve dua hakkindaki
fikirlerini, her bir vakitte yapilmasi gereken virdleri ayr1 ayr1 incelemistir. Duanin
ise kulu Allah’a yaklagtiran ibadetlerden biri oldugu ifade edilerek, duadaki mura-
din ne oldugu ayrica ele alinmaktadir.

Tasavvufi goriislerin en sonunda ‘Tac ve Hirka” konusu incelenmektedir. Ki-
tapta ifade edildigi iizere, silik belli yollar: agarak seyr u stilitkunu tamamladiginda
hilafete nail olmakta ve bulundugu makama uygun tag¢ ve hirka giydirilmekteydi.
Burada, yapilan bu merasim hakkinda, c¢esitli mutasavviflarin goériislerine de
basvurularak bilgi verilmekte, ta¢ ve hirkadan kastedilen asil mana agiklanmaya
¢alisilmaktadir.

Kitabin ‘Sonug¢’ boliimiine baktigimiz zaman, yazarin, ele alinan konular1 basg-
tan sona tekrar degerlendirdigini ve adeta yazilanlar hakkinda genis bir 6zetleme
yaptigini gérmekteyiz. Kitap yedi sayfalik bir bibliyografya ve el yazmasi eserler-
den o6rneklerle sona ermektedir. Yerlestirilen bu 6zel ekler kitaba ayr1 bir zenginlik
katmaktadr.

Sonug olarak sdylemek gerekirse; kitap, halveti tarikati ve tasavvuf meslegi adi-
na titiz calisgtlmig bir akademik eser hiiviyetindedir. Mustafa Bekri’'nin hayati ve
gorusleri dogrultusunda, tasavvuf tarihine 151k tutmaya calisilmaktadir. Yazarin
6nsoziinde de bahsettigi gibi, daha nice mutasavviflar ve eserleri arastirmacilarin
ilgisini beklemektedir. Bu a¢idan bakildiginda, kitabin, tasavvuf hakkinda bilgi
edinmek isteyenler i¢in 6nemli bir kaynak ve bu alanda yapilmis 6nemli bir ¢alis-
ma oldugunu séyleyebiliriz.
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Dini Hayatin Ilkel Bigcimleri
Emile Durkheim, (Cev. Fuat Aydin), Ata¢ Yayinlari,
[stanbul 2005, 530 sayfa

Derya YAPAR

Fransiz sosyologu E. Durkheim’in, Din Sosyolojisinin tarihgesinde miistesna
bir yeri vardir. Onun, Din Sosyolojisini ilgilendiren en 6nemli eseri, Dini Hayatin
llkel Bigimleri, Din Sosyolojisi sahasinin klasiklesmis eserlerinden biridir.
Durkheim bu eserinde dinin genel bir teorisini kurmak isteyerek, bunu ilkel
kavimlerin dinlerinin analizinden ¢ikarmayi amacliyor. Din ve Tanri diislincesinin
kaynagini toplumda bulan ve alaninda birinci elden kaynak olma 6zelligini tasiyan
Durkheim’in bu eseri, sirasiyla dort, dokuz ve bes bolimii igeren ii¢ temel kitaptan
olusuyor.

Girig’te yazar, aragtirma konusu olarak belirledigi din sosyolojisi ve bilgi teorisi
kapsaminda, bir dinin ilkel oldugunun iki sartla kabul edebilecegini 6ne siiriiyor:
[lki, bu dini sistemin organizasyonlarinin basitliginin, bagka hicbir toplumda
bulunmayan sekilde olmasi, ikincisi de bu dini sistemin kendisinden 6nceki bagka
bir dinden herhangi bir unsur alinmaksizin agiklanabilir olmasidir. Bunu takiben
yazar, ilkel dinleri arastirmasina konu olarak se¢mesinin nedenini, bu dinlerin
islenilmemis olmalari ve bundan dolay: bilgi elde etmeye elverisli olmalar1 seklinde
acikliyor.

Dini fenomenler, dinin tanimy, ilkel din hakkindaki temel kavramlar ve nihayet
totemizmin incelenmeye baslandig: birinci kitapta yazar, 6ncelikle dini fenomenle-
rin karakteristik belirleyicisinin ne olamayacagini tartigtyor. Durkheim’e gére Max
Miiler ve Spencer’in da katildig: tizere, dini olan her seyin ayirt edici 6zelligi tabiat
tistli olmasidir. Fakat gizem ve tabiat tstilitk disiincesi ilkel dinlerde gayet dogal
kargilanir ve bu ytizden bu kavramlar dini fenomenlerin agiklayicisi olamaz. Yazar,
ikinci olarak, birgok insanin kendisiyle dini tanimlamaya ¢alistig1 Tanr1 kavrami-
nin da, dini fenomenleri a¢iklamak igin kullanilamayacagini 6ne stiriiyor. Clinkii
Tanri diistincesinin bulunmadig1 dinler oldugu gibi, din, Tanr1 ya da ruh fikrinden
de daha genistir. Yazarin bu konuda belirledigi kavramlar ise “kutsal” ve “din dig1”
olarak karsimiza cikiyor. Oyle ki, kutsal ve din dis1, diilnyada higbir seyin olmadig
kadar iki ayr1 varlik alanini olusturur. Insanin, saf bir dini hayat yasayabilmesi i¢in,
kendisini din dis1 hayattan biitiiniiyle soyutlamas: gerekir.
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flkel dinin kaynag: hakkinda one siiriilen teorilerden biri, Tylor ve Spencer’in
ortaya koyup gelistirdigi ruhculuk inancidir. Yazar, Tylor'in teorisini izah ettikten
sonra, bu teoriye elestirilerini sunuyor. Tylor'un ruhgu teorisinde riiyalar 6nemli
bir yer isgal etmektedir. Bu teoriye gore insan, ruh ve bedenden miitesekkil oldu-
gundan, riiyada oldugu gibi oldiikten sonra da ruhu serbest kalmaktadir. Serbest
kalan ruhlar biiylik bir topluluk olusturmakta ve diinyada insanlarin iyi kéti
isleriyle mesgul olmaktadir. Insanlar, bu ruhlari memnun etmek adina kurbanlar,
adaklar sunarak zamanla bu ruhlarin kéleleri haline gelmektedir. Yazar, Tylor'un
bu teorisinin zayif yonlerinden birini, ilkel insanin zihninde tam olarak ruh-beden
ayriliginin olmadig: seklinde ifade ediyor. Ayrica, ilkel insan: gece hayatindan gok
giindiiz hayat: ilgilendirmekte ve mesgul etmektedir. Ciinkii giindiiz, onun igin
hayati bir 6nem tagimaktadir. Yazar, diinyada koétiilitkler yapan bir insanin, 6ldiik-
ten sonra ruhunun neden kutsallik arzetmesi gerektigini sorarak bu goriisiinii bir
ornekle kuvvetlendiriyor. Malenezyalilarin yalniz hayatlar1 boyunca kamuoyu
tarafindan takdir géren insanlarin ruhlarma 6ldiikten sonra kutsallik vasfi verdik-
leri ve yalniz bu ruhlari “mana” olarak isimlendirdiklerini belirtiyor.

Yazar, ilkel dinin kaynagi olarak, Max Miiler’in savundugu tabiat¢ilik fikrine de
katilmayarak, Miiler’in iddialarina cevap veriyor. Miiler’e gére tabiatin insana
sundugu farkli ve sasirtict manzaralar onu etkilemis ve bir hayranlik, acizlik ve
inan¢ meydana getirmistir. Yazar, oncelikle her tiirlii sayg: ve coskunluk etkisiyle
dini karistirmanin, dini tamamen yanlis anlamak olacagimi ifade ediyor. Ilkel
insanin, bu kozmik gii¢lerin stiinligiinin farkinda olmadigini, aksine sahip
olmadig1 bir hakimiyet hissini ona yiiklediginin altini ¢iziyor. Bu elestiri ve cevap-
lardan sonra totemizmi incelemeye baslayan yazar, ¢aligmasini Avustralya’daki
kabileler ile sinirlayacagini, fakat yeri geldikge Avustralya’ya ait olgularin daya iyi
anlagilabilmesi i¢cin Kuzey Amerika Kizilderililerinden de 6rnekler verecegini ifade
ederek metodunu belirleyip arastirma alaninin sinirlarini giziyor.

Ikinci kitapta yazar, totemle ilgili inanglar, bunlarin kaynagi, ayrica ruh ve Tan-
r1 diisiincesini ele aliyor. Avustralya kabilelerinin bel kemigini olusturan klanlarin,
en temel iki 6zelliginin, birbirlerini dogal akraba olarak gormeleri ve klani simge-
leyen esya tiiriinlin onlarin totemi olarak kabul edildigini iddia ediyor. Klanlarin
fratriden dogdugunu, fratrinin toteminin bir cins, klanin toteminin ise bu cinsin
tiirleri oldugunu belirten yazar, totemlerin kozmik giigler ya da cansiz nesnelerden
¢ok, bitki ya da hayvan tiirlerinden olustugunu belirtiyor. Totemlerin, klan iyele-
rinin her biri ve onlarin hayatlar1 tizerindeki ¢ok yonlil izlerinden s6z eden
Durkheim, birgok kabile ayinlerinde “curunga” ad1 verilen bir enstriimanin kulla-
nildigini ifade ediyor. Curungalar, kabile iiyeleri i¢in dini deger olarak en st
sirada yer alirlar. Onlarin bu denli 6nem tagimalari, iizerlerine totemin resminin
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yapilmasindan ve onu tasimalarindan kaynaklanmaktadir. Totem bitki ya da
hayvaninin yenilemeyecegini, muhakkak yenilmesi gerekiyorsa bunun ancak belli
sartlar altinda gerceklesebilecegini ifade eden yazar, totemin resminin, bizatihi
totemin kendisinden daha etkili ve saygin oldugunu vurguluyor. Son olarak insa-
nin, toteminin ismini tagidigini, bunun ayni zamanda totemle varlik olarak 6zdes-
ligi gosterdiginin de altini ¢iziyor.

Totemin kozmolojik sistemini incelerken yazar, klan dahilinde ve totem altinda
tasnif edilmeyen hicbir seyin var oldugu bilinmediginden, bir dereceye kadar dini
bir nitelige sahip bir seyin olmadigini savunuyor. Klanin ortak toteminin yani sira,
her bir ferde ait bireysel totemlerin de var oldugunu disiinen yazar, ikisinin
arasindaki farki ortaya koymaya ¢alisiyor. Ortak totemler, her bir bireyin hukuki
statlisiiniin bir parcasidir. Bireysel totem ise, dnceden tasarlanmis bir eylemin
sonucunda elde edilir. Bununla beraber yazarimiz, bireysel totemde sahis ile totem
olan hayvanin birbirlerinin ikinci benligini olusturdugunu ifade ediyor. Yazara
gore totemizm, ne Tylor ve Wilken’in ileri siird{igii gibi atalar ibadetinin kutsal bir
bicimi, ne de Jevons'un iddia ettigi itizere tabiat ibadetidir. Bu miilahazalarin
devaminda totem esasi ile mana disiincesi arasindaki iligkilerin tartisilmasina
geciliyor.

Durkheim “mana” diisiincesinin biitliin aleme dagilmis sekilde, Tanr1 yada to-
tem esasinin ise, daha sinirli bir varlik ve belli bir tiirden esya dairesiyle sinirli
olarak kabul edildigini ifade ediyor. Buna gore totem bir “mana”dir. Fakat o, az
¢ok hususilesmis bir “mana” dir. Totemin ise hem toplumun hem de Tanrinin
sembolil oldugunu belirten yazar, klanin goriinimiinii degistirerek, totem olarak
hizmet géren hayvan ya da bitki olarak disiinildiigiini savunuyor. Daha sonra
totem esas1 veya her dini giiclin, kendisinde ikamet ettigi nesnenin diginda nasil
var olmaya basladiginin anlasilabilecegini ifade ediyor. Dini giiciin grubun iiyele-
rine ilham ettigi ancak onlar1 tecriibe eden zihinlerin, disa yansitilan ve nesnellesti-
rilen histen bagka bir sey olmadigini iddia ediyor. Boylece, nesnellesecek olan his,
bir sey iizerine sabitlenir ve s6z konusu olan sey bu ameliyeden dolay: kutsal bir
sey haline gelir. Herhangi bir nesnenin bu rolii oynayabilecegini belirten yazar,
genellikle klanin ¢ok yakindan ve geleneksel olarak iligkide bulundugu sey olan
hayvanlar arasindan totemin segildigini vurguluyor.

Avustralya toplumlarinin, ruh inancina sahip ve ruh-beden ayrimini bir dere-
cede kabul ettiklerini ifade eden yazar, insanin ruh ve bedenden olustugunu
diistinmeye iten giiciin ne olabilecegini tartigiyor. Bu soruya cevap olarak ruhlar
alemine giden ruhlarin bir siire sonra beslenmek i¢in geri dondiigi ve bunlarin
yeni dogumlara sebep oldugunun disiintildigiinii gosteriyor. Ona gore ilkellerin
ruhun ezeliligi ve 6limstizligi fikri de bu disiinceden dogmustur. Ayrica yazar bu
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konuda, birey, bireyin yeniden bedenlenmesi, yada bireyin ondan sudur ettigi
atanin ruhu, ¢urungasi ve totem tiriinin hayvanlarmin kismen esdegerli ve
birbirlerinin yerini alabilecek seyler oldugunu da belirtiyor. Bunun sebebini ise,
onlarin belli yonlerde kolektif bilinci ayni sekilde etkilemis olmalarigseklinde ifade
ediyor. Durkheim, ruhlardan bagka Avustralya dinlerinin ruhun {istiinde ve ote-
sinde espritler, medenilestirici kahramanlar ve kutsal varliklar: kabul ederek az da
olsa bunlari izah etmeye ¢alistyor.

Ayinle ilgili temel tutumlar baglaminda ibadet ve ayin tiirleri {i¢lincii kitap ige-
risinde isleniyor. Yazar, her ibadetin negatif ve pozitif olmak {izere iki boyutunun
oldugunu, negatif ayinlerin belli davranislar1 yasaklayarak (tabular) pozitif ibadete
giden yolu agtigini ifade ediyor. Din dis1 ve kutsal idealar: birlikte var olmayacakla-
r1 icin, bu seylerin birbirlerine dokunmamalari ve herhangi bir tiirden iliskiye
girmemeleri igin yasagin oldugunu vurguluyor. Pozitif ibadet kapsami i¢inde daha
¢ok kurbanlardan s6z eden Durkheim, ilkellerde kurbanin, yiyecek yoluyla kutsalla
birlesmenin bir yolu oldugunu belirtiyor. Kurban hayvaninin totem hayvanindan
farkini ise, onun dogal bir kutsal kabul edilmesi olarak gériiyor.

Yazar, ayinler igerisinde taklidi ayinleri, yeniden tiretilmesi arzulanan hayvanin
farkli tutum ve gorintmlerini taklit olarak tasvir ediyor. Sebeplilik iligkisinin
tamamen toplumsal oldugunu vurgulamasinin ardindan, taklidi ayinlerdeki sebep-
lilik diistincesinin roliinii anlatryor. Ona goére eger klanin ismini tasidiklar: tiirler
yeniden iiretilmezse klan yok olur. Bu sekilde grubun biitiin tyelerini canlandiran
ortak his, her zaman ayni sartlarda ayni sekilde tekrarlanan belli hareketler seklin-
de dissal olarak ifade edilirler. Agiklanan bu sebeplerden dolayi, toren yerine
getirildiginde, istenilen sonug elde edilmis olur. Yazar, taklidi ayinlerden baska,
temsili ya da hatirlatic1 ayinlerin varligini, Warramunalar arasinda yaptig gozlem-
lerle izah ediyor. Bu, halklar arasinda her klanin, belli bir noktada dogduktan
sonra varligini iilkede dort bir yana dolasarak geciren tek bir atadan geldiklerine
inandiklarini ifade ediyor. Bu térenin hedefini, iste bu atanin mitsel tarihini
hatirlatma ve temsil etme olarak gériiyor.

Uciincii kitabmn son béliimiinde ise Durkheim, kefaret edici ayinler ve kutsal
diisiincesinin belirsizligini ele aliyor. Herhangi bir felaket, ugursuz bir sey, endise
ya da korku hislerini harekete gegiren herhangi bir durumun kefaret ayinini
gerektirecegini belirtiyor. Matem, yas ayinleri, kefaret edici ayinlerin basinda yer
alir. Bundan bagka, rivayetlerde ¢ok az ge¢mekle beraber, mesela klanin
¢urungasinin ¢alinmas: durumunda da kefaret ayinleri yapilir.

Yazara gore Robertson Smith’in dinler bilimine yaptig1 en biiyiik katki, kutsal
diisiincesinin belirsizligine dikkat ¢cekmis olmasidir. Yazar, ilkellerdeki dini hayatin
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tamamunin, aralarinda temiz ve pis, aziz ve glinahkar, ilahi olan ile seytani olan
arasinda var olan zithgin ayninin bulundugu iki kutup arasinda gidip gelmekte
oldugunu savunuyor. Bu yiizden temiz olan seyin pis olandan, pis olanin da temiz
olandan meydana gelebilecegini belirterek bunun sebebini kutsalin belirsizligine
bagliyor. Nihayetinde Durkheim, kutsal seylerin birligi ve farkliligini meydana
getiren seyin, toplumsal hayatin birligi ve farkliligi oldugunu iddia ediyor. Pozitif
ve negatif ibadette goriildiigli tizere, dini hayatin dis tezahiirleri ne kadar karmagsik
olursa olsun, onun esas olarak bir ve ayni sey oldugunu diisiiniiyor.

Sonug olarak bu ¢aligma, inananlarin ¢aglar boyunca varligini devam ettiren
ortak hislerinin, saf yanilsamalardan ibaret olamayacag varsayimina dayaniyor.
Yazar, toplumu dini hayatin kaynagi, dini hayata hakim olanin da eylemin kendisi
oldugunu savunuyor. Eger din, toplumda temel olan her seyi dogurduysa, bunun
sebebi toplum disiincesinin dinin ruhu olmasidir. Yogun elestirilere maruz kal-
makla beraber Durkheim’in bu eseri, alaninda bir klasik oldugunu ispat edercesi-
ne, dini hayatin anlagilmasi iizerine 6nemli bir ¢ok ipuglar tasiyor. Her sey bir
yana cevirisiyle beraber eser, bir disiiniirii anlamanin en giizel yolunun, onun
bizzat kendi eserlerini okumaktan gectigini bizlere bir kez daha hatirlatiyor.

Toplumsal Doniisiimde Siinnet
Hayati Yilmaz, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2004, 162 sayfa

Hatice MERAKLI'

Hz. Peygamber’in (s.a.) hayaty, siinneti, topluma etkileri kuskusuz Islami konu-
larda aragtirma yapanlar i¢in olduk¢a genis bir inceleme alanidir. Siinnet konu-
sunda Ozellikle sosyoloji alaninda yapilan calismalarin sayisi oldukga azdir. Biz
stinnetin toplum tizerindeki etkisini ele alan bir kitabi tanitmaya c¢alisacagiz.
Toplumsal Déniisiimde Siinnet adini tagiyan bu calisma, Yrd. Do¢. Dr. Hayati
YILMAZ tarafindan kaleme alinmistir. Kitap 162 sayfadan olusmaktadir.

Eser genel itibariyle 6ns6z, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Yazar 6nsozde
sectigi konuyu, segme nedenini, konunun 6nemini, konuyu ¢aligsirken kullandig:
yontemi, hedefini ve planini kisaca ortaya koymaktadir. Yazar kitabin hazirlanma
sebebinin bir arka plan arastirmasi merakindan kaynaklandigini belirtmektedir.
Hz. Peygamber’in (s.a.) toplumda meydana getirdigi degisimin zemini ve sosyo-
psikolojik agiklamalar kitabin ana temasini olusturmustur. Bu ¢alismada toplumsal
gelisimde siinnetin yeri gosterilmeye ¢aligilmistir. Yazar ¢aligmanin amacinin kesin
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bir cevap bulmaktan ziyade, makul bir cevap 6nermek oldugunu belirtmistir. Yine
Kur’an ve stinnetin aktif hayat: ilgilendiren konularinda yapilacak caligmalarin,
Miislimanlarm ve insanligin hayrina olacaginin ve Misliiman arastirmacilarin bu
yonde c¢alisma yapmalarint dinlerinin kendilerine yiikledigi bir vazife olarak
gormeleri gerektiginin alt1 ¢izilmektedir.

Kitabin giris béliimiinde toplum ve din konulari, sosyolojik veriler 1s1§1nda in-
celenmis ve cemaat ve cemiyet kavramlari {izerinde durulmustur. Toplumun
olusumunu izah eden teoriler, farkli sosyolojik kaynaklar incelenerek sunulmus ve
bunlarin igerisinde toplumlarin dinden kaynaklandig1 goériisii agiklanmaya caligil-
mistir. Yine bu bélimde dini tecriibenin ifade sekilleri tizerinde durulmustur.
Giris boliminiin son kisminda ise dinin, hukuk ve ahlak kurallariyla birlikte
toplumda diizeni saglayan sosyal diizen mekanizmalarinin basinda geldigi konusu
islenmektedir.

Eserin birinci boliimii Islam’in toplum ve din anlayigini ortaya koymaya calis-
maktadir. Burada 6zellikle Kur’an ve siinnetin Islam toplumu igin kullandig
timmet kavramu tzerinde durulmaktadir. Ummet kisaca renk ya da irki kimlik
ayrimi yapmadan, ayni inang etrafinda birlesen evrensel kardeslik seklinde tanim-
lanmaktadir. Kitapta, Islam’in iimmet anlayiginin siinnetin yonlendirmesiyle en
giizel bir sekilde ilk islam toplumunda (sahabe) ortaya ciktig1 belirtilmektedir. Bu
konuda miistesrik Leone Caetani’nin (1861-1935): “Sahabenin ulastig1 ictimai
seviye, Islam idealinin gerceklestigini gostermektedir.” seklindeki yorumu da
arastirmada zikredilmektedir.

[slam’in din anlayigin1 Kur’an-1 Kerim ve siinnet gercevesinde ortaya koyan ki-
tap, [slam’in birincil kaynagi Kur’an’t beyan eden siinnetin vahiy yoniinii, siinnetin
baglayiciligini, delilleriyle ortaya koymaktadir. Siinnetin toplumsal boyutlarini,
asr-1 saadeti yansitmasi, Kur’an’in agiklamasi ve uygulamasi olmasi, Kur’an gibi bir
hukuk kaynag: olmasi, toplumda birligi saglamas: gibi yonleriyle inceleyen kitap
daha sonra stinnetin topluma etkisinin azalmasinda bir etken olarak gériilen bidat
kavramu tizerinde durmaktadir.

Eserin ikinci boliimii Islami Yapilanmada Stinnetin Dinamikleri baghgini tagi-
maktadir. Bu boliimde siinnetin Kur’an’in yorumu ve uygulanmas: konusundaki
katkist incelenmekte ve siinnetin ayni zamanda Kur’an’da bulunmayan hiikiimler
getirdigine de vurgu yapilmaktadir. Biitiin bunlar sinnetin Kur’an’in yorumunda
birlik sagladiginin delilleri olarak zikredilmektedir.

Bu bélimde siinnetin ferdi sekillendirmesi konusunda irade egitimi (nefsin
kontrolii) tizerinde durulmaktadir. Bu konuda Kur’ant en iyi 6rnekleyen Hz.
Peygamber’in nefsin kontrolii meselesinde de insan tzerindeki etkisinden bahse-
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dilmekte ve sosyallesmenin birinci basamaginin irade egitiminden gegtigine vurgu
yapilmaktadir.

Son olarak siinnetin toplumu sekillendirmesinin aile ve miiesseseler yoluyla
oldugu belirtilmektedir. Siinnet’in aileye, devlete, ekonomiye, egitime, sanata olan
etkilerine dair bir hayli argliman sunulmaktadir.

Toplumsal Déniisiimde Siinnet adin1 tagiyan kitap, siinnete sosyolojik a¢idan
yaklagmakta ve siinnetin toplumdaki etkileri konusunda olduk¢a 6nemli degerlen-
dirmeler sunmaktadir. Kitabin giris béliimiinde ortaya konulan sosyolojik tanim-
lar akademik alanda ¢alisma yapanlarin oldukg¢a faydalanacag: verilerdir. Yazar bu
konuda farkli sosyolojik kaynaklar: taramus, sosyologlarin goriislerine yer vermis-
tir. Stinnet sahasinda yapilan bu tarz ¢aligmalarin sayilarinin ¢ogalmas: bu alanda
yapilacak diger ¢alismalara kapi aralayacaktir.

Aragtirmacinin ¢aligtigi akademik sahanin hadis olmas: kitabin daha saglam
temeller lizerine oturmasini saglamis ve siinnetin olusturdugu pek ¢ok miiessese ve
bu miiesseselerin yapilanmalar: incelenmeye c¢alisilmistir. Bunun yaninda siinne-
tin, miminlerin davraniglarindan hissiyatlarina kadar biitiin alanlarda tesirleri
gozler 6niine serilmistir.

Islam’in birinci tegri kaynagi Kur’an’i yorumlayan, onu érnekleyen; kisaca olus-
turdugu toplum modeliyle her zaman arastirma konusu olabilecek olan siinnet
konusunu topluma etkileriyle inceleyen kitabin son kismina yazar tarafindan Hz.
Peygamber’in ekonomik égretileri konulu, bes sayfalik bir ek boliim konulmustur.
Bu bélimde giniimiiz toplumlarinda neredeyse en 6nemli giindem maddesi
haline gelen ekonomi konusunda Hz. Peygamber’den gelen hadisleri derleyen ve
M. Akram Khan tarafindan kaleme alinan Economic Teachings of Prophet Muham-
mad adli ¢alismanin muhtevast bagliklariyla verilmistir. Bu ¢alisma hem Miislii-
man ekonomistlere kaynaklardan yararlanmalar1 konusunda bir yaklasim kolaylig1
saglamakta, hem de hadislerin yeniden ve modern bir tarzda tasnif edilebilirligine
ornek teskil etmektedir. Ayrica kanimizca bu ek boliim hadis sahasinda ¢aligma
yapacak lisans ve yiiksek lisans 6grencilerine yol gosterici olacaktir. Yine toplumu,
irsadla gorevlendirilmis kisilerin de bu bdlimden sistematik manada faydalanacak-
lar1 bir gergektir.

Kitabin sonug boliimiinde yazar aragtirmasinin sonuglarini 6zetlemektedir. Bu-
rada kitabin genel muhtevasi konusunda derli toplu ve akilda kalabilecek bilgiler
sunulmaktadir. Dinden hareketle yeni bir toplum olusturan ve onu gelistirecek
dinamiklere sahip olan siinnetin toplumu déniistiiren yonlerine dikkat ¢ekilmek-
tedir. Ilahi iradenin Kur’an ve siinnet kanaliyla insan hayatinin her yoniine uygu-
landigina vurgu yapilmaktadir. Siinnetin énderliginde degisen Islam toplumunun
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en Onemli vesikasinin Veda Hutbesi olduguna isaret edilmekte ve sekillenen
toplumun Hz. Peygamber’in peygamberlik delillerinden oldugu belirtilmektedir.

Eserin oldukg¢a zengin olan bibliyografya boliimii ise bu alanda ¢aligma yapacak
olanlar i¢in bir kilavuz niteligindedir. Burada klasik kaynaklardan, modern kay-
naklara kadar konuyla uzaktan yakindan ilgisi olan biitiin eserler derli toplu bir
halde arastirma yapacak olanlarin 6niine serilmektedir. Kitabin sonundaki indeks
boliimil ise kitaptan yararlanmayi daha da kolaylagtirmaktadir.

Stinnetin topluma bakan yonii konusunda yapilan ¢aligmalar heniiz daha yeni
sayilabileceginden ve bu konuda derli toplu, yeterli literatiir ve alt yap1 olugsmadi-
gindan kitap bu alanda yapilacak ¢alismalara giris niteligindedir.

Kitabin dili olduk¢a sadedir ve yalin bir anlatimi vardir. Ozellikle ikinci bé-
limdeki 6rneklemeler, akademik tahsil yapmamis okuyucular tarafindan bile
kolayca anlagilabilecek durumdadir. Gerek sosyoloji gerekse Islami ilimlerle ilgili
bir takim 1stilahi terimlerin varlig ise kitabin anlasilmasini zorlastirmaktan ziyade
okuyucuya yeni bilgiler kazandirmaktadir.

Konularin iglenisinde zaman zaman tedahiil sayilabilecek baz:1 degerlendirmeler
olsa da akademik ve giincel bir konuya sagladig1 derinlik ve katkidan dolay1 yazari
takdir etmek gerekir. Kendisinden sonra bu alanda yapilacak olan akademik
caligmalara sistematik manada 1sik tutacak bu eser, toplumu din konusunda
aydinlatmakla gorevli kisilere de giizel arglimanlar sunmaktadir.

Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu (ECFR)’nin 15. Olagan
Toplantis: Kararlar, Tavsiyeler ve Fetvalar
29 Temmuz - 3 Agustos 2005, Istanbul

H. Mehmet GUNAY"

Giris: Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu (ECFR) Hakkinda

Avrupa Fetva ve Arastirma Kurulu (ECFR: The European Council for Fatwa and
Research: el-Meclisii’l-Urubbi 1i’l-Iftd ve’l-Buhils), kendi tanimlamastyla bir grup
ilim adamindan olusan islami nitelikli uzmanlagsmis bagimsiz bir kurulus olup,
idare merkezi Irlanda’nin Dublin kentindedir. Kurul'un ilk agilis toplantis1 29-30
Mart 1997’de Londra’da yapilmistir. Avrupa Islami Kuruluglar Federasyonu
(Federation of Islamic Organizations in Europe) tarafindan organize edilen ve on

Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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besin {izerinde ilim adaminin katilimiyla gerceklestirilen bu toplantida ECFR’nin
tiizitk taslag: gortsiilip kabul edilmistir.

ECFR kurulus amacini su sekilde ortaya koymaktadir:

1. Avrupa’da yasayan ilim adamlarin: birbiriyle yakinlastirmak, onlar: bir araya
getirmek ve temel fikhi meseleler iizerinde goriis birliginin olusmasina ¢aligmak.

2. Islam’in temel hitkiimleri ve ana gayeleri 1s13inda Avrupa’da yasayan Miis-
limanlarin ihtiyaglarini karsilayacak, problemlerini ¢6zecek ve Avrupa toplumla-
riyla etkilesimini diizenleyecek kolektif fetvalar tiretmek.

3. Avrupa kitasinda ortaya ¢ikan problemlere, hem dinin ana gayelerini hem de
insanlarin maslahatlarin1 gerceklestirecek tarzda ¢dziim bulmaya calisan dini
arastirma ve ¢aligmalari yayimlamak.

4. Islami temel kavramlari ve saglam dini fetvalar1 yayginlastirmak suretiyle ge-
nel olarak Avrupa’da yasayan Miislimanlara, 6zellikle de bunlardan Islam adina
calisanlara rehberlik etmek.

Kurul, bu hedeflere ulagsmak i¢in kullanacag ara¢ ve yontemleri de su sekilde
agiklamaktadir:

1. Kurul tiyeleri arasindan gegici veya daimi 6zel komisyonlar olusturarak onla-
ra Kurul'un hedeflerini ger¢eklestirmeye katkida bulunacak gorevler vermek?®.

2. Sahih, giivenilir ve uygun fikih kaynaklarina, 6zellikle de saglam delillere sa-
hip olanlarina dayanmak.

3. Cesitli fikih akademileri ile diger ilmi ve akademik kuruluglar tarafindan ¢1-
karilan fetva ve aragtirmalardan azami derecede yararlanmak.

4. Avrupa devletlerinin Kurul'u resmen tanimalari ve Islam’la ilgili konularda
onu referans almalarini saglamak i¢in yogun mesai harcamak.

5. Misliiman ilim adamlar1 ve davetgiler icin nitelik artiric1 ve gelistirici kurslar
diizenlemek.

6. Cesitli fikhi meseleleri tartigmak tizere seminerler tertip etmek.

7. Periyodik veya periyodik olmayan bilgi ve fetvalar nesretmek; fetvalari, ¢a-
ligma ve arastirmalari ¢cesitli Avrupa dillerine tercime etmek.

8. Kurul tarafindan ¢ikarilan fetvalar arasindan segilen fetvalar ile Kurul’a su-
nulup tartisilan arastirmalarin yer alacag: bir periyot (dergi) yayimlamak.®

> Nitekim, ECFR’nin 9-11 May1s 1998’de Dublin’de yapilan ikinci toplantisinda iki “fetva
komisyonu” (Fransa ve Britanya Fetva Komisyonlar1) ve bir Arastirma ve Inceleme Ko-
misyonu teskil edilmistir.
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Kurul'un fetva kaynaklar ve ilkeleri de su sekilde siralanmaktadir:

1. Ummetin geneli tarafindan ittifakla kabul edilen tegri kaynaklar:: Kur’an,
Siinnet, icma ve Kiyas.

2. Hakkinda goriis ayriligi bulunan kaynaklar: Istihsin, miirsel maslahatlar,
sedd-i zerai, istishéb, 6rf, sahabe kavli, ser'u men kablena... Biitiin bu kaynaklardan
hiikiim ¢ikarirken ilim erbabinca bilinen sartlara ve kurallara riayet edilecek ve
bunlardan yararlanirken 6zellikle immetin maslahati 6n planda tutulacaktir.

ECFR’nin metodolojisi de esas itibariyle su prensiplere dayanmaktadir:

1. Basta dort fikih mezhebi olmak iizere diger ilim ehli mezhepler fikhi bir zen-
ginlik kaynag: olarak goriiliir ve bunlar icerisinden delili en saglam ve maslahata
en uygun olani secilir.

2. Kurul bir konuda fetva tiretirken sahih delilleri tercih eder, makbul ve giive-
nilir kaynaklara dayanir; bununla birlikte giiniimiiz sartlarin1 da g6z 6niinde
bulundurarak zorluk ve sikint1 yaratmayacak segenekleri onceler.

3. Dinin ana gayelerini gozetir ve bu gayelere ters diisen sakincali kararlardan
ve kanuna karsi hile 6zelligi gosteren ¢oziimlerden kaginir.

Kurul’un goriis bildirme ve fetva ¢ikarma tarzi da su sekildedir: Fetva ve karar-
lar Kurul'un olagan veya olagandist toplantilarinda ittifakla veya salt cogunlukla
Kurul adina beyan edilir. Bu karara kars1 ¢ikan veya katilmayan bir iiyenin fikih
konseylerindeki teamiillere gore karara kendi kisisel goriisiinii kaydettirme hakk:
vardir. Ote yandan ECFR Tiiziigii'ne gore Kurul’'un baskani veya iiyeleri Kurul'un
onayr olmadik¢a Kurul adina fetva veremezler. Fakat her iiyenin, Kurul'daki
statiisiine atif yapmaksizin ve Kurul'un resmi antetli evrakini kullanmaksizin kendi
adina fetva vermesi miimkiindiir.

ECFR Tuzigi'nde Kurul iyeligine segilecek kisilerin su sartlari tasgimasi 6ngo-
rilmektedir:

1. Universite diizeyinde uygun bir din (fikth) egitimi almis olmak veya Islam
bilginlerinin katildig1 ilmi toplanti ve halkalara istirak edip onlar nezdinde
liyakatini ispat etmis olmak, ayrica iyi bir Arap¢a’ya sahip olmak.

2. Islam dininin éngérdigi hitkkiimlere ve hayat tarzina uygun bir yasam bigi-
mini benimsemis olmak.

3. Avrupa’da ikamet etmek.

*  Kurul bu hedef dogrultusunda ilk sayis1 Temmuz 2001’de ¢ikan Mecelletii’l-buhiis adli
bir dergi nesretmeye baglamistir. Derginin altinci ve son sayist Ocak 2005’te ¢tkmuigtir.
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4. lyi bir fikih birikimine sahip olmanin yaninda yagadig1 gevrenin sartlarina da
vakif olmak.

5. Uyelerin salt cogunlugunun onayini almig olmak.

Kurul'un Tiziigi ayrica diger sartlari tagimakla birlikte Avrupa’da ikamet et-
meyen bazi kisilerin de Kurul iiyelerinden bir kisminin onerisiyle tiyelige secilebi-
lecegini kabul etmektedir. Ancak bunun i¢in yeni {iyelik 6nerisinin Kurul'un salt
¢ogunlugunun onayini almast ve bu nitelikteki tiyelerin sayisinin hicbir sekilde
toplam {iye sayisinin % 25’ini gegmemesi sart kosulmaktadir. Kurul’a iiye se¢imin-
de onlarin 6nemli Miisliiman varligina sahip Avrupa iilkelerini temsil etmelerinin
yanisira muhtelif fikith mezheplerini temsil etme 6zellikleri de dikkate alinmakta-
dir. Ayrica kurul tyeligi icin 6nerilen kisinin adayliginin kabul edilebilmesi i¢in
gtivenilir i¢ ilim adaminin tavsiyesi aranmaktadir.

ECFR Tuzugi Kurul'un, Avrupa’daki Misliiman topluluklarinin gesitli mesele-
lerine iligkin olarak sunulan arastirma ve incelemeleri miizakere etmek iizere yilda
bir defa olagan olarak toplanmasini dngérmektedir. Ttzlige gére Kurul kendisine
arz edilen ve ortak akil yiiritmeyi gerektiren sorulara da cevap vermeye calisacak-
tir. Tiiziik ayrica gesitli alanlarda uzmanligr olan kisilerin de uzmanliklariyla ilgili
konularin ele alindig1 toplantilara davet edilmelerine ve oy haklari olmaksizin bu
toplantilarda yer almalarina izin vermektedir.

ECEFR halihazirda su iiyelerden tesekkiil etmektedir:

Yusuf el-Kardavi (Kurul Bagkani) Katar
Faysal Mevlevi (Kurul Bagkanvekili) Liibnan
Hiiseyin Halave (Kurul Genel Sekreteri) Irlanda

Dr. Ahmed Cadullah Fransa

Dr. Ali el-Imam Sudan

Ahmed Kazim er-Réavi Britanya

Enis Karkah Fransa

Rasid el-Gannsi Britanya
Abdullah b. Beyh Suudi Arabistan
Abdiirrahim et-Tavil Ispanya
Abdullah b. Ali Salim Moritanya
Abdullah b. Yisuf el-Cudey* Britanya

Dr. Abdiilmecid en-Neccér Fransa

Abdullah b. Siileyman el-Muni"
Dr. Abdiissettar Ebu Gudde

Suudi Arabistan
Suudi Arabistan

Dr. Uceyl en-Nesemi Kuveyt
Arabi el-Begri Fransa
Dr. Assam el-Besir Sudan
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Dr. Ali el-Karadagi Katar

Dr. Suheyb Hasan Britanya
Tahir Mehdji Fransa
Mahbtb er-Rahman Norveg
Muhammed Taki Osmani Pakistan
Muhammed Siddik Almanya
Muhammed Ali Salih el-Manstir Britanya
Dr. Muhammed el-Havari Almanya
Mahmutid Miicihid Belcika
Mustafa Cerig Bosna
Nihat Abdiilkudds Ciftci Almanya
Yusuf [bram [svigre
Salim es-Seyhi Britanya
Cemal el-Bedevi Kanada
Salahuddin Sultan ABD

Dr. Hiiseyn Hamid Hassan Maisir
Mustafa Mollaoglu Avusturya
Nésir b. Abdullah el Meymén Suudi Arabistan

ECEFR simdiye kadar bir kismi olagan bir kismi da ihtiyaca gore olaganiistii ol-
mak {izere toplam on bes toplanti yapti. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugu Kurul'un idare
merkezinin yer aldig1 Dublin’de, bir kismi ise muhtelif Avrupa iilkelerinde gergek-
lestirildi. 15. ve sonuncu olagan toplantisi ise 29 Temmuz - 3 Agustos- 2005 tarih-
lerinde Istanbul’da Grand Cevahir Otel’de yapildi. Kurul bagkani Dr. Yusuf el-
Kardavi, Konsey iiyelerinin ¢ogunlugu ve bir kisim misafir ve gézlemcinin katili-
miyla gerceklestirilen toplanti agilis, kapanis ve idari toplantilarla birlikte toplam
on {i¢ oturum seklinde dort giin stirdiL.

Hayli kalabalik bir dinleyici toplulugunun katildig: agilis oturumunda Tiirki-
ye’den Prof.Dr. Ali Ozek ve Cemaleddin Kerim tarafindan yapilan selamlama
konugmalarinin ardindan Kurul Bagkanvekili Seyh Faysal Mevlevi, Kurul ve
caligmalar1 hakkinda bilgi verdi. Bu oturum Konsey bagkani Dr. Yusuf Kardévi’nin
konugmasiyla sona erdi.

Bundan sonra Kurul ¢aligmalarina, Kurul'un i¢ isleyisi ve meselelerinin ele alin-
dig1 idari nitelikli bir oturumla devam etti. Bu toplantida esas itibariyle Kurul
tiyelerine sunulan iki bildirinin miizakeresi yapildi. “Kurul’'un Gelecek Tasavvuru
ile ilgili Bir Teklif” baglikli birinci bildiri Kurul'un Genel Sekreter Yardimecist Dr.
Abdiilmecid en-Neccar tarafindan sunuldu. Kurul'un simdiye kadar yaptig1 ¢alis-
malarin seyrinin anlatildig ikinci bildiri ise Kurul Genel Sekreteri Hiiseyin Halave
tarafindan takdim edildi. Bu oturumda ayrica Kurul’a bagli komisyonlarin bagkan-
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lar1 (Biritanya ve Fransa Fetva Komisyonlar: ve Arastirma Komisyonu), Kurul'un
bir 6nceki toplantisindan itibaren gerceklestirdikleri faaliyetler hakkinda Kurul
tiyelerine kisa bilgi verdiler.

Bundan sonraki oturumlarin tamami giindeme alinan ilmi meselelerin miiza-
keresine ayrildi. Kurul'un ¢alismalar: esas itibariyle daha onceki iki toplanti bo-
yunca devam edip bir kismi yarim kalmis olan ve ana temasini Batida yasayan
Miisliimanlarin aile hayatlariyla ilgili hitkiimlerin teskil ettigi konularin tamam-
lanmasina yonelik olmustur. Kurul, ele alinan konularla ilgili daha 6nceden belir-
lenip siparis edilen arastirmalarin miizakere edilmesi seklinde bir ¢aligma yontemi
takip etmektedir. Kurul’un Istanbul toplantisina giindeme alinan konularla ilgili 12
bildiri sunulmustur. Bu bildiriler sunlardir:

1. Miistesar Faysal Mevlevi, “Nikahta Denklik”.

2. Dr. Salahuddin Sultan, “Batida Evlilik Hayati: Yasanan Sorunlar ve Pratik
Coziimler”.

3. Dr. Tahir Mehdji, “Aile Igi [letisim, Aileye Yonelik Tehditler”.

4. Hiiseyin Halave, “Islam Hukukunda Bosama Hiikiimleri”

5. Salim Seyhi, “Ge¢imsizlik Nedeniyle Evlilige Son Vermek”

6. Dr. Suheyb Hasan, “Islam Konseyleri Marifetiyle Evliligin Yargisal Olarak
Sona Erdirilmesi”.

7. Dr. Ali Karadégi, “Bosamada Kasit ve Rizanin Roli”.

8. Yusuf Ibram, “Bosamaya Sahit Tutmak”.

9. Miistegar Faysal Mevlevi, “Muhalaa: Ser’i hitkkiimleri ve Gayri Miislim Ulke-
lerde Yasayan Miisliimanlar Acisindan Uygulamalar1”.

10. Salim Seyhi, “Hidaneye iliskin Meseleler”.

11. Abdullah b. Beyh, “Hidéne”.

12. Arabi el-Besri, “Orfi Evlilik”.

Bu bildiriler sunulup enine boyuna tartisildiktan sonra ulasilan sonuglar Kurul
tarafindan “kararlar” ve “tavsiyeler” seklinde diizenlenip kamuoyuna duyurulmus-
tur. Ayrica Kurul, her toplantisinda oldugu gibi bu toplantisinda da Avrupa’da
yasayan Miuslimanlar tarafindan fetva talebiyle kendisine arz edilen bazi dini

meseleleri ele almis ve bunlarla ilgili bir dizi fetvay: karara baglamistir. Asagida s6z
konusu kararlar, tavsiyeler ve fetvalar hakkinda bilgi verilmeye ¢alisilacaktir.
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I. Kararlar

15/1* Kurul'un bu toplantisinda alinan kararlarin ilki, bir 6nceki toplantinin
“Evlilikte Denklik” konusunu diizenleyen 14/1 no’lu eski kararina bir fikra eklen-
mesinden ibarettir. Bu ek kararda soyle denilmektedir:

Besincisi: “Evlilikte erkegin kadina denk olmasinin” evlilik akdinin bir gecerli-
lik sart1 mi1, yoksa baglayicilik sartt m1 oldugu konusunda fakihler ihtilaf etmisler-
dir. Mevcut goriislerden tercihe sayan olani bunun baglayicilik sarti olmasidir.
Buna gore evlilik akdi yapildiktan sonra denkligin 6énemli unsurlarindan, yani
dindarlik ve giizel ahlak ozelliklerinden birisinin mevcut olmadigi anlasildig:
takdirde, hem evlenen kadinin hem de velisinin fesih talebinde bulunma haklan
vardir. Ancak bu hiikiim kadin hamile olmadig: siirece gegerli olup, kadin hamile
olursa fesih hakki diiger. Konuya Avrupa’da yasayan Miislimanlar acisindan
bakildiginda Kurul, denkligin evlenmeden o6nce her iki tarafin da gézetmesinin
giizel ve arzu edilen bir husus oldugunu tercih etmektedir. Zira bu, evlilik hayati-
nin devami ve istikrarini giivence altina almakta ve dinin evlilikten bekledigi
onemli gayelerin ki bu birbirine simsiki bagl bireylerden olusan miisliiman aile
binasinin kurulmasidir- ger¢eklesmesini saglamaktadir.

15/2: Kararlardan ikincisi, nikah ve talakta kasit ve niyetin roliine iliskindir.
Kurul bu konuya dair kararin ti¢ fikrada diizenlemistir.

a) Akitlerin gegerli olmas1 hata, ikrah, hile ve aldatma gibi kusurlarla sakatlan-
mamis saglam bir irade ve kastin mevcut olmasina baghidir. Dolayisiyla hata,
unutma, baski (ikrah) ve suur kaybina yol acan siddetli kizginlik hallerinde (bosa-
ma kast1 olmadig: halde) karisini bogayan kisinin bu tasarrufu gegerli degildir.

b) Niyet, sevap ve cezanin kistasi olup, niyet yoksa sevap ve ceza da yoktur.
Bununla birlikte niyetin akitlerin hitkiimsiizligii tizerindeki etkisi fakihler arasinda
ihtilaflidir. Ancak Kurul, hulle niyetiyle evliligin (nikahi’'t-tahlil) ve 6liim hastali-
ginda kadini mirastan mahrum birakmak niyetiyle yapilan bosamanin (talaku’l-
far) gegerli olmadig goriisiindi tercihe sayan bulmaktadir.

¢) Uciincii fikrada Kurul, bu konuyla ilgili érnegin bosama niyetiyle evlenme,
latife beyaniyla (saka ile) yapilan tasarruflar (evlenme, bosanma, doniislii bosama-
da evlilige geri donme) gibi baska meselelerin de mevcut oldugunu, bunlar hak-
kinda kesin karara varabilmek i¢in daha ileri arastirmalar yapilmasinin ve ayni
zamanda bu konularla ilgili Batida yasanan sorunlar ve fiili uygulamalar hakkinda
daha kapsamli bilgi edinilmesinin gerekli oldugunu beyan etmektedir.

*  Burada 15 rakami Kurul'un on besinci toplantisini, 1 rakamui ise karar sirasini goster-

mektedir.
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15/3: Kurul'un bu toplantisinin ti¢ numarali karar1 “Muhalaa’nin Hikm” bag-
ligin1 tasgimaktadir. Kararda “muhalaa”nin tanimi, dindeki yeri ve hikmeti ile ilgili
kisa bilgiler verildikten ve bu islemin en énemli unsurunun kadinin, kendisini
bosamas: karsiliginda kocasina 6dedigi bedel oldugu belirtildikten sonra ilke
olarak bunun caiz oldugu kaydedilmektedir. Ancak Nisd Suresi'nin 19. ayetine
atifla kocanin, mehirinin tamamindan veya bir kismindan vazgegmeye mecbur
etmek amaciyla karisina zarar vermeye tesebbiis etmesi halinde bunun caiz olma-
yacagi ifade edilmektedir. Bundan sonra kararda muhalaa ister bosama, ister fesih
niteliginde kabul edilsin, bu islem gerceklestigi takdirde eslerin birbirinden déniis-
siz olarak (beyntinet-i sugrd ile) ayrildiklari, dolayisiyla kocanin ayni kadinla
ancak yeni bir akit ve mehir ile evlenme imkanina sahip oldugu, muhalaa akdi
tamamlandiginda kadinin dini iddeti beklemesi gerektigi gibi klasik muhalaa
hiikiimleri dile getirilmektedir. Karara gore, muhalaa akdinin gecerli olmasi
hakimin veya idari makamlarin iznine bagli degildir. Karsilikli anlasmanin sag-
lanmasiyla muhalaa gerceklesir ve iki taraf acisindan da hiikiimlerini dogurur.
Fakat bunun resmi makamlarca tescil edilmesi gerekir.

[lgili maddenin sonunda ise dogrudan dogruya gayri miislim tilkelerde yasayan
Miisliimanlar ilgilendiren bir husus dile getirilmektedir. O da sudur: Muhalaa
miiessesesini tanimayan gayri mislim {lkelerde sayet evlilik bu tlkelerin mevzua-
tina gore yapilmigsa taraflarin resmi prosediire uygun olarak bosama islemlerini
tamamlamasi gerekir. Ote yandan muhalaa ile ayrilan kadinin, dini iddetini ta-
mamladiktan sonra dnceki evliligini yaptigi mevzuata gore resmi bosama islemle-
rini tamamlamadikg¢a bir bagkasiyla evlenmesi gecerli degildir.

15/4: “Bosamada sahit bulundurma” konusunu karar altina alan bu maddede
de su hiikimlere yer verilmektedir:

Evlilik agir bir ahit ve saglam bir bag oldugu icin Islam onu birtakim sartlar,
hiikiimler ve edepler ile kayit altina almistir. Bu kayitlar evlilik birligini korumayi,
devamliligini saglamayi, iffeti, nesilleri ve yeryliziinin diizenini teminat altina
almay: hedeflemektedir. Dolayisiyla evlilik bagini korumaya yonelik her tirli
tedbir makbul sayilirken, onu bozmaya yénelik her sey kotii gériilmekte ve yeril-
mektedir. Bosama islemi esler arasinda bir dizi haklar ve borglar1 dogurdugu i¢in
bunun inkarini 6nlemek énem tagimaktadir. Bu yiizden Islam dini su ayet-i kerime
ile bosamaya sahit tutulmasinmi mesru kilmustir: “Bekleme siirelerinin (ii¢ ddet
siiresinin) sonuna yaklastiklari zaman, onlar: ya giizelce evinizde alikoyun, evliligi
devam ettirin, yahut giizellikle ayrilin ve bu bosanmaya sizden iki ddil kimseyi sahit
tutun; sahitligi de Allah igin diiriist yapin!” (Talak 2). Kurul, Islam alimlerinin bu
konudaki farkli gériiglerini (cumhura gore miistehaptir, Ibn Hazm ve bazi ¢agdas
alimlere gore vaciptir) degerlendirdikten sonra bunun vacip oldugunu séyleyenle-
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rin gorisiini tercih etmektedir. Bununla birlikte Kurul, sahit tutulmadan yapilan
bosamalarin da gecerli oldugunu, zira bunun zorunlu bir sart olmadigini kabul
etmistir. Ayrica Kurul, Bat1 iilkelerinde yasayan miisliiman ailelerin, gizli veya agik
yaptiklari iglemler konusunda Allah’tan korkmalarini, egitim ve 6gretim yoluyla
ailelerini ve ¢ocuklarini korumak icin ellerinden gelen gayreti géstermelerini ve
bosama konusuna ciddiyetle yaklasip bu konuda gevseklik géstermemelerini
tavsiye etmektedir. Yine Kurul, haklarin korunmas: bakimindan her miislimanin
bosama islemlerini Batidaki resmi makamlar veya oradaki Islam iilkelerinin el¢ilik-
leri ya da konsolosluklar1 nezdinde sahitlendirmesinin zorunluluk arz ettigini
vurgulamaktadir.

15/5: Bu madde “hidane hitkiimleri”ne ayrilmistir. Toplanti giindemini en fazla
isgal eden bu konu kararlara da detayl bir sekilde yansimistir. Kararda “hidane”,
gocugu evinde koruyup gozetmek ve yiyecek, giyecek ve temizlik gibi hizmetlerini
gormek seklinde tanimlanmakta ve ilgili hiikiimler alt bagliklar halinde verilmek-
tedir. Buna gore:

a) Hidane’nin hitkmii: Hid4ne, ¢ocugun ebeveyninden birisi agisindan veya fa-
kihlerin detaylariyla agikladig sira ve oncelik dahilinde diger akrabalar1 agisindan
farz-1 ayn hikmuindedir. Cocugun hidanesiyle yiikiimli bir yakini mevcut olmadi-
g1 veya mevcut olmakla birlikte herhangi bir sebeple bunu iistlenmekten kacindig:
takdirde hidane tiim miislimanlar {izerine farz-1 ayn olur. Bu yiikiimliiligii yerine
getirmek {izere Islami kuruluglarin uygun sekilde ¢ocuk bakimevleri tesis etmesi
gereklidir.

b) Hidéanede ilke olarak ¢ocuk i¢in en uygun olan sey dikkate alinir. Buna gore
¢ocugun dinini, namusunu, bedenini, kisiligini vb. bozmaya yo6nelik her tirli
unsurun ortadan kaldirilmas: gerekir. Ciinkii bu kurala aykir1 davranmak, genel
olarak dinin ana gayeleriyle, 6zel olarak da hiddne ahkdminin 6zel amaglariyla
bagdasmaz.

¢) Asil olan hidane hakkinin kadinlarda olmasidir. Ciinkii onlar erkeklerde
mevcut olmayan tirden bir sefkat ve merhamet tizere yaratilmiglardir. Onlar
hidanesi {stlenilen cocugun yararina olacak seyleri daha yumusak, daha sakin ve
daha sabirli bir sekilde yerine getirirler. Bu yilizden hidane hakki evlenmedigi
slirece anneye aittir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) ¢ocugunun hidénesini isteyen
bir kadina §6yle buyurmustur: “Evienmedigin siirece buna sen daha fazla hak
sahibisin.” (Ebii Ddavud, “Talak”, 35)

d) Hidéane anne ve ¢ocugun misterek hakkidir. Cocugun zayi olmast riski yok-
sa anne bu hakkindan vazgecebilir ve bu takdirde onun buna zorlanmasi séz
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konusu degildir. Fakat anne ¢ocugun bakimini iistlenmedigi takdirde ¢ocugun
yararina olacak seylerden birisi yok olacaksa buna zorlanir.

e) Hidénenin sartlari: Fakihler hidane hakkina sahip olacak kiside bulunmasi
gereken birgok sart zikretmislerdir. Bunlarin tiimi tek bir gaye etrafinda dénmek-
tedir. O da bakimi s6z konusu olan gocugun yarari i¢in en uygun ortamin saglan-
masidir. Bu konuda Kurul su iki sarta dayanmanin gerekli oldugu goriisiine
varmigtir:

1- Diizgiin bir hayat tarzi: Yasam tarzinda ¢ocugun gelisimini olumsuz yonde
etkileyecek agik bir sapma goriilen kisinin hidane hakki yoktur. Sahih gériise gore
ebeveyn arasindaki din farkliliginin hidane tizerinde bir etkisi s6z konusu degildir.

2- Hidéne gorevlerini yerine getirmeye gii¢ yetirmek: Sayet cocugun bakimini
Gstlenen kisinin ev digindaki isleri ¢ocugun zarar gérmesine yol aciyorsa, bu
durum onun hidane hakkinin diismesi icin yeterli bir gerekgedir.

f) Hidaneyi iistlenen kadinin evlenmesi: Cogunlugu olusturan é&limlere (cum-
hur) gore hidane gorevini istlenen kadinin evlenmesi, yukarida gecen hadis
dolayisiyla onun hidane hakkini diisiiriir. Ancak bu konuda su hususlara riayet
etmek gerekir:

1- Anneden sonra babanin veya hidane hakkinin intikal edecegi kisinin ¢ocu-
gun bakimini yapmaya gii¢ yetirmesi gerekir.

2- Cocugun annesinin yasadig1 sehirden baska yere gétiiriilmesi s6z konusu
olmamast gerekir. Clinki bu, anne ile cocugunun arasini ayirrmak anlamu tagir.

3- Babanin, evlenen anneden hidane hakkinin disiiriilmesi yoniinde talepte
bulunmasi gerekir. Anne evlendikten sonra belirli bir siire icinde talepte bulun-
mazsa bu, onun bu duruma razi oldugunu gésterir.

4- Annenin yeni evliliginde zifafa girmis olmasi gerekir, zira sirf evlenme akdi
onun hidéne hakkini diigiirmez.

g) Hidane altindaki ¢ocugu gormek: Konsey, bosama veya ayrilik durumunda
eslerden birisinin, diger tarafi cocuklarini gérmekten alitkoymasimin haram oldu-
gunu vurgulamakta ve buna mani olmak i¢in su hususlari tavsiye etmektedir:

1- Anne ve babanin daha isin basinda aralarinda dini hitkiimler temelinde
hidane konusunu diizenleyen bir antlasma imzalamalar1 gerekir. Zira bu, karsilikli
tim haklarin yegane garantisi olacaktir. Bilhassa sivil mahkemelerdeki hakimler
esler arasinda, ¢ocugun menfaati ve korunmasina yonelik her hususun karara
baglandig: bir antlasmanin yapilmasini tesvik etmektedirler.

2- Sayet hidane altindaki kisi resmi okul ¢aginda olmayan ve babasinin yaninda
kalmaya gii¢ yetiremeyen kiigiik bir ¢ocuk ise ya da baba onun yeme i¢me isleri ve
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diger bakimini yerine getirmekten aciz ise bu durumda ¢ocugun bakimini tistlenen
kisinin, babanin ¢ocugunu goérebilmesi i¢in uygun ortami hazirlamasi gerekir.

3- Hidane altindaki ¢ocuk egitim ¢aginda ise babanin egitim ve 6gretimi icin
onu almast gerekir. Ancak bu durumdaki ¢ocugun, onun hidénesini tstlenen
annenin evinde gecelemesi ve bunun eslerin karsilikli anlagmasi ile gerceklesmesi
gerekir.

4- Babanin ¢ocugunu ziyaret ederken, iddetten sonra birbirinden ayrilmis olan
esler arasinda halvet meydana getirmemek, uzun siire kalmamak, siiphe uyandir-
mamak i¢in uygun zaman se¢mek, iceri girmek i¢in ev sahibinden izin istemek gibi
ziyaret adabina riayet etmesi gerekir. Iceri girmesine izin verilmedigi takdirde
onun gorebilmesi i¢in ¢cocuk disar ¢ikarilmalidir.

5- Cocugun gorilmesi alisilagelmis teamiillere uygun olarak gergeklestirilir,
ornegin hafta sonu iki giin veya daha fazla olabilir. Biitiin bunlar ebeveynin ortak
karariyla tespit edilir.

6- Cocuga, akrabalik baglarini kesmesinin haram, anne babasina iyilik yapma-
sinin zorunlu oldugu yoniinde telkinde bulunulur. Ayrica ister baba ister anne
tarafindan olsun mahrem ve akrabalarini ziyaret etmesine engel olmaktan kagini-
lur.

7- Cocugun bu iilkelerde dinini ve ahlakini korumast i¢in alinmasi gereken ted-
birler konusunda ebeveynin tam bir isbirligi icinde olmasi gerekir. Cocugun
mescitlere, Islami kuruluslara gétiiriiliip getirilmesi, toplantilarda, cemaatlerde ve
Kur’an ezberleme halkalarinda hazir bulundurulmasi bu tedbirler arasindadir.

8- Hidane ile iligkili daha bir¢ok konu vardir ki, bunlarin karara baglanmasi
i¢in daha fazla arastirma yapilmasi ve bu konularla ilgili Batidaki fiili uygulamalar
hakkinda daha fazla bilgi edinilmesi umulmaktadir.

15/6: Toplantinin bu son kararinda Kurul'un bu toplantida goriistiigli ancak
nihai karar1 daha sonraki toplantilara erteledigi meseleler sayllmaktadir. Bu mese-
leler sunlardir:

1- Bosama niyetiyle evlenmek.

2- Evlenme, bosama ve evlilige gére donme (ric’at) tasarruflar: iizerinde latife
beyaninin (sakanin) etkisi.

3- Medeni evlenme ve resmi kurumlar disinda evlenme.
4- Hidane muddeti ve hidane nafakasina iliskin hikkiimler.

5- Zarar vermek veya zarara zararla kargilik vermek iizere bosama.
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II. Tavsiyeler

Kurul, 6zellikle aileyi ilgilendiren konulara dair bu ve dnceki toplantilarda aldi-
&1 karar ve tavsiyeleri pekistirme niteliginde su hususlari tavsiye etmektedir:

1. Avrupa’da mescit ve merkezlerin idaresini iistlenen kisilerin, evlenme akitleri
yapma yetkisini elde etmek ve eslerin haklarimi teminat altina almak {izere bu
akitlere resmi nitelik kazandirmak icin ellerinden gelen gayreti gostermeleri gere-
kir.

2. Yeni miisliiman olmus kadinlar gibi velisi olmayan kadinlar i¢in onlarin ev-
lenme isini Gistlenecek bir veli secilir. Bu konuda, mescidin imami, Islam cemiyeti-
nin bagkani, kadinin misliiman olmasini saglayan kisi ya da miisliimanlar arasin-
dan segilecek bir kisi veli olabilir.

3. Tahkim kurullarinin, eslerin arasini diizeltmek igin biitlin imkanlar1 kullan-
madan ayrilik karar1 vermesi uygun degildir. Aralarini diizeltmenin imkani yoksa
bu takdirde kurullarin taraflarin her birinden, bu ayriliga baglanacak hak ve
sorumluluklari yerine getireceklerine dair taahhiit almasi gerekir.

4. Islah ve tahkim komisyonlarindan ¢ikan kararlara Avrupa’daki resmi organ-
larca onay alinmasi ve bunlara yargi organlari tarafindan uygulanma niteligi
kazandirilmasi igin Islam merkezlerinin her tiirlii gayreti gostermeleri gerekir.

5. Genel olarak batili ailenin ve 6zel olarak miisliman ailenin mevcut durumu-
nu anlamak ve elde edilen tespitler 1s1¢inda pratik c¢oziimler iretebilmek igin
Batidaki bilimsel ve sosyal kuruluslarla isbirligi yapmak lazimdur.

6. Mescitlerin imamlari ve Islam merkezlerinin sorumlulari, Islam’1 6gretme ve
aileyi yonlendirme konusunda daha etkin rol {stlenmeli; bu maksatla evlilikten
once ve sonra bir dizi konferans ve kurslar diizenlemelidirler.

7. Missliimanlarin asagidaki hususlarin gerceklestirilmesine katkida bulunmak
tizere sosyal kuruluslar tesis etmesi gerekir:

a) Erkek olsun kadin olsun gengleri istikrarli bir evlilik hayati icin yetistirmek.
Bunu saglamak icin genglere yonelik birtakim kurslar diizenleyerek onlara bir aile
kurmak i¢in liizumlu olan Islami ilke ve kurallar1 6gretmek ve bu konuda onlari
egitmek.

b) Miisliiman ailenin giindelik sorunlarini ¢6zmek i¢in ser’i hakemlik yapmak

¢) Bazi misliman kesimler tarafindan benimsenen ve Islam dinine aykir1 olan
birtakim adet ve gelenekler hakkinda arastirma yapip bunlarin 1slah edilmesi i¢in
uygun tedbirleri almak.

8. Mescitlerin imamlar1 ve Islam merkezlerinin sorumlulari, kendi muhitlerin-
de karsilagtiklar1 durumlar: ilmi bir bakisla gozlemlemeli ve miisliiman ailelerin
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giinliik olarak yiiz ylize geldigi bu yeni sorunlar aracilifiyla nassa dayal fikih ile
yasanan gergekligi birlestirecek ilmi ve uygulamali aragtirmalar sunmalidirlar.

II1. Fetvalar

Kurul bu toplantisinda agirlikli olarak Batida yasayan Miisliimanlart ilgilendi-
ren ve fetva talebiyle Kurul’a arz edilen bazi fikhi meseleleri ele alip cevaplandir-
maya da ¢alismistir. Fetva formatinda karar altina alinan cevaplar toplam sekiz
tanedir. Bunlar arasindan dnemli gordiigiimiiz birkag tanesi soyledir:

15/1: Soru: Romanya’ya egitim i¢in gonderilen 32 yasindaki bekar bir geng,
elinden geldigi kadar dini vecibelerini yerine getirmeye c¢alistigini, ancak bekar
olmasi dolaysiyla bitylik sikint1 ¢ektigini, {ilkesinden bir kadinla evlenmesi duru-
munda Romanya devletinin karisina ikamet hakki vermedigini, Romanya’da da
uygun bir misliiman kadinla evlenme imkani bulamadigini, Romanyali kadinlarin
da genellikle on bes yasindan sonra bekaretini kaybettiklerini; bu sartlar dahilinde
Romanyali bir kadinla egitim siiresi boyunca ve eger kadinin hali diizgiin olursa
daha sonra da devam ettirmek iizere evlenmesinin caiz olup olmadigini ve kadinin
babasi miisliiman ve Arap bir erkekle evlenmesine izin vermedigi takdirde bu
evliligi velisinin izni olmadan yapmasimnin miimkiin olup olmadigini sormaktadir.

Cevap: Allah Teéla kural olarak muhsan olan ehl-i kitap kadinlarla evlenmeyi
mibah kilmis (Maide 5), miisliiman bile olsa zina eden bir kadinla evlenmeyi de
yasaklamistir. Burada muhsan olmaktan kasit, zindkdr olmamaktir. Bununla
birlikte fakihlerin cumhuru giinahindan tévbe eden zinakar miisliiman kadinla
evlenmenin caiz oldugu konusunda goriis birligi etmistir. Bu konuda, zina eden
ehl-i kitap kadin da zina eden miisliman kadin gibidir. Dolayisiyla zinadan tama-
men vazgectigi takdirde onunla evlenmek caizdir, aksi halde caiz degildir. Su halde
Romanya’da ikamet etmesi sebebiyle sikintiya diisiiyor ve baska bir imkan da
bulamiyorsa, zinayr temelli terk etmesi ve bir ddet miiddeti gegirerek hamile
olmadiginin anlagilmas: sartiyla ehl-i kitap Romanyali bir kadinla evlenmesi
caizdir.

Geng kadinlarla velisinin izni olmadan evlenme meselesine gelince, fakihlerin
cumhuruna goére kadin da velisi de miisliman ise bu evlilik gegerli degildir. Cum-
hura gore, bu sart misliiman erkekle evlenecek olan ehl-i kitap kadin i¢in de
gecerlidir. Ancak bu sartin gerekli olmasi, gayri miislim toplumlarda da kadinin
velisinden izin alma gibi bir 6rfiin mevcut olup olmadigina baglidir. Gerg¢i bu giin
gayri mislim ¢agdas toplumlarda durum bir hayli degistigi icin yiirirlikte olan
kanunlarin ¢ogu evlenmenin gegerliligi i¢in velinin muvafakatini dikkate alma-
maktadir. Romanya’da yapilan evlenme akdi Romanya kanunlarina tabidir. Sayet
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bu kanunlar evlenme akdinde velinin muvafakatini gart gérmiiyorlarsa bunda bir
sakinca yoktur. Aksi takdirde bu kanunlara bagli kalmak gerekir. Ayrica durum ne
olursa olsun akrabalik iligkilerinin devami a¢isindan imkan o6l¢iistinde kadinin
velisinin onayini almak uygun olacaktir.

15/2: Soru: Benim, bir Ingiliz Miisliman erkekle evli Ingiliz Misliiman bir ba-
yan arkadagim var. Bunlar Islami nikahla evlenmigler ve evliliklerini Belediyede
resmen tescil ettirmemisler. Kocanin da bir Arap arkadagi var ve bu iilkede ikamet
etmek istiyor. Ancak bu hakk elde etmenin tek yolu Ingiliz bir bayanla evli olmak-
tir. Bu ylizden kocas: arkadagima, kendisini Belediyede Arap arkadasinin karisi
olarak tescil etmesini teklif etmis ve o da bunu yaparak sahitler huzurunda onunla
resmen evlenmistir. Bu evlilik ser’an gegerli midir ve ilk evliligi izerinde bir etkisi
var midir? Bu tlkede bu tir hadiseler bazi Miisliimanlar agisindan sik¢a tekerriir
ettigi icin bu soruya cevap vermenizi istirham ediyoruz.

Cevap: Soz konusu kadin 6nceden evli oldugu i¢in belediyede kiyilan evlilik
akdi tamamen hiikiimsiiz olup buna ser’i evliligin hicbir neticesi baglanmaz. Bu
evlilikten dogan her sey batildir; bu nikah1 yapanlar &si ve giinahkardir; kadinin
evli oldugunu bile bile bu evlilige yardimci olanlar bu giinaha ortak olmus ve
Allah’in koydugu sinirlar1 agmis sayilirlar. Yiice Allah evlenilmesi yasak kadinlar
hakkinda “.. Kadinlardan muhsan olanlar” (Nisa 24) buyurmustur ki, burada
muhsan olmaktan kasit kadinin evli olmasidir. O halde evli oldugu siirece onunla
evlilik yapmay1 Allah haram kilmigtir.

Bazi insanlar Belediyede kiyilan nikahin sahih olmadigini zannederek bu ko-
nuda gevsek davranmaktadirlar. Onlara gore gecerli olan akit mescitlerde veya
Islam merkezlerinde kiyilan nikahtir. Bu anlayis yanhs ve fasit bir anlayistir. Zira
rikiinlerini ve sartlarini tamamladig takdirde evlilik akdi nerede yapilirsa yapilsin
gecerli olup sonuglarini dogurur. Nitekim bu kadin bekar olsaydi, Belediyede
kiyilan nikah1 gegerli olacakt1.

Bu akit hiikiimsiiz olduguna gére, bu konuda yapilmas: gereken sey miimkiin
olan en kisa zamanda bunu sona erdirmek ve resmi agidan da iptalini saglayip
devamini 6nlemektir. Ciinkii resmi olarak gegerli ve kanun nazarinda baglayici
oldugu icin bu evlilik bir¢ok ser’i sakincalar dogurmaktadir.

Bir sahsin bu iilkelerde oturum alma ihtiyaci sebebiyle bu sekilde haramlari he-
lal saymaya gotiiren, dine aykir1 olan, haklarin zayi olmasina ve islerin karigmasina
sebep olan ¢irkin yollara tevessiil etmemesi gerekir. Aldatma ve yalan iizerine
kurulu bu tiir isleri yapmaktan siddetle kaginmak Miisliman iizerine diisen bir
gorevdir.
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15/3: Soru: Ben, Miisliiman bir erkegin burada oturum almasini saglamak {ize-
re onunla belirli bir meblag karsiliginda resmi nikahla evlendim. O giinden sonra
onunla bir daha karsilasmadim ve su anda da onun hakkinda hic¢bir bilgiye sahip
degilim. Daha sonra Miisliman bir gengle tanigtim ve bir Islam merkezinde
onunla dini nikahla evlendim. Benim bu yaptigim Islam dinine gére caiz midir?

Cevap: Hayir, bu caiz degildir. Birinci evlilik her ne kadar gegerli ise de bunu
yapan giinahkardir. Islam merkezinde yapilan evlilik ise her ne kadar Islami olarak
nitelense de gegersiz ve gayri Islamidir. Resmi olarak tescil edilen evlilik yine resmi
olarak kayit altina alinacak bir bosanma ile sona erdirilmedigi siirece bu akit
sebebiyle helal sayilan seylerden kaginmak gerekir. Birinci evlilik resmen sona
erdikten sonra senin ve evlenmek istedigin kisinin yeni bir akit yapma hakki olur.
[slam merkezinde yaptigin evliligin hicbir gegerliligi yoktur. Ciinkii sen baskastyla
evli iken bir bagka sahisla evlenmis oldun. Seninle birinci sahis arasinda, evlilik
evrakindan bagka bir iligkinin olmamasi durumu degistirmez. Allah Teala
Kitab'inda evlenilmesi yasak olan kadinlari sayarken “.. Kadinlardan muhsan

olanlar” (Nisa 24) buyurmaktadir ki, onlardan kasit evli olan kadinlardir.

Su halde Islam merkezlerinin ve bunlarin yéneticilerinin Allah’tan korkmalart
ve kadinin Belediye biirolarinda veya bagka yerlerde resmi evliliginin olmadigin-
dan emin olmadik¢a evlenme akdi yapmamalar: gerekir.

15/5: Soru: Ben Miisliiman bir gencim. Bosadigim eski karimdan bir ¢cocugum
var ve benimle ayni sehirde annesiyle birlikte yasiyordu. Haftada bir giin onu
gorliyordum. Sonra annesi bir bagkasiyla evlendi ¢ocugumu da alarak bagka bir
sehre tasindi. Bagkasiyla evlendigini ve ¢ocugumu benden uzaklastirdigini, benim
de evlenmedigimi gerekce gostererek ondan hidédne hakkimi talep ettim (Bu
durumda hidédne hakkinin babaya déndiigii yoniinde bilgi sahibi oldugum igin).
Ancak eski karim ve kocasi ¢ocugu alma hakkimin olmadigini séyliiyorlar. Benim,
fetva yetkisine sahip dini bir kurumdan, ¢ocugumun hidane hakkina sahip oldu-
gumu, oglumu géormeme engel olmalarinin haram oldugunu ve benim muvafaka-
tim ve hidane hakkimdan feragatim olmadan bunu yapmalarinin caiz olmadigin:
destekleyen bir fetva getirmem gerekiyor. Sizden bu problemimi halledecek bir
cevap rica ediyorum, zira uzun zamandir oglumu gérmedim.

Cevap: Hakli bir sebep olmadik¢a babanin ¢ocugunu gérmesine engel olmak
dinen helal degildir. Kural olarak senin oglunu gérme ve durumunu takip ve
nafakasini temin etmek i¢in ona yakin olma hakkin vardir. Dinen gegerli bir sebep
olmadik¢a annenin buna engel olma hakki yoktur. Bu hiikiim kadin bagkasiyla
evlenmedigi takdirde gecerlidir. Kadin evlenmigse, kadinin ¢ocugu iizerindeki
hidédne hakki ondan bagkasina intikal eder. Clinkii Abdullah b. Amr b. el-As’in
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rivayet ettigi bir hadiste soyle denilmektedir: “Hz. Peygamber’e (s.a.) bir kadin
geldi ve ‘Ey Allah’in Resilii! Bu ¢ocuga karnim yuva, gégsiim icecek, kucagim da
kundak olmus iken, babasi beni bosadi ve onu da benden koparip almak istiyor!”
diye sikayet etti. Restlullah (s.a.) de ‘Sen evlenmedikge, ¢ocuga daha fazla hak
sahibisin.” cevabini verdi." (Ebii Ddvud, “Taldk”, 35). Bu hadis, anne ile ¢cocugun
menfaatine olacak aksine bir anlagma yapilmadig: siirece hiddne hakkini anneye
vermektedir. Hidane hakkiin kime intikal edecegi konusunda alimlerin farkli
gorisleri bulunmakla birlikte bunlarin hepsi ¢ocugun yararini 6n plana almakta-
dir. Bu da hidanenin ¢ocugun yakin akrabalarindan annenin annesi, babanin
annesi, hala gibi anne yerinde kabul edilen kadinlara ge¢cmesiyle gerceklesmekte-
dir. Ancak bu siralamanin dini bir baglayicilig1 yoktur. Baba her haliikarda ¢ocugu
alip bakabilir. Ayrica annenin yeni kocasinin bu ¢ocugun islerine miidahale etme
hakk: yoktur.

15/7: Soru: Ben ders verdigim siirece Ingiltere’de oturan bir 6gretmenim. Bir
egitim kurumuyla kendi uzmanlhk alanimda ilmi kurslarin imtihanlarina nezaret
etmek ve bana ihtiyaclar1 oldugunda cagrilmak tizere bir anlasma yaptim. Bazen
Cuma giinli namaz vaktinde imtihanlara nezaret etmek iizere beni ¢agirdiklar
oluyor ve 6niimde namazi terk etmekten baska segenek kalmiyor. Ancak bu
durum ¢ok sik tekerriir etmiyor, ara sira meydana geliyor. Dogrusunu séylemek
gerekirse benim a¢imdan bu is bir ihtiya¢ olmakla birlikte, zaruret teskil etmiyor.
Sizden Allah rizasi i¢in bu konuda fetva rica ediyorum.

Cevap: Bu durum senin bagina siirekli degil ara sira geldigine, Cuma’y1 kasten
terk etmedigine ve Cuma’dan geri kalmamak i¢in elinden gelen gayreti gosterdigi-
ne gore belirtilen gerekceye benzer sebeplerden dolayr Cuma’dan geri kalmanda
bir sakinca yoktur. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.) soyle buyurdugu rivayet
edilmistir: “Kim onemsemeyerek ii¢c cumayr terk edecek olursa, Allah onun kalbini
miihiirler” (Ebu Ddvud, “Salat”, 210; Tirmizi, “Salat”, 359). Senin durumunda bu
o6zellik bulunmadigina ve boyle bir ise de ihtiyacin olduguna gore bu konuda senin
i¢in bir sakinca yoktur.

15/8: Soru: Su anda elimizde iginde Islam Merkezi’nin de yer aldig1 bes katli bir
bina mevcuttur. Fakat bu bina oldukga eski ve iizerinde Islam mimarisinin ayirt
edici o6zelliklerini yansitacak hicbir isaret yok. Merkezin idaresi bu binay1 yikip
yerine Islami 6zelliklere sahip yeni bir bina yapma tesebbiisiinde bulundu. Ancak
bunun maliyeti oldukg¢a yiiksek olup bes milyon dolari bulmaktadir. Bu paranin
dortte birini Avrupa’da yasayan Misliimanlardan toplama imkani bulduk. Geri
kalan meblag uluslar arasi Islami kuruluslardan almanin zor oldugunu bildigimiz-
den bunu bankadan faizli kredi ¢ekerek temin etmeyi istedik. Daha evvel Kurul
zaruret durumunda klasik bankalardan kredi almak suretiyle ev satin almanin caiz
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oldugu yoniinde bir fetva vermisti, acaba ayni ihtiyactan dolay: bizim de bu yolla
kredi almamiz caiz midir? Biz bu konuda asagidaki gerekeelere sahibiz:

1. Bu merkez bu tlkenin en eski merkezlerinden biri olup toplu ulasim vasita-
larinin merkezlerine ¢ok yakin ayricalikli bir yerde bulunmaktadir. Burada Islami
ozellikleri yansitacak bir binanin yer almasi insanlarin bakigini celp edeceginden
bu merkez bir bakima Islam’a davet niteligi tagtyacaktir.

2. Ulkenin gesitli semtlerinde bu merkezden sonra kurulmus ¢ok sayida mescit
vardir, ancak bunlarin sahipleri bid’at ehlindendir. Bu mescitleri faizli krediler
almak suretiyle inga etmiglerdir. Islam’a davet i¢in herhangi bir programlari olma-
yan bu kisiler, buna ragmen mescit ziyaretinde bulunmak isteyen gayri Miislimle-
rin ilgisini tizerlerinde toplamaktadirlar

3. Ise simdiden baglamadigimiz takdirde ingaat ruhsatimiz elimizden alinacak-
tir, ikinci kez ruhsat almamiz da oldukea zordur. Ustelik insaat maliyeti giinbegiin
artmaktadir.

Cevap: Herhangi bir bati iilkesinde yer alan bir Islam merkezinin, insanlarin
bakigini kendisine gevirecek, onlarda Islam’ 6grenme merak ve arzusunu uyandi-
racak ve belki de bu sayede onlardan birinin dine girmesini saglayacak tarzda
Islami ozelliklere sahip ayricalikli bir binasinin olmasi elbette giizel bir seydir.
Ancak bu hedefin mesru bir yolla elde edilmesi gerekir. Ciinkii mescitler ancak
Allah’1 zikretmek ve ona ibadet etmek icin inga edilirler. Bu yiizden ingaat agama-
sindan itibaren Allah’in evleri temiz ve giizel 6zellikte olmalidir. Zira Allah giizel-
dir ve ancak giizel olani kabul eder. Bize gore esasen bu sorunun iginde, ortada bir
zaruret durumunun olmadigini agiga ¢ikaran unsurlar mevcuttur. $6yle ki:

1. Su anki merkez binasi eski olmakla birlikte insanlarin ihtiyacini karsilamak-
tadir. Clinkéi burast namazlarin kilinmasi, dini merasimler i¢in toplantilarin
gerceklestirilmesi ve cocuklarin egitilmesi i¢in yeterlidir.

2. Oslo gibi bir sehirde bir merkezin bulunmasi bir zarurettir. Ancak bu du-
rum, faizli kredilerle insa edilen baska mescitlerle yarigmak adina bu kadar yikla
bir paranin harcanmasini gerektirmez.

3. Allah insana takatinin @stiinde sorumluluk yiiklemez. Bu ilke Miisliiman bi-
rey icin gecerli oldugu gibi Misliiman topluluk icin de gecerlidir. Ciinkii o da
elinden geldigi 6l¢iide Islam’in diisturlarini yerine getirmekle yikiimludiir.

Biz, s6z konusu merkezin idarecilerine, projenin kii¢tiltiilmesi, mevcut binanin
tadilatla Islami ozellikleri yansitacak bir yapiya kavusturulmasi veya ongériilen
projenin tamamlanmasi icin baska kaynaklardan bagislar elde edilmesi gibi mesru
alternatifler aramalarini dneriyoruz.
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