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Azinlik Fikhina Giris

(Temellendirici Bazi Miilahazalar)”
Téha Cabir el-ALVANI, Cev. H. Mehmet GUNAY”™

Kavramsal Cerceve

Fikih: “Fikih” kelimesi Islam’in ilk yillarinda bu giinkii terim anlaminda
yaygin bir kullanima sahip degildi. O zaman Araplar daha ¢ok “fehm”
kelimesini kullaniyorlardi. $u var ki, ele alinan meselenin hassas ve derin
bir incelemeyi gerektirdigini goriirlerse, muhtemelen o zaman bunu
“fehm” yerine “’fikih” kelimesiyle ifade ediyorlardi. Ibn Haldun Mukaddi-
me’sinde bu duruma su sozleriyle isaret eder: “Fikih, Allah Teala’nin mi-
kelleflerin fiillerine iligskin viicub, yasaklama, nedb, kerahe ve ibaha seklin-
de koydugu hiikiimlerin bilinmesidir. Bu hitkiimler Kitap, Siinnet ve
Sari’in onlarin bilinmesi i¢in vazettigi diger delillerden elde edilir. Hikiim-
ler bu delillerden ¢ikarildig1 zaman onlara “fikih” adi verilir.”!

Benzer sekilde “fukaha” deyimi de o devirde yaygin degildi. Hitkiim
istinbatiyla ugrasan sahabe, okuma yazma bilmeyen timmi Araplardan
ayirt edilmek tizere “kurrd” ismi ile aniliyordu. Bu konuda da Ibn Haldun
soyle demektedir: (... Sonra Islam sehirleri genisledi, kitapla hasir nesir
olmaya baslayan Araplardan iimmilik vasfi kalkt, istinbat melekesi yerlesti,
fikih gelisip bir sanat ve ilim haline geldi. Bu gelismeler sonucunda “kurra”
isminin yerini de “fukahd” ve “ulema” isimleri ald1.)?

Azinlik: “Azinlik (Ekalliyat)” kelimesi de uluslararas: terminolojide kul-
lanilan siyasi bir terimdir. Bu kavram, herhangi bir devletin vatandas: olup,
o devletin hakim ¢ogunlugundan farkli din, dil veya 1rk 6zelliklerine sahip
bir grubu veya toplulugu ifade eder.

“Medhal ila fikhi’'l-ekalliyat (Nazarat te’sisiyye)”, Isldmiyyetii’l-Ma’rife, yil. 5, sy. 19, Kis
1420/1999.

Kuzey Amerika Fikih Konseyi ve Virjinya Islami ve Sosyal [limler Akademisi.
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Genellikle azinliklar medeni ve siyasi haklarda hakim ¢ogunlukla esit
haklara sahip olmayi, inan¢ ve degerler alaninda ise farkli ve ayricalikli
kabul edilmeyi talep ederler.

Cogu zaman azinliga 6nderlik eden birtakim olusumlar meydana gelir
ve bunlar azinlik iiyeleri adina asagidaki hususlar: dile getirmeye calisirlar.

1. Azinhigina bir agiklama getirmek: Tarihi kokeni, temayiiz ettigi 6zel-
likleri, varliginin dayanaklar1 v.s. Bu agiklamalar, azinligin kendi kendine
actkca sordugu “biz kimiz” ve usti ortiilu bir sekilde sordugu “ne istiyo-
ruz?” sorularina cevap bulmaya yardim edecektir.

2. Azinlig1 olusturan temel unsurlar1 bir araya getirip aralarinda gerekli
irtibatlar1 kurmak.

3. Azinhigin ayirt edici 6zelliklerini gosteren kiiltiirel semboller edin-
mek.

4. Yahudilerde oldugu gibi azinlik i¢in bir yasam giivencesi ve sosyal
dayanisma gerceklestirmek.
Azinlik Fikh1 (Fikhii’l-ekalliyat)’

Azinlik fikhindan s6z etmek yontemle ilgili bir dizi soruyu giindeme ge-
tirmektedir. Bir kism1 sunlardir:

-Bu fikhin hangi ser’i veya nakli ilimle irtibatlandirilacaktir?
-Bu ilmin hangi sosyal ilimlerle iliskisi kurulabilir; bu iligkinin boyutu
nedir?

-Bu ilim dalina ni¢in “Azinlik Fikh1” denilmektedir; bu kavramlastirma
ne kadar dakiktir?

-Miislimanlarin kendi cografi ve tarihi havzalarinin disinda yogun ola-
rak bulunmasinin ortaya ¢ikardig1 sorunlarla nasil bas edebiliriz?

Klasik fikih literatiiriinde yer almayan bu kavram son zamanlarda Batida ve Arap ilim
gevrelerinde fikhin yeni bir alt disiplinini ifade etmek {izere yaygin bir sekilde kullanil-
maya baslanmigtir. Bu kavram Arapga’da “Fikhii’l-ekalliyat” ve “Fikhii’l-caliyat”, Ingiliz-
ce’de ise “Fikh on minorities”, “Fikh for minorities” gibi deyimlerle ifade edilmektedir.
Her iki dilde de “azinlik” kavrami genellikle ¢ogul olarak kullanilmaktadir. Ancak biz
Tiirkge’de bu kavrami karsilayan yerlesik bir deyime rastlayamadigimizdan ve Arapga ve
Ingilizce’deki sdyleyislerin harfi kargig1 olan “Azinliklar” deyiminin de dile agir geldigini
miilahaza ederek bunu tekil olarak “azinlik” seklinde terciime etmeyi uygun gordik.
Takdir ilim ehlinindir...
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Bu ve benzeri sorulara cevap vermek i¢in biz diyoruz ki: “Azinlik Fik-
h1”ni, giiniimtizdeki anlamiyla, yani fiirGu fikih anlaminda “Fikih” ilminin
kapsamina sokmak miimkiin degildir. Bunun yerine bu ilmi, itikat ve amel
olarak dinin biitiin yonlerini kusatan ve Hz. Peygamber’in (s.a.) “Allah kim
icin hayir isterse onu dinde fakih kilar™* soziiyle kastettigi genel anlamda
“Fikih”, ya da Imam EbG Hanife’nin isimlendirdigi sekliyle “Fikh-1 Ekber”
cercevesinde miitalaa etmek daha dogrudur. Bu yiizden biz de fer’i olam
kiilli gergeve igine koymak ve hukuki ve fikhi boslugu agmak icin bu ilmin
“Fikh-1 Ekber”le irtibatlandirilmasinin zorunlu oldugunu disiiniiyoruz.

“Azinlik fikh1”, ser’l hitkmiin, cemaatin kosullar1 ve yasadigi mekan ile
irtibatin1 géz Oniinde bulunduran 6zel bir fikih tiirtidiir. Bu fikih, 6zel
kosullar1 olan ve bagkalar1 i¢in uygun olmayan hitkmiin kendisi i¢in uygun
olacagi sinirli bir cemaatin fikhidir. Dolayisiyla bu ilmi ele alacak kisinin,
bazi sosyal ilimlerde genel malumat, sosyoloji, iktisat, siyasal bilimler ve
uluslararast iligkiler gibi alanlarda da 6zel birikim sahibi olmasi gerekir.

Sorunun Analizi

Bir kisi veya cemaat tarafindan azinlik fikhi ile irtibati olan bir mesele
giindeme getirildigi zaman, buna muhatap olan ¢agdas bir miiftiiniin, bu
meseleyi soru soranla cevap veren arasinda olup biten bir konu olarak
gormekten, yani soruyu sorani olayin ser’i yoniinii 6grenmeye ihtiyaci olan
biri, cevap vereni ise herhangi bir soruya cevap verenden ibaret gormek
gibi s1g bir anlayistan kurtulmas: gerekir Ciinkii boyle bir anlayis, bize
taklit donemlerinden miras kalan ve taklidi kolay goriip rahatca kabullenen
avam zihniyetinin yerlestirdigi gayri ilmi bir tavirdir.

Bu durumda ¢agdas miiftiiden beklenen ilmi bir tavir almasidir. Once
soru ve soru sahibinin arka plani ile soruyu doguran ve problemi ortaya
¢ikaran amilleri arastirmali, ortaya atilan sorunun dogru formiile edilip
edilmedigini incelemeli, gerekirse soruyu bu haliyle geri cevirip fikhi bir
problematik bi¢ciminde yeniden formiile etmelidir. Daha sonra da meseleyi
ser’i kiilli kaidelere ve sabit Kur’ani prensiplere uygun olarak ve Islam’in
uzak mesafelere yayilma ve yerlesme konusundaki gayelerini gozeterek
kapsamli bir bakis agistyla ¢ozmeye ¢alismalidir.

4 Buhari, [lim, no. 69; Mislim, Zekdt, no: 1719
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Bu agidan bakildiginda Kur’an-1 Kerim’in ni¢in bazi sorularin sorulma-
sin1 yasakladigini daha iyi anlayabiliyoruz. Ciinkii bu sorularin giindeme
getirilmesi ve bunlara cevap verilmesi ciddi sosyal problemler dogurabilir.
Zira bu sorular olumsuz olgular tarafindan formiile edilmistir ve mevcut
baglami iginde cevaplandirilmalar: halinde bu olgular saglam ve kalic1 hale
gelebilirler. Hz. Peygamber’in (s.a.) “dedikodu”yu ve “cok soru sorma’y1
ni¢in yasakladigi da bu bakis 15181nda daha net anlagilmaktadur.

Bir kisi sozgelimi, bir Miisliman azinligin, haklarini koruyabilmek, di-
ger iilkelerdeki Miisliimanlara yardim yapabilmek, Islami kiiltiir ve deger-
lerini rahatca sergileyebilmek adina ikamet ettigi tilkede siyasi hayata
katilmasi caiz midir, seklinde bir soru yoneltse, Islam’in evrenselliginin ve
onun Ummetinin insanliga sahit oldugunun bilincinde olan ve c¢agdas
uluslararasi hayata katilmanin ne demek oldugunu bilen bir fakihin, bu
soruyu bu sekliyle asla kabul etmemesi, aksine dinin killi ilkeleri ile @im-
metin ve risaletin temel 6zellikleri ile uyumlu olmasini saglamak igin bu
sorunun olumsuz ve ruhsattan yararlanma mantigini degistirip olumlu ve
vacip kilic1 bir mantikla onu yeniden formiile etmesi gerekir.

ictihadin Zorunlu Olusu

Kuskusuz Islam dini, son onlu yillarda tarihi havzasi diginda pek ¢ok
tlkede yerlesmis ve bu iilkelerdeki varligi giderek artmistir. Buna bagh
olarak Misliimanlar, 6rnegin mubah yiyecek, helal et, hilalin siibutu,
gayrimislim kadinla evlenme gibi kisisel yonii agir basan geleneksel birta-
kim problemlerin 6tesinde, Islami kimlik, Miisliiman kisinin yeni vatanin-
daki misyonu ve onun halihazir sinirlarinin diginda Islam immeti ve
[slam’in gelecegi ile iliskisi gibi anlami ¢ok daha biiyiik, etkisi cok daha
derin bir y1gin problemi beraberinde getiren yeni bir durumla kars1 karsiya
gelmislerdir.

Kimi zaman bir kisim ulema, bu tir sorulara “zaruretler” ve “nevazil”
(miinferit yeni hadiseler) mantig1 ile cevap vermeye ¢aligmakta, bu manti-
gin boyle ciddi meseleler karsisinda ciliz ve dayaniksiz kaldig1 gergegini
unutmaktadir. Kimi zaman Mislimanlar farkli fetvalar karsisinda kaos
yasamaktadir. Bir fakihin helal dedigine 6biirii haram demekte, bir iigiin-
ciisti, “bu dari’’l-harpte caiz, darii’l-Islam’da caiz degil” seklinde cevap
vermekte, bir dérdiinciisii de halihazirdaki bir olayi, bir toplum ile digeri,
bir tarih dilimi ile digeri arasindaki biiyiik temel farkliliklari, hatta ciizi bir



Azinlhk Fikhina Giris (Temellendirici Baz1 Miilahazalar) 141

olayin ciizi bir olaya kiyas edilmeyecegini 6ngéren usul kurallarini dikkate
almadan, mazinin derinliklerinde kalmis bir meseleye kiyas etmektedir.

Elbette bu hatali yontemi esas almanin mantiksal sonucu, Miisliimanla-
rin sikintiya distirilip kaosa striiklenmeleri, ileriye dontik rollerinin
engellenmesi, ice kapanma ve yabancilagmaya mahkum edilmeleri, Islami
bir yasantidan alikonulmalari, tizerlerine geri kalmishk damgasinin vurul-
mas1 ve icinde bulundugumuz c¢agin medeniyet ve uygarliginin cevap
bekleyen sorunlariyla yiizlesmekten Islam’t aciz bir konumda gostermek
olacaktir.

Gergek su ki, Misliiman azinliklarin problemleri yeni bir igtihat yonte-
mi gelistirmeden ¢6ziime kavusturulamaz. Bu yontem, esas itibariyle
Kur’an’t Kerim’in kiilli kaidelerinden, ana gayelerinden, yiice degerlerin-
den, temel maksatlarindan ve saglam metodundan yola ¢ikmali ve Kur’an-1
Kerim’i, onun tiistiin degerlerini ve kiilli esaslarini tatbik niteligindeki Hz.
Peygamber’in sahih siinneti ve siretinden 151k almalidir.

Geleneksel Fikh1 Asmak

Miislimanlarin “teki” ile iligkisini diizenleyen geleneksel fikih kuralla-
rinin bitylik ¢ogunlugu, -biitiin verimliligi, cesitliligi, zenginligi ve ¢ok
yonliliigline ragmen- tarihin bir parcasi olmustur. Bunun metodolojik,
ayni zamanda “tahkik-i menat”la ilgili bir takim sebepleri vardur.

Metodolojik Sebepler
Metodolojiyle ilgili sebeplerin en dnemlileri sunlardir:

1. Eski fakihlerimizden bir kismi tesri kaynaklarini iyi bir hikim ¢1-
karma imkani saglayacak ve Kur’an1 asillarin asli, hitkiimlerin membai,
ayni zamanda diger delillerin tizerinde ve tearuz halinde onlarin 6niinde
olmasi gereken kurucu ana bir kaynak olarak, nebevi stinneti de Kur’an
tamamlayan, agimlayan ve izleyen agiklayic1 ve baglayici bir kaynak olarak
kabul edecek tarzda dogru olarak tertip etmemislerdir.

2. Fakihlerin ¢ogu, Miisliimanlarin “6teki” ile iligkisini diizenlerken Is-
lam’in evrenselligini nazari itibara almamaislar, aksine son peygamberligin
ve insanliga sahit bir immetin 6zellikleri ile bagdasmayacak sekilde kendi
icine kapanmay1 éngoren bir Islam modeli ortaya koymuslardir.
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3. Fakihler uluslararasi baglamda diinyayr béliimlere ayirirken kendi
donemlerinin hakim tarihsel aligkanligindan ¢ok fazla etkilenmisler, bu
yiizden konuya dar bir agidan bakarak Kur’an’in cografya algilamasindan
uzaklagsmiglardir.

Tahkik-i Menatla flgili Sebepler
Bunlar i¢inde en dnemlileri de sunlardir:

1. Risalet doneminden sonra Miisliimanlar, kaybettikleri bir hakki ara-
mak veya maruz kaldiklari bir zuliimden kagmak iizere gayri Islami bir
tilkeye siginmayi diisiinmemislerdi. Aksine Islam {ilkeleri genellikle baska-
larina gore dstiin ve kuvvetli yerler olmustu. Onlarin arasinda karsilikli
gecisleri engelleyecek siyasi sinirlar olmamisti. Dolayisiyla herhangi bir
Miisliiman’a bir yer dar gelir veya orada bir sekilde yoluna tas koyulursa,
asla gurbet hissi tasimadan veya herhangi bir zillete maruz kalmadan genis
[slam imparatorlugunun bir baska kosesine yonelebilirdi.

2. Eski fakihlerimizin yasadig1 diinyada bugiin anladigimiz manada bir
vatandaghk fikri olmamisti. Bunun yerine bir tiir belirli bir medeniyete
kiiltiirel aidiyet ya da belirli bir imparatorluga din eksenli siyasi mensubiyet
soz konusu olmustu. Farkli dinden olanlara karsi da bir tiir korunma
refleksiyle hareket edilmistir. Bu konuda Ispanya sorgulama mahkemele-
rinden Islam zimmilik miiessesesine varan farkli hoggorii dereceleri mevcut
olmustu.

3. Asli vatanin diginda bir iilkede ikamet etmek, dogum, ikamet siiresi,
evlenme gibi belirli dlgiilere dayali olarak vatandashik hakki kazandirmi-
yordu. Aksine, gittigi iilkenin halki ile inang ve kiiltiir a¢isindan ortaklig
bulunuyorsa gelisigiizel bir sekilde oranin vatandasi oluyor, boyle bir
ortakligi bulunmuyorsa -orada ikameti ne kadar uzun siirerse siirsiin- bir
gurbetci olarak kalmaya mahkum oluyordu.

4. Eski diinya, uluslararas1 hukuk veya diplomatik iligkiler adin1 tagiyan
ve her devlete, kendi topraklarinda yasayan yabanci uyruklu vatandaglar
koruma ve vatandaslik hukukunun ayricalikli olmasini gerektirdigi bazi
6zel durumlar disinda, onlara kendi vatandaslar1 gibi muamele etme gorevi
yiikleyen bir mevzuattan haberdar degildi.

5. Misliiman imparatorluklar da dahil olmak {izere eski imparatorluklar
arasindaki iliskilerde agirlikli rolii kuvvet faktorii oynuyordu. Her devlet
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obiiriintin topraklarini “dari’l-harp” kabul ediyor ve onunla savasip topra-
ginin timind veya bir kismini kendi iilkesine katmayr mubah sayryordu.
Sinir tanimamak imparatorlugun dogal ozelliklerindendi; ordusu nereye
kadar ulagabiliyorsa Imparatorlugun sinir1 orasi oluyordu.

6. Fakihlerimiz bu giin sahit oldugumuz tiirden, kiiltiirlerin birbiri igine
girdigi ve bircok toplumun tek bir mekanda yasadig: kiiresellesme olgusu-
nu yasamamislardir. Zira onlar, aralarinda her hangi bir sosyal iliski ve
diyalogun s6z konusu olmadig birbirinden kopuk adalardan olusan bir
diinyada yasiyorlardi. Donemin geregi olarak “savas fikh1” baskin durum-
daydi. Ama hem nicelik hem de yap1 olarak farkli bir durumda oldugumuz
bu giin ihtiya¢ duydugumuz sey “birlikte yasama fikh1”dur.

7. Erken veya ge¢ donem fakihlerinden bir kismy, fetvalariyla, bugiin ya-
sadigimiz gergeklikten farkli 6zel bir gerceklige bir tiir mukavemet ve tepki
ortaya koymuglardir. Nitekim Ibn Teymiye'nin “Iktiddu’s-sirati’l-miistakim
muhdlefetii ehli’l-cahim” adl1 eserini bu ¢er¢evede degerlendirmek miim-
kiindiir. Bu ylzyillin basinda Cezayir ulemasinin Fransiz vatandashigina
gecmenin haram oldugu yoniinde verdigi fetva da boyledir. Bu kitaplar ve
fetvalar, Miisliman azinliklarin bugiin artik ihtiya¢ duymadigi ¢atisma
kiltéirtintin bir pargasini teskil etmektedir.

Bir Azinlik Fikhi Usuliine Dogru

Yukarida s6z konusu edilen gercekler 1s1g1nda ben, ilim erbabina, “azin-
lik fikhinin” 6zel niteligini ve her ilmin bir usule ihtiyaci oldugunu dikkate
alarak, “azinlik fikh1” cercevesinde fetva verme durumunda olan miiftiiniin
dayanacag bir dizi metodolojik prensip veya “usul” dnermek istiyorum.

1. Kur’an’in yapisal biitiinligii kesfedilmeli ve o, varlik ve varligin hare-
ketine paralel bir sekilde okunmalidir. Hz. Peygamber’den (s.a.) bize intikal
eden Siinnet-i Nebeviye’ye de Kur’ani degerlerin tatbiki ve bu degerlerin
belirli olaylarda somutlasmas: olarak bakilmalidir. Ayrica siinnetin hem
kendi i¢inde bir biitiin oldugu hem de Kur’an-1 Kerim’le biitiinliikk arz
ettigi; bununla birlikte onun Kur’an’in agiklayicis1 ve Kur’ani degerlerin
goreceli ve sinirl olaylara tatbikinden ibaret oldugu goz 6niinde tutulmali-
dir.

2. Kur’an-1 Kerim’in dstiinlitk ve 6nceliginin, hadis ve haberler de dahil
diger biitiin delillerin iizerinde oldugunun kabul edilmesi gerekir. Dolayi-
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siyla Kur’an-1 Kerim -6rnegin Mislimanlarin baskalariyla iligkisi bagla-
minda “iyilik ve adalet” gibi -genel bir prensip getirir, buna mukabil 6rne-
gin, gayrimislimleri yolda sikistirmak, verdikleri selama aynen veya daha
glizeliyle cevap vermemek gibi zahiren bu prensiple ¢elisen birtakim hadis
ve haberler de rivayet edilmis olursa, bu takdirde Kitap’ta yer alan prensip
esas kabul edilmeli, hadis ve haberler ise tevili mimkinse tevil edilmeli,
degilse reddedilmelidir.

3. Kur’an-1 Kerim’in, kimi zaman 6nceki peygamberlerden kalan mirasa
yonelip onu elestirdigini ve ona bulasan her tiirlii tahrifi temizleyip saibe-
lerden arinmis bir sekilde onu insanliga yeniden sundugunu unutmamak
gerekir. Bu, insanlik i¢in kaynak birligini saglamak amaciyla yapilmigtir.
[ste Kur'an’in biitiin nebevi mirasi tasdik ve kontrol etmesinin anlami

budur.

4. Kur’an’daki nedensellik iligkilerinin iyi diistiniilmesi gerekir. Ciinki
bu yaklasim, goriilen insani olgular1 goriilmeyene (gayb alemine) bagla-
makta, abesle istigal ve tesadif diislincesini ortadan kaldirmaktadir. Bu,
gayb alemi ile sehadet alemi ve mutlak nas ile -ki o Kur’an’dir- insani
olgular arasindaki iligkileri anlama ve yorumlamaya imkan vermekte ve bir
bakima insanin insanlhig ile kisiselligi arasindaki ince farki ortaya gikar-
maktadir. Buna gore insan fert olarak goreceli bir yaratik, insan olarak ise
mutlak evrensel bir yaratiktir.

5. Insanin var olus siirecindeki zamansal ve mekansal boyutlarin 6ne-
mine dikkat edilmelidir. Zamansal agidan, Kur’an-1 Kerim bu boyutu,
aylar1 on iki olarak belirleyip “nesi’ fikrini yasakladiktan sonra vurgula-
mis ve bunlar1 dosdogru dinin bir pargas: saymistir. Mekansal agidan da
bize mahsus olmak tizere haram olan, mukaddes olan ve bu ozellikleri
tasimayan yerler tayin etmistir. Bu ¢erceve icinde biz insanin, Hz. Adem ve
Havva’nin yaratilisindan baslayip cennete veya -Allah korusun- cehenneme
kadar uzanan bir var olus seriivenine sahip oldugu diistincesini fark edebi-

> Nest’, savagmanin yasak edildigi haram ayi, bagka bir aya ertelemektir. Araplar haram
ayda savas yapmayi istedikleri zaman o ay1 helal yapar, bagka bir ay1 onun yerine haram
sayarlardi. Bu durum hicretin 10. yilina kadar devam etmigtir. Kur’an-1 Kerim’de bu uy-
gulama ile ilgili olarak s6yle denilmektedir: “Nesi‘ (Haram aylar: ertelemek), sadece kafir-
likte daha ileri gitmektir. Inkdr edenler onunla saptirilir..” (et-Tevbe 9/37) (Cev.)
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liriz. Iste bu seriiven Kur’an’in var olusu ile insanligin var olusunu birbiri-
ne baglamaktadir.

6. Unutmamak gerekir ki, Kur’an’in bir mantig1 vardir ve bunun ilkeleri
Kitab’in satir aralarina dagilmis vaziyettedir. Allah’in yardimu ile insan bu
mantigin ilkelerini kesfetme imkanina sahiptir. Bu ilkeler, kisisel olarak
aklini istikamet {izere tutmada ve hareketlerini dogru yola yonlendirmede
ona yardime olur. Ayrica bizzat bu ilkelerin, objektif akli anormallikten,
basibosluktan, hata ve sapmadan koruyan kurallar1 meydana getirmesi
mimkiindiir. Bu Kuran mantig), insanlar arasinda ortak bir diisiince
modeli tesis etmeyi miimkiin hale getirebilir ki, bu model insanlara, atala-
rin1 ve onlarin mirasini taklit etme 6n kabulleri ve buna bagl diger 6n
kabuller iizerine dayanan kisisel aklin hakimiyet ¢emberinden ¢ikmalarin-
da yardim edebilir. Kur’an mantig1 onlar1 biitiin bu kabullerden kurtarip
istidlali veya burhani mantiga gotiirebilir.

7. Kur’an’in cografya algilamasina bagl kalmak gerekir. Séyle ki, yeryii-
zii Allah’in, Islam da O’nun dinidir. Biitiin iilkeler halihazirda fiilen veya
gelecekte potansiyel olarak “daru’l-islam”dir. Insanlik da biitiiniiyle “Islam
immeti”dir. Bu dine boyun egmigse “din immeti”, inanmamigsa “davet
immeti’dir ki, bu dine girmeleri i¢in onlarla ilgilenmek bizim tizerimize
borg¢tur.

8. Kur’an hitabinin evrenselligini dikkate almak gerekir. Kur’an hitabi
gecmis peygamberlerin, se¢me bir immete veya beldeye yonelmis olan dar
cerceveli hitaplarindan farklidir. Kur’an hitab1 insanlara kademe kademe
yonelmistir. Once Hz. Peygamber’in en yakinlarina, sonra Mekke ve cevre-
sine, sonra iimmi milletlerin tamamina, sonra da tiim diinyaya. Bu sayede
o, i¢inde bulundugumuz kiiresel gergeklik ile yiizlesebilen yegane kitap
olmustur. Zira giinimiiz diinyasina yonelen bir hitabin mutlaka ortak
ilkelere ve ortak degerlere dayanmasi ve metodolojik bir nitelige sahip
olmasi, yani objektif akil yiiriitme i¢in sabit kurallar iizerine dayanan bir
hitap olmasi kaginilmazdir. Yer yiiziinde Kur’an’t Kerim disinda bu sartlar:
tastyan bagka bir kitap yoktur.

9. Fikhi soru ve problemi formiile etmede kaynak mesabesinde olan ya-
sanilan gerceklik, muhtelif bilesenleriyle birlikte iyi bir tahlile tabi tutulma-
li, yani eskilerin deyimiyle “tenkihu’l-menat” yapilmalidir. Ciinkii bu
gerceklik biitiin bilesenleriyle iyi anlasilmadig: takdirde, ¢ozimiinti aras-
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tirmak i¢in fikhi problemin Kur’an-1 Kerim’in engin sahasina gotiiriilmeye
miisait bir forma kavusturulmasi miimkiin degildir. Hz. Peygamber done-
minde fikhi soruyu/problemi, yasanilan gergeklik formiile ediyor, cevap
vahiyle bildiriliyordu. Cagimizda ise vahiy artik elimizin altinda bulunmak-
tadir. Bu durumda bizim yapmamiz gereken, Kur’an’a gotiiriip cevabini
almak iizere problem ve sorularimizi saglam bir sekilde formiile etmek ve
Hz. Peygamber’in slinnetinden vahyin kavranis bigimini ve nitelik ve
nicelik olarak mutlak nas ile goreceli ve degisken gerceklik arasinda bag
kurmanin metodunu 6grenmektir.

10. Cagdas azinlik fikhinin temel prensiplerini formiile edip netlestir-
mede yararlanmak i¢in dinin temel gayelerini de igine alan usul kurallarim
biitiin tafsilatiyla tetkik etmek gerekir. Bunu yaparken, ¢alismanin dinin
temel gayeleri ile uyumlu hale getirilmesi, hakim yiiksek degerlerle baglan-
tistnin kurulmas: ve $ari’ ile miikellefin gayeleri arasindaki niianslarin
dikkate alinmasi kaginilmazdir.

11. Geleneksel fikhimizin bu gibi meselelerde fetva ya da hiikiim kayna-
g1 olamayacagini, onlarin daha 6nce verilmis fetvalardan ibaret oldugunu
kabul etmek gerekir. Hitkiim verirken bunlardan yararlanmak, metodolojik
karakterini ortaya ¢ikarip uygun olanlara hiikiim bina etmek mimkiindiir.
Oncekilerin gorigleri arasinda halihazir duruma uygun ve dinin esprisine
yakin bir hiikim bulunursa, immetin nesilleri arasindaki baglantiy1 ve
strekliligi pekistirmek i¢in ondan yararlanilir. Ancak bu, ser’i nas diizeyine
¢ikarilmamali veya arastirilan gilincel meselede fetva kabul edilmemelidir.
Zira selefimizin, yasamadiklar1 problemler ve akillarina gelmeyen hadiseler
i¢in bir cevaba sahip olmamalarinda sagilacak bir sey yoktur.

Teorik fikhin pratik olaylarla test edilmesi gerekir. Ciinki her bir fikhi
hiikmiin olay tizerinde bir etkisi vardir. Bu etki, ilgili fetva saglam metodo-
lojik kurallara uygun olarak ortaya konuldugu takdirde miispet olur. Bazen
de, herhangi bir diizeyde ¢atlaklar meydana gelir ve olay hakkinda verilen
fetva veya hitkmiin etkisi olumsuz olur. Bu durumda emin olmak ve gerekli
diizeltmeleri yapmak icin meseleyi yeniden ele almak gerekir. Bu sekilde
hitkiim ¢ikarma ve fetva verme isi fikih ve vakia arasinda siirekli bir tartis-
madan ibaret olacaktir. Dolayisiyla vakia bize fetvanin uygun olup olmadi-
gin1 gosterebilecek bir laboratuar niteligindedir.
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Biiyiik Sorular

“Azinlik fikh1” konusunu ele alan bir fakihin, “tenkihu’l-menat” islemini
diizgiin yapmast ve Allah’in hiikmiini tespitte miimkiin oldugunca isabet
kaydetmesi i¢in konuyla ilgili biiylik meseleler {izerinde fikir yiiriitmeye
ihtiyaci vardir. Bu meselelerden bazilari sunlardir:

1. Azinlik statiisiinde yasayanlar, kendi 6zel degerleri ve baskalar: ile
paylastiklar1 ortak degerleri yansitacak bir duyarlilikla su iki soruyu nasil
cevaplayacaklardir: Biz kimiz? Ne istiyoruz?

2. Azinhigin, golgesinde yasadig siyasi sistem nedir? Demokrasi mi,
krallik mi, yoksa askeri dikta mi1?

3. Azinhigin, aralarinda yasadigi hakim ¢ogunlugun niteligi nedir? Bu,
kendi degerlerini dayatan ve bagkalarina hayat hakk: tanimayan baskici bir
¢ogunluk mu; yoksa azinliklarin haklarini garanti eden temel ilkelerin
hakim oldugu siirekli gelismekte olan bir dengeyi gerceklestirmeye calisan
bir ¢cogunluk mudur? Bu garantilerin boyutu ve mekanizmalari nedir?

4. Insani, kiiltiirel, ekonomik ve politik gibi farkli diizeylerde fikhi dii-
zenlemeye tabi tutulmak istenen azinligin ¢api nedir?

5. Azinligin, i¢inde yasadig1 toplumun cesitli alanlarina sosyal katilimi
ne Ol¢lidedir: Azinlik hakim ¢ogunlukla birlikte toplumun gelir kaynaklari-
na, zanaat ve mesleklerine ve diger islerine ((haklara ve ytikimliliiklere)
katilabiliyor mu, yoksa orada, bu acilardan devletin cesitli unsurlar: arasin-
da farkliliklar yaratmaya ¢alisan politikalar ve bunun sonucunda olusan bir
ayrimcilik mi s6z konusu?

6. Azinhigin yerlestigi cografyanin ozelligi nedir? Bu cografya diinyaya
acik bir bolge mi, yoksa tabii veya suni engellerle bir izolasyona m1 maruz?
Orada azinliga veya ¢ogunluga ait tabi kaynaklar var mi; ya da bu kaynak-
lar tizerinde bir ortaklik s6z konusu mu?

7. Azinlik, -uzun vadede de olsa- kiiltiirel hakimiyet kurmaya yetecek
bir medeniyet derinligine ve kiiltiirel kimlige sahip mi ve bunun hakim
¢ogunluk nezdinde etkisi nedir?

8. Azinligin ortak vatanin disinda bir uzantist var mi, yoksa o baska
uzantisi olmayan mutlak bir azinlik m1? Her iki durumda bu ne gibi sonug-
lar dogurmaktadir?
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9. Azinhigin farkliliklarini yansitmak istedigi sosyal etkinlik ve aktivitele-
ri var m1? Bu etkinlikler nelerdir?

Bu aktiviteleri rasgele ve spontane bir sekilde gerceklestirebiliyor mu,
yoksa bunlar1 diizenlemeye yardim edecek birtakim yOnetici ve miiessesele-
re ihtiya¢ m1 duyulur?

10. Bu miiesseselerin, kuruluslarin ve yonetimlerin azinligin hayatindaki
rolii nedir, bunlar azinligin kiltirel kimligi tizerinde ilave bir baski ve
odaklanma mi1 meydana getirmektedir.

11. Bu miiesseseler azinligin kendine has 6zellikleri tizerinde yogunlas-
may1 ve onu kiltiirel 6zellikleri sayesinde bir azinlik olarak kabul edildigi-
ne ikna etmeyi saglayacak bir menfaat ag1 olusturmaya vesile olabiliyor
mu?

12. Bu miiesseseler -farkinda olmadan- azinlik mensuplarini, azinligin
kendine has bu o6zelliklerinin degeri ve 6neminin boyutu etrafinda, nigin
bunlar1 agip da hem kendimizi hem de bagkalarini rahat ettirmeyelim veya
ni¢in bu konuda hakim ¢ogunlugu iknaa ¢alismayalim yollu tehlikeli soru-
lar sormaya itebilecek nitelikte midir?

13. Degisik tarihi ve 1rki koklere sahip bir mozaigi temsil eden bir azin-
lik, cogunlugunu teskil eden unsurlarin digerleri i¢inde erimesi tehlikesine
veya ice kapanma riskine maruz kalmadan kiltiirel kimliginin alameti
farikasini nasil belirleyecektir.

14. Azinlik bireyleri, hakim ¢ogunluk tarafindan kendilerine kars1 olu-
sabilecek tepkileri gogisleyebilecek ve bu tepkilerin dogurdugu olumsuz
durumlari, olumlu olanlara zarar vermeden sindirebilecek bir bilin¢ diize-
yine ulastirilabilir mi?

15. Azinlik ve ¢ogunluk arasinda ortak birtakim sosyal faaliyetler nasil
gelistirilebilir? Ortak aktivite alanlar1 konusunda dikkate alinmasi gereken
diizeyler nelerdir?

16. Azinhigin 6zel kiiltiirel kimligini koruma ile miisterek kimligi koru-
ma arasinda bir denge saglamak miimkiin miidiir?

17. Kendine has kiiltiirel 6zelliklerinden ortak kiiltiire déniismesi miim-
kiin olan unsurlar1 belirlemek i¢in azinligin ne yapmasi gerekir? Ayni
sekilde hakim ¢ogunlugun kiltiirel unsurlarindan kendi kiltiiriine neler
katabilir? Cogunlugun bu konudaki rolii nedir?
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Yontemle, tahkiku’l-menatla ve ortaya atilan meselelerin boyutuyla ilgili
bu agiklamalara dayanarak sunu vurgulamak miimkiindiir: imparatorluk-
lar déneminde gelistirilen kadim fikih igtihatlarinin biyiik bir kisminin -
kendilerine saygi duymakla ve bir kisminin belirli bir zaman ve mekan
sinirlari i¢inde faydali oldugunu kabul etmekle birlikte- ¢agdas bir azinlik
fikh1 olusturmada bize pek de yardimci olabilecek nitelikte olmadig: orta-
dadir. Bu konuda yapmamiz gereken, Islam’mn ruhunu dile getiren ve
kendilerini tarihin baglarindan bagkalarindan daha fazla kurtarmis bulunan
bazi mii¢tehitlerin goriislerinden yararlanmakla birlikte, onlarin gériislerini
ser’l hikkiimlerin kaynagi kabul etmeden dogrudan vahye ve ilk Islami
tecriibeye miiracaat etmektir.

Miisliimanlarin “Oteki” ile ligkisinde Temel Kural

Kur’an-1 Kerim’in iki ayeti Misliimanlarin baskalar ile olan iliskisine
dair altin bir kural ihtiva etmektedir. Bu iki ayet sunlardir:

“Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayan kimselere

iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan menetmez. Ciinkii Allah, adalet yapanlari

sever. Allah sizi ancak din hakkinda sizinle savasan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran ve ¢ika-
rilmaziniza yardim eden kimselerle dost olmaktan men eder. Kim onlarla dost olursa
iste zalimler onlardir.”

[bnir’l-Cevzi séyle der: “Bu ayet, her ne kadar dostluk yasak olsa da
Miislimanlarla savas halinde olmayanlarla iliski kurulabilecegi ve onlara
iyilik yapilabilecegine izin vermektedir.”

Kurtubi de soyle der: “Bu ayet, Miiminlere diismanlik beslemeyen ve
onlarla savagmayan kimselerle iliski kurulabilecegi hususunda Allah’in
verdigi bir ruhsattir. Nitekim “... onlara iyilik etmekten menetmez”, yani
“sizinle savagsmayanlara iyilik etmekten Allah sizi menetmez” sozii bu

anlami vermektedir.”®

Ibn Cerir ise bu ayetin biitiin din, millet ve mezhepten gayrimiislimleri
icine aldigin1 vurgulayarak soyle der: “Bu konuda dogruya en yakin olan:
su goristiir: Allah Teala ““Allah sizi, din hakkinda sizinle savasmayan...
menetmez” ayeti ile biitiin din ve milletlere iyilik yapilacagini, adaletli

davranilacagini ve onlarla iligki kurulabilecegini kastetmektedir. Ciinkii

6 Miimtehine 60/8-9.
7 1bn@’l-Cevzi, Zadii’l-me’ad, VIII, 39.
8 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur’dn, XVIIIL, 43.
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Allah Teald bu ayeti anilan nitelikleri tagiyan herkes icin umumi sdylemis,

su veya bu din seklinde bir sinirlama yapmamigtir.”™

Miifessirlerin ekseriyeti bu ayette gegen “el-kist” kelimesini “adalet” ola-
rak tefsir etmiglerdir. Ancak Kéadi Ebl Bekir Ibni’l-Arabi bu kelimeye
farkli bir anlam vermistir. Ona gére Miislimanin zaten dost olsun diisman
olsun herkese kars: adaletli davranma yikiimlalagi vardir. Cinka “.. Bir
topluluga karsi duydugunuz kin, sizi adaletten saptirmasin™’ ayeti bunu
gerektirmektedir. Bu ayetteki “kist” ise ona gére “mal ile iyilik yapma”
anlamina gelmektedir. Ayette gecen “ve tuksitii ileyhim” sozii de “onlara
mallarinizdan karsiliksiz olarak bir pay verin” anlaminda olup, “onlara
adaletli davranin” anlaminda degildir. Ciinkii Miislimanlarda savasanlara
da savagmayanlara da adaletli davranmak vaciptir.'!

Bu iki ayet Miislimanlarin gayrimiislimlere nasil davranmas: gerektigi-
ne iliskin ahlaki ve hukuki prensibi belirlemektedir ki, o da kendilerine
diismanlikta bulunmayanlara iyilik ve adaletle muamele etmektir. Her yeni
hadise ve gelisme bu prensibe gore degerlendirilmelidir. Mislimanlarin
birbirleriyle ve baskalariyla iliskisinde belirleyici ilke, Allah’in ugrunda
kitap indirip peygamberler gonderdigi genel ¢ercevenin ve yiice gayenin
disina ¢itkmamaktir. O da insanlara adaletle muamele etmektir: “Andolsun
biz elgilerimizi agik kanitlarla gonderdik ve onlarla beraber Kitap ve o6l¢iiyii
indirdik ki, insanlar adaleti yerine getirsinler.”’? Bu itibarla “adaleti yerine
getirme” prensibi tutarli bir prensip olup bu hem gayrimiislimlere haklari-
n1 verme noktasinda hem de Misliimanlarin onlardan haklarini alma
noktasinda gegerlidir.

Insanliga Gonderilmis Ummet

Kur’an-1 Kerim’den bir ayet “tevhit immet”inin iki temel ozelligini
acitklamaktadir. Bu ozellikler “hayirli olmak” ve “insanlar i¢cin gonderilmis
bulunmak”tir. Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Siz, insanlar igin ¢ikaril-
mis en hayirli bir iimmet oldunuz.” Bu ayet sunu gostermektedir: Bu
immetin hayirli olmasi, Allah Teala’nin onlari, kendilerini karanliktan

9 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, XVIII, 43.
10 e]l-Maide 5/8.

11 Kurtubi, el-Cami’ li ahkdami’l-Kur’an, XVIII, 43
12 el-Hadid, 57/25.

13 Al-i Imran 3/110.
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kurtarip aydinliga ¢ikarmak tizere insanlara gonderilmis olmasinda ifade-
sini bulmaktadir. Bu nedenle o “gikarilmis bir iimmet” olup onun hayirh
olusu, tipki Rab’i b. Amir’in (r.a.) Kisrd'nin huzurunda veciz bir sekilde
Ozetledigi gibi, “insanlar1 kullara ibadet etmekten kurtarip Allah’a ibadet
etme noktasina getirme” seklinde ifadesini bulan bu diinyadaki risalet
roliinden bagimsiz degildir.

Eski ve yeni bir¢ok miifessir “hayirlilik” 6zelligi ile “cikarilmis olma”
arasindaki irtibati ortak bir anlayisla agiklamislardir. Nitekim Ikrime’nin
bu ayetin tefsiri ile ilgili soyle dedigi rivayet edilmistir: “Insanlar igin en
hayirli insan; sizden 6nce falanca kisi filancanin tilkesinde, filanca kisi de
falancanin iilkesinde giivende olmazdi. Siz nerede olursaniz olun, araniz-
daki kizil veya siyah insan gilivendedir. Bu yilizden siz insanlar icin en
hayirli iimmetsizin.”'* Ibn Cevzi de sdyle der: “Siz insanlar i¢in en hayirli
insanlar oldunuz”'® Ibn Kesir de séyle sdyler: “Bu ayetin anlami, siz (im-
metlerin en hayirlisi ve insanlara en faydali olanisiniz.”'® Nehhas da s6yle
soyler: “Bu ayetin takdiri su sekildedir: Siz insanlar i¢in en hayirli immet
oldunuz.”"”. Bagavi de bu ayetle ilgili sunu soyler: “Yani siz insanlar i¢in en
hayirli immetsiniz”'®. Ebassulid ise durumu agiklamak tizere su ilaveyi
yapar: “Yani siz insanlar icin en hayirli insanlar oldunuz, bu agik¢a “hayir-
liligin” insanlara faydali olma anlamina geldigini ifade eder. “Insanlar icin
¢ikarilmis olma” deyiminden de ayni mana anlasilmaktadir. Yani “insanla-
rin yarari ve maslahati icin ¢ikarilmig.”" el-Hatib’in esinlendigi mana da
budur. O séyle der: “Hayr1 yalniz kendisine hasretmemek ve eline gectigin-
de tekeline almamak, aksine biitiin insanliga ondan bir pay ayirmak bu

immetin risalet 6zelliklerindendir.”?

Bu iki 6zelligi tasiyan bir immetin belirli bir yerle sinirli kalmasi, belirli
bir mekana mahsus olmas1 miimkiin degildir, aksine onun biitiin insanlara
gitmesi, Allah’in mesajin1 biitiin diinyaya teblig etmesi gerekir. Bundan
sonra cografi anlamlariyla “dari’l-islam” - “dari’l-kiifr” veya “dari’l-

4 Tefsirii [bn Ebi Hatim, 1, 472. Muhakkik bu rivayetin isnadinin hasen oldugunu belirt-
mistir.

15 {bni’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1, 355.

16 Sabtlni, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, 1, 308.

17" Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dan, IV, 171.

8 Bagavi, Me’dlimii’t-tenzil, 1, 266.

Ebtssutd, Irsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kur’dni’l-azim, 11, 70.

20 Abdilkerim el-Hatib, et-Tefsiru’l-Kur’ani, IV, 548.
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[slam” - dari’l-harp” sdylemleri bir gesit zorlama ve risalet ufkunu daralt-
madan ibaret kalmaktadir.

Dahasi, dinimize gore “lmmet” kavraminin niifus yogunlugu veya cog-
rafi bolge ile hicbir alakasi yoktur. Aksine bu kavram, Islami ilkelerle
irtibatidir. Bu ilke tek kisinin sahsinda bile temsil edilebilir. Nitekim Al-
lah’a ¢okga ibadet etmesi ve nimetlerine sitkretmesi sebebiyle Hz. Ibrahim
Kur’an-1 Kerim’de tek basina iimmet olma vasfini hak etmistir: “Ibrahim
Allah’1 birleyerek O’na itaat eden bir iimmet idi, ortak kosanlardan degildi.
Onun nimetlerine siikredici idi. (Allah) onu se¢mis ve dogru yola iletmigti.”!

Onceki alimlerimizden bir kismi burada kastettigimiz manay1 kavramis-
lar ve bu tiir sinirlamalar1 sadece Islam’t yaymak ve Miisliimanlarin giiven-
ligini saglamakla iligkilendirmislerdir. Dolayisiyla Islam’in cografi sinirlart
yoktur. Darii’l-Islam da Miisliimanin dini konusunda giivende oldugu her
yerdir; bu gayrimiislim ¢ogunluk icinde yasasa bile boyledir. Darti’l-kiifr ise
Miiminin dini konusunda giivende olmadig1 her yerdir; bu yerde yasayan-
larin tiimii Islam akidesine ve medeniyetine mensup olsa bile durum de-
gismez.

Kasani soyle der: “Darii’l-kiifriin, orada Islami hiikiimlerin hakim olma-
st ile dari’l-Islam’a déniisecegi konusunda ashabimiz (Hanefiler) arasinda
bir gorilg ayrilig yoktur®. Darii”l-Islam ise kadi Ebli Yusuf ve Muhammed
b. Hasan’a gore orada gayri Islam ahkaminin hakim olmastyla darii’l-kiifre
doniisiir.”® Ibn Hacer, Maverdi’den bundan daha ileri bir goriis rivayet
eder. $oyle ki, Maverdi, bir Miislimanin dinini agik¢a yasayabilecegi bir
daril-kiifiirde ikamet etmesini darii’l-Islam’da ikamet etmesinden yeg
tutmaktadir. Ciinkii bu sadece yakin temas ve sosyal iliskiyle bile olsa
insanlar1 Allah’in dinine ¢ekme ve onlara Allah’in dinini giizel tanitma
imkan1 vermektedir. Maverdi soyle der: “(Misliiman) herhangi bir gayri-
mislim tilkede dinini agiktan yasama imkani bulsa, bununla o iilke déarii’l-
[slam olur. Boyle bir yerde ikamet etmek oradan go¢ etmekten daha fazilet-

lidir. Ciinkii bu sayede bagkalarinin islam’a girmesi umudu dogar.”**

2l en-Nahl 16/120-121.

22 Kasani, Beddi’u’s-sandi’, V11, 131.
#  Kasani, a.g.e.,ayn1 yer.

24 fbn Hacer, Fethu’l-bdri, VII, 230
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Ustiin Gelme Azmi ve Pozitiflik

Hayat ve olaylara kars: pozitif bir durus sergileme ve haklarini koruma-
da, bozgunculuk ve zulmii ortadan kaldirmada, zillete riza gostermemede
daima ustiin bir konumda olma, Allah Teald’nin miimin kullarini 6vdigu
temel 6zelliklerdendir O s6yle buyurur: “.. Ancak inananlar, iyi isler yapan-
lar... ve kendilerine zulmedildikten sonra (rakiplerine) iistiin gelenler boyle

degildir...” “Bir zuliim ve saldiriya ugradiklar: zaman iistiin gelmeye ¢alisir-
lar.”

[bni’l-Cevzi bu son ayetle ilgili olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Kendisini zillete diisiirmesi bir miimine yakismaz.”?. Ibn Teymiyye ise
sOyle der: “Ustiin gelmenin zidd1 acizliktir, sabrin ziddi ise kaygi duymak-
tir. Ne sabretmede ne de kaygi duymada hayir vardir. Tipk: insanlarin bir
¢ogunun, hatta bir kisim dindarlarin igine diistiigii durum gibi ki, bunlar
bir zulme ugradiklarinda veya bir kétiiliik gordiiklerinde ne iistiin gelmeye
caligirlar ne de sabrederler. Aksine acziyet icine digerler ve korkarlar.”*

Su halde Miisliimanlarin bir milimle de olsa asag1 bir konumda veya ge-
ri planda kalmaya razi olmalari, herhangi bir sekilde yasadiklar1 ortamla
pozitif bir iliski kurmaktan ayrilip negatif bir tavir igine girmeleri, pozitiflik
ve Ustlinliige ¢cagiran bu iki ayetin manasiyla gelisecektir.

Tavizlere Katlanmak

Sayet topluma pozitif katilim, inancin 6ziine ve dinin esaslarina taalluk
etmeyen bazi géz yummalara katlanmay1 gerektirirse, insaallah bu, bagisla-
nabilir bir durum olacaktir. Ciinkdi bu olmadan umut edilen biyiik hayrin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Aslinda bu durum Islam fikhi igin yeni bir
sey de degildir. Aksine rasid halifeler doneminin sona erip saltanatin bas-
lamasindan itibaren Islam alimlerinin kabul ettigi bir vakiadir. Nitekim o
donemin yeni sartlar1 hayir ehlini iki sey arasinda se¢im yapmakla kars:
karsiya getirmistir; ya tstiin durumdaki zuliim olgusunun empoze ettigi
tavizleri vermeyi kabul ederek pozitif bir katilimi1 benimsemek, ya da nega-
tif durusla bir kenara cekilip immeti zalimlerin elinde birakmak. Onlar
[slam’in pozitif yanin1 ve hiikiimlerinin esnekligini kavrayarak birinci

% eg-Suard 26/227.

% eg-Stira 42/39.

27 Ebnu’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, V11, 122.

% ibn Teymiyye, et-Tefsirii’l-kebir, V1, 59.
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secenegi tercih etmiglerdir. Nitekim Ibn Teymiyye bu durumu su ifadelerle
bir temele oturtmaktadir: “Miisliimanin bu konuda kendi kapasitesine gore
ictihatta bulunmasi gerekir. Boyle bir ortamda bir kisi, Allah’a itaat etmek
ve miimkiin mertebe Allah’in dinini ve Miislimanlarin maslahatini gergek-
lestirmek niyetiyle bir gorev istlenir ve bu goérevde imkani nispetinde
haramlarin terk edilmesini saglayacak birtakim isler yaparsa, yapamadikla-
rindan dolay:r sorumlu tutulmaz. Ciinki iyi insanlarin isbasinda olmasi,
glinahkarlarin isbasinda olmasindan evladir.” Yine o soyle der: “Bazi
Miislimanlardan, Misliman yoneticilerden ve Misliiman halktan, birta-
kim zuliim ve kétiiliklerin meydana gelmis olmasi, Allah’in emirleri dog-
rultusunda yaptiklar: islerde onlarla ortak hareket etmeye engel teskil
etmez.*

Bu yiizden sayet Ibn Teymiyye -Allah rahmet eylesin- bu giin yasiyor
olsaydi, benimsemis oldugumuz ser’i denge mantigindan hareket ederek ve
zamanin degistigini goz oniinde tutarak bu soze “... bazi gayrimislimler-
den, yoneticilerinden ve halkindan...” ifadesini de eklerdi.

Ayni mantikla uyumlu bir sekilde Ibn Hacer de Siinnet tarafindan ya-
saklanmis olmasina ragmen, Miisliimanlarin hak ve maslahatlarinin yok
olmast s6z konusu ise yoneticilik gorevine talip olmay1 ve bunun i¢in ¢aba
harcamayi caiz gérmustiir. O soyle der: Haklarin zayi olmasi s6z konusu
oldugu bir durumda yoneticilik goérevini iistlenen kisi, bu goreve kendisi
talip olmamis gibi degerlendirilir. Ciinkii genellikle bu nitelikteki kisiler
ihtiras sahibi degildirler. Kendisine vacip hale gelmesi sebebiyle bir gorevi
tstlenen kisi i¢cin de bu kadarlik hirs bagiglanabilir.”?!

Habesistan’a Hicretten Ders Cikarmak

[k Islami tecritbede Miisliimanlarin dinlerini korumak igin gayrimiis-
lim dtlkelere siginmasina bir 6rnek bulunmaktadir. O da Habesistan’a
hicrettir. Bu ornegin 6zel bir 6nemi vardir. Ciinkii bu olay hem Miisli-
manlarin bugiinkii durumuna benzer bir horlanma asrinda, hem de kendi-
sinden c¢ikarilacak ders ve ibretlerden genel usul ilkeleri de elde edilen tegri
doneminde meydana gelmistir.

¥ Ibn Teymiyye, es-Siydsetii’s-ser’iyye, s. 167.
30 1bn Teymiyye, Miftahu’s-siinne, IV, 113.
3L Ibn Hacer, Fethu’l-bari, X111, 126.



Azinlhk Fikhina Giris (Temellendirici Baz1 Miilahazalar) 155

Nitekim bu hicret esnasinda, Miisliiman Mubhacirlerin dinlerini koru-
mak, maslahatlarin1 goézetmek, baskasinin sevgisini kazanmak ve onu
[slam’a kazandirmak icin ne yapabilecekleri hususunda yol gosterici bityitk
anlami olan bir olay meydana gelmistir.

Ahmed b. Hanbel, Miisned’inde muhtelif yerlerde ve degisik ifadelerle
bu uzun kissay rivayet eder ** ki, 6zeti su sekildedir: Kureys Habesistan’da
hicret eden muhacirleri sikistirmak ister. Bunun icin Amr b. el-As ve
Abdullah b. Ebi Rabi’a’y, yanlarinda Necasi i¢in birtakim hediyeler, etra-
findaki patrikleri i¢in de, vicdanlarini satin alip kendilerine siginan Miis-
limanlar1 teslim etmelerini saglamak icin bazi riigvetlerle Habesistan’a
gonderirler.

Amr ve Abdullah Necasi’nin huzuruna varinca soyle derler: “Ey Kral,
icimizden kavminin dinini terk edip sizin dininizi de kabul etmeyen, ne
bizim ne de sizin bilmediginiz yeni bir din getiren bazi beyinsiz gengler
sizin iilkenize siginmiglar. Babalarindan, amcalarindan ve kabilelerinden
ileri gelenler onlar1 geri vermeniz i¢in bizi sana gonderdiler. Onlar bu
genglerden daha ileri goriisli, onlarin ayiplayip kinadiklar: seyler hususun-
da daha bilgilidirler.” Necasi’nin patrikleri de ,“Ey Kral, adamlar dogru
soylityor. Gengleri onlara teslim et, iilkelerine ve kavimlerine geri gotiir-
stinler” dediler. Ama Necasi adil bir adamds, delilini dinlemedigi kisi aley-
hinde giyabi hiikim vermeyi kabul edemezdi. Miislimanlari huzuruna
cagirdi. Haberci gelince Miusliimanlar bir araya toplanip Necasi’ye ne
soyleyeceklerini istisare ettiler ve bize Allah’in 6grettigi ve Peygamberimi-
zin emrettigi sey ne ise onu oldugu gibi soyleyelim, diye karar verdiler.
Huzura geldiklerinde Necasi ileri gelen alimlerini ¢agirdi. Gerektiginde
miracaat etmek Uzere kutsal kitaplarini agip onun etrafinda yerlerini
aldilar. Necasi: “Ugrunda kavminizi terk edip benim dinime veya mevcut
diger dinlerden herhangi birine de girmediginiz bu dinin mahiyeti nedir?”
diye sordu.

(Hadisi rivayet eden Ummii Seleme) Dedi ki: Mislimanlar adina konu-
san kisi Cafer b. Ebi Talib idi. O su cevabi verdi: “Ey Kral, biz cahil bir
kavimdik, putlara tapar murdar hayvanlarin etini yerdik. Koétiiligiin her
cesidini yapardik. Akrabalik baglarini keser, komsularimiza zarar verirdik.

32 Bkz. el-Miisned, no: 1649, 14039, 17109, 21460.
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Aramizda kuvvetli olan zayif olani ezerdi. Nihayet Allah bize, icimizden
soyunu sopunu bildigimiz, dogruluguna, emanetine ve iffetine giivendigi-
miz bir peygamber gonderdi. Bizi, Allah’in birligini tanimaya, ona kulluk
etmeye, daha once Allaht birakip tapmakta oldugumuz tas ve putlardan
uzak durmaya cagirdi. Bize dogru sozlii, giivenilir olmayi, hisim ve akraba-
y1 goriip gozetmeyi, komsularla iyi gecinmeyi, haramlardan ka¢inmayi
emretti. Fuhsiyati, yalan soylemeyi, yetim mali yemeyi ve kadinlara iftira
atmay1 yasakladi. Allah’a ibadet etmemizi ve ona hicbir seyi ortak kosma-
mamizi, namaz kilmamizi, zekat vermemizi, oru¢ tutmamizi emretti. -ravi
Ummi Seleme, ona Islam’in emir ve yasaklarini bir bir saydi, dedi.- Sonra
soyle dedi: Biz de onu tasdik edip iman ettik. Getirdigi seylere tabi olduk.
Fakat kavmimiz bizi rahat birakmadi, dinimizden dondiriip yeniden
putlara taptirmak ve eskiden mubah gordigiimiiz girkinlikleri yeniden
mubah saydirmak icin bir¢ok iskence yaptilar. Sonunda baskilarina, zu-
limlerine, eziyetlerine ve bizimle dinimiz arasina girmelerine dayanamayip
tlkenize geldik. Sizi bagkalarina tercih ettik ve yakininizda bulunmay:
arzuladik, yaninizda zuliim gérmeyecegimizi umduk Ey Kral.”

Bir bagka rivayet su agiklamay1 yapmaktadir: Cafer, Necasi’nin huzuru-
na girdiginde Kral huzurunda secde yapilmasini ongoren yaygin adete
uymayarak yalniz selam vermis secde etmemisti. Kendisine nigin Kral’a
secde etmedin, denildiginde de “Biz sadece Allah’a (c.c.) secde ederiz”
seklinde cevap vermisti.

Sonunda miinazara Miislimanlarin istiin gelmesi ve davalarinin hakli-
lig1 konusunda Necasi'nin ikna olmasi ile sonuglandi. Kureys elgileri de
Necasi'nin yanindan fena bir halde ayrilip geri dondiler, Miiminlerin
annesi Ummii Seleme’nin tabiriyle “Onun yanindan asagilanmis ve taleple-
ri geri ¢evrilmis/hediyeleri reddedilmis bir sekilde ayrildilar.”

Daha sonra Miislimanlarla bu Hiristiyan Kral arasinda iligkiler gii¢len-
di. O derece ki, Miislimanlar, kendisiyle iktidar miicadelesine girenlere
kars1 Gstiinliik saglamasi icin Necasi’ye dua etmeye koyulmuslardir. Ummi
Seleme soyle der: Biz Necasi’nin diigmanlarina galip gelmesi ve iilkesinde
iktidarini giiglendirmesi i¢in Allah Teald’ya dua ettik.”

Bu saglam iligkinin mantiki sonucu Necasi’nin isin sonunda Islam’a bo-
yun egmesi olmustur.
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Sonug

Vahyi olgiiler, tevhit immetinin 6zellikleri, baglayic1 usul ilkeleri ve ilk
Miislimanlarin Habesistan tecriibesinden yola ¢ikarak 6zetle su sonuglara
ulagmamiz mimkindir:

Herhangi bir iilkedeki Misliman varliginin, islam diinyasindaki siyasi
ve ekonomik sartlarin zorlamasiyla meydana gelen gecici bir varlik ve
stireli bir ikamet olarak degil, devamli ve kalic1 bir varlik olarak tasarlan-
mas1 gerekir. Muhacirlerin Habesistan’dan geri donmiis olmalar1 bu konu-
da aksi bir delil olamaz. Ciinkii davet asrinin baslarinda yeni toplumun
ozelligi geregi hicret vacipti. Ama sonra “Fetih”le birlikte bu viicubiyet
disti. Nitekim Allah Rastlii (s.a.) “Fetihten sonra hicret yoktur, bilakis
cihad ve niyet vardir.”* buyurmustur. Ayrica onlarin dénigii yeni bir
hicrete gétiirmistiir. Ciinki onlarin asil vatanlar1 Mekke’dir.

Azinlik olarak yasayan Miislimanlarin, vahiy déneminde mevcut olma-
yan “dari’l-Islam”, “dari’l-kifr” gibi tarihsel fikhi terimlere bagh kalma-
malar1 gerekir. Onlarin “Yeryiizii Allah’indir, onu kullarindan diledigine
verir. Sonug, muttakilerindir.”*
Yeryiiziine mutlaka iyi kullarim varis olacak diye yazmistik”*® ayetlerinin

perspektifinden bakarak hareket etmeleri gerekir.

ve “Andolsun Tevrat’tan sonra Zebiir'da da:

Kendi haklarint korumak, nerede olurlarsa olsunlar din kardeslerine
destek olmak, Islam’in prensiplerini teblig etmek ve onun evrenselligini
gerceklestirmek igin siyasi ve sosyal hayata olumlu ve aktif olarak katilmak
Miisliimanlar tizerine diisen bir gorevdir. Bunun bir “gorev” oldugunu
soyledik, zira biz bunu yalnizca vazgegilmesi miimkiin bir “hak” veya alinip
alinmamast caiz bir “ruhsat” olarak gérmiiyoruz.

Miislimanlarin yasadiklar: iilkelerde kendi gayretleriyle elde ettikleri
her tiirlt makam ve yetki veya orada yasayan makam ve yetki sahibi diger
insanlar {izerinde sahip olduklar1 etkileme giicii onlar icin bir kazanim
sayilir. Ciinkii biitiin bunlar, orada kendi durumlarini iyilestirmek, varlik-
larinin 6ziinii ilgilendiren, 6zellikle de Islam’in ahlak felsefesiyle bagdas-
mayan kanun ve diizenlemeleri diizeltmek, ayrica diger Islam milletlerini

33 Buhari, Cihdd, no. 2575; Mislim, Imdre, no. 3468.
3 el-A’raf 7/128.
% el-Enbiya 21/105.
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yakindan ilgilendiren birtakim siyasi kararlar tizerinde etkili olmak icin
biiyiik 6nem tasirlar.

Bu istiin amaglar1 gerceklestirmeye yarayacak her tirlii ser’i arag, soz
konusu amaglarla ayni hitkmii tagir. Misliimanin bazi siyasi makamlar elde
etmesi de buna dahildir. Misliimanlara daha faydali olacaksa ya da onlara
daha az zarar verecekse gayrimislim bir aday1 tutup finansal agidan onu
desteklemek de bu kabildendir. Zira Allah Teéla onlara karsiliksiz olarak
iyilik yapmayr mubah kildigina gore, karsiiginda Misliimanlar i¢in agik
bir menfaat ve kesin bir maslahat meydana gelmesi durumunda bu nasil
mubah olmasin. Bu konuda Ibn Arabi’nin “kist” lafzina getirdigi yorumdan
istifade edilebilir.

Miislimanlarin azinligi temsil ettikleri bir tilkede haklarina kavusmalari
ve yerli halkla olumlu bir iliski i¢ine girmeleri, kendi aralarinda temel
konularda istisare, dayanisma ve birlik i¢inde olmalarini, tali ve ihtilafl
konularda da hosgorii ve anlayis i¢inde bulunmalarini gerektirir. Bu konu-
da Habesistan’a hicret eden seleflerimizde bizim igin giizel bir 6rnek vardir.
Nitekim onlar bir araya gelip iginde bulunduklar1 sikintili durumu bertaraf
etmek i¢cin en uygun konusmayir nasil yapmalar1 gerektigi hususunda
aralarinda istisare etmiglerdir.

Misliiman azinliklarin, Allah’a olan imanlarini kuvvetlendirmesi, Is-
lam’a olan giivenlerini saglamlastirmasi gerekir ki, baskalariyla girdikleri
sosyal iliskiler onlari, yasadiklar: iilkede hiikiim siiren adetlere ve kuvvetli
akimlara kapilip da dinin esasimi ilgilendiren seylerden taviz vermeye
gotirmesin. Hasimlarinin yapmasi ve gegerli orfiin gerekli kilmasina rag-
men Cafer’in (r.a.) Necasi’ye secde etmeyi kabul etmemesi bu konuda giizel
bir 6rnektir.

Cafer’in (r.a.), temel Islami faziletleri 6zetledigi ve bunlarla cahiliye ha-
yati arasindaki farki agikladigi o belig konusmasinda yaptig1 gibi, Mislii-
man azinliklarin da evrensel Islam hakikatlerini ve yiice insani degerler
sistemini en giizel sekilde ifade etmesi gerekir. Bu sayede Miisliimanlar
sadece insanlarin sempatisini kazanmakla kalmaz, ayrica tevhit kafilesine
katilmalarini saglayarak insanlarin bizzat kendilerini de kazanmus olurlar.

Kuskusuz ikna sanati ve insani iliskiler ilminin dikkate alinmasi gereken
6nemli rolleri vardir. Nitekim Cafer’in (r.a.) konugmasini tamamlarken sarf
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ettigi su sozler bu niteliktedir: “... Sizin tlkenize geldik. Sizi bagkalarina
tercih ettik ve yakininizda olmay: arzuladik, yaninizda zulim gérmeyece-
gimizi umduk Ey Kral.”

Bu sozlerle konuyla ilgili degerlendirmelerimize son veriyoruz ve umu-
yoruz ki, gercegin pesinde olanlar, yapilan degerlendirmelerde konuyla
ilgili ser'l hikmii en giizel sekilde tasavvur etmeye yarayacak bir seyler
bulabilir. Ayrica Misliiman azinliklar da bu degerlendirmelerde sikintilari-
n1 giderecek, Islam’a hizmet ve onu biitiin diinyaya tagima yolunda onlari
daha olumlu ve 6zverili hale getirecek bir seyler bulabilir.

Tevfik Allah Teald’dandir. En dogru yolu gosterecek olan O’dur.



