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Ilk gayesi insanlara en dogruyu o6gretmek, onlar
“zan”dan “yakin”e ulastirmak olan Kur’an, hi¢ bir delile
dayanmayan kulaktan dolma bilgileri , hayal mahsulii bir takim
kuruntulardan ibaret saymakta ve bunlari yakin ifade eden
bilgiler olarak kabul etmemektedir. insanlar ise, yaratihglar
itibariyle yakin ifade eden kesin bilgilerden daha ¢ok, Kur’an’in
“eméni” olarak adlandirdigi zanna dayanan Dbir takim
kuruntulara inanmaya, onlarin pesinden kosmaya daha
miitemayildirler.

Iste Kur’an’da degisik sekilleriyle 24 ayette gegen cehalet
kavrann da, ilk bakista herkesin ¢ok iyi bildigi bir kavram olarak
goriilmesine ragmen, birinci béliimde etimolojik ve semantik
acilardan ele alip inceledigimizde, bu yaygin kanaatin pek de
Ozel gergekleri yansitmadigi net bir sekilde ortaya g¢ikmaktadir,
Bu yaygin kanaate goére kisaca cehalet, bilgisizlik olarak agiklan-
dig1 halde, Kur’an-1 Kerim’deki kullaniligina baktigimizda duru-
mun hi¢ de 6yle olmadigi, cehaletin bilgisizlikten ziyade,
akillica diiginmeyi ve vakar: geri plana iten, kaba ve olumsuz
bir davranig bigimi oldugu goriilmektedir. °

Cehdlet kavramini ayetler bazinda ele alarak, insanin
fitratindaki cehalet, peygamberlerin cehaletten nehyi, cehaletle
islenen giinahtan tevbe, cehalet icindeki kavimlerin 6zellikleri
ve cahillerden yiiz ¢evirme sekilleri alt bagliklariyla ikinci
boliimde inceledik.

En son olarak da, Islam’dan 6nceki déneme adini veren
“cahiliye”nin Kur’an-1 Kerim’de zikredilen tezahiirlerini dort
grupta yorumlamaya ¢alistik.
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Bu kavram Kur’ani anlayis ¢ergevesinde degerlendiril-
diginden ¢ok ¢arpici sonuglara ulagilmaktadir. “Acaba insanlarin
cehaletten uzak durmalarinin emredilmesinin gerekgesi nedir?
Cahillerden nasil yiiz gevrilmelidir? Cahiliyyenin tezahiirleri
nelerdir? Gibi bir ¢ok soruya cevap vermeyi amagladigimiz bu
¢alismanin faydali olmasin1 umuyoruz.

I-CEHALETIN ANLAM ALANI

Cehl, lugatte ilmin zidd1 olarak kullanilmaktadir. Cehalet
ise, bilgisizce bir fiili islemek demektir." Haralli (638/1240)’ye
gore cehl, bilinmeyen geyler hakkinda bilgisizce ileri atilmaktir.”
Cehélet dilimizde de, bilmezlik, bir seyi bilmemek manalarina
gelmektedir. Ragib el-Isfehani (502/1108) “cehl”i ii¢ kisma
ayirmaktadir.® Birincisi, bir kimsenin herhangi bir sey hakkinda
bilgiden yoksun olmasidir ki, cehlin asil manasi budur. Bazi
kelamcilar bunu nizamin haricinde-sira disi-cereyan eden fiiler
icin gerekli bir mana olarak kullanmiglardir. ikincisi, bir seyin
aksini kabul etmektir. Ugiinciisii ise, ister sahih, ister fasid bir
itikadla inanmi§ olsun, bir geyin aksini yapmaktir. Bilerek
namazi terkeden kimsenin yaptig1 gibi.

Ebu’l-Beka (1094/1683) da cehli iki kisma ayirmakta-
dir:* Birincisi, “basit”, bilinmesi gereken bir sey hakkinda bilgi
sahibi olmamaktir. Ikincisi ise “miirekkeb™tir ki, o da gercege
uymayan seye kesin olarak inanmaktan ibarettir. Miirekkeb
olarak isimlendirilmesinin sebebi, kisinin bilmedigini de
bilmemesi, diger bir ifadeyle, yanlisa dogru olarak inanmasidir.
Ebu’l-Beka, “basit” olarak isimlendirdigi “cehl” ile “sehv”,
“gaflet” ve “ztihul” arasinda bir yakinhk bulundugunu ifade
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1410/1990, X1, 129

Zebidi, Muhibbuddin Ebu’l-Feyz Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu’l-
Arus, Misir, 1306/1888,VI1, 268

Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, ist. 1986, s.143; Zebidi,
a.ge., a.y.

Ebu’l-Beka, Eyyub b. Miisd el-Kefevi, el-Killiyat, Beyrut, 1413/1993,
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etmektedir. Inanma agisindan cehl olarak degerlendirilen sey,
filler itibariyle gayy/sapma olarak kabul edilir. Bundan dolay:
cehlin, cehaletin ortadan kaldirilmas: ilimle, gayyin/egriligin yok
edilmesi de riisdle/dogrulukla miimkiin olmaktadir. Yine gorii-
slinde isabetli olana dogru yolu buldu (rasede), hatal olana da
hata etti (gavd) denilmesi de bundan dolayidir.

Cehaletin “bilgisizlik” olarak kabuliinden hareketle E-
bu’l-Beka, bilgisizligi-oziir sayilip sayilmamasi agisindan-gu
sekilde tasnif etmektedir:’

1-Kafirin, Allah’in sifatlarini ve hiikiimlerini bilmemesi,
bagi/islam’a bas kaldiran ile ictihadinda Kitap ve Siinnete
muhalefet edenin cehaleti gibi 6ziir kabul edilmesi batil olan
cehalet,

2-Nefsinin isteklerine uyup ahiretle ilgili, kabir azabi,
Allah’in  goriilmesi, biiyik giinah isleyenlere de sefaat
edilebilecegi, kiifriin digindaki biitlin giinahlarin affedilebilecegi,
fasiklarin cehennemde ebedi olarak kalmayacagi gibi hususlar
bilmeyen kimsenin cehaleti de 6ziir sayilmaz.

3-Daru’l-harpteki miisliimanin ser’i hiikiimleri bilmemesi
oziir sayilir. Ancak 6grendikten sonra kazas: gerekir.

4-Suf’a hakkina sahip olan kimsenin miilkiin satildigy,
kélenin azad edildigi, bakire kizin velisi tarafindan evlendmldl—
gini bilmemesi gibi hususlar da 6ziir sayilir.

Cehl ilmin zidd1 olarak kabul edildiginde, biitiin bu
hususlar kargimiza ¢ikmaktadir. Lugatlere ve ansiklopedik eser-
lere baktigimizda cehaletin, ilmin ziddi veya mukabili® olarak
ele alindigini gérmekteyiz.

Ancak cehalet kavraminin semantik yapisi ele alindigin-
da, bu kavramin ilmin degil, hilmin zidd1 oldugu goriilecektir.
Toshihiko Izutsu, bu tezi ilk defa Ignaz Goldziher’in “Muham-
medanische Studien” (Muhammed’in Ogretisi) yahut “Islami

> Ebu’l-Beka, ae., ay.
® Tehanevi, a.ge., I, 254.
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Tetkikler” adli eserinde ortaya attigini ve cehaletin ilmin zidd
oldugu seklindeki geleneksel kanaatin temelde yanlig oldugu
yolunda kayda deger hiikme vardigii ifade etmektedir.” Bu
noktadan hareketle Izutsu sunlari ileri stirmektedir: “Cehl
kelimesinin birinci ve en belirgin 6zelligi, insanin hareket tarziy-
la ilgili olanmidir. Cehl, en ufak bir kizgmnlik aminda iradesini
kaybedip parlayan, kontrolsiiz bir ihtirasla 6fkesine kapilip,
sonucu diigtinmeden hemen korii koriine atilan delikanli, atesli,
sabirsiz kisinin sorumsuz davranisidir. Bu insan, dogruyu yanlist
diistinme 6l¢iisiinii yitirip kendisini 6fkenin pengesine diigirir.

Hilm ise bu tiir cehl kavrammmn tam karsitidir. Hilm,
cehl patlamasini dizginleyebilen insanin ahlakidir. Halim o
kimsedir ki, duygularini firenlemesini, kor ihtiraslarim yenmesi-
ni, ne olursa olsun canini sikmayip sakin olmasim bilir.

Eger cehl, yanan bir 6fke alevi ise, hilm de siikunet,
kendine hakim olmak ve teenni ile karar vermektir.”®

Izutsu hilm ve cehlin farkini su delillerle ispatlamaya
cailsamaktadir:

“Cehl ile hilm arasindaki bu ayrilik, Amr b. Ahbar el-
Bahili’nin ilging bir istiaresinde ifadesini bulmustur. Once cahili
iken Islam’1 kabul eden sair s6yle diyor:

“Ve diihmin tiisadiha’l-veldidii ciilletin / Izé cehilet
ecviifiihd lem tehallemi”

“Cariyelerimizin avladigi (vani seris yaptigy) biiyiik
kazanlar bir kere cahil oldu (kaynamaya baslady) mi bir daha
halim olmaz (siikunet bulmaz)".

Sair, kazanlar1 insan gibi géstermek ve onlara iki 6nemli
insan 6zelligi olan cehl ve hilm sifatlarim vermek suretiyle, -
olaganiistii bir etki elde etmektedir. Yanan ates iizerinde kayna-
yan siyah kazan istiaresi, bize gayet 6zlii bir bigimde cehl ve

" Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Dini ve Ahlaki Kavramliar, (Terc. Selahattin

Ayaz), Ist., 1991, 5.51-52.
Toshihiko Izutsu, Kur’'dn’da Allah ve Insan, (Terc. Silleyman Ateg),
Ankara, ts., 5.194. -
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onun karsitt olan hilm kavramini anlatmaktadir. Ayn1 zamanda
bu istiare, Kuwr’an’da Misirli kadinlarin bastan ¢ikarmaya
¢alistiklar1 Hz. Ylsuf'un agzindan, nasil yerinde kullanildig1 da
gosterir:

“Rabbim! Zindan bana bunlarin beni ¢cagirdiklar: seyden
iyidir. Eger sen onlarin tuzagim benden savmazsan sehvetle
onlara uyarim (Asbu ileyhinne) ve cahillerden olurum. "

Islam &ncesi Arap edebiyatinda (sabd) kelimesi, ask siiri
tiirtinde 6niine gegilmez genclik sehvetini temsil eden teknik bir
terimdir. Bu kelime, kisinin kalbine hakim olan, diisiince
dengesini bozan, onu dogru ve yanlis1 ayiredemez duruma
getirip saskina geviren ve sonunda onun zaptedilmez bir agka
yenilmis oldugunu anlatir. Biraz 6nceki ayetten de anladigimiz
gibi cehlin bagka bir ad1 olan saba ile hilm arasinda mevcut olan
kavramsal ilgiyi gostermesi agisindan Muhabbel'in asagidaki su
beyti ¢ok aydinlaticidir.

“Zekera’r-rabdbe ve zikruhd siikmu / Fe-sabd ve leyse
li-men sabda hilmu” :

“Birden rababr hatirladi ve onu hatirlamast bir
hastaliktir. Ve derin bir aska diigtii, insan bir kere de aska diistii
mil artik onun igin hilm (siikunet) olmaz. "

“Hilm” ile “saba”nin ayni sekilde birbirine zit anlamda
birlestigi yine bu divanin miiteakip beytin ilk satirinda
goriilmektedir.

“Leyaliye iz tusbi’l-halime bi-delliha...”

“O geceler ki akhh bagsinda insam cilvesiyle agka
diistiriir...”

Buraya kadar cahilin ve halimin ne tir davranig
sergiledikleri hakkinda genel bir fikir verilmis oldu. Gérdiigii-
miiz gibi cehl, en ufak bir kizginlikta itidalini yitirip kendine
hakim olamayan delikanli insana 6zgii bir hareket tarzidir. Bu
asamada cehlin bilgisizlik kavramiyla bir ilgisi yoktur. Halim de

® yisuf 12/33.
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ayartici arzu ve tutkularim yenen, 6fke karsisinda kendisine
hakim olup itidalini muhafaza edenbilen, sakin kalabilen
insandr,”!’

Cahili donem siirleri ve Kur’an ayetleriyle goriiglerini
destekleyen Izutsu hilmin mana yapisi hususunda su bilgileri
verir:

“Halim ve hilmin mana yapisi1 hakkinda ¢ok &nemli bir
noktay: da ilave etmeliyiz. Yapilan agiklamalar, bizi hilmin pasif
bir dzellik oldugu seklinde yanlis bir fikre gotiirelibilir. Ancak
tam tersine hilm, ruhun dyle aktif ve olumlu bir gictidiir ki,
insan kendisini sagkina gevirecek olan ihtiras ve 6fkesine onunla
gem vurup dindirir. Aym zamanda hilm, {istiin bir akil gliciiniin
de isaretidir. Giiclin olmadig: yerde hilm de yoktur. Yaratihis
bakimindan zayif ve giigsiiz olan kisiye, kizdirildif1 zaman ne
kadar sakin olursa olsun, halim denmez; o sadece “zayif’tir.
Halim, istedigi zaman her seyi yapabilecek kuvveti oldugu halde
onu dizginleyen ve hakim olan kigidir. O, kendisini zorbaliktan
alikoyacak giice sahiptir. Sair Salim b. Vabisa’'nin su beyti bunu
¢ok giizel agiklamaktadir.

“Inne mine’l-himi ziillen ente arifiihit / Ve’l-hilmii an-
kudretin fazlun mine’l-kerami”

“Kugkusuz, bilerek algak gonilliilik yapman hilm
geregidir. Giighi iken hilm (aczden gelen degil), ruhun
serefinden ileri gelen bir fazilettir.”

Bu beyitte hilmin, kudret varken bilerek kendine hakim
olma, giliclinii tutma manasina geldigi acgik¢a goriilmektedir.
Halim diismanim affeden, yukaridan, tistiin mevkiden ona kibar
davranan kimsedir. Bu durum bize Kur’an’da Allah’in sifati
olarak kullamlan “Halim”in gergek manasim1 da anlatmis olur.
Allah, insanlar tarafindan islenen giinahlar1 affeder, merhametli-
dir; ama bu basit bir merhametlilik degil, kuvvet ve kudret
lizerine dayali bir merhametlilik, derin hikmete bagli bir
affetmedir ki ancak sinirsiz bir kudretle beraber bulunursa béyle

1 Tzutsu, Kur ‘dn'da Allah ve Insan, 5.195. -
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hikmetli bir af sdz konusu olabilir. Onun i¢in halim, daima
gerisinde siddetli cezalandirma imkanini da tagir. Hilm, zayiflik
ve acizlik igareti degil, kudret ve kuvvet isaretidir. Onun igin
hilmin vakar ile de ¢ok yakin ilgisi vardir. Vakar, tarz ve hareket
asaleti demektir. Hilmin viicuttaki goriiniigii, belirtisi vakardir.
Cogu kez vakaru’l-hilm (hilmin vakari) deyimi kullamlr.
Emevi devrinin sairi Halef b. Halife bu hususta bize ilging bir
misal vermektedir.

“Aleyhim vakaru’l-lulmi hatta ke-ennemda / Velidiihiim
min-ecli heybetihi kehlii”

“Hepsinin iistiinde oyle bir hilm vakar: var ki,l cocuklari
bile heybetinden dolay: yash insan(gibi)dir."”

Vakar degerli bir kelimedir. Halimin en gbze g¢arpan
davranmigini gosterir. Ancak ¢ogu kez gergek halim ile giigsiiz
zayif adam birbirine kangtirilir. Ka’b b. Zitheyr'in su beytinde
oldugu gibi:

“Ezunnii’l-hilme delle aleyye kavmi / Ve kad yiisteh-
celii’r-raciilii’l-halimii”

“Oyle saniyorum ki benden hilmi gorerek adamlarim
bana bu kétiliikleri yapiyorlar. Ama bazan halim adam bile
itidalini kaybedip ofkesine kapiimak zorunda kalabilir. "'

Hilm ve cehlin 6zellikleri hususunda Izutsu séyle demek-
tedir:

“Hilmin dig goriintisii vakar ise, cehlin belirtisi de
zulimdiir. Iste bir duygu olan cehlin, goriiniis, fiziki hali
zuliimdiir. Zuliim, cehlin 6zel bir seklidir. Kisaca cehl, kavramin
i¢i, zuliim ise disidir. Herhalde bu, zulmiin ¢ogu kez terceme
edildigi gibi basit bir “kotiiliik yapma” olmadigim bize anlatir.
Yine bu, Kur’an’da inatgr kafirlerin halini tasvir ederken
kullanilan zuliim kelimesinin cehl ile birlikte anlagilmas: gerek-
tigini de ag1@a ¢ikarnr.

' Kays b. Ziiheyr, al-Hamase, CXLVII, 4 den nakleden lzutsu, Kur'dn'da
Allah ve Insan, s.197



146 / Yrd. Dog¢. Dr. M. Faik YILMAZ

4

Kur’an’dan agikea anlasiliyor ki, miisrik araplarin gogu,
kainatin tek sahibi Allah’in 6niinde egilmeyi dayanilmaz bir
kiiciikliik saymuslar. Oniinde egilmekle emredildikleri otoritenin
insan veya Tanri olmasi, onlar i¢in fark etmiyordu. Bir otoriteye
teslim olmak ve boyle yapmakla emredilmis bulunmak, onlar
icin ge{czilmez bir kiigiilme idi ve iste onlar, bu anlamda cahil
idiler.”

Cehlin birtakim manalarinin oldugunu ifade eden Izutsu,
ikinci manasini, “olaylarin igine niifuz edememek, daima sathi
diisiinmek ve dolayisiyla her zaman basit ve isabetsiz hiikiimler
vermek olarak tamimlamakta ve buna . Ebu Zueyb’in su beytini
delil getirmektedir:

“Ve iinsd niiseybete ve’l-cahilii’l-mugammeru yahsebu
enni nesiyyiin”

“(Oldiiriilen) Niiseybe'yi ben nasil unutabilirim? Derini
gormeyen cahil ise beni unutan bir kimse sanir.”

Bu kelime Bakara 273. ayetinde de aynen bu manada
kullanilmigtir. Ayette son derece yoksul olmalarmna ragmen
utandiklari igin durumlarim belli etmeyen fakir insanlarmn hali
anlatilirken “Utanmadan dolayi, cahil, onlarin zengin olduklari-
nt sanr. Sen onlar: simalarindan tanwrsin.”

Fakat Kur’an genellikle bu kelimeyi, dini bakimdan sathi
goriisliiliik, basit hiikiim verme manasinda kullanir. Kur’an’daki
dini manada cehl, insamin goriinen esya ve olaylarin arkasindaki
ilahi iradeyi anlayamamasi, Allah’in ayetleri olan kainat varlik-
larim1 Allah’1n ayetleri olarak gérememesi ve bu husustaki yeter-
sizligidir. Boyle bir kimse igin tabiat varliklari, sadece tabiat
varliklaridir. Herhangi bir seyin sembolii degildir. Kur’an’a gore
ise, Allah, ayetleri agik bir sekilde gosterdigi i¢in cehl, ¢ok agik
olan dini gergegi, hatta ildhi vahyin en kolay tarafimi bile
anlayamamak demektir.” 12

> Yzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, s.200.
¥ lzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, s.201.
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Kur’an’da bu konuda gok 6rnek bulundugunu ifade eden
izutsu sadece asagidaki ayeti zikretmektedir:

“Onlara melekleri indirmis olsaydik, oliler onlara
konugsaydi ve her seyi karsilarina getirseydik yine Allah
dilemedikge inanacak degillerdi. Fakat onlarin ¢ogu bilmiyorlar
(vecheliine) i

Cehlin yiizeysel bir bilgi ifade ettigini belirten Izutsu.
sOyle demektedir:

“Cehl yalmz insanin, etrafindaki varliklarn ylizeyden
bilmek, onlarin derinine inememek anlamina degildir; insanin
kendi kendini gérememesi, kendi degerini idrak edememesi
manasina da gelir. Kendini bilemeyen, kendi kapasitesinin
sinirim1 da géremeyen ve bu yiizden kendi insanhik simirlan
digina ¢ikan kimse de cahildir. Bu goriis acisindan kafirlerin
Allah’a karst davramglarini  anlatmak igin  smir1  agmak
manasindaki tugyan ve bagy kelimeleri cehlin somut ifadeleri
olarak kullamlir. Bu anlamdaki cehl, hemen hemen zihni koérliik
demektir. Kur’an, cehlin bu yoniinii gayet giizel bir tarzda
belirtmistir: “Gézler kor olmaz, fakat gogiislerdeki kalpler kor
olur.”" Onlar aklen kér ve sagir idiler. O halde onlardan dini
gercegi anlamalari nasil umulabilir? Bu anlamda cahil olan
kimseler hakkinda verilen son yargi budur.

Cehlin semantik yapisi, onun karsiti olan hilmin, nasil
“akil” manas1 kazandigim anlamamiza yardim eder. Zira akil,
ancak sakin oldugunuz zaman, akli dengenizi korudugunuz
siirece dogru ¢aligmaya ve isabetli karar vermeye muktedir kilan
halidir. Ama pratikte ikisi de ayni manaya gelir. Kur’an bu
kelimeyi daha a¢ik bir manada kullaniyor:

“Onlarin  (ahlimuhum) akillart m onlara  boyle
yapmalarmm emrediyor (yani onlar kiigiik akillarina gore mi

" En’am6/111.
'S Hac 22/46.
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boyle yapiyorlar), yoksa zaten onlar kibirli ve azgin bir toplum
mudur? 16

Mekkelilerin, Hz. Peygamber’e kahin, mecnun, sair
diyerek O’na karsi olumsuz tavir takinmalarim akillari mu
emrediyor, yoksa onlar cehaletleri azginlik smirim asmig bir
topluluk olduklar: i¢in mi bu sekilde davramyorlar?”ll?

Cehlin {iglincli anlaminin “bir sey bilmeme” demek
oldugunu belirten Izutsu, bu anlamiyla cehlin “hilm”in degil
“ilm”in zidd1 oldugunu sdylemekte ve soyle devam etmektedir:

“Genellikle cehlin en iyl bilinen klasik anlami budur.
Fakat ilk zamanlarda bu mana 6teki iki mana kadar 6nemli
degildi. Onlar kadar 6nemli olmamakla beraber yine bu mana da
Islam &ncesi siirde yer almigtir; ama bunun misalleri ¢ok degil-
dir. Antere ‘nin “Muallaka”sindaki su beyit bunun 6rneklerinden
biridir: -

“Hella seelti’l-hayle ye’bnete malikin In kiinti cihile-
ten bi-ma lem ta’lemi”

Sair, sevgilisi Malik’in kiz1 ‘Able’ye seslenerek diyor ki:
“"Ey Malik'in kizi, eger bilmiyor idiysen, bilmedigini bizim
stivarilerimizden sorman gerekmez miydi?" Yani sair bununla
sunu demek istiyor: ‘Herkes benim savas alamnda nasil cesur ve
kahraman bir insan oldugumu bilir. Eger bunu bilmiyorsan
istedigin kimseye sor.

“Cehlin bu ‘bir sey bilmeme’, ‘birseyden haberi olmama’
anlami, Kur’an’da énemli bir rol oynamaz. Kelime Kur’an’da ya
birinci veya ikinci manada kullamlir.” diyen Izutsu, tiglincii
manaya su ayeti misal vermektedir: '®

“"Allah indinde ancak sunlarin tevbesi makbuldiir:
Bilmeyerek bir kotiiliik iglerler, sonra hemen tevbe ederler,”"

' Tar 52/32.

" lzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, s.203.
Ayni yer,

Nisd 4/17.
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Oysa miifessirler Izutsu’nun cehlin {igiincii anlami ile
ilgili goérisiintin aksine bu ayetteki cehli de ilmin zidd1 .olarak
kabul etmemektedirler. Eger buradaki cehalet ilmin zidd: olsa,
bilmeden islenen giinahtan dolay1 tevbe etmeye gerek yoktur.
Ciinkii bilmeden yapilan fiiller hatadir, ma’siyet degildir.
Buradaki cehalet, bilmeyerek degil aksine taammiiden, kasden
anlamina gelmektedir. Bu ayette cehaletin kullanilmasi mecaz
tarikiyledir, “isledigi giinahin cezasim bilmeyerek bir giinah
isleyen” demektir.?’

II-CEHALETIN KONUSU

A-Insan Fitratinda Bulunan Cehilet

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar
bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular:
Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢ok cahildir (zaliimen

ceh J't‘len)“.?‘l

Bu ayetten insamin fitratinda zalimlik ve cahillik
bulundugu, zuliim ve cehlin onun &zelliklerinden oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii emanet kendisine arz edildigi zaman
heniiz herhangi bir sekilde bu emanete karst menfi bir tavir
takinmasi s6z konusu olmamig, emanet ona teklif edilmis, o da
goklerin, yerin daglarin yiiklenmekten ¢ekindigi ve korktugu bu
emaneti yiiklenmistir. Ancak yaratilistan getirdigi zuliim ve cehl
gibi ozellikleri sebebiyle insanlarin bir kismi kendilerine tevdi
edilen bu emanetin, kullugun geregini yerine getirmemis, bir
kismi ise bu menfi yonlerini diizelterek® zulim ve cehli

" Fahruddin er-Rézi, Mefitihu'l-Gayb, Tahran, ts., X, 4; Burhanuddin Omer
el-Bikai, Nazmu'd-Durer jfi Tendsiibi'l-Aydti ve's-Suver, Kahire,
1413/1992, XV, 426; V, 220; Ebu’s-Suld, /rsddu Akli's-Selim, Beyrut,
ts., I, 156; Seyhzdde, Hagiyetu Seyhzdde ala Tefsiri’l-Kddi el-Beydévi,
Ist., 1408/1988, II, 119; Eb@t Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi,
el-Cami’li Ahkami’l-Kur'dn, V, 92; Ebu’l-Fida ismail b. Kesir, Tefsiru'I-
Kur'dni’l-Azim, Beyrut, ts., 1, 462; Sihabuddin Mahmud el-Alfisi, Rithu'l-
Medni, Beyrut, ts., IV, 238,

21 Ahzab 33/72.

2 Bkz. Sems 91/7-10.
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terketmiglerdir. Zira miiteakip ayetle, 6nce emanetin geregini
yapmayanlarin sonugta azaba, kendilerine teklif edilen emanétin
geregini hakkiyla yerine getirenlerin de ildhi magfirete
kavusacaklari beyan edilmistir.®

Ayette gegen cehl kavrami, olaylarin igine niifuz
edememek, daima sathi diisiinmek ve daima basit ve isabetsiz
hiikiimler vermek anlaminda kullamilmaktadir. Fahreddin er-
Razi (606/1209) bu iki o6zellikle ilgili olarak su goriislere yer
vermektedir: “Birincisi, bu ayette s6z konusu olan insan Hz.
Adem’dir. O, Allah’in emrine muhalefet ederek nefsine zulmet-
mis, bu muhalefeti sonucunda cennetten ¢ikarilmakla cezalandi-
rilacagim bilememistir. Ikincisi, ayetin muhatab: biitiin insanlar-
dir. Buna gore de her insan isyan etmek suretiyle zulmeder, bu
isyamnin sénunda karsilasacag azabi diisiinemez. Uglincii goriis
ise, zultim ve cehlin, insanin yaradiliginda var oldugutzlur.24

Burhanuddin Ibrahim b. Omer el-Bikai (885/1480), ayet-
te gegen zallim ve cehil ifadelerini $6yle agiklar: “Tipki karan-
likta etrafin1 géremeyen insanin hic bir seyi yerine koyamadigi
gibi, Zaliim/cok zalim olan insan da hisleri ve arzular1 aklim
tamamen kapladigi i¢in hi¢ bir zaman hakki sahibine teslim
edemez. Cehiil /gok cahil olan insan ise, cehli hilmine galip
geldigi icin daima zulme diiger.”® Bik& bu agiklamasinda,
hislerin akli geri plana itmesiyle insanin zulme diistiigiinii,
cehlin ilmin degil de hilmin ziddi oldugunu ve cehlin zulme
sebeb teskil ettigini ortaya koymaktadir. Bu da bize Ignaz
Goldziher, Toshihiko Izutsu gibi XX.Yiizyll miistesriklerinin
yeni bir sey kegfettiklerini iddia etmekte ¢ok hakli olmadiklarim
gostermektedir.

B-Cehiletle Islenen Giinahlardan Tevbe

“Allah'in kabul edecegi tevbe, ancak bilmeden (bi-
cehdletin) kotiliik edip de sonra tez elden tevbe edenlerin

¥ Ahzab 33/73.
M Raz, a.ge., XXV, 235-236.
» Bikai, a.g.e., XV, 426 Ayrica bkz. V, 220. “



Kur'an'da Cehdlet Kavrami/ 151

tevbesidir; iste Allah bunlarin tevbesini kabul eder; Allah her
seyi bilendir, hikmet sahibidir.*

“Ayetlerimize inananlar sana geldiginde de ki: Size
selam olsun, ¢iinkii Rabbiniz rahmet etmeyi (yaratiklarina aciyip
esirgemeyi) kendi iizerine yazdi. Durum gsu idi: Sizden kim
bilmeyerek (bi-cehdletin) bir kétiliik yapar; sonra ardindan
tevbe edip de kendini 1slah ederse, siiphesiz Allah yargilayici ve
esirgeyicidir.”™

“Sonra giiphesiz Rabbin cahillik sebebiyle (bi-cehile-
tin)kotiliik yapan, sonra da bunun ardindan tevbe edip (duru-
munu) diizeltenleri (bagislayacaktir). Ciinkii onlar tevbe ettikten
sonra Rabbin de elbette ¢ok bagislayan, pek esz'rgeyendir."za

Bu ii¢c ayetin isaret ettii ortak hiikiim, cahillikle bir
kotiiliik igleyen kimse, yaptig: kétiiliigiin hemen akabinde tevbe
ederse, Allah’in onun tevbesini kabul edecegi ve onu affedece-
gidir. Ancak burada problem, cahillik olarak terceme ettigimiz
“cehalet” kelimesinin anlamindan kaynaklanmaktadir. Buradaki
cehalet, ilmin ziddi1 olup bilgisizlik manasina gelen cehalet
midir? Miifessirlerin ortak goriigii buradaki cehaletin ilmin zidd1
olmadigidir; eger ilmin zidd: olan cehalet olursa, ayetlerde gegen
ifade, “bilmeden, bilmeyerek giinah igleyen kimse” demek olur
ki, o zaman bilmeyerek islenen giinah igin tevbe etmeye hacet
yoktur, ¢iinkii bilmeyerek, hataen islenmis, kétiilik kasden
yapilmamugtir. Hataen islenilen giinahlarin cezas: bu {immetten
kaldirilmigtir. Buradaki cehaletten maksat, sefeh ve akil hafifli-
gidir. Giinah oldugunu bilmekle beraber bir giinahi isleyen sefih
ve ahmakin, “cahil” olarak isimlendirilmesi, onun cahil derece-
sine indirilmesi sebebiyledir. Ciinkii o, ahirette asinin cezalana-
cagi, itaat edenin miikafatlanacag1 seklinde bilgisinin geregini
yapsaydi, bu giinahi iglemezdi. Giinahi igleyince ahmakhg ve
aklinin hafifligi sebebiyle, sanki bu hususlarla ilgili hi¢ bilgisi
yokmus gibi bir duruma diismiis ve cahil olarak isimlendiril-

2% Nisa 4/17.
27 En’am 6/54.
% Nahl 16/119.
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migstir. Katdde b. Diame (117/721) der ki: “Hz. Peygamber’in
ashabi, Allah’a asi olunan her seyin cehalet, Allah’a asi olan
herkesin de cahil oldugu hususunda icma etmiglerdir.” Miicahid
(103/721): “Allah’a isyan eden herkes cehaletinden siyrilmadik-
¢a cahildir” der. Biitiin bunlar, burada gegen cehalletten
muradin, Ysuf 21/32 ve 89, Hud 11/67. Ayetlerde oldugu gibi
ilmin z1dd1 olan cehalet olmadigidir.”’

C-Peygamberlerin Cehéletten Nehyi

“Bir zamanlar Misd kavmine “Allah bir sigwr kesmenizi
emreder” dedi. “Bizimle alay mi ediyorsun?” dediler. "Cahil-
lerden olmaktan Allah’a siginrim” dedi.>®

“Eger onlarin yiiz ¢evirmesi sana agir geldi ise, yapabi-
lirsen yerin igine inebilecegin bir tinel, ya da goge
¢ikabilecegin bir merdiven ara ki onlara bir mucize getiresin!
Allah dileseydi, elbette onlar: hidayet iizre toplayip birlestirirdi;
0 halde sakin cahillerden olmal'

“Allah buyurdu ki: Ey Nuh! O asla senin ailenden
degildir. Ctiniik o, salih olmayan bir amel sahibi idi(kafirdi). O
halde hakkinda bilgin olmayan bir seyi benden isteme. Ben sana
cahillerden olmaman tavsiye ederim.”>

“(Yasuf) “Ey Rabbim! Bana zindan bunlarin benden
istediklerinden daha iyidir. Eger sen onlarin hilelerini benden
cevirmezsen, onlara meyleder ve cahillerden olurum”dedi.”*

Allah’tan aldiklart vahyi, hi¢ tasarrufta bulunmaksizin,
timmetlerine tebli etmekle gorevli, iistiin zeka ve anlayisa
sahip, dogru sozlii ve emanet ehli olan peygamberlerin elbette
ki, hangi anlamda olursa olsun, cahillerden olmasi veya cahiller

» Raz, age., X, 4, Bikai, a.g.e., V, 219-220; Ebu’s-Sulid, a.g.e., Seyhzide,
a.ge., II, 119. II, 156; Kurtubi, V, 92; Ibn Kesir, a.g.e, I, 462; Aliisi,
a.g.e., IV, 238,

3 Bakara 2/67.

*' En’am 6/35.

2 Had 11/46.

3 Yaosuf 12/33.
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gibi davranmas: diisiiniilemez. Ancak bu ayetlerde gegen Hz.
Misd, Hz. Muhammed, Hz. Nuh ve Hz. Yisuf (A.S.) gibi
peygamberlerin, ya dogrudan kendi ifadeleri hikaye edilerek, ya
da Allah’in “cahillerden olma!” seklindeki direkt nehyi ile
cehalletten uzak durmakla emrolunmalarinin anlami ne olabilir?
Bu sorunun cevabimi bulabilmek igin yukaridaki ayetlere
baktigimizda su hususlar géze carpmaktadir:

1-Problemlerinin halli i¢in kendisine gelen ve dogruyu
6grenmek isteyen kimselerle alay etmek,

2-lman etmemekte direnen kimselerin .akil almaz
isteklerini yerine getirmeyi diiglinmek pahasina da olsa onlarin
hepsini hidayet iizere toplama gabasi iginde olmak,

3-Hakkinda bilgi sahibi olmadig1 ve sebebi agiklanmayan
hususlarda soru sormak,

4-Nefsin arzularina uyarak, istenmeyen sonuglari dogura-
cak hareketlerde bulunmak. Bunlar aym zamanda cehaletten
kaynaklanan davrams sekillerini ortaya koymaktadir.

Birinci ayette “Bizimle alay mi ediyorsun? sorusuna
“alay edenlerden olmaktan Allah’a sigimnm” yerine “Cahiller-
den olmaktan Allah’a sigimirim” geklinde cevap verilmesi,
burhan tarikiyle durumun muhataplarin diisiindiigii gibi olmadi-
gim ifade etmektir. Zira alaydan/istihzddan istidze yerine, alayin
sebebi olan cehaletten Allah’a sigmilmistir. Bu da insanlari irgad
etme durumundaki peygamberin onlar alaya almasimn dogru
olmayacagim gostermektedir. Burada Hz. Miisd’'nin cahillerden
olmaktan Allah’a siginmasit edep ve tevazudandir. Ciinkii
peygamberler bu gibi seylerden masumdurlar.**

Gerek bu ayette, gerekse diger {i¢ ayette gegen cehalet
kavramlarinin hig¢ birisi, ilmin ziddi olan cehl manasinda kulla-
nilmamustir. Zira insanlarla alay etme, biitiin insanlarin hidayette

M Aldsi, a.ge., 1, 286; Hatib Sirbini, es-Sirdcu’l-Munir fi’l-I’aneti ala
Ma'rifeti Kelami Rabbina’l-Hakimi’l-Habir, Beyrut, ts., I, 68; Ayrica bkz.
Rézi, a.g.e., I11, 118; Ebu Hayyén el-Endelsi, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut,
1403/1983, 1, 250-251.
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olmasini isteme, hakkinda bilgi sahibi olmadig: seyleri Allah’tan
sorma ve nefsin arzularina meyletme gibi hususlarin hig
birisinin, ilmin ziddi olan cehl ile dogrudan bir iliskisi yoktur.
Burada gegen cehl kavramlari hilmin ziddi olan cehalet
anlamina gelmektedir.

Allah’in insanlara dogru yolu gosteri:eleri, onlara 6rnek
olmalan i¢in génderdigi peygamberler hakkinda cehalletten veya
diger beseri zaaflardan kaynaklanan hi¢ bir menfi tavir soz
konusu degildir.

D-Cahillerin Ozellikleri

Cahillerin o6zellikleri ayet-i kerimelerde su sekilde ele
alinmaktadir:

“Egér biz onlara melekleri indirseydik, d&liler de
kendileriyle konugsayd: ve her seyi toplayp karsilarina getir-
seydik, Allah’in dilemesi miistesna yine de inanacak degillerdi.
Fakat ¢oklar: bunu bilmez. o

“Israil ogullarim denizden gecirdik, orada kendilerine
mahsus bir takim putlara tapan bir kavme rastladilar. Bunun
iizerine “Ey Misd! Onlara ait tanrilar gibi bizim icin de tanr
yap! ”Jgfediier. Misa, “Gergekten siz cdhil bir toplumsunuz.”
dedi.”

“Ey kavmim! Allah'in emirlerini bildirmeye karsilik
sizden herhangi bir mal istemiyorum. Benim miikafatim ancak
Allah’a aittir. Ben, iman edenleri de kovacak degilim; c¢iinkii
onlar Rablerine kavusacaklardw. Fakat ben sizi bilgisizce
davranan bir topluluk olarak goriyorum.”’

“(Bu ilahi ikazdan sonra hdld) siz, ille de kadinlar
birakip sehvetle erkeklere yaklasacak musimz? Dogrusu siz,
beyinsizlikte devam edegelen bir kavimsiniz!*®

e
w

En’am 6/111,

A’raf 7/138.

Had 11/29.

Neml 27/55. =
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“De ki: Ey cahiller! Bana Allah’tan baskasina kulluk
etmemi mi emrediyorsunuz?™’

“Hud da: “Bilgi ancak Allah'in katindandir. Ben, kendisi
ile gonderildigim seyi (Islam’) size duyuruyorum. Fakat sizi
cahil bir kavim olarak goriiyorum” dedi.™®

Kur’an’in kendilerinden “cahil kavim” veya “cahiller”
diye bahsettigi bu insanlarin yukaridaki ayetlerde zikredilen
taleplerine ve menfi davranislarina bakildiginda, onlarin akillari-
m kullanmadan, hisleriyle peygamberlere karsi akil almaz
tekliflerde bulunduklar1 ve onlar1 son derece tizecek kéti fiiller
irtikap ettikleri goriilmektedir. Biitlin bu sdyledikleri ve
yaptiklar ise, ilimden, bilgiden yoksun olduklarindan degil, akh
geri plana atip, tamamen hisleriyle ve arzulariyla davranmalarin-
dan ileri gelmektedir. Burada gegen cehalet kavramlari da yine
hilmin, aklin zidd1 olan cehl manasinda kullanilmistir,

Yukanidaki alti ayette bu cahillerin peygamberlere
yaptiklari teklifleri s6yle siralayabiliriz: Gékten melek indirilme-
sini, liilerin kendileriyle konusmasini, herseyin toplanip karsila-
rina getirilmesini istemeleri, Israil ogullarimin Hz. Misa’dan
kendilerine, diger kavimlerin tanrilar1 gibi tanr1 yapmasini, Hz.
Nuh’un kavminin ondan kendisine inananlari etrafindan
kovmasin istemeleri, Liit kavminin kadinlar1 birakip sehvetle
erkeklere yaklagmalari, miisriklerin Hz. Peygamber’den putlan-
na ibadet etmesini ve Ad kavminin de Hz. Hd’dan onlara
va’dettigi azabi bir an 6nce getirmesini istemeleri.

Buraya kadar siraladigimiz hususlara bakildiginda
bunlardan hi¢ birisinin bilgisizlikten kaynaklanmadigi gériile-
cektir. Mesela bir peygamberden kendi putlarina ibadet etmesini
istemenin bilgisizlikle hi¢ bir alakas: yoktur. Ciinkii o teklifi
yapanlarin hepsi, peygamberin, onlan taptiklari batil ilahlar
birakip her seyi yaratan Yiice Allah’a inanmaya ve O’nun emir-
lerini yerine getirmeye davet ettigini kesin olarak biliyorlardi.
Kimse onlarin bunu bilgisizlikten soyledigini iddia edemez.

¥ Ziimer 39/64.
10" Ahkaf 46/23.
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Onlar Hz. Peygamber’e bu teklifi yalnizca sefehlerinden/
beyinsizliklerinden yapmuiglardi. Diger peygamberlere yapilan
teklifler de aymi sekilde, onlarin akillariyla degil nefislerinde
besledikleri gurur ve kibirle yapilmis tekliflerdir. Cahil
kavimlerin veya cahillerin 6zelliklerinden yukarida sayilanlardan
Hz. Nuh kavminin O’na inananlar1 yanindan kovmasini isteme-
leri, ne bilgisizlikle, ne akilsizliklal, ne de baska bir seyle izah
edilebilir. Diisiiniin bir kere, insanlarin kendi teblig ettigi dine
inanmalar1 i¢in her yolu deneyen, her zorluga gogiis geren ve
sonunda kii¢iik bir azinliga davasim kabul ettiren bir peygamber-
den, kendisine inananlari etrafindan kovmasini isteyerek, ancak
0 zaman ona inanabileceklerini sdylemeyi, miifessirlerin izah
ettikleri gibi sefihlik, aptallik ve beyinsizlik miistesna®’, hi¢ bir
seyle izah etmek miimkiin degildir. Iste insan cehle yenik diistii
mii onun arfik ne akli, ne fikri hi¢ bir sekilde onu dogruya ulagti-
ramaz. Clinkii o sadece ve sadece hisleriyle hareket etmektedir.

E-Cahillerden Yiiz Cevirme Sekilleri

Bundan 6nceki ayetlerde Kur’an’in “cahil kavim” veya
“cahiller” diye hitap ettigi insanlarm diistince ve davrani§
dzelliklerini gdrmiistiik. Burada ele alinan ayetlerde de akliyla,
fikriyle diisiinerek hareket etmeyen, bu sebeble de tamamen
hislerini ve arzularini tatmine ¢alisan bu tip insanlarla muhatap
olmaksizin, onlarin olumsuz davranislarindan uzak kalmanin
nasil miimkiin olabilecegini Allah, kendisine goniilden baglanan
mii’'minlere kisa kisa bildirmektedir. Ciinkii cahiller hilm ve
akillartyla degil, tamamen cehl ve tekebbiiriiyle mii’minleri
hafife almakta, adeta onlara tepeden bakmaktadirlar.

“(Ey Muhammed!) Sen affi (kolaylik yolunu) tut, iyiligi
emret ve cahillerden yiiz ¢evir.’ 4

“Yisuf dedi ki: Siz cahilliginiz yiiziinden Yisuf ve
kardegine yaptiklarinz: biliyor musunuz?”®

It Aldst, a.ge, XII, 42; Zemahseri, Kessdf, Beyrut, 1403/1983, 11, 266;
Ebu’s-Suiid, a.g.e., IV, 202-203; Sirbini, a.g.e., 11, 54.

2 Araf 7/199.

B Yunus 12/89. S
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“O ¢ok merhametli Allah’in (has) kullar1 onlardwr ki,
yeryiiziinde tevazu ile yurirler ve kendini bilmez kimseler
(cahiller) kendilerine laf attiginda (incitmeksizin) “selam!”
derler (gegerler). s

“Onlar, bos soz isittikleri zaman, ondan yiiz ¢evirirler ve
“Bizim islerimiz bize, sizin igleriniz size. Size selam olsun. Biz,
kendini bilmezleri (cahilleri arkadas edinmek) istemeyiz”
derler.””

Birinci béliimde gorildigii gibi, hilm vakara, vakar da
Islam’a ulasirken; cehl istikbara kibirlilik de kiifre varmaktadir.
Rahman’in kullarina kabalikla, kibirlilikle yaklasan cahillerle,
tartigma zeminini bulmak miimkiin olmadigi igin, en giizel
sekilde onlardan yiiz gevirmek gerekmektedir.

Hz. Yésufun kendisini kuyuya atarak 6ldiirmek isteyen
kardeslerine, aradan uzun yillar gegtikten sonra gdsterdigi
naziklik, onlar1 incitmeden “Siz, Yisuf ve kardesine yaptiklari-
nizi biliyor musunuz?” diyerek olanlar1 hatirlatmasi, cahillikle
halimlik arasindaki farki ve cahillerle girisilecek tartismanin
boyutlarini géstermesi bakimindan ¢ok ibret vericidir. “Andol-
sun Yisuf ve kardeslerin(in kissalarin)da, soranlar igin ibretler
vardir.”*

Son iki ayette cahiller tarafindan mii’minlere satagma
oldugunda dahi onlara misliyle mukabele etmeyip, sadece
“Selam!” diyerek gegmeleri ve “sizinle bizim aramizda ne hayir,
ne ser her hangi bir sey yok” seklinde onlarin yaptiklarim
gérmezlikten gelmeleri tavsiye edilmistir.*” Ciinkii mi’minler,
cahillerle tartigmaya girmekle tartismay: bastan kaybetmek
durumunda kalacaklardir. Sebebi ise, mii’minlerdeki hilm ve
vakar -onlarla tartismaya miisait degildir. Cehélet atesiyle
kaynayan, hislerine ve gururuna esir olmus bir insam durdura-
cak, onu diigiinmeye sevkedecek hig¢ bir gii¢ ve kuvvet yoktur.

" Furkan 25/63.

5 Kasas 28/55.

6 Yiasuf 12/7.

Y7 Ebu’s-Sufid, a.g.e., V1, 228; Aliisi, a.g.e., XIX, 44.
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Ciinkii o kendi benliginden ve gururundan bagka hig¢ bir seyi
kendisini firenleyici bir gii¢ olarak kabul etmez. Oyle bir tiple
halim ve vaklr bir insanin aym dereceye diigmesi istenmedigi
icin “Bizim islerimiz bize, sizin igleriniz size. Size selam olsun.
Biz kendini bilmez (cahilleri arkadas edinmek) istemeyiz”
demeleri mii’minlere emredilmistir.

III-KUR’AN’DA GECEN CAHILIYYE TEZAHUR-
LERI

Cahiliyye kavrami Kur’an-1 Kerim’de dort sgekilde
goriilmektedir: Zanne 'I-Ca“hz‘fiwe“, Hukme 'I-Cahil lyye49,
Teberriice 'I-Céhiliyye™® ve Hamiyyete'l-Céhiliyye’' “Kur’an’da
cahiliyye olumsuz anlamda bir dini terimdir. Ciinkii o, kafirlerin
kiifriiniin temelidir. Gergekten gururlu bagimsizlik ruhu, insani
olsun, ilahi olsun higbir otoritenin &niinde egilmeyi kabul
etmeyen bu siddetli seref duygusudur ki kafirleri yeni dine kars1
bu kadar sert bir muhalefete itmistir. Islam’dan &nceki
donemlerde bu kelimenin dini bir manasi yoktu. Cehl, insanin
kisisel bir niteligi idi; o gok belirgin bir niteliktir.”**

Genelde “cahiliye” denilince Islam’dan &nceki dénemin
ismi olarak anlagilir. Oysa “cahiliye”, sadece {slam’mn zuhurun-
dan onceki devri ifade etmez; o pozitif bir seydir ve pozitif
olarak “islami” olana aykiridir. > Insanin miisliiman olmazdan
onceki hayatimi belirtir. Hasili ferdin hayati, Islam ile tam iki
kisma boliinmiistiir. Islam gelinceye kadar o, bir cahil olarak
biliniyordu, Islam’mn gelisinden itibaren ise artik o bir
miislimdir. Bir insanin miisliiman olusu, bir ¢ok seyleri ifade
eder; o her seyden 6nce bencilliginden, kendi giiciine giivenmek-
ten vazgecip, algak géniillii, halim-selim bir kul olarak, efendisi
Allah’in  huzurunda durmay: ifade eder. Insanin cahiliyye

8 Al-i imran 3/154.
¥ Maide 5/50.

3 Ahzab 33/33.

5! Fetih 48/26.

2 Jzutsu, a.g.e., 5.193.
3 fzutsu, a.e., 5.190.
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hayatina A, Islam’dan sonraki dénemine de B diyecek olursak,
B’yi A’dan aywran o6zellik kulluktur. Hayatin A kismi, bu
teslimiyet ve tevazuya aykiri diigen, insam1 Allah’a teslim
olmaktan alikoyan &zellikleri gosterir. Insanin giiciine giiven-
mesi, siursiz benlik, tam bir serbestlik, insani olsun, ilahi olsun
hi¢ bir otorite kargisinda egilmeme, huldsa kulluga aykin diisen
her sey A kisminda vardir. Tarihi bakimdan da bu, Islam’dan
onceki Arap diigiincesinin en belirgin ‘vasiflarindan biri idi.
Gergekten Islam’dan &nceki Araplar bu sifatlarla meghurdur-
lar.>* Bu sifatlar onlarin géziinde kotii degil, insamin en ideal
meziyetleri idi. Insana yigit “el-fetd” {invanimi kazandiracak
yiiksek vasiflardi. Ciinkii bunlar, Araplarin zihninde ¢ok koklii
yeri olan ve birbiriyle miinasebetlerini diizenleyen irz/namus
diisiincesinin birer ifadesi ve geregi idiler.

Cahiliyenin bu &zelligi ‘anefe/burnu biiyiimek, ib4/insan
serefini diigtirecek geyleri reddetmek, hamiyye/insan korumasi
gerekli olan seyleri korumaya diigkiinlik gibi kavramlarda
ifadesini buluyordu. Insam herhangi bir kimsenin iradesine tabi
olmaktan ve boylelikle cahili insanlik degerlerinin ana kaynag
olan serefini yitirmekten alikoyan sey, bu atesli direnme ruhu
idi. Islam &ncesi siirin her yerinde bu ruh, cesitli sekillerde
ifadesini bulmustur. Iste bu ruhu anlatan giizel bir misal:

“Ne’bd ale’n-nisi’l-makdadete kiillihim/Hattda nekiide-
hum bi-gayri zimami”

“Biz insanlar: yularsiz olarak giitmedikge, onlarin
hepsini giittiigiimiizii reddederiz.

Islam, cahiliyyenin bu gurur ruhuna &ldiiriicii bir darbe
indirdi. Ya da diyebilirki: islam, cahiliyye Arap zihniyetinin en
nazik yerine dokundu, nester vurdu. Zira o, herseyden &nce
onlardan, biitlin kainatin tek sahibi ve yaraticisi 6niinde kiigiil-
meyi, Kur’an’da istigna ve tugyan denilen® kibir, gurur ve
kedini begenmeden vazgeg¢ip, biitiin kainatin tek tanris1 Allah’in
iradesine teslim olmayi istedi. Islam agisindan herkes, bu Rabbin

4 Aym yer.

55 Alak 96/6-7.
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kuludur ve herkes Rabbine kars1 kullugunu sinirsiz bir teslimiyet
ile belirtmelidir.’®

Cahiliyenin bu Islam karsit: karakteri hakkinda genel bir
malumat verdikten sonra Kur’an’da gegen tezahiirlerini ele
alabiliriz.

A-Zanne’l-Cahiliyye (Cahiliyye Diisiincesi)

Islam, cahiliyyeden kalma her seyi degistirdi ve ise
inanglar1 degistirmekle bagladi Ancak bu degisiklik, gayet
tabiidir ki herkese ayni etkiyi gostermemigtir. Cahiliyyenin sapik
inanglarindan kurtulup Islam'a girenlerin hemen hemen tamami
bu yeni inan¢ esaslarim igine sindirip 6ziimserken, bir kisim
insanlarin kalbinde hala gizledikleri bir takim inang¢ problemleri
bulunabiliyerdu. Bu tiir kalbi hastaliklar da tabii ki sikint:
anlarinda tezahiir edip kendini gosteriyordu.

“Sonra o kederin arkasindan Allah size bir giiven indirdi
ki, (bu giivenin yol agtigy) uyuklama hali bir kismunizi kapli-
yordu. Kendi canlarimin kaygisina diigmiis bir grup da, Allah’a
karst haksiz yere cahiliyye devrindekine benzer diisiincelere
kapiliyorlar, “(Zafer igin) bizim elimizden ne gelir?” diyorlardi.
De ki: Emir biitiiniiyle Allah’wdiw. Onlar, sana agiklayamadik-
larint i¢lerinde gizliyorlar. “(Zafer igin) bizim elimizden bir sey
gelseydi, burada éldiiriilmezdik” diyorlar. Séyle de: Evlerinizde
kalmis olsaydiniz bile, o6ldiiriilmesi takdir edilmis olanlar
oldiiriliip diigecekleri yerlere kendiliklerinden ¢ikip giderlerdi.
Allah i¢nizdekileri yoklamak ve kalbinizdekileri temizlemek igin
(boyle yapti.) Allah, icinizde ne varsa hepsini bilir. ">’

Iste bu ayette anlatilmak istenen husus bunun bariz bir
misalidir. Uhud savaginda miisliimanlarin, Bedir'deki gibi parlak
bir zafer beklerken, kaderin bir sonucu olarak sikintiya
diigmeleriyle kalplerinde bir takim tereddiitleri bulunanlar,
Allah'in yardimi ve zaferin gecikmesiyle, bu tereddiitlerini agiga
vurmuslardir. Allah hakkindaki cahili diistincelerini daha rahat

36 Izutsu, a.g.e., s.190-191.
7 Al-i Imran 3 / 154. .
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bir sekilde telaffuz etmeye baglamislardir. Bu ifadedeki “zann”
kelimesi dilimizdeki “siiphe”den daha ziyade “kanaat,
diigiince” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Allah hakkinda
cahiliyedeki gibi diisiincelere kapiliyorlardi. Oysa Islam'la
birlikte bu tiir diisiinceler yerini saglam imana birakmugtir.

B-Hukme'l-Cahiliyye (Cahiliye idareéi)

Islam'in gelmesiyle birlikte beseri kaynakl idare, yerini
ilahi vahiyden kaynagim alan islami bir idareye birakti. Ancak
bu yeni adalet anlayisi cahili idare gibi haksizliklara ve
kayirmalara yer vermediginden, bundan rahatsizlik duyan bir
takim kimseler, istedikleri hiikmii verdirebilmeleri i¢in tekrar
cahiliyye hitkmiiyle idare edilmeyi aramaya basladilar. Iste bu
ayetle, Islam'a girdikten sonra, insanlarin arzu ve isteklerine
goren diizenlenmis olup ilah bir tarafi olmayan cahiliyye hiikmii-
nii, cahiliyye idaresini isteyenlere alternatif olarak yine Allah'in
hiikmii énerilmektedir.

“(Sana su talimat: verdik): Aralarinda Allah'in indirdigi
ile hiikmet ve onlarin arzularina uyma. Allah'in sana indirdigi
hiikiimlerin bir kisminda seni saptirmamalarina dikkat et. Eger
(hiikiimden) yiz g¢evirirlerse bil ki (bununla) Allah ancak,
glinahlarimn  bir kismum onlarin basina bela etmek ister.
Insanlarin bir ¢ogu da zaten yoldan ¢iknuslardir. Yoksa onlar
(Islam oncesi) cahiliyye idaresini mi ariyorlar? lyi anlayan bir
topluma gore, hiikiimranhig: Allah'tan daha giizel kim vardir. "®

Onceki ayette “zanne'l-cdhiliyye "/cahili diisiince tarzin-
dan zaman zaman ortaya ¢ikan Islam'a aykir1 kanaatler tenkid
edilirken, bu ayette de hi¢ bir ser'i ve akli temele dayanmayip
tamamen beserl istek ve arzulan tatmin amaciyla ortaya
konulmug olan cahili hiikiim, zaman bakimindan islam'dan
onceki déneme uygulanan ahkam demek degildir; Islam'in
indirdigi hiikiimler geldikten sonra da olsa, ilahi kaynaktan
nes'et etmeyen her tiirlii hiikiim, cahili hiikiim olmaktadir,”

8 Maide 5/ 49-50.
%% Muhammed Ali es-Sabini, Safvetu't-Tefdsir, Beyrut, 1402/1981, I, 348.
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Zanne'l-cdhiliyye ifadesiyle cahili diisiince tarzimin, hukme'l-
cahiliyye derken de cahilf idare tarzinmn, Islam'm inang ve amel
esaslariyla bir daha geri dénmemek tizere bertaraf edilmesi
gerektigi vurgulanmaktadir.

C-Teberruce'l-Cahiliyye (Cahiliyye Donemi Kadinmn
Acilip Sagllmasﬂm

‘Teberriic’den ne kasdedilidigi hususunda baz
miifessirler sunlar1 demektedir: Miicahid, Katdde ve Ibnu Ebi
Nuceyhin, teberriicii, “kadinin caka satarak, kiritarak ve cilve
yaparak ylirlimesi”; Mukatil'in, “baglanmaksizin bag 6rtiistinii
kafasinin tlizerine atmasi, gerdanligi, kiipesi ve boynunun
goriilmesi”; Miiberred'in de, “kadinin 6rtmesi gereken giizellik-
lerini ortaya.¢ikarmas:” olarak anladi1 rivayet edilmektedir.®’

“Evlerinizde vakarinizla oturun, ilk cahiliyye (devri
kadinlary)mn agilip sagilarak, ziynetlerini gostererek yiiriiyiisii
gibi yiiriimeyin. Namazi kilin, zekdt: verin, Allah'a ve Rasiiliine
itaat edin. Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece sek ve siipheyi
(kéitii huylary) gidermel ve sizi tertemiz yapmak istiyor, "

Bundan 6nce inang ve hiikiim koyma alanlarinda gériilen
cahiliyye tezahiirlerinden sonra, bu ayette de ailevi ve ahlaki
alanda zaman iginde goriilebilen cahiliyye tezahiirlerinden
“teberriice’l-cahiliyye”/cahiliyye d6énemi kadinlarimin agilip
sagilmasimin da Islam’in gelmesiyle goriilmemesi gerektigi
emredilmektedir.

Bu hususta Seyyid Kutub sunlar: ifade etmektedir:

“Iste Kur'an-1 Kerim'in ele alip diizelttigi cahiliyye
dénemi agilip sagilmalarinin tezahiirleri. Bununla, Islam toplu-
munun, cahiliyyenin kalintilarindan arindirilmasi, tahrik edici
unsurlarin, bastan ¢ikarici etkenlerin toplumdan uzaklagtirilmasi,
aym sekilde toplum adabinin, diigiincesinin, duygu ve zevkinin

60 Aldst, a.g.e., XXII, 8.
' Aldsi, a.g.e., XXII, 7-8.
52 Ahzab 33/33. -
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yiikseltilmesi hedeflenmistir. Kur'dn-1 Kerim cahiliyyenin agik-
sagikligina isaret ediyor ve bu agik-sagikhifin bir cahiliye
kalintis1 oldugu mesaejin1 veriyor. Cahiliyye dénemini geride
birakanlarin bunlari agmalarinin gerektigini vurguluyor.

Cahiliyye, zaman igindeki belli bir dénem degildir.
Cahiliyye, belli bir hayat diisiincesi olan, belli bir toplumsal
durumdur, Bu diigiince ve bu durum herhangi bir zamanda,
herhangi bir yerde ortaya ¢ikabilir. Bir yerde bunlarin ortaya
¢tkmasi cahiliyyenin varhiginin kamtidir,”®

D-Hamiyete’)-Chiliyye (Cahiliyyenin Kendini Bil-
mezligi)

Cahiliyye tezahiirlerinden dérdiinciisti olarak Kur’anda
gegen “hamiyyete’l-cahiliyye” kavrami da, Islam’a yanasmayan
insanin  psikolojisini ortaya koymast bakimindan kareyi
tamamlayan son 6ge olmaktadir. Bundan 6nce ele alinan ii¢
kavrami, itikat, muameldt ve ahlak alanlarinda goriilen
olumsuzluklar: gidermeyi amaglarken, bu kavram, cahili inang,
yasanti ve ahlak anlayisina sahip insanlarin sergiledikleri bu
davramig bozukluklarmin arkasindaki ruh halini, cahiliyye
taassubunu, cahiliyye 6fke ve gururunu tasvir ederek cahiliyye-
nin bu son tezahiiriinii de ortadan kaldirmaktadir.

“O zaman inkar edenler, kalplerine dfke ve gayreti, o
cahiliyye (¢cagimin ) dfke ve gayretini koymuglardi. Allah da
Elgisine ve mii'minlere huzur ve giivenini indirdi; onlar: takva
kelimesine (sebat ve ahde vefaya) bagladi. Zaten onlar, buna
layik ve ehil idiler. Allah herseyi bilendir.”®

“Burada  hamiyyete’l-cahiliyye/cahiliyyenin  kendini
bilmezligi olarak terclime edilen sey, asiret mensubunun, o
tahammiil sinirin1 asan aldirmazligina, putperest Araplarin adeta
simgesi durumundaki akil almaz kibire, en hafif derecede de
olsa gururlarina gelecek bir halelin, yahut geleneksel yasayis

o Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, (Terc. Komisyon), Diinya Yaynlan, |st.,
1991, VIII, 321-322,
" Fetih 48/26.
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bigimlerinin zevaline dair izler tagiyan her seye karsi
gosterdikleri inat dolu direnige atiftir. Bu, akli bastan alan inatgi
ruhun, “géklerden” mii’minler {izerine indirilen ruh siikiineti ile,
mii’minlerin kritik durumlarda nefislerini kontrol etmeyi stirdiir-
meleri ve bu arada tutkularinm1 zaptetme ve din namina sabit ve
sebatkar kalabilme egilimleri ile keskin bir zitlik iginde gosteril-
digini belirtmeliyim. Islam’in gériisti agisindan, Cahiliyye; iyi ile
kotityii birbirinden aywrt etmeyi bilmeyen, yaptiklar: fena isler
i¢in asla af dilemeyen, hayra sagir, gercege dilsiz, ilahi hidayete
kér olanlar: tamimlayan, oylesine kor ve siddetli bir saplant: idi.
Islam oncesi Arap tarihinde sonu gelmez kan davalarini ilham
eden ve sayisiz sefalet ve felakete sebebiyet veren de, iste bu
koyu, kér saplant idi.”®

SONUC

Cehl, en ufak bir kizginhk amnda iradesini kaybedip
parlayan, kontrolsiiz bir ihtirasla ofkesine kapilip sonucu
diistinmeden hemen koriikoriine atilan, atesli, sabirsiz kiginin
sorumsuz davraniglaridir. Bu, duygularina, hirslarina hakim
olamayan asir1 bir insanin davramsidir. Bu insan, dogruyu
yanlis1 diistinme Olgiistinii yitirip kendisini 6fkenin pengesine
diistirdr.

Hilm ise bu tiir cehl kavramimn tam karsitidir. Hilm,
cehl patlamasim dizginleyebilen insamin ahlakidir. Halim,
duygularim firenlemesini, kor ihtiraslarin1 yenmesini, ne olursa
olsun canini sikmayip sakin kalmasini bilen kimsedir.

Cehlin diger anlami, olaylarin igine niifiiz edememek,
daima sathi diisiinmek ve dolayisiyla her zaman basit ve
isabetsiz hiikiimler vermektir. Kur’an genellikle bu kelimeyi dini
bakimdan sathi goriigliiliik, basit hiikiim manasina kullanilir.
Kur’an’daki dini manada cehl, insanin goriinen egya ve olaylarin
arkasindaki ilahi iradeyi anlayamamasi, Allah’in ayetleri olan
kainat varliklarini Allah’in ayetleri olarak gérememesi ve bu
husustaki yetersizligidir. Boyle bir kimse igin tabiat varliklari,

5 lzutsu, a.g.e., 5.56.
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sadece tabiat varliklaridir. Herhangi bir seyin sembolii degildir.
Kur’an’a gore-Allah ayetleri anlasilir bir sekilde génderdigi i¢in-
cehl, ¢ok agik olan dini gercegi, hatta ilahi vahyin en kolay
tarafin1 dahi anlayamamak demektir.

Cehlin genellikle en iyi bilinen klasik anlami “bir sey
bilmeme”dir. Fakat bu mana Kur’dn’da 6nemli bir rol oynamaz.
Kelime Kur’dn’da daha ¢ok yukarda ifade edilen anlamlarda
kullanilmaktadir.

Kur’an bize, insamin fitratinda zalimlik ve cahillik
bulundugunu, zuliim ve cehlin onun &zelliklerinden oldugunu
bildirmekte ve bdylece cehaletin 6znesinin insan oldugu
anlagilmaktadir. Insanlar bu &zellikleri sebebiyle, Allah tarafin-
dan kendilerine peygamberler gonderilerek uyarilmislardir;
ancak, ilahl vahyi insanlara teblig etmekle gérevli peygam-
berlerin cehalete diigar olmalar1 s6z konusu degildir.

Peygamberler teblig gérevini yerine getirirken devaml
olarak cahillerin anlamsiz muhalefetiyle karsilasmislardir,
Ciinkii akillariyla degil de his ve arzulariyla peygamberlere kars:
¢ikan cahillerin onlardan yerine getirmelerini istedikleri; gékten
melek indirilmesini, 6liilerin kendileriyle konusmasini, Israil
ogullarmin Hz. Musa’dan kendilerine bir tanri yapmasini, Hz.
Nuh’un kavminin kendisinden ona inananlari etrafindan kovma-
si1, misriklerin Hz. Peygamber’den putlarina ibadet etmesini,
Ad kavminin Hz. Hiid’dan onlara vadettigi azabi bir an énce
getirmesini istemeleri gibi. talepleri cehlin 6znesi olan insan
daha iyi tanitmis olur.

Cehalet atesiyle kaynayan, hislerine ve gururuna esir
olmus bir insam1 durduracak, onu diigiinmeye sevkedecek hi¢ bir
giic ve kuvvet yoktur. Bu tiplerden kurtulma yollarinin baginda,
onlardan yiiz ¢evirmek ve “Bizim iglerimiz bize, sizin igleriniz
size. Size seldm olsun. Biz kendini bilmez (cahilleri arkadas
edinmek) istemeyiz"” demektir.

Cahiliyye, zaman igindeki belli bir déneme verilen ad
degildir. Cahiliyye belli bir hayat diisiincesi olan, belli bir
toplumsal durumdur. Bu diisiince ve bu durum herhangi bir
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zamanda, herhangi bir yerde ortaya ¢ikabilir. Bir yerde bunlarin
ortaya ¢ikmasi cahiliyyenin varhiginin kanitidr.
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