“KUYU CADISI” VE DUSUNDURDUKLERI
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OZ: Bir televizyon dizisinde duydugumuz kuyu cadisi ifadesinin
nereden kaynaklandigina dair diigiincelerimizi ve bu baglamda kuyu ke-
limesinin klasik siirimizdeki kullanimini irdelemeye ve metinlerle 6rnek-
lemeye ¢alisacagiz. Klasik siirimizin sik¢a islenen motiflerinden birisi
olan ¢ah/kuyu kelimesi, bu siire asina olanlara bir rivayete gore insanlara
biiyiiyli 6grettikleri icin Tanri tarafindan Babil’deki bir kuyuda kiyamete
kadar bas asagi asilma cezasi verilen Harut ile Marut adli iki melegi;
kaynagimi Kur’an’dan alan ve klasik hikaye konularindan biri olan Yusuf
u Ziileyha hikayesinde Yusuf’un kiskanglik sebebiyle kardesleri tarafin-
dan bir kuyuya atilmasini ve oradan kurtarildiktan sonra Misir’daki haya-
tinda tekrar zindana diismesini; Sehname kahramanlarindan Bijen’in
diismanlar tarafindan bir kuyuda hapsedilmesini ve Zaloglu Riistem ta-
rafindan kurtarilmasini; giiniimiizde Kars1 adiyla taninan sehirdeki igin-
den sun’1 bir ay dogan Nahseb kuyusunu ve ayrica kuyu ile ilgili atasdzi
ve deyimlerimizi mecaz anlamlartyla akla getirir. Bu motifi Halk edebi-
yati Urlinlerinde ve halk kiiltiiriinde de goriiyoruz. Bu yazimizda bazi kla-
sik edebiyat metinlerini tarayarak bunlarla ilgili 6rnekleri verecegiz.

Anahtar Kelimeler: Kuyu cadisi, ¢ah-1 Babil, ¢ah-1 Yisuf, ¢ah-1
Bijen, ¢ah-1 Nahseb.

The “Well-Witch” and its Connotations
ABSTRACT: This study will try to identify the source of the ex-
pression of “well-witch” that we come across in a television serial and
within this context, we shall examine and explain the word “well”
through our classical poetry on the basis of texts. The word “well” was a
motive very often used in classical poetry. Those who are familiar with
this poetry will recall the rumors and expression with their metaphorical
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connotations as in the story of the two angels, Harut and Marut, who
were to be executed head down until the doomsday in a well near Babel
by God for having taught magic to human beings; the story of Yusuf and
Zileyha originating from the Quran has the plot of a classical story
where Yusuf is thrown into a well by his brothers because of their
jealousy; however, he is later saved but ends up in a dungeon in Egypt;
one of the heroes of Sehname, Bijen, who is imprisoned in a well and
later saved by Zal’s son Riistem; and the well of Nahseb from which an
artificial moon rises in a town currently known as Kars1. We come across
this motif in folk literature and folk culture. In this study we shall exam-
ine certain works of classical literature to give examples related to this
theme.

Key Words: well-witch, well of Babel, well of Yusuf, well of Bi-
jen, well of Nahseb.

Son dénemlerde izledigimiz bir televizyon dizisindeki sevimli ihti-
yarin rol arkadasi yash bir kadin hakkinda zaman zaman sdyledigi, olum-
suz yargilarinin bir ifadesi olarak nitelendirebilecegimiz “kuyu cadist”
s0zili, muhtemelen halkimizin biiyiik bir kesimince bir hakaret olarak
algilanmaktadir. Hal boyle olmakla birlikte bu séziin nereden ¢iktigini
cogu kimse diigiinmemistir. Ancak klasik edebiyatimiza asina olanlar,
elbette bu soziin kaynagini bilirler.

Eski edebiyatimizda kuyu/cdh kelimesi, pek ¢ok metinde bazen so-
yut bir kavrami bazen de olumsuz bir durumu ifade i¢in benzetme yoluyla
¢esitli anlamlarda kullanilir.

Kuyu veya Farscadan alinti ¢dh hafifletilmis sekliyle ¢eh, klasik
edebiyata asina olanlara hemen Babil’i ve onun cadilarim1 veya Yusuf’u
ve onun kuyuya atilmasini hatirlativerir. Firdevsi’nin Sehname’sinde
anlatilan Iran’in efsane kahramanlarindan Bijen’in kuyuya atilarak hap-
sedilmesi, ayrica “i¢inden sun’i bir ay dogan Nahseb Kuyusu” da bu ke-
limenin ¢agristirdiklarindandir. Bunlarin yani sira giizelin/sevgilinin ge-
nesindeki gamze de klasik siirimizde ¢aha benzetilir.

Klasik siirimizde sevgili, genellikle asigini biiyilileyerek hiikmii al-
tina alan bir giizel olarak tasvir edilir. S6z konusu biiyli ve biiyiilemek
olunca da hemen Harut ile Marut hatirlanir. Bilyliniin kaynag1 Babil’deki
bir kuyudur ve bu kuyuda adlar1 Kur’an-1 Kerim’de de gecen o iki melek
cezalarimi ¢ekmektedirler. Zerdiistliikten, Yahudilikten kaynaklanan uy-
durma rivayetlerin etkisiyle bazi Kur’an tefsirlerinde ve sahih olmayan
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hadislerde de yer alan (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1988-
: C.16, 5.262-264; Islam Ansiklopedisi, 1940-48: C.5/1, s.305-6; Onay,
2000: 316) efsane dzetle soyledir:

Idris Peygamber zamaninda yeryiiziinde kétiiliiklerin ¢ogalmasi
tizerine meleklerin Tanri’ya, “Meleklerine secde ettirdigin insanoglunun
yaptiklarina nasil tahammiil ediyorsun?” diye sormalart {izerine Allah,
“Siz kendinizdeki iyiligi ve masumiyeti kendinizden bilmeyin, onlara ver-
digim nefis ve sehvet sizde olsaydi daha kotiistinii yapardiniz.” diye cevap
verir (Mevlana, 1991: C.I, beyit 3321-3359, s.266-269)1. Meleklerin,
“Rabbim, biz ancak senin ogrettiklerini bilir, sana ibadet ederiz, onlar
gibi yapmayiz.” demesi lizerine Tanr1 da en giivendikleri iki melegi seg-
melerini ister ve onlar1 imtihan i¢in yeryiiziine indirecegini bildirir. Boy-
lece segilen Harut ve Marut adli melekler Babil’e indirilir.

Melekler giindiiz insanlar arasinda yasayarak onlarin davalarimi ¢o-
zer, gece Ism-i Azam duasini okuyarak goge ¢ikarlarmis. Bir giin koca-
sindan sikéyet ederek bosanmak isteyen Ziihre adli giizel bir kadna ilgi
duyarak onunla birlikte olmay1 isterler. Kadin istegi yerine gelirse razi
olacagini bildirir, bunlar da istegini yerine getirirler; fakat diledigi oldugu
halde igki igme, taptig1 puta tapma veya sebepsiz yere kan dokme gibi
yeni sartlar ileri siirer. Melekler ilk iki giin bu teklifi kabul etmezler ama
liciincii giin kadmin kendilerince en hafif bulduklar icki igcme sartini
kabul ederler. Ancak igki igince puta da taparlar, yaptiklar: kotii isi géren
bir adam da 6ldiiriirler. Ziihre bdylece onlarin sarhosluklarindan istifade
ederek Ism-i Azam duasini 6grenir ve goge ¢ikar. Tanri da onu bir yildiza
cevirerek cezalandirir. Iste Ziihre (Veniis, Coban Yildiz1) odur (Bu efsane
ile ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz. Onay, 2000: s.235).

Tanri ise bu iki melegi, kiyamete kadar Babil’de, kimi rivayete go-
re de ates dolu bir kuyuda bag asagi, bir rivayete gore de saglarindan asili
olarak azap ¢ekmeyle cezalandirir. Melekler bu kuyuda insanogluyla
konusur ve onlara biiyli ve sihir d6gretirler, ancak bunun giinah oldugunu
da hatirlatirlarmis (Kur’an-1 Kerim ve Tiirkge Anlami (Meal): 1975, Ba-
kara suresi 102. ve 103. ayetler)”.

Mevlana da Mesnevi’sinde ayrintiya inmeden Harut’la Marut’tan s6z ediyor ve onla-
rin insanlar yaptiklar kotii islerden yargilamalart ve Tanr1’ya sikayet etmeleri tizerine
Tanr1’nin, insanoglunun diinyevi hallerini kendi yaratiliglartyla kiyaslayamayacaklari-
n1 meleklere hatirlattigint ve uyardigini bildiriyor.

Kur’an-1 Kerim’de Harut ve Marut ile ilgili sdylenenler mealen sdyledir: “(102)
Seytanlarin Siileyman’in hiikiimdarligr hakkinda soylediklerine uydular. Oysa Siiley-
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Kiiltiirtimiizdeki iki ayr kavram olarak biiyiicii ve cadi kelimeleri-
nin hemen daima yash bir kadina sifat olarak kullanilmasi ve belirttigimiz
efsaneye dayanilarak biiyiiniin kaynagmin Babil’deki bu kuyu olarak
disiiniilmesi bundandir. Halk kiiltiiriine mal olan kuyu cadist ifadesi de
biiylinlin ve biiyiiciiligiin kotiiliiglinii vurgulamak iizere bu olaydan kay-
naklanmaktadir. Fakat mecazin anlam ayirma daha agik bir ifadeyle yeni
kelime yapma yolu olarak katmerli bir sekilde kullanildig klasik siiri-
mizde durum daha farklidir: Sevgilinin asigini etkilemek, onu hayran
etmek, biiylilemek sifatlar1 s6z konusu oldugunda genellikle Babil kuyusu
ile birlikte Harut ve Marut da anilir.

Sevgilinin birlikte vakit gecirip sohbet edecegi kisiler de ancak yi-
ne kendisi gibi biiyticiilerdir. Biiyii ve biiyiiciiliikk, sadece klasik edebiya-
timizin bilinen kaynaklarinda degil destanlar devrinden beri, 6nemli bir
edebi motiftir. Nedim sevgilisine “Sen Babil kuyusunda cadilarla sohbet
ederken fettan yan bakisin da dlemi yikti, harap etti.” diyor:

“Gamze-i fettanin1 koydun ki yikt1 alemi
Bahse dalm1§ken ¢eh-i Babil’de cadilarla sen”
(Iz, 1966: Gazel k, beyit 2).
Rivayete gore insanlara biiyliyl, sihri 0greten Babil’deki cadilar
oldugu halde, klasik siirimizde bu konuda onlardan da usta olan ve sihri
onlara 0greten ise sevgilidir:

“Ogretdi gozi isvesi Harat’a fiistini
3
Sevdiirdi zenahdani anun Yasuf’a ¢ah1”
( Akdogan, 1979: Gazel 633, beyit 4).

man kdfir degildi, ama insanlara sihvi ogreten seytanlar kafir olmuslardr. Babil’de
melek denilen Harit ve Mdrit’a bir sey indirilmemisti. Bu ikisi “Biz sadece imtihan
ediyoruz, sakin inkdr etme.” demedikce kimseye bir sey dgretmezlerdi. Halbuki bu iki-
sinden koca ile karisimin arasimt agacak seyler ogreniyorlardl. Oysa Allah in izni ol-
madik¢a onlar kimseye zarar vermezlerdi. Kendilerine zarar verecek faydali olmaya-
cak seyler égreniyorlardr. Andolsun ki, onu satin alanmin dhirette bir nasibi olmadigin
biliyorlardi. Kendilerini karsiliginda sattiklar: seyin ne kétii oldugunu keske bilseler-
di! (103) Onlar inamp Allah’a kars: gelmekten sakinsalardi, Allah katindan olan se-
vap daha hayirli olurdu. Keske bilselerdi!”.

Alint1 yapilan kimi eserler icinde yayimlanmamis tezler de bulundugundan alintilarda
birlik saglanmasi amaciyla sayfa numarast yerine manzume numarast veya manzume
ad1 ile beyit numarasi verilmistir; ayrica bu alintilarda asli uzunluk digindaki ¢evriyazi
igaretleri de kullanilmamustir.
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(GOzilinlin goniil aldatic1 nazi Harut’a biiyliyli 6gretti, ¢ene ¢ukuru
da Yusuf’a kuyuyu sevdirdi.)

Ayrica sevgilinin ¢ene ¢ukuru Babil’deki kuyuya benzetilir. Bilin-
digi gibi bu arada biiyii araglarindan biri olarak kullanilan sa¢in anilma-
masi1 da diisiiniilemez. Hatta sevgilinin omuzlarina dogru sarkan fettan
sag1 sihri, ¢cenesinin gamzesinden 6grenir:

“Cah-1 Babil’diir o hal ile zenahdanun seniin
Sihri andan 6greniir gisli-y1 fettdnun sentin”
(Gokalp, 2001: Miiseddes-i Miitekerrir I).
Efsanede meleklerin goge ¢ikmasina vesile olduklart ve Tanri tara-
findan bir yildiza doniistiiriilen Ziihre(Veniis) ise, eskilerin gok cisimleri
ile ilgili inaniglarinda Giines sultaninin c¢algicisi olarak tahayyiil edilir ve
icki toplantilar1 diizenleyerek sarki sdyleyip saz calardi. Baki, Kanuni
Sultan Siileyman’1 6vdiigii bir kasidesinin nesip boliimiinde geceleyin
gokyliziinii tasvir ederken bunu dile getirmektedir:

“Bezm-i felekte urmus idi Ziihre saza ¢eng
Iys u safdda hurrem {i handan u sddman”
(Kiigiik, 1994: Kaside 1, beyit 4).
(Felek meclisinde Ziihre sazin1 ¢alarak yiyip i¢ip mutlu bir sekilde
egleniyordu.)

Genellikle klasik siirimizde islenen bu diisiinceyi Yunus Emre de
siirinde kullanarak Veniis’lin sazini ¢aldig1 bir mecliste bile Tanr1 asigi-
nin goziiniin Veniis’e takilmayacagini sdylemektedir.

“Ziihre yere iniibeni

Sazin niivaht eyler ise

Asikin isreti sensiz

GOzl ol yana gitmeye”
(Aksan, 2005: 5.23).

Cah-1 Yusuf ile, edebiyatimizda hikayelerin en giizeli olarak bili-
nen ve kaynagini Kur’an-1 Kerim’den alan Yusuf u Ziileyha hikayesinde-
ki Yusuf Peygamber’in kendisini kiskanan kardesleri tarafindan atildigi
kuyu akla gelir. Yusuf’un ii¢ giin kuyuda kaldig1 siirede Tanri’nin en
giizel adlari(esma-i hiisna)n1 andig1 ve oradaki haseratin ona zarar verme-
digi, rivayetler arasindadir. Hikdyenin sonrast malum. Yusuf bir kervanin
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sakas1 tarafindan kuyudan kurtarilir ve Misir’a gotiiriilerek satilir. Hika-
yenin sonrasinda da Yusuf tekrar boyle bir yere, zindana atilacaktir.

Sevgilinin ¢ene gukuru klasik siirimizde asigm goénliiniin diistigi
bir kuyu olarak tasvir edilir ve bu arada Yusuf’un atildig1 kuyu ve Mi-
sir’da iken de zindana atilmasi hatirlanir:

“Ytsuf bigi old1 esir zenahdanuna goniil
Cah-1bela durur biliir iken bu ¢ahi ben”
(Akdogan, 1979: Gazel 482, beyit 2).
(Bunun bir bela kuyusu oldugunu bildigim halde géniil, Yusuf gibi
¢ene ¢ukuruna esir oldu.)

“Gontl Yasuf gibi ¢ah-1 zenahdanunda kalmigdur
Halas eyle beniim sdhum ki zinddnunda kalmigdur”
(Kiigiik, 1994: Gazel 165, beyit 1).
(Goniil Yusuf gibi ¢enenin kuyusuna diigmiistiir. Sahim! Zindanda
kalmustir, onu kurtar...)

Edebiyatimizda kuyunun diger bir ¢cagrisimi Cah-1 Nahseb’dir. Mi-
tolojiye gore Nahseb® civarinda Siyam Dag1 eteginde Ibn Mukanna adli
biiyii ve sihirle ugrasan bir hakimin yaptig1 ay, aym batisindan sonra bu
kuyudan dogar ve dért fersah® mesafeyi aydimlatirmus (Ayrintili bilgi igin
bak. Onay, 2000: s. 316; Levend, 1984: 5.186; Pala, 1995, s.119).

Haleti hokkasini, ondan aldigi miirekkeple biiyiileyici siirler yaz-
masindan dolay1 Babil kuyusuna, siirlerinin manasinin parlakligindan
otiirli de Nahseb Kuyusu’na benzetmektedir:

“Sihr-i lafz u nlir-1 ma‘nadan devatum da’ima
Gah ¢ah-1 Babil i geh ¢ah-1 Nahseb'diir heman”
(Kaya, 1996: Kaside 12, beyit 38).
Diger bir sair Ali, ask acisiyla goniilden ¢ektigi ahlarmin atesini
Nahgeb Kuyusu’ndan dogan ay ile karsilastirmaktadir.

Ozbekistan’mn giineyinde Buhara ile Belh arasindaki yol {izerinde eski bir sehir, bugiin
Karg1 adiyla bilinmektedir. Iskender Pala’nin Ansiklopedik Divan Siiri S6zliigii’nde
Karasi adiyla kaydetmesi bir yanlishik eseri olmalidir.

Cesitli uzunluklara kars1 gelen cografi bir mesafe 6l¢iisii, denizde ii¢ millik mesafe.
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“Dildeki nar-1 dh1 gordiin mi
Cah-1 Nahseb’de mahi gordiin mi”
(Altun, 1999: Gazel 557, beyit 1).
Nef’i ise bir gazelinde Nahseb’den dogan aym parlakligina isaret
ediyor:
“La-mekéan ol hem mahallinde yerin bekle yine
Gah mihr-i dlem-ara gdh Mah-1 Nahsgeb ol”
(Akkus, 1993: Gazel 73, beyit 4).
(Hem mekandan kurtul, miinezzeh ol, ama hem de yerini bekle!
Bazen alemi siisleyen gilines, bazen Nahseb Ay1 ol!)

Kuyu ile ilgili diger bir motif Sehname’de goriilmektedir. Bu eser-
de adi gecen kahramanlardan Bijen’in bir kuyuya hapsedilmesi olayi
Ozetle sOyledir:

Ermanlilar padigsah Hiisrev’den tarim arazilerine musallat olan ve
cok zarar veren yaban domuzlarindan iilkelerini kurtarmasini dilerler.
Padisah, Nevzer Ailesi’'nden Giv’in oglu ve aym1 zamanda savasci
Zaloglu Riistem’in kiz kardesinin oglu savage¢1 Bijen’i bu isle gorevlendi-
rir ve yol gostermek iizere Milat oglu Giirgin’i de yanina verir. Yola ¢i-
kan Bijen Gilirgin’in kilavuzlugunda Erman iilkesine varir ve Giirgin’in
korkak tavirlarina ve kendisini oyalamak istemesine ragmen vakit kay-
sebep olur. Giirgin tuzak kurarak onu diisman iilke olan Turan’da bir
eglence yerine gotiiriir. Bijen orada Efrasiyab’in kiz1 Miinije ile karsilasir,
birbirlerine asik olurlar. Durumu 6grenen Efrasiyap Bijen’i yakalatarak
huzuruna getirtir ve O6liimle cezalandirmak isterse de Piran’in iki iilke
arasindaki diismanlig1 daha da artiracagi gerekgesiyle ricasi {izerine bun-
dan vazgecer ve zincirlenerek bir kuyuda hapsedilmesini buyurur. Kizini
da cezalandirarak biitiin varligini elinden alir. Miinije dilenerek topladigi
ekmekle acliktan 6lmemesi i¢in Bijen’i besler.

Bijen’in bagma gelenler Giirgin tarafindan carpitilarak padisah
Hiisrev’e duyurulunca da Riistem, Bijen’i kurtarmakla gorevlendirilir.
Riistem Efrasiyab’in iilkesine giderek savasir, diigmanlarini yenerek
Bijen’i kuyudan ip sarkitarak cikarir ve birlikte iran’a donerler (Firdevsi,
1994: C. 1V, 5.303-443).

Sairler tarafindan bu olaymn séz konusu edilmesi, gelenegin kalip
ifadelerine bagl kalmanin 6tesinde, kendi hallerini daha iyi anlatabilmek
icindir. Bijen’in kuyudan kurtarilmasi, onun sansh olusundandir. Oysa
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agiklar Bijen gibi sansh degillerdir. Sairin sevgilisine kavusma arzusu
adeta dipsiz bir kuyudur, bu kuyudan kurtulmak imkansizdir, hayal-i
mubhaldir. Ayrica kuyuya diismek veya cukura diismek sdylemi, zaten
olumsuz bir durumu ifade i¢in kullanilmaktadir.

“Ceh-i na-ka‘r-yab-1 arzliya diigmeyen bilmez
Ki her ¢éaha diisen bi-dilde baht-1 Bijen olmazmis”
(Kirbiyik, 1999: Gazel 296, beyit 4).
(Arzunun dipsiz kuyusuna diismeyen, her asikta Bijen’deki sansin
bulunmadigini bilmezmis.)

Bagka bir sair durumunun Bijen’den ¢ok daha zor oldugunu soylii-
yor:

“Kemend-i sa'y-i sad-Riistem miifid olmazdi ger Bijen
Olaydi dil gibi iiftade-i ¢ah-1 zenehdani1”
(Mermer, 1994: Gazel 430, beyit 6).
(Bijen’in hali, sevgilinin ¢ene ¢ukuruna diismiis gonliimiin hali gibi
olsaydi, yiiz tane Riistem’in gayret kemendi fayda etmez, onu kuyudan
kurtaramazdi.)

Klasik siirimizde sevgili sultandir, gii¢c kudret timsalidir. Yine ayni
sair, Bijen gibi mihnet kuyusunun dibine diistiigiinii, sevgilinin bu vur-
dumduymaz davranigina, kendisine reva gordiigii bu muameleye iizildii-
giini soyliiyor.

“Ey Riistem-i zamane tegafiil reva midur
Bijen gibi fiitade-i teh-¢ah-1 mihnetiiz”
(Mermer, 1994: Gazel 187, beyit 4).
(Ey zamanin Riistemi, Bijen gibi mihnet kuyusunun dibine diigmii-
sliz, bu ilgisizligin bize reva midir?)
Genellikle sevgilinin ¢ene ¢ukuru kuyuya benzetilirse de bazen go-
begi bazen de gamzesi bu tesbihlerde benzeyen olarak yer alir. Gamzenin
bugiin kullandigimiz manasina klasik siirimizde oldukga az rastliyoruz:

“Gozlertimden iki bahr-i bi-keran peyda olur
Handeden oldukga zahir ruhlarinda iki ¢ah”
(Kaya, 1996: Gazel 810, beyit 4).
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(Giildiigiinde yanaklarinda meydana ¢ikan iki kuyuyu goriince goz-
lerimden iki sonsuz deniz ortaya ¢ikar.)

“Zenahdanindan el ¢ekdiim goriince naf-1 canani
Meded kim ¢ahdan ¢aha diislirdiim Ytsuf-1 cani1”
(Kaya, 1996: Gazel 832, beyit 1).
(Sevgilimin gdbegini goriince g¢enesinden vazgectim, goniil Yu-
suf’unu bir kuyudan kurtardimsa da diger kuyuya diisiirdiim, medet!)

Su beyitte ise ¢cene ¢ukuru girdaba benzetilmektedir:

“Bahr-i “ask i¢re sinaver geginenler ne biliir
Diismese ¢ah-1 zenahdanuna gird-ab nediir”
(Kiigiik, 1994: Gazel 172, beyit 4).

(Ask denizinde dalgi¢ geginenler, senin ¢ene gukuruna diismedikge
girdabin ne oldugunu bilmezler.)

Cene ve cene ¢ukuru ile birlikte giizelin yiiziiyle ilgili diger unsur-
lardan ben ve ziiliif (yanaga dokiilen sag), genellikle bir arada anilir. Ben,
asagidaki beyitlerde Yusuf’a, su kuyusundan su gekmede kullanilan ko-
vaya, tuzaga konan yeme, micmer(ates konulan tiitsii kabi)de yakilan
taneye; zllif zemzem kuyusundan zemzem suyu g¢eken bir Hintliye, tu-
zak ipine; ¢ene ¢ukuru zemzem kuyusuna, tuzaga ve micmere benzetil-
mektedir:

“Gorenler gabgabi iistiinde halin ol letafetle
Sanurlar ¢ah i¢inden simdi ¢ikdi mah-1 Ken‘an'1”
(Kaya, 1996: Kaside 6, beyit 4).

[Gerdaninin iizerindeki benini bu giizellikle gorenler, Ken’an ayi-
nin (Yusuf, giizellikte essizdir ve aya benzetilir, iilkesine de Ken’an eli
denir) kuyudan heniiz ¢iktigini sanirlar.]

“San zenahdaninda hali ziilfle
Delv-i ¢ah-1 Zemzemi hindi ¢eker”
(Mermer, 1997: Gazel 149, beyit 5).
(Cenesine kadar uzanan sag1 ile beninin goriiniisii, sanki zemzem
kuyusunun kovasini bir Hintlinin ¢gekmesine benzer.)
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“Girih-i kakiil ile ¢ah-1 zenahdanindan
Sanma miirg-i dil-i &vare bula bir de rehd”
(Unal, 2003: Gazel 7, beyit 5).
[Kakiiliiniin kivrimi ile ¢enenin ¢ukurundan (tuzaktan) bu avare
goniil kusunun kurtulacagini sanma. ]

“Ates-i ruhsér-1 canane nice dil yanmasin
Hal-i anber fAmina ¢ah-1 zekandir micmere”
(Unal, 2003: Gazel 224, beyit 2).
(Sevgilinin yanagimin atesi ile goniil nasil yanmaz? Anber kokulu
benine ¢ene ¢ukuru adeta micmerdir.)

Asik, uzunlugu miinasebetiyle ¢ene ¢ukurundan gonliinii kurtaran
ziilfe dua eder:

“Ziilfiniin dmri uzun ola ki diismis diliime
Dest-gir old1 bu giin ¢ah-1 zekandan ¢ikarur”
(Kaya, 1996: Gazel 133, beyit 5).
(Cene ¢ukuruna diigmiis olan génliimiin elinden tutarak onu bu fe-
laketten kurtaran saginin 6mrii uzun olsun!)

Haleti, sevgilisine hitaben “Senin ¢ene ¢ukurundan ortaya ¢ikan 1-
stk, parity, Babil kuyusunda da Nahseb kuyusunda da yoktur.” diyor.

“Cah-1 Babil ¢ah-1 Nahseb'den be-didar olmadi
Ol seniin ¢ah-1 zenahdanunda olan ab u tab”
(Kaya, 1996: Gazel 59, beyit 2).
Kuyu kelimesinin deyimler iginde birisinin kuyusunu kazmak, kaz-
digi kuyuya kendi diismek, bir ayagi ¢ukurda olmak bi¢giminde de yer
aldigimi hatirlatalim.

Hz. Muhammed’in yoluna kuyu kazarak tuzak kuran Ebu Cehil,
kazdig1 kuyuya kendisi diigser. Salim Efendi, na’tinde bu olay1 dilimizde
de kullanilan deyimin karsilig1 olarak bir sairden yaptigi iktibasla dile
getirir:

“Hafiru'l- bi'ri fi-tariki veliyyihi
Vaki'un fihi lé-mehé}lete fthi"
(Ince, 1994: Na’t 10, b.173).

(Dostunun yoluna kuyu kazan, siiphesiz ona diisecektir.)
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Cukur, kuyu kelimelerinin zor durumda kalmayi, istenmeyen bir
durumu, cehennemi, hatta dini ve tasavvufil agidan madde alemini de
temsil ettigini siirlerimizde goriiyoruz.

Asagidaki beyitlerde sirasiyla gafletin, algakligin, madde aleminin
ve cehennemin bir kuyuya benzetildigi goriilecektir:

“Bir tesadiifdiir diyenler hilkate
Diisdiiler ¢ah-1 bela-y1 gaflete”
(Ceylan, 1994:Tevhid XII, beyit 29).
(Yaratilis olayina bir tesadiiftiir diyenler, gafletin bela kuyusuna
distiiler.)

“Irmez eli lutfun gibi bir habl-i metine
Anun ki ola cay-gehi ¢ah-1 mezellet”
(Kaya, 1996: Gazel 16, beyit 4).
[Bulundugu yer algaklik kuy.usu olan kisinin eli, senin lutfunun
saglam ipine (Isldm’a, dogru yola) erisip de o kuyudan ¢ikamaz.]

“Cah-1 hesti dolu ¢irk-ab ile amma hos-bi
Diigmesin boyle bir afetgehe ne merd ne zen”
(Ceylan, 1994: Nida-y1 Hayret, beyit 29).
[Varlik (madde dlemi) kuyusu, goriiniiste giizel kokulu ama aslinda
cirkefle, pislikle doludur. Hi¢ kimse, erkek de kadin da boyle bir afet
yerine diigmesin. |

“Heva-y1 askin ile asumana degdi serim
Fakat firakin ile ¢ah-1 dizah oldu yerim”
(Ceylan, 1994: Gazel 107, beyit 1).
(Askina duydugum hevesle, arzuyla bagim goége erdi, ¢ok mutlu
oldum. Fakat ayriliginla yerim adeta cehennem kuyusuna dondii.)
Asagidaki beyitte yagmurlarla birlikte bitkilerin biiyiimesinin sai-
rane bir hayalle ve benzetmelerle tasvir edilmesi orijinaldir.

“Cah-1 zemine rigte-i barani sarkidup
Cekdi nebati tagra yine sun‘-1 Kird-gar”
(Kaya, 1996: Gazel 835, beyit 4).
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(Tanr’nin yaraticilifi, yagmur ipini yeryiiziine sarkitarak bitkileri
disariya gekti.)

Verdigimiz o6rneklerde goriildiigii tizere kuyu kavrami hem gergek
hem de mecaz ve ayni zamanda hem olumlu hem olumsuz anlamlariyla
edebiyatimizda kullanilmigtir. S6z konusu olan klasik edebiyatimiz da
olsa ve onun kaynaklari, zamani, zemini malum da olsa tipki bir ¢ekirde-
gin ekilmis oldugu topragin 6zelliklerine gore sekillenmesi gibi bazi ortak
kiiltlir degerlerinin de hangi toplumun diline girdiyse o toplumun diinya-
ya baktig1 pencereye gore anlam kazanmasi dogaldir.

Insanm sanat iiretiminin zirvesi olarak kabul edilen edebf iiriinlerin
adresi, halk kiiltliriidiir. Bin yillik bir gegmisi olan klasik edebiyatimizin
Atatlirk’lin ifadesine gore yedi bin, baz1 Altayistlere gére de daha fazla
zamandir yasamakta olan Tiirk halk kiiltiiriinden beslenmemesi diisiinii-
lemez. Ancak sunu diyebiliriz: Yeni bir kiiltiir atmosferinde tanistigimiz
diger dillerden gelen kiiltiir unsurlarmi Tiirk halk kiltiirii, son bin yilda
hazmederek igsellestirmistir.

Moda zannettigimiz ¢cogu seyin dil torbasindaki sozler diinyasinda
zaten var olanin yeniden ve yeni terimlerle ifadesi demek oldugunu, her
giin bir bagka deyise, atasoziine, halk tiirkiisiine sasirarak anliyoruz. Kim
bilir hangi halk sairinin soyledigi

Olmaz baligin dili
Yoktur incirin giilii
Harut’la Marut kulu
Bilmez ayman® giinii

dortliigline, annemden duydugumdan ¢ok zaman sonra anlam verebilmis-
tim.

Klasik siirimizin ¢ok islenen motiflerinden Harut’la Marut’un ka-
ranlik bir yerde giinesi ve ay1 gormeden yagadiklarini anlatan bu dortliigi,
yazimizin basinda belirttigimiz televizyon dizisindeki hakaretamiz go-
rinmekle birlikte, bir zimn1 sevgi anlamini da igerdigini sOyleyebilece-
gimiz kuyu cadist ifadesiyle birlestirmek miimkiindiir..

Halbuki bizlere 6gretilen ve hatta aldigimiz egitimin etkisiyle bi-
zim de zaman zaman diismiis olabilecegimiz hatali yaklasimlara gore,
klasik siirimizin hayattan kopuklugu ve halk kiiltliriiniin bilimsel derinli-

6 ayman: ay ile
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ginin olmayis1 iddialaridir! Dogrusu ise, Halk edebiyatimizin klasik ede-
biyatimiza kaynaklik ettigi ve cogu zaman da konularinin ortiistiigiidiir.
Bu anlamda Tiirki-i Basit gibi ¢ogu zaman dilcilik meselesi olarak diisii-
niillen edebi yaklasimlar yeniden ele alinmak durumundadir, tipki iki
diinya savasi arasinda ve sonrasinda beliren 20. asir edebi yaklagimlarinin
Servet-i Fiinun hatta Sebk-i Hindi gibi erken bunalim edebiyatlariyla
iligkilendirilmesi geregi gibi.
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