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OZ: insanoglu tabiatta yasayan bir varhik olarak, siiphesiz yakin
cevresi ve cevresindeki tabiat olaylariyla ilgilenmis, cogu zaman da
bunlarin etkisinde kalmig ve bunu cesitli yollarla tasvir etme yoluna
gitmistir. Divanlarda yer alan manzumelerin 6nemli bir kisminin
rediflerinde tabiata ait unsurlarin yer almasi, divan siirinin tabiata ve
cevreye verdigi onemin isaretidir. Divan sairleri tabiat ve zaman ile ilgili
olay ve unsurlar1 6zellikle kasidelerin giris (tesbip) boliimlerinde islemeyi
bir gelenek haline getirmistir. Bu unsurlardan biri de cemredir. Cemre,
divan siirinde az yer verilen bir kavramdir. Bunun sebepleri arasinda
bahar ve nevruz gibi iki Onemli olayin arasinda kalmasi olarak
gosterilebilir.

17. yiizyilda yasayan ve mahalli tislubun 6nemli sairlerinden biri
olan Bosnali Sabit’in yazmis oldugu ‘cemreviyye’ tiirliniin su ana kadar
tespit edilmis tek ornegi olmasindan dolay1 Divan siirinde ayr1 bir 6neme
sahiptir.

Bu calismada cemre ve cemreviyye kavramlarinin anlamlari ve
Tiirk kiiltiiriindeki yeri iizerine durulmus ardindan ‘cemre’nin divan
siirindeki kullanim alanlar1 incelenmistir. Son olarak da Bosnali Sabit’in
Cemreviye ismli kasidesinin ‘cemre’ ilgili beyitleri serh edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Divan siiri, Bosnali Alaaddin Sabit, Cemre,
Cemreviyye

Cemre in the Divan Poetry and Bosnanian Sabit’s Cemreviyye

ABSTRACT: Mankind in nature as a living being, of course, and
the surrounding neighborhoods have been interested in natural
phenomena, most of the time they have been under the influence and it
has been attempted to portray a variety of ways. An important part of the
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poem in the Divan of the elements of nature in redif to take place, the
nature of Divan poetry and is a sign of the importance given to the
environment. The Divan poets, nature and the elements of time and events
related to treatment, especially in the introductory part of the kaside has
become a tradition. One of these concepts is Cemre. Cemre in the Divan
poetry is a concept that, at least given the location. Among the reasons for
this spring and newruz shown as having two major events between.

One of the most important local writer is Bosnian Sabit whose
cemreviyye has been the only example of its nature in the 17th century
Divan poetry. Since then ther has been no any other example of the nature
of the Cemreviyye and therefore it has been referred tp as a unique piece
of Divan poetry.

In this study, the meaning of cemre and cemreviyye and will be
dwelt on with specific reference to Divan poetry. Finally, Bosnian Sabit’s
Cemreviyye kaside has been annotated with the relevant verses.

Key Words: Divan Poetry, Bosnanian Sabit, Cemre, Cemreviyye

GIRIS

Doganin yenilenmesi, insanlar tarafindan cesitli uygulamalarla
taklit edilir. Bu, bir bakima doganin taklidiyle bireysel ve toplumsal
yasam icin fayda saglama cabasidir. Anadolu'da ve Tiirk diinyasinda, bu
tirden pek c¢ok uygulama bulunmaktadir. Pek cok kiiltiirde yaratilis ve
yenilenme mitlerinin asil dinamikleri olan, “ates, su, toprak ve riizgar”,
Nevruz tiirtinden pek c¢ok bahar kutlamasinin da temelini meydana
getirmektedir. Ancak bu dogal yenilenme, insanoglu tarafindan en agik ve
etkin bir sekilde toprakta gozlenmektedir. Gercekte topraktaki yenilenme,
diger dinamiklerdeki yenilenmenin, degisimin, doniisiimiin eseridir.
Ancak insanoglu, yenilenmenin son asamasim olusturan topraktaki
yenilenme (yeserme, gogerme) sayesinde bolluk ve bereketin ortaya
ciktigina inanir. Asil olan sonugtur, diger dinamiklerdeki yenilenmenin
de icinde oldugu siire¢ degildir. Burada Anadolu'daki ‘“Cemrelerin
Diismesi” pratiginde bu doniisiimiin siire¢ olarak algilandigini belirtmekte

yarar vardir. Once havaya, sonra su ve topraga diisen cemreler, dogadaki
doniisiimiin biitiinciil olarak algilandiginin kanitidir (Ozdemir 2006: 20).

[Ikbahar baslangicinda yediser giin arayla once havada sonra su
ve toprakta olustugu sanilan sicaklik artisi olarak bildigimiz cemre, Arap
dilinde "kor durumunda ates, ates koru, ates haline gelmis komiir ve ¢akil
tasi” (Yolcu 1996: 292; Akkus 2006: 41) gibi anlamlara gelir. Coklugu
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olan “cemerat/cemrat” dini bir terim olup Miisliimanlarin hac toreninde
Mina Vadisi’nde kurban bayrami giiniinde hacilarin sembolik olarak
seytan1 taglamak icin cevreden topladiklar1 kiiciik cakil taslar1 ve bu
taglarin ii¢ ayr1 atilma yeri anlamindadir. Bu yerlere tas atilmasi isine de
remy-i cimdr denir. Cemrelerden Mina-Mekke yoniindeki ilkine kiigiik
veya birinci cemre (el-cemretii’s-sugrd, el-cemretii’l-{ild), ikincisine orta
cemre (el-cemretii’l-viistd), uglinclisiine de biiyilkk cemre veya Akabe
cemresi (el-cemretii’l-kiibrd, cemretii’l-Akabe) ad1 verilir. Birinci cemre
ile orta cemre arasinda 156,40 m. orta cemre ile Akabe cemresi arasinda
116,77 m. mesafe bulunmaktadir (Aras 1993: 340).

Eskiler 365 giinliik yili ‘Kasim’ ve ‘Hizir’ glinleri olarak ikiye
ayrrmiglardi. Kasim 179, Hizir ise 186 giindii. Yilin Kasim kismui, yani kig
devresi 8 Kasimda baslar, 6 Mayisa kadar siirerdi. 6 Mayista da
Hidirellez ile birlikte yaz devresi, Hizir giinleri baslardi. Kasim ayina
kasim denmesi olduk¢a yenidir. 1945 yilinda ilgili kanun yiiriirlige
girene kadar, Kasim aymna ‘tesrinisani’ denilirdi. Kasim adi Arapga
‘bolen’ anlamindadir. Yili boldiigii icin bu ad verilmis olabilir (Akkus
2006: 42).

Kasimin kirk altisinda, kirk giin anlamina gelen ‘erbain’, seksen
altisinda da elli giin anlamina gelen ‘hamsin’ baslar, boylece kisin en
soguk zamanlar1 olan doksan giinlik siire ge¢mis olurdu. Kasim
giinlerinin ortasini gecip yliz giin arkada kalinca halk arasinda zorlu kig
giinlerini arkada birakmanin bir ifadesi olarak ‘geldik vyiize, ¢ciktik diize’
denilirdi (Ekinci 2014).

Kasimin yiiz besinde (19-20 Subat) birinci cemrenin (cemre-i iild)
havaya (fi’l-hava), yiiz on ikisinde (26-27 Subat) ikinci cemrenin (cemre-
i sdniye) suya (fi’l-md), yiz on dokuzunda da (5-6 Mart) i¢iincii
cemrenin (cemre-i sdlise) topraga (fi’t-turab) distiigline ve yedi giinliikk
araliklarla buralar1 1sittiklarina inanilirdi. Biruni’ye gore, sicakligin
yeryiiziiniin karnindan yukar1 dogru yiikseldigi belli giinler olmasindan
dolay1 cemre denilmistir. Yine bir baska tespitine gore, giines kiitlesinden
yayilan sicak havanin soguk havayla yer degismesidir (EI-Biruni 2011:
253).

Astronomlara gore cemre, ii¢ yildizdir. Bunlara kirmiziya yakin
goriintiileri sebebiyle cemre de denir. Birincisi tarf yildizlarindan re’sii’l-
hayye, ikincisi hen’a yildizlarindan zirdii’s-Sami, Uclinclisi cebhe
yildizlarindan kalbii’l-esed adindaki yildizdir (Ekinci 2014).
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Cemrelerin diislis siralamasinda ©6nce hava 1siniyormus gibi
goriinse de hava dogrudan giines 1sinlar1 ile 1stnmaz. Meteorolojik olarak
1sinma siralamasi toprak - hava- su seklindedir.

Cemre Anadolu’nun bazi bélgelerinde ‘Cemile’, ‘Cemile kadin’
olarak telaffuz edilir. Azerbaycan Tiirklerinin yaratiligla ilgili eski
inanclarindan kaynaklanan ve Nevruz Bayramindan once, yilin son
Carsamba giiniinde yapilan “boz ayin dort carsambasi”, uygulamasini
ifade eden ”Cemle” sozciigii de "Cemre” ile ayni kelimedir (Durbilmez
2008: 344). Halk diisiincesine gore her cemrenin diisiisiiyle birlikte hava,
su ve toprak isinmaktadir. Yine halk arasindaki inanisa gore “uzun
bacakli cemre yagmurlar1” yagmazsa o yil bereket olmaz. Tokat bolgesi
efsanesinde cemre gokte yasayan yigit bir delikanli olarak gecer. Bu
delikanli uzaktan gordiigii diinyayr merak etmis; once havaya diismiis,
sonra toprak ananmin kizlarindan birine asik olmug. Bunun iizerine
delikanli suya diismiis, orada yikanip temizlendikten sonra topraga diisiip
sevgilisine kavusmus (Boyraz 2006: 226). Erzurum yoresinde ise
cemrenin havalarin 1sinmasiyla ortaya c¢ikan bir sinek oldugu
diisiiniilmektedir (Boyraz 2006: 226). Basta Akdeniz Bolgesi olmak {izere
baz1 bolgelerimizde cemreler “d6l alma” mevsimi olarak bilinir. Kisacasi
ekinci ve gocebe kiiltiiriinde cemreler ve onun devami diyebilecegimiz
Nevruz'un ayri bir yeri vardir.

Tatar ve Nogay mitolojisinde ilkbaharda goriiniip titrek 151k
sacarak gokyiiziine yiikselen ve adma /mere/Imre denilen bir yer ruhu
(Beydili 2005: 262) mitolojik mit vardir. Buna Cemre cini de
denmektedir (Karakurt 2011: 413). Imre, 1siklar sacarak goge yiikselir,
sonra buzlarin iistiine diiserek onlari eritir. Oradan de yere iner. Daha
sonra 1sinmig topraktan buhar yiikselir. Ekin islerine bundan sonra
baslanilir ve hayvanlar bundan sonra otlaga ¢ikartilir (Beydili 2005: 262).
Kumuk Tiirkcesinde ‘nem, buhar’ gibi anlamlara gelen Zemre ile
Bulgarlardaki Zemire Imer kelimesi etimolojik olarak dogrudan
baglantilidir. Bu kavramin bagka versiyonlar1 da Anlaut, Kipcak ve
Nogay dillerinde goriilmektedir (Beydilli 2005: 262). Baz1 arastirmacilar
da bu temele dayanarak ayni sozciigii Oguz Tiirkgesinde “kiragi, sis”
(Atalay 1985: 54) anlanna gelen emir/anur ile karsilastirnuglardir. imre
kelimesi, “dost, sevgili ve asik (Clauson 1972: 299), ve sicak (Atalay
1985: 101)” anlamlarinda kullamilan amrak/emre’ ile kok olarak
dogrudan baglantili olarak degerlendirilmektedir. Ciinkii tasavvuftaki kor
ve ates kavramlarinin mecazi anlamlar1 vardir. Temizlenmeyi ve yeniden
dogusu temsil eden ates, ask kavraminin yakiciligiyla da yakindan
ilgilidir (Karakurt 2011: 413).
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Beydili, cemre kelimesinin dogrudan imer/imere’den geldigini ve
Arapca’daki ‘cemre’ ile yakindan bir ilgisinin olmadigini sdyler (Beydili
2005: 262). Ancak Arap kiiltiiriine baktigimiz zaman, Tiirk kiiltiiriindeki
cemre diismesi inancimin bir farkli sekilde Araplarda da oldugunu
gorebiliririz. Dursun Ayan’in belirttigine gore, gdcebe Arap kabileler
kisin biitiin cadirlar1 birlestirir, hayvanlar1 ve kendilerini bu biiyiik
cadirda tutarlarmis ve iic ayr1 boliimde ates yakarlarmus. Ik cemrede
diistiigiinde “sakatel cemretu'l-ila” deyip biiylikbas hayvanlarn 1sitan
atesi, ikinci cemrede ‘‘sakatel cemretii’s-saniyye” deyip kiigiikbas
hayvanlari, en sonda ‘“‘sakatel cemretii’s-seldse” deyip insanlari 1sitan
atesi sondiiriip oradan gogerlermis (Ayan 2007: 231).

Divan Siirinde Cemre

Divan sairleri tabiat ve cevre ile ilgili unsurlar1 bir¢cok degisik
benzetmeye konu ederken, bazen gordiiklerinin yaninda goérmek
istedikleri ¢evreyi de ifade etmislerdir. Divan siirinde zaman-tabiat
unsurlart i¢inde konu edilen mevsimler, hem bir doga olayi, zaman
dilimi, hem de toplumun sosyal yapist ve yasam sartlart dogrultusunda
yansititlmigtir. Bu bakimdan, o doénem insanlarinin tabiata bakigi,
mevsimlerde yaptiklar1 isler, bayramlar, diigiinler ve cekilen sikintilar
ifade edilmis; memnuniyetler ve sikdyetler devlet biiyiiklerine sanatsal bir
ifadeyle sunulmustur.

Divanlarda yer alan manzumelerin énemli bir kisminin rediflerinde
tabiata ait unsurlarin yer almasi, divan siirinin tabiata ve gevreye verdigi
Onemin isaretidir. Hemen her divanda ‘mehtab’, ‘giines’, ‘giil’, ‘siinbiil’,
‘lale’, ‘nergis’ vb. redifli siirlere fazlasiyla rastlamak miimkiindiir.

Klasik Tiirk edebiyatinda siirler tiirlerine gore siniflandirilirken,
igerige gore siiflandirilmaktadir. Eserin misra seviyesinden baslayarak
bagimsiz eser seviyesine ulasincaya kadar edebi tiirlerin gelisimi ortaya
konulmaktadir (Akkus 2006: 18). Buna gore kasidelerin nesib béliimiinde
ele alinan konu, kasidenin tiiriinii de belirlemektedir. Gazel ve diger
nazim sekilleri de musra/beyit diizeyine inilerek, igerigi bakimindan ait
oldugu tiirle iligkilendirilebilmektedir (Akkus 2006: 19).

Divan siirinde cemreyi konu alan siirler Cemreviyye olarak
adlandirilir (Akkus 2006: 41). Cemreviyye tiiriinde yazilan siir oldukc¢a
azdir. Diger mevsim ve tabiat unsurlarina gore daha az yer verilen
Cemreviyye, sairlerce ragbet gormemistir. Cemre bahar mevsimini
miijdeleyici bir fonksiyona sahiptir. Halk inamiglar1 arasinda yer alan
soyut bir kavram olmasinin yaninda takvimsel bir olgudur. Bu sebeplerin
yaninda divan sairleri, bahar ile ilgili tasvirleri ve methumlar1 Bahariyye
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ve Nevruziyyelerde genis olarak yer verdiklerinden dolayi, cemrenin bu
iki tiirlin arasinda kullanim alan1 daralmistir.

Kaside nazim sekliyle yazilmig, Bosnal1 Sabit’in Cemreviyye’sinin
disinda bagka bir Ornegine rastlamilmamistir. Bunun disinda Fitnat
Hanim’in gazel nazim sekliyle yazmis oldugu Iugaz (bilmece)
Cemreviyye Ornegi olarak kabul edilebilir. Fitnat Hanim bu siirinde
cemrenin havaya, suya ve topraga diismesini bir bilmece seklinde
sormustur. Metin soyledir:

Ol nediir kim ii¢ birdder her zaman
Birbiri ardinca olmusdur revan

Yilda bir kerre gelirler dleme
Makdemiyle kesb-i feyz eyler cihdan

Kimseler gormiis degildir yiizlerin
Ismi vardur cismi amma ki nihin

Birisi old1 hevaya miinkalib
Birisi ab igre tutdi asiyan

Gordi bulmus her birisi yerlerin
Biri dahi eyledi haki mekéan

Serleri ii¢ palart bes anlarun
Kil tefekkiir eyledim an1 beyan (Fitnat Hanim 1286: 28)

Birtakim tabiat olaylarindan hareketle gelecekten haber veren
sistematik ve bu sistematigin yazili oldugu metinler olan ‘melheme’ tiirii
eserlerde (Boyraz 2006: 3) bir doga olay1 olarak cemreden de bahsedilir.
Bu eserlerden biri olan Yazici Salih’in ‘Kitabii’s-Semsiyye’ isimli
manzum eserinde ‘Babu’l- Hamisii es-Subat’ basligi altinda cemrenin
dogadaki fonksiyonu ele alinir. Buna goére ayin yedisi, ondérdil ve yirmi
birinde birer hafta arayla ve sirasiyla havaya, topraga ve suya cemre
diiser. Cemre, giinesin sicakliginin bu iic seye sinmesidir. Glines
zemherinin zehrini alir, sogugun siddetini azaltir. Cemrenin diigmesi
demek, giinesin suyun buharini, havanin siddetini ve topragin bugusunu
almasi demektir. Cemre diistiikten sonra topragin donu ¢oziiliir, bitkiler
kok salmaya baslar:
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Son kis ayidir bu hayru’l-beser
Yidi giiniinde yire cemre diiser

Ciinki her pinhéana vak’diir ‘ulun
Buligur cemre hava on dordi giin

Gafil olman her ayun yevmin sayun
Ciin yigirmincisi ola bu ayun

Yiriin altundan uvacuk canavar
Ustine gikmak diler ki bahti-ver

Hem beragis leskeri ister kiyam
Vicib oldi katli pes hilkmii’l-esdm

Isbu ayun ger yigirmi bir giini
Sulara cemre diiser gey bil buni

Cemre didiigi nediir sahib-hiiner
Giines 1ss1s1 bu ii¢ sey’e siner

Zembheririin agusin alur giines
Gotriiliir tumlu kamu-i mah-ves

Su bahar vii havanun siddeti
Hem yiriin bugi riyahun miiddeti

Gotriiliir bunlar tamam safi kalur
Da’vi mahv olur heman laf1 kalur

Cemre diigdi didiigi her bilgeniin
Isbu ii¢ nesnediir ilmi anun

Ba’d-1 cemre acilur yir tamart
Ciimle gok tutar ot ekin her biri
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Sesiliir ton1 yiriin azm-1 siidir
Zemherir hismi gider mislii’l-cuglr (1504-1515) (Terzi
1994: 209)

Ibrahim Cevri, mesnevi nazim sekliyle yazmis oldugu ‘Melhame-i
Cevri’ isimli eserinin ‘Der-Beyan-1 Ahkdm-1 Méah-1 Subat’ bashkh
boliimiiniin 1184-1203. beyitleri arasinda cemre olayina yer verir.

Hem yedincide cemre-i iild
Ola messata-1 izar-1 heva

Tokuzincisi sa’d-1 ekberdiir
On birincide kar ebterdiir

Hem bu giin emr-i Hakkile eyler
Yinus-1 mihr batn-1 hiitt makar

Hem olur siibhesiz budur adet
Giindiir on bir gice on ii¢ sa’at

Hem bugiin sekl-i tarfe nihin
Bel’ ide c¢ehresin felekde ayan

On iiciincide bad-1 kible eser
Hem olur kuvvet-i sita bi-fer

Hem bu giin feyz-i kudret-i Bari
Reg-i escéra ab ider cari

Her sukiife bu giin demide olur
Meclis-i hikden remide olur

Irse on dordi boyle bil an
Ki diiser hake cemre-i sdni

Hem yigirmide eyleyiip harekat
Hakden bag gosterir haserat
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Hem yigirmi birinde ide ayin
Cemre-i sdlis abdan lem’an

Cemreniin nidigiin sorarsan eger
Hukeméadan bu gline irdi haber

o o A

Evvela zemherire eyler eser

Irisir siddet-i hevaya siik{in
Goriniir riiy-1 kir-1 diger glin

Ba’dehu tab-1 mihr-i dlem-tab
Olur ates-firtiz-1 stne-i ab

Def” olur serdi-i buhar-1 miyah
Boylediir mukteza-y1 hiikkm-i {1ah

Ba’dehu niir-1 afitab eyler
Dil-i yah-beste-i zemine eser

Irisiir ah-1 siz-nak-sifat
Nefs-i serd-i hake germiyyet

Feyz irisiip Hakim-i Kadirden
Zehr-i ecza gider anésirdan

Boylediir asl-1 hikmet-1 cemrat
Gor bu da’vay: dehr ider isbat (Boyraz 2006: 344)

Nev’izade Atldyi, “Sohbetii'l-Ebkdr” isimli mesnevisinin bahar
mevsimini tasvir ettigi sebeb-i te’lif boliimiiniin 350-353. beyitleri
arasinda cemreye yer verirken, cemrenin baharin miijdeleyicisi
oldugunu, cemrenin diismesiyle beraber c¢imenlerin tazelendigini,
sularin costugunu soyler:
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Cemreler diisdi cemen tize vil ter
Lale pirdhenine sald1 serer

Goncalar gerc¢i ki handan old1
Biilbiiliin gonli perisan old1

Safvet-i tab"1 kilan sermaye
Cliy-ves akdr heman sahraya

Giil tonanmasi idip fasl-1 bahar
Okud1 giilsene ezhar1 hezar (Yelten 1999: 20)

Nedim ayni anlam etrafinda cemrenin diismesi, giilistana gelecek
olan bahar mevsimimin habercisi oldugunu soyler:

Cemreler her sene ta biribirinin ardinca
Nevbdhar erdigi mijjdeyle giilistdina gelir (K 16/44)
(Macit 1997: 63)

Cemre, havaya suya ve topraga diisiince kis siddetinin giicii kirilir
iktidarin1 yavas yavas kaybetmeye baslar. Bunun farkina varan nebatata
bir cesaret gelir ve saklandiklar1 yerden ¢ikmaya baslarlar. Cemreyle
beraber iclerindeki kis korkusu da kalkmustir:

Tehasi itmeyiip berd ii sitddan enf @i hasmetle

O giinde cemreler geldi cesaret eyledi siinbiil (Nazir K
9/4) (Sengiin 2006: 359)

Dogaya cemrenin diismesi, baharla beraber bolluk ve bereketin de
geleceginin isaretidir:

Akib-i cemrede her s-i meymiin-fal dindikce
Cihana feyzi nevrizun yeter pertev-nisar oldi (Seref
Hanim 1284: 106)

Baz1 yillar ki mevsiminin uzun siirmesi ve baharin ge¢ gelmesi
olayi tabiattaki canlilart huzursuz eder. Umutlarin yerini hiiziin ve inleme
alir. Cemrenin bu zamanlarda giiclinlin soguga geciremedigine
hiikmedilir. Giinii geldiginde diismesi beklenilen cemrenin yerine buz
parcalar1 diismekte, bu da bagi ve bagdaki biitiin kuslarin icini
sizlatmaktadir:

Yah-pareler diisiirdi felek cemre yerine
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Bagun goriindi nagme-i zag hezar1 bir (Atayi K 8/5)
(Tulum 1977)

Seyh Galib, Istanbul’'un KAagithane semtinde bahar mevsimi
gelmesine ragmen, karin hila erimemesini, kis sogugunun devam
etmesini; kisin cemreye olan iistiinliigiinden kaynaklandigini, soguguyla
cemrenin atesini sondiirerek kiiliinii meydana savurdugu seklinde ifade
eder:

Etdi bu it cemreleri divane
Sondiirdii kiiliin savurdu hep meydana

Hakka ki bahara nisbeten eyledi berf
Zir i zeber-i zemini K&gidhane (Rb 53) (Okcu 2011:
611)

Galib, Hiisn ii Ask mesnevisinde bahar mevsiminin ge¢ gelmesi ile
ilgili olarak yine cemreyi sorumlu tutarken, bir cin olarak Kkisilestirir.
Galib’in cemreyi cine benzetmesi, yukarida bahsettigimiz Tiirk
kiiltiirtindeki ‘imer/imere’ ile de yakindan alakalidir.

Lagzisden edip meger taharri
Gelmezdi kenar-1 havza perri

Cemre eger olmasaydi lagzan

Diismezdi zemine td hazirdn (Hiisn @i Ask 1356-1357)
(Ece 2012: 579)

Peri, cinlerin giizel ve alimli kadin cinsine verilen addir. Perilerin
su kenarlari, cesme, pinar, hamam gibi yerlerde yasamay1 sevdiklerine
inanilir. Ama kayip suya diismek korkusuyla da fazla yaklasamazlar.
Cemre bir ara yaklasiyor ve ayagi kayarak suya diisiiyor ve suyu
1sindirtyor. Boylece de haziran ayi, yani yaz mevsimi geliyor.

Cemre, bir doga olayr anlaminin disinda Divan siirinde benzetme
unsuru olarak da yer almistir. Karamanli Ayni, asagidaki beyitte,
sevilinin yiiziintin parlakligr ve sicakligi ile cemre arasinda bir baglanti
kurar:

Hemise tab-1 ruhunla bahara cemre diiser

Viriir harareti belki nehara cemre diiser (G 182/1)
(Mermer 1997: 437)



142
TUBAR-XXXVI-/2014-Giiz / Abdiilkadir ERKAL

Seyhiilislam Yahya da sevgilinin yiiziiniin aksinin goziine diismesi
ile beraber gonliine diisen ask atesini, cemrenin suya diismesi ve suyun
hararetlenmesi ile bir tutar:

Gozime ‘aks-i ruhun diismek ile yanmada gonliim

Heva-y1 dil kati germ oldi cemre aba diiselden (G
283/2) (Ertem 1995: 166)

Bilindigi iizere, Divan siirinde sevgili asiga karsi ilgisiz ve
kayitsizdir. Asigin sevgiliyi giiler yiiziinii, sicak bakismi bir kez
gorebilmek arzusuyla yapmayacag: sey yoktur. Ama sevgiliden bu hamle
asla gelmez. Nev’i, sevgilinin asiga olan ilgisizligi ve soguklugunu ifade
etmeye calisirken, cemre-soguk iliskisininden faydalanmistir. Buna gore
sevgilinin yiiziindeki kis gibi sert ve soguklugu eritmek icin diigmeyen
cemre kalmamistir. Sair daha da ileri giderek bu soguklugu Hz. ibrahim
icin yakilan atesin bile gideremeyecegini telmih yoluyla anlatir:

Bir cemre diismediik dahi ‘unsur m1 var daki

Nar-1 Halil olursa 1sitmaz ten-i nigar (K 26/5) (Tulum
1977)

Kalplerdeki soguklugun yiizlere yansimas: seklinde tasavvur
edilen, bu insani karakter 6zelligi Divan siirinin temel mazmunlarindan
olan rind-zahid ¢ekismesinde goriiliir.

Divan siiri geleneginde rind bir goniil adamini (eh-i hal), zahid
(miifti, sofu, seyh) ise akil adamini (ehl-i kal) temsil eder. Zahid, kati
kuralcidir ve her seyi akla ve mantiga dayandirir. Aklin uygun gérmedigi
hicbir seyi kabul etmez. Rind ise aklin idrak etmek ve ispat kabul etmek
gibi bazi yerlerde yetersiz kaldigin1 burada ise kalp goziiniin devreye
girdigini sdyleyerek zahide karsi ¢ikar. Bunun i¢in rindler (asiklar) zahid
gibi tipleri tasvir ederlerken, anlayissizliklarim sogukluk olarak telakki
ederler. Lebib, asagidaki beyitte bu durumu ifade ederken, bu soguk
yiizlii seyhin ziihdiine bir cemre diiserek, onu 1sitacagt inancini tagidigini
soyler:

Kirip hevalarini zithd-i barid-i seyhe
Bezimde saki-i giil-¢cehre cemreler diisiiriir (G 46/10)
(Kurtoglu 2004)

Asagidaki beyitte de Atdyi, giiliin yapraklarindaki c¢iy (ter) ile
cemre arasinda bir iligki kurmustur. Giiliin iistiine diisen damla giiliin
kizil renginden dolay: bir kiiciik kor gibi goziikiir. Bu goriiniisiiyle de
yapraklardaki ¢ig, cemreye tesbih edilmistir:
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Varinca bade diisdi ‘aksi dbe sayesi hake

‘Anésir iizre diismis cemre sandum verd-i giilzarn (K
8/5) (Karakose 1994)

Bosnal Sabit’in Cemreviyye’si

Asil ismi Aldaddin olan Sabit, Bosna’nin Uzice kasabasinda
dogdu. Dogum tarihi tam belli olmamasina ragmen 1650’den Once
olamayacagi tahmin edilmektedir (Karacan 1991: 1). Sabit, ilk bilgilerini
memleketinin sayili bilginlerinden Miiftii Halil Efendi’den aldiktan sonra
ogrenimini ilerletmek igin Istanbul’a gelerek Kapudan-1 Derya Seyidzade
Mehmed Pasa’nin himayesine girdi. 1678’de miilazim olan Sabit, daha
sonra Kadilig1 se¢mis ve Corlu, Burgaz, Kefe ve Yanya gibi kazalarda
kadilik yapti.

1700 yilinda Bosna kadiligina atanan Sabit, burada gecirdigi
sikintili giinlerden dolayr Konya mevleviyetine getirildi. Bu gorevden
azledilince 1706 yilinda Istanbul’a geldi. Bir siire sonra Diyarbakir
mevleviyetine getirildiyse de kisa bir siire sonra buradan da azledildi.
1712 yilinda yakalandig dizanteri hastalifindan dolay1 Nébi ile ayni ay
icinde vefat etti (Erkal 2009: 312).

Cagdaglart arasinda Nabi ile beraber doneminin en fazla sohret
bulan sairlerinden biri olan Sabit, 6zellikle kendine has tislubu ile Divan
siirinde kendine ayr1 bir yer edinmistir. Gibb, Sébit’in siirlerindeki bu
yeni tarzi ve edayr niikte ile bagdastirarak Sabit’i Tiirk siirine mizah
duygusunu tasiyan ilk sair olarak goriir (1999: 277). Sabit, herkesge
bilenen ifade ve tabirleri 6yle agik ve mizahi bir tarzda sunar ki siirlerini
okurken tebessiim etmemek miimkiin degildir. Edebiyat tarihinde basinm
Sabit ve Atayi’nin ¢ektigi mahalli tarz, dilde ve diisiincede tamamen yerli
duygulara ve olaylara yer verme amacini giitmiistiir.

Sabit bu iislupla beraber konusma dilini siir dili potasinda eriterek
yeni bir dil ortaya c¢ikarmistir. Bununla beraber giindelik hayatta
kullanilan ve siir dilinde yer almasi abes gibi goriinen kelimeleri higbir
sanat kaygis1 gozetmeden oldugu gibi kullanmistir (Erkal 2009: 314).

Divan’da Ali Efendi’ye sunulan ve 55 beyit olan 13. kaside,
kasidenin biitiin boliimlerine yer verilen bir Cemreviyye’dir. Kasidenin
tegbip boliimiinii olusturan ilk 10 beyit ve dua boliimiinii olusturan son iki
beyit (54-55) cemreviyye konusuna ayrilmistir. Sair, memduh ile cemre
konusu arasinda ilgi kurarak eserini tamamlamistir. Kaside, fesbipten
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sonra girizgdh (11), medhiye (12-39), fahriyye (40-52), ve dua (53-55)
boliimlerinden olusmustur (Karacan 1991: 204).

Beray-1 Pasmakcizade Es-Seyyid Ali Efendi

Dil ates-i muhabbet ile feyz-i ab olur
Derya gibi cemrede piir b u tab olur (1)

“Goniil, cemre zamaninda suyu isinip cosan deniz gibi, sevgi
atesiyle dolup tasar.”

Cemre, tabiatta baharin ilk miijdecisidir. Bahar mevsimiyle birlikte
havalarin 1sinmasi sonucu karlar erir ve 6nce dereler sonra da deniz
tagsmaya baglar. Derelerin (dogal olarak denizlerin) ana sermayesi kar,
yani sudur. GoOnliin ana sermayesi ise asktir. Bahar ayiyla beraber
goniildeki agk da depreserek cosmaya baslar. Goniildeki kiillenmis agk
duygusunu tekrar alevlendiren yegine unsur bahar ayiyla beraber tabiatin
canlanmasi, renklenmesi olarak diisiiniilmiistiir. Birinci misradaki soyut
diisiince ikinci misradaki somut bir olayla pekistirilmistir.

Nil-i hevaya diisdi bugiin nokta cemreden
Simden gerii serab-1 muhabbet sarab olur (2)

“Bugiin cemreden mavi gokyiiziine bir katre diistii, sevgi hayali
bundan sonra garap gibi haz verici olur.”

“Atmosferde 151tk 1gimlarmin kirdmasindan dogan ve c¢ollerde
kolaylikla gozlemi yapilabilen goz yamimasi” (TDK 2010: 2068)
anlaminda kullanilan serap, divan siirinde gerceklesmesi imkansiz istek
ve arzular bu kelime ile ifade edilir. Serap gormek, su gormektir. Serap
olay1 ¢ollerde yasandigi icin, ¢olde susuz kalan canlinin viicudu su
kaybeder. Dolayisiyla da suya her zamankinden daha fazla gereksinim
duyar. Collerde suyun serap olarak goriilmesi viicudun suya olan asir
ihtiyacindandir. Sair, bu beyitte gerceklesmesi imkéinsiz olan arzu ve
isteklerin cemre sayesinde gergeklestigini vurgularken, yine soyut-somut
iligkisinden yola ¢ikiyor. Soyut olan serap, cemre vasitasiyla
somutlasarak saraba doniisiiyor. Sarap istegin ve hazzin dolayisiyla askin
semboliidiir. Ayrica rengi itibariyle de atesi, koru yani cemreyi andirir.

Yah-beste mey ki pare-i yakat-1 siirh idi
Te’sir-i cemreden yine la’l-i miizab olur (3)

“Kizil yakut parcasina doniismiis buzlu sarap, cemrenin etkisiyle
kizil eriyik halindeki sarap olur.”



145
TUBAR-XXXVI-/2014-Giiz / Bosnali Sabit’in Cemreviyyesi

Buz genel yapisiyla renksizdir. Cemre buz kiitlesine diistiigii
zaman, buz kiitlesi kizila doniisiir. Kor halindeki cemre isiyla buzu
eriterek kizil kiitleyi, kizil eriyik haline gelir. Bu goriintii de rengi
itibariyle sarab1 andirir. Sarap, bir onceki beyitte de ifade ettigimiz gibi
yasami, canlilifi ve agki; buz ise oliimii sembolize eder. Buzun erimesi
tabiatin iistiindeki o Ol topragin kalkarak dirilmesi demektir. Bahar
aylari ile beraber insanlarin gonlii de acilinca akla ilk olarak sarap gelir.
Aslinda sarap burada gonliin senlenmesi, arzu ve isteklerine kavusmasi
anlaminda kullanilmistir.

Da’va-y1 imtizacina berf ile cemreniin
Atesle penbe kissasi faslii’l-hitab olur (4)

“Kar ile cemrenin uyugmazlik davasi bahar mevsiminin atesle
pamuk hikdyesine doner.”

Kar ile cemre varlik itibariyle zit iki kutupturlar. Birinin oldugu
yerde digerine yer yoktur. Biri sicak, digeri soguktur. Alegorik olarak iki
diisman1 sembolize ederler. Divan siirinde bu tiirden alegorik zitliklarla
sik sik karsilasiniz. Mesela, rind ile zahidin, beng ile badenin, kis ile
baharin, ay ile giinesin, ruh ile nefsin, asik ile rakibin ¢cekismesini anlatan
mesnevi ya da diger nazim sekilleriyle yazilmis eser bulunmaktadir. Sair
bu zit kutuplarin ¢cekismesini bir hikaye tadinda, ‘ates ile penpe’ kissasi
seklinde isimlendirerek zit ikililer arasindaki miicadeleye gonderme
yapmak istemistir. Sair, ‘uyusmazlik davasi’ ifadesiyle de catisma
durumunu belirtmistir.

Penbe, Farsca bir kelime olup “pamuk” (Kanar 2011: 351)
anlamindadir. Divan siirinde sekli ve rengi itibariyle ‘kar’mazmunu
icinde yer alir. Bu beyitte ates cemreyi, penbe de kari, dolayl olarak da
bahar ile kisin cekismesini sembolize eder. Sair leff {i nesr sanatiyla da
berf-penbe, cemre-ates, iligskisini anlam baglantilarin1 kurmustur.

Bir hamlesine tab-ver olmaz erir gider
Div-i sefid-i berfe de cemre sihab olur (5)

“Cemre kor halinde kayan bir yildiz olur da beyaz kar devi bir
saldirisina bile giic yetiremez.”

Sair bir st beyitte ismini verdigi kissanin konusuna girerek
kisilestirme yoluyla tabiatta karin erime olaymi bir savas mazmunu
igerisinde anlatmistir. Buna gore kar bir dev, cemre de bir ates parcasidir.
Beyaz dev olan kar, ates parcasinin bir hamlesiyle biitiin giiclinii ve
ihtisamini kaybederek erir ve dev bir su kiitlesine doniisiir. Savasi da ates
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parcast kazanir. Tabiati, beyaz devin tahakkiimiinden kurtararak,
Ozgiirliigl ve yasami onlara geri verir.

Bahar ile kis arasindaki savas Divan siirinde geleneksel bir
tasavvurdur. Divan sairleri bu savagi tasvir ederken, bir nakkas gibi en
ince ayrintilarina kadar iner ve isimlerini vererek soz ederler (Ayvazoglu
1992: 28). Bursali Lami’i Celebi’nin miistakil olarak kaleme aldigi
“Miinazara-i Sultdn-1 Bahdr bd Sehriydr-1 Sitd” isimli eseri alegorik
tarzda iselenen bir bahar-kis savasini anlatan 6nemli bir eserdir. Eserde,
Uludag’in tepesini ele gegiren olan Kis hiikiimdar1 her yeri yagmalar,
zulme baglar. Tabiat halki kitliktan ve fukaraliktan perisan bir haldedir.
Bu siralar sahil kenarlarina yerlesen Bahar sultam1 zulmii duyunca, kig
sultanina mektup gondererek bir an 6nce basini alip gitmesini soyler. Kis
buna 6fkelenir ve ordularini toplar. Bu durumdan haberdar olan Bahar da
ordusunu toplayarak kig sultaninin iizerine yiiriir. Amansiz bir savasin
ardindan Bahar sultan1 kisin ordusunu dagitir ve kis sultanini iilkesinden
cikarir (Kiziltung 2005: 35).

Halk Kkiiltiiriinde cemre, gokyiiziinden diisen simgesel bir unsur
olarak algilanmasindan olmasindan dolay1r sair de bu simgeselligi
gokyiiziinden kayan bir yildiz seklinde miisahhaslastirmistir. Yildizdaki
151k kiitlesini kor, ates parcasi olarak yorumlamustir.

Kalmaz bu feyz-i cemre ile nev-bahara dek
Her nahl-i k6hne taze ve her seyh sab olur (6)

“Ilkbahara kalmaz cemrenin bu harareti ile her kuru fidan
canlanir, her yash genclesir.”

Bahar ile kisin arasindaki amansiz savasindan galip gelen baharin
zaferinin ilk miijdeleyicisi cemre oluyor. Cemrenin getirmis oldugu bu
miijdeli haber ile beraber tabiattaki varliklar tekrar canlanmaya, hayata
merhaba demeye basliyorlar. Yashlarin genclesmesi, eski fidanlarin
tazelenmesi imgesi, yasamin kis gelmeden Onceki haline yeniden
donmesi anlamini ifade etmektedir.

Diisdiikge cemre micmere-i gonca-i giile
Niikhet semim-i anber ii sebnem giil-ab olur (7)
“Cemre atesi giil goncasimin kdsesine diistiikce, kokusu anbere;
cig, giil kokulu suya doniistir.”

Cemre, bu beyitte su damlasina, giiliin kokusu da anbere tesbih
edilmigtir. Baharin ilk giinleriyle beraber giil fidanlar1 tomurcuklanmaya
baglar. Sabahin ilk saatlerinde goncanin iistiine diisen ¢ig damlalari, giiliin
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tomurcugundan yayilan kokusuyla biitiinlesince giil suyunu andirr.
Tabiat, giil kokusuyla kokmaya baslar.

Anber, Hind denizlerinde yasayan bir cesit adabaligindan elde
edilen yumusak, yapiskan ve kara renkte, giizel kokulu bir maddedir. Ur
olup bu balik tarafindan disar1 atilir, su {iizerinde parca parca yiizer
vaziyette veya sahile vurmus olarak bulunur (Pala 2013: 23). Divan
sairleri anberden k okusu ve rengi miinasebetiyle bahsederler. Anber-i naf
denilen bir tiirii yakilmak suretiyle etrafa koku yaymasindan dolayzi,
micmer ve buhur ile birlikte tenasiip yoluyla anmilir. Sabit de bu beyitte
‘micmere-i gonca’ terkibiyle anberin bu 6zelligini de belirtmek istemistir.
Ciinkii anberin kokusunun yayilmasi i¢in micmer (kise)nin icindeki
anberin yakilmasi gerekmektedir. Bunun igin ates lazimdir. O ates de
cemredir.

Cemreyle hab-gihina ates birakd: giil
Biilbiil done done ocaginda kebab olur (8)

“Giil, cemreyle yatak odasina ates diistirdii; biilbiil de evinde yandi,
dondii kebab oldu.”

Tasavvuftaki kor ve ates kavramlari; temizlenmeyi ve yeniden
dogusu ve agkin yakicilifi gibi mecazi anlamlarda da kullanilmaktadir.
Ask ve ates hem tasavvufi literatiirde hem de divan siirinde birbirlerinin
anlamlarim biitiinleyen bir mazmun olmuslardir. ‘Ask atesi’ deyimi de bu
biitiinliigiin bir sonucu olarak dogmustur. Divan siirinde ates, as18in
icinde bulundugu askin istirabidir. Sevgilisine duydugu 6zlem ve hasret
de ates seklinde kendini gosterir. Ates gbzde tutusur ve goniilde alevlenir.
Sevgilinin dudag: ve yanagi ile sarap renk itibariyle atese tesbih edilir.

Sair, bu beyitte alegorik bir agk hikayesi olan ‘gul ii biilbiil’e
telmih yoluyla bir atifta bulunarak, bahar mevsimiyle beraber ask
duygularinin da tekrar canlandigini ifade etmeye calismistir. Klasik siirde
ask da 1stirap ve acidan bagka bir sey degildir. Renginden dolay1 cemreye
tesbih edilen giil ortaya ¢ikinca biilbiiliin dertleri de tekrar depresiyor ve
figinlar etmeye basliyor. Sabit buradaki soyut ask mazmununu somut bir
olayla okuyucularina anlatarak, sanatini gostermeye caligmistir. Ates
tizerinde dondiiriilerek pisirilen kebap olayini, biilbiiliin ateste yanmasi
seklinde kurgulamistir. Sair beytin genelinde, bahar aylarinin gelmesiyle
beraber insanlardaki ask duygusunun canlanmasina sebep oldugu anlam
hakimdir.

Alemde lutf-1 cemreyi murg-1 cemen biliir
Ates diiser derinuna piir 1ztirab olur (9)
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“Bu diinyada cemrenin lutfunu bahce kuslart bilir; iclerine ates
diiser acryla kwramirlar.”

Lutf, ‘iyi muamele, iyilik, bagis’ anlaminin yaninda ‘hosluk,
giizellik’ (Devellioglu 2013: 637) anlamina da sahiptir. Divan siirinde
sevgilinin asiga kas1 gosterdigi en kiiciik, en basit bir iyilik bir lutf olarak
kabul edilir. Asigin sevgiliden bekledigi bu lutf ise sevgilinin yiiziinii
gostermesidir. Beyitte gecen ‘luf-t cemre’de kinayeli anlattim soz
konusudur. Cemre doga icin bir canlanma, bir lutfdur. Bahar mevsimi bir
ask mevsimi olmasi, askin depresmesi, acilarin yeniden ortaya cikmasi
demektir. Bu sebeple kuslarin (burada kast edilen kus biilbiil) i¢i 1stirapla
doluyor. Kuslarin i¢ine diisen o atesi yakansa cemredir.

Cemrenin ‘kor, ates’ anlami1 burada ask atesini yakan unsur olarak
tasavvur ediliyor. Cemrenin yiireklere diisiirdiigii bu ask atesiyle beraber,
yanma, act ve 1stirap goniillerde hasil olur. Ama asik icin bu 1stirap ve aci
bir iskence degil bir liitufdur. Agsiklar o 1stirabin yiirekte yeniden
hissedilmesini sabirsizlikla beklerler. Ciinkii asigin varliginin yegane
unsuru bu 1stiraplardir. Istirap var oldukca ask var olacaktir. Burada kug
(biilbiil) kisilestirme yoluyla as18in durumunu simgelemektedir.

Alem 1s1nd1 cemreyle zird merahimi
Eltaf-1 gavs-i ahd gibi bi-hesab olur (10)

“Cemreyle her varligin kani isindi. Ciinkii o, donemin kutbu gibi
sonsuz iyilikler bagislar.”

“Yardimci, imdada yetisen, kutup olan’ (Devellioglu 2013: 321)
anlamina sahip olan gavs, tasavvufta Allah’in velileri, ululart igin
kullanilan bir sézdiir. Buna gére gavs her asirda bir tane olur (Pala 2013:
163). Sufiler darda ve sikisik durumda kaldiklar1 zaman ‘yetis ya Gavs!’,
‘meded yd Gavs!’ diye feryad eder ve kutbun manevi himayesine iltica
ederler (Uludag 1995: 201). Alem (diinyadaki biitiin canli varliklar) kig
zulmiinden usanmuslar ve sufi bir edayla gavs’tan imdad dilemislerdir. Bu
manayla cemre tesbih yoluyla zamanin gavst olarak diisiiniilmiistiir.
Cemre de bu imdada kulak kesilerek alemi bu zulmden kurtarmus,
beraberinde de tabiata, canlilara sonsuz bir ihsanda bulunmustur.

Beyitte gecen ‘dlem wsindr’ ifadesi tevriyeli kullanilmistir. Cemre
ile beraber diinyanin 1sinmasi, sicakliginin artmasi; diger anlamda ise
dlem ile cemre arasinda sicak bir iliskinin ilk adimlarinin atildig
seklindedir. ‘Kanmi kaynamak, kan1 1sinmak’ gibi deyimlerde ifade edilen
anlam verilmek istenmistir.
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Ta cemre ile her sene bu merkez-i zemin
Manende-i behist-i berin miistetab olur (54)

“Her yil cemrenin gelisiyle beraber yeryiiziiniin merkezi o yiice
cennetin bir benzeri gibi giizelliklerle dolar.”

Sabit, kasidesinin bu dua boliimiinii cemre diismesiyle beraber
tabiatttaki degisimi yeniden hatirlatarak, tabiatin kazandigi yeni
goriintiiniin gilizelligini ve canliligini cennetle esdegerde tutar.

Diigsiin kultiba cemre-i mihr {i muhabbeti
Bu vakt-i piir safada bu hahig savab olur (55)

“Sevgi ve 1s1gin cemresi kalplere diissiin; bu saflik ve temizlik
zamaninda bu en uygun bir dilek olur.”

Inasanin iginde sekillenen duygular yere ve zamana gore farklilik
arz ederler. Mesela kis aylarinda insanin icini bir hiiziin, karamsarlik,
timitsizlik, yalmzlik, sogukluk vb duygular kaplar. Yasama, umuda,
sevince, mutluluga dair duygular birden gidiverir. Bahar mevsimi ile
beraber, tabiatin sekil degistirmesi ile beraber insandaki bazi duygular da
sekil degistirir. Hiiznlin yerini mutluluk, karamsarligin yerini umut,
seving gibi duygular alir. Insanda olmas: istenilen ya da umut edilen
duylar da bunlardir. Sair de bu temennilerle siirine son veriyor.

SONUC

Arapca kokenli bir kelime olan ‘“cemre”, “kor, ates” manasina
geldiginden bir kor atesin sicakliginin (yani baharin gelisiyle birlikte
diinyaya daha kuvvetli gelen giines 1sinlarinin) hava, su ve topraga etki
etmesiyle 1sinmanin gerceklesmesi kastedilir. Bu etki i¢in “diismek” fiili
kullanilagelmistir. Dolayisiyla “Cemre diistii mii?”,”Cemre diistii!” gibi
benzetmeler halkimiz arasinda yaygindir. Cemrelerin sona erip topragin
canlanmaya baslamasi1 bir bahar bayrami olarak kutlanmistir. Bilindigi
gibi cemrelerden ilki havaya, ikicisi suya, {igiinciisii ise topraga
diismektedir. Halk diisiincesine gore her cemrenin diisiisiiyle birlikte
hava, su ve toprak 1sinmaktadir.

Divan siirinde daha c¢ok, kiiciik bir kor parcasi sekliyle ve
yakiciligiyla siirlerde konu edilen cemreye, diger mevsim ve tabiat
unsurlarina gore daha az yer verilmis, sairlerce pek ragbet géormemistir.
Bu tiirde kaside nazim sekliyle yazilan ve su ana kadar tespit edilebilen
tek 6rnegi Bosnali Sabit’in ‘cemre’ konulu kasidesidir. Sair bu siirinde
cemrenin ilk ©nce anlamindan yola c¢ikarak, tabiattaki degisimleri
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anlatmig, sonraki beyitlerde ise cemreyi soyut bir kavram olarak
goniillere diigen bir ates seklinde mazmunlastirarak, cemrenin kullanim
alanin1 biraz daha genisletmistir.
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