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Calisma alami toplumsal cinsiyet, din sosyolojisi, poptiler kiltir,
kimlik ve gostergebilim olan yazarin “Woman and Nation in Tur-
key: Kadin Gazetesi (1947-1950) and Kadin Sesi (1957-1960)”,
“Turkiye’de Popiiler Kultur Din ve Kadin”, “Erillik ve Din” ve “Din
Sosyolojisi ve Gostergebilim” isimli kitaplari ve ¢ok sayida makalesi
bulunmaktadir.

Toplumsal cinsiyet, popiiler kiiltiir ve erillik tizerine
yaptiginiz caligmalarla sizi taniyoruz. Tiirkiye’de
toplumsal cinsiyet ¢caligmalarinin geldigi noktay:
ozgunliik acisindan nasil degerlendirirsiniz? Batr’da
uretilen bilgi ile kargilagtirma yapacak olursak,
Tiirkiye’de tiretilen bilgi Batili bilginin tekrari ve hakl
cikarilmasi m1 yoksa 6zgiin bir deger mi ifade ediyor?

Toplumsal cinsiyetin (gender) kendisi bile disaridan 6grendigimiz
bir kavramsallastirma. Nihayetinde TDK sozliige hala girmemis



226

KADEM KADIN ARASTIRMALARI DERGISI

durumdalar; fakat bu asina olmadigimiz kavramlar1 kullanmaya-
Iim demek degil elbette. Bilimsel ¢alismalar, kimilatif ilerleyen ve
yanliglanmasi ile deger kazanan bir yekinu temsil ediyor. Bugiin
elimizde kendi simirlarimiz diginda Uretilen bir toplumsal cinsiyet
literatirl var; bu literatirt genisleterek, yerel unsurlari ekleyerek,
belki ayiklayarak ya da yeni bir form gostererek yapilan ¢aligmalar
bilimsel halkaya lehimleniyor. Bati toplumlarinin kendi sartlariyla
urettigi bilgiyi devam ettirdigimiz ve tamamiyla ayni retorik ile ko-
nustugumuz argimanini gergeke¢i ve hakli bulmuyorum. Aplikatif
calismalar elbette yok degil; fakat bu yazinlar turnusol kagidi vazi-
fesi gorerek ideolojik angajmani a¢iga ¢ikartiyor ve alanin uzmanlar:
tarafindan ciddi sekilde kritik ediliyor. Esasen, Turkiye toplumunun
kendi i¢ dinamikleri ve kiiltiirel 6rtiinti ister istemez farkli bir doku-
yu vurgulamayi gerektirmekte. Bilhassa toplumsal cinsiyet tizerine
yapilan vaka c¢alismalar1 (case studies) toplumsal ethosun iglenmis
halleri. Bilgiyi farkli perspektiflerle isleyen ¢aligsmalar, toplumsal
evrenin Ozelliklerini yansittig1 6l¢tide biriciklegsiyor. Bu perspektif-
lere vakif olmak, temay1 tanimlayabilmek ve Batili bilgiyle kargilas-
tirma yapabilmek i¢gin 6n kosul. Mesela postmodernist teorisyenler
cinsiyeti reddedip, bunlarin birer kiiltiirel kurgu oldugunu séyler-
ken toplumsal cinsiyet ifadesini kullaniyor ve cinsiyet ile toplumsal
cinsiyet arasinda bir egit-
lemeye gidiyor. Belli bir
kesim “nasil olur da fitra-
ten kadin ve erkek olma
durumu, toplumsal cinsi-
yet olarak ifade edilebilir”
diye itiraz ederken femi-
nist, Batili ve yabanci bir
kavram olarak gordigt
toplumsal cinsiyeti tama-
men reddediyor. Benim
de aym1 kategoride oldu-

i '”‘:"?““ : —v-:| potam® Sum baska bir kesim ise
ﬁﬂlia 4 i " cinsiyetin elbette fitraten

verili olduguna inaniyor;
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fakat toplum tarafindan cinsiyet tizerine ytuklenen sosyo-kilturel
rollerin “toplumsal cinsiyet” ad1 altinda yeniden sorgulanmasi gerek-
tigini diistintuyor. Boyle bir yaklasimla yola ¢ikip toplumsal cinsiyet
ve din ust bashiginda yapilan calismalar: gelistirilmesi gereken fakat
en 6zgin taslak metinler olarak goriiyorum.

Tiirkiye’de yillardir Miisliiman kadin kimligi

giindem olmustur. Uzun zaman yasaklayici tutuma
muhatap edilen dindar kadin kimligi, son dénemde
yine nesnelestirilerek yagsanti ve tiiketim bigimleri
uzerinden tartismalara konu ediliyor. Siz bagortili
dindar kadinlarin popiiler kiiltiirle olan iliskisini nasil
degerlendiriyorsunuz?

2000’11 yillara kadar sesi ¢itkmayan/¢ikarilmayan 6zellikle metropol-
lerde yasayan Misliiman basortiuli kadinlar, bazen yok sayilarak
bazen de hor goriilerek marjinalize edilmis durumdaydi. Gériinmek
isteyen, bireysellegsme slirecinden 6znelesmeye ge¢gmek i¢in gercek-
ten miicadele eden bir kesim, bu marjinalizasyonu sindiremiyordu.
Universiteye bagortiisiiyle girmek istiyor, kapidan iceri alinmiyor-
du. Ilerleme, 6zgiirlik, esitlik gibi kavramlarin gelisigiizel kulla-
nildigi, “insan haklar1” bildirgelerinin dillere pelesenk oldugu bir
zaman diliminde bu 6zgtirliige layik olan acaba “hangi insan” soru-
suna cevap bulamama sosyal izolasyona neden oluyordu. Siirecin
peyderpey dagilmasi, 6zgiirliiklerin gelmesi, bagortili Misliman
kadinlarin toplumsal hayata aktif olarak katilmasina ve bu saye-
de gortinurliklerini arttirabilmesine yol acti. Bu bir bakima, se-
hirli, egitimli Misliman bagértiili kadinlarin toplumsalla yeniden
barisma asamasaydi. Sizi bagortiiniiz var diye okuma ve calisma
hakkindan mahrum etmeyecek bir sistemin olugsmasi azimsanacak
bir stire¢ degildi; aksine Tiirkiye toplumunun sosyo-kiltirel hayat:
acisindan buytk bir paradigmal sigramaydi.

Yeni fotografta artik bagortiila kadinlarin toplumsal hayata eklem-
lenme bi¢imi, toplumun genel profilinden uzaga dismez, toplumsa-
la entegrasyonun giiclendigi durumlarda da ayn kiltirel formlarla
muhatap olma orani artar. Popiiler kiiltiir unsurlarinin giigli dijital
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versiyonlar: veya tiiketim aligkanliklarinin asirilik gigirtkanlhig ile
olusan kiltiir endistrisi kendi diren¢ noktalarinmi olusturamayan
herkes i¢in katarsis parodisi yaratir. Kendini bu parodiden geri tut-
may1 bagaran, mahremiyeti korumayi, 6lgiilii davranmayi bilen ken-
di kimligi ile aragsal diinyanin istekleri arasindaki sahay: genigleten
ve 6zne olarak durusunu goésteren basgortiilit Miisliman kadinlar ol-
dugu gibi aragsal dinya ile kimlik diinyasini értistiren kimlikler
de elbette mevcuttur. Dini kimlige sahip olmadigini séyleyen sekiiler
¢evrenin popiller kiltiirle manipile edilen bir hayat formuna sahip
olmasi, dijital dinyada elindekileri géstermesi, mahremiyetinin du-
varlarini kendi istegiyle yikmasi vs. biligsel diinyasiyla davranigla-
r1 arasinda bir ¢eligki yaratmadigi i¢in toplum tarafindan normal
goriilmekte. Diger taraftan, bagortulit Misliman kadin kimligi ile
kendisini tanitan bir bireyin biligsel diinyasi ile tavirlarinin ¢elis-
mesi, tutarsizlik olarak addedildigi i¢cin keskin elegtirilere tabi tu-
tulmakta. Kanimca, burada temel problematik, sadece Miisliman
bagortili kadinin nesnelestirilerek, giinah kecisi haline getirilmesi.
Tabiri caizse Ozdemir Asafin “Biitiin renkler aym hizla kirleniyor-
du, birinciligi beyaza verdiler” ifadesindeki imgesel beyaz bagortili
Misliman kadin olarak algilanmakta. Halbuki popiler kiltirin
kendisi tiim toplumsal i¢in tehlikeler barindiran bir sorunsal. Uste-
lik dini kimligini vurgulayan ve yagam bi¢ciminde referans noktasini
“din” olarak isaretleyen eril kimliklerin popitiler kiiltiirle eklemlen-
me bigimlerinin gérilmemesi ve elestirilmemesi biiytik bir paradoks
olarak karsimizda.

Bu iligkinin degigen Tiirkiye sartlarina bagl olarak
degisiyor olmasi bazi kesimlerde memnuniyet
ancak kimi kesimlerde de rahatsizlik yarattigini
gozlemliyoruz. Bu rahatsizligin sebepleri nelerdir,
sinifsal ve ideolojik kokenlerine yonelik neler
soylersiniz?

Biraz once de ifade ettigim gibi poptiler kultiiriin kendisi aslinda
sorunsal. Kiltiirun cesitli formlarda piyasaya surilmesi ile kilti-
rel unsurlarin neyi, nasil sembolize ettiginden ziyade, “gosteren-
ler” tizerinden bir anlam diinyas1 yaratilir. Gegici yenilik olarak
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isimlendirebilecegimiz moda akimiyla her gecen giin hizla degisen
bir yasam bi¢imi sunulur ve bu bi¢gimselligin gerisinde kalmamak
veya ¢agdisi olarak isaretlenmemek i¢in buytk bir efor sarf edilir.
Sekiilerlesme ve popiiler kiltir temalarinin ¢apraz okumasini yap-
tigimizda bu eforu yaratan motivasyonun, sabitelerin dagildig, de-
gerlerden uzak, birbirine benzeyen tutum ve tavirlarla 6rila soguk
bir diinya oldugu goérulir. Ekonomik durumlar: birbirine benzeme-
ye baslayan kisilerin poptiiler unsurlari kiltiirel sermayelestirmesi,
benzer hayat tarzlar1 yaratmaktadir. Liiks otellerde yapilan mati-
nelerden, babyshowerlara ya da mevlit partilerine uzanan birbirine
benzeyen fotograflar vardir artik elimizde. Fakat popiiler kiiltirin
yayildig1 alanda birbirine benzemek elbette herkesi memnun etme-
yecektir. Sekiiler kimliklerin yaptig1 edimlerin mitedeyyin kimlik-
ler tarafindan da yapilmasi, baz: sekiiler kesimleri rahatsiz edecek,
sosyo-kiiltiirel olarak onlarla ayni sinifta gorinmek istemeyecekler-
dir. Bu durum, bir bakima, kendilerine benzeyen kiultiurel yasam
tarzini dini kimliklere yakigtiramayanlarin biligsel ardalanlarinda
ideolojik olarak konuglanan ¢evrenin merkezi kemirmest hikayesi ol-
dugunu gosterir. Halbuki popiler kulturin dogasi budur; bireyleri
birbirine benzeyen monadlar haline getirmek ve benzedigi dlgtide
biricikligini kaybettirmek.

Son yayinlanan calismalarinizdan birinde oto-
oryantalist soylem ve Miisliman kadin kimligini
degerlendiriyorsunuz. Oto-oryantalist soylem
baglaminda Miisliiman kadin kimliginin nasil
gorildiigiinii degerlendirir misiniz?

Oto-oryantalist séylemden kastim, Bati'nin trettigi dikotomik, ezi-
ci, istenci dilin, Bat1 dig1 toplumsal figiirler tarafindan benimsenip
kendinde varsayildiktan sonra, bu alg ile sosyo-kiiltiirel anlamda
orfl paydaslar: kategorize eden s6z 6beklerinin kurulmasi. Bu bag-
lamda, oto-oryantalist séylem, sehirli Miisliman basgortili kadin
figlirtin bir taraftan modern diinyaya eklemlenmek, 6zglirlesmek
istedigini, bir taraftan da ataerkil zihni kurgulara ve gelenege siki
sikiya itaat ettigini belirtmektedir. Ortada modern mahrem olarak
isimlendirilen melez desen, esikte kalmis bir figtirdtir. Batililasmak
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isteyip Batililasamayan, 6zgiirlesmek isteyip Ozgirlesemeyen hay-
ran olan fakat hayran oldugu yerde olamayan bir tipleme. Simdi
boyle bir kimligi yukaridan tarif ve tabir etmek ciddi sikintilar ba-
rindiriyor. Diger taraftan “Musliman basértili sehirli kadinlar
feministlere 6ykiiniiyorlar” ekseninde gesitli yargilar var. Her iki
argliman i¢in de genis ¢apta planlanmig derinlemesine miilakat ve/
veya katilimh gozlemlerle desteklenmig saha ¢alismalarina ihtiyaci-
miz var. Ben oto-oryantalist perspektiften yazilmis calismalarda bu
derinligi, hassas kavramsal analiz siirecini géremiyorum. “Islamer”,
“dinci”, “radikal Islamc1” baz yerlerde “tiirbanci” gibi gelisigiizel ke-
limelerle tamimlamalar yapiliyor. Mesela sosyolojik arastirmalarda,
“Kendinizi nasil tanimliyorsunuz” sorusu hayatidir; arastiricinin,
katilimciy1 kendisini tanimlamadigi bir kutucuga yerlestirmesi de-
terminist, zorlayici ve bilim dig1 bir yaklagimdir. Ustelik feminist
literattr i¢inde ¢ok kiymet goren Keller'in yazdig1 Toplumsal Cin-
styet ve Bilim isimli kitap tam da bu bilimsel gérintimli yaftalama
tavrina reddiyeler sunarak “birakiniz da malzemeniz size séylese
soyleyecegini” demektedir.

Son yillardaki gelismeler Miisliman kadin kimligine
dair tek yonlii bir okumanin yeterli olmadigini
gostermekte. Bir yanda feminizme kokli elestiriler
yonelterek 6zgiin bir kadin bakis acis1 gelistirmeye
calisanlar mevcutken diger yanda “Havle” gibi
kendisini Misliman feminist olarak tanimlayan kadin
orgiitlenmelerine tanik oluyoruz. Bu ¢esitlenmeyi nasil
degerlendirirsiniz?

Ben sahsen Miisliiman feminist ifadesinin bilimsel diuzlemde
Alatlinin terimiyle soylersek “afazi” buluyorum. Feminizmin ¢ikis
ve yayllma hikayesini iyi okumak bu iki kavrami yan yana getirme-
yi zorlagtirir. Mislimanin diinya goérisinin merkezinde Yaratici
vardir, blitiin hayat bigimi Yaraticisinin ilkeleri ekseninde tanzim
edilir. Her —izm ile biten ideoloji ise neyi savundugunu iddia edi-
yorsa merkeze onu yerlestirir ve se¢imi bellidir. Bu baglamda fe-
minizm bastan kimin yaninda duracagina karar vermigstir. Ben ise
bilimsel arenada kadini erkege ya da erkegi kadina tistiin tutmanin,
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ikisini bir yaris igine sokarak birine galibiyet yagsatmanin konuyu
detayh kavrayamamanin neticesi oldugunu distinenlerdenim. Pre-
analitik siiregteki 6n kabuller analiz stirecini etkilemeden arastirma
yapilmali, eldeki bulgular siralanmali ve ideolojilerden uzakta nes-
nel degerlendirmeler ortaya cikarilmalidir. Tabi ki ben kavramlari
sosyal bilimler semsiyesi altinda anlamlandiriyorum; yoksa gesitli
derneklerin, vakiflarin kendilerini tanimlamak istedikleri gibi ad-
landirmalar: postmodern dinyanin her sey gider ilkesiyle kolaylikla
aciklanabilir.

Toplumsal cinsiyet alaninda erkekler ve erillik tizerine
kaleme aldiginiz caligmalariniz da var. Bu konu
uzerinde ¢calismig biri olarak diinyadaki ve Turkiye’deki
erkeklik calismalarinin bulgularini nasil yorumlarsiniz?
Bugiin Tirkiye’de erkeklik nereye gidiyor? Erkeklik
krizde mi?

Toplumsal cinsiyet ¢alismalari, ¢ogul, iligkisel ve durumsal oldugu
i¢in kadin kimliklerden bahsettigimiz gibi ¢ogul bir yap1 i¢inde eril
kimliklerden bahsediyoruzdur aslinda. Homojen bir yapinin i¢inde
degerlendirebilecegimiz sinirlari belirli bir erillik tanimi yok elimiz-
de. Bu nedenle dinyanin her yerinde erillik lizerine yapilan tim
vaka ¢aligsmalari 6nemli bizim i¢in. Gérdigiimuz kadariyla digarida
Maskiilenite ¢alismalari giin be giin genigleyen bir hiza sahip. Con-
nell, Kimmel, Bourdieu gibi diigtintrlerin yazdig1 bagvuru kaynak-
lar1 teorik ¢ergeveyi anlamlandirmayi kolaylastiriyor. Tirkiye'de de
bu tip ¢calismalarin her ne kadar sayis1 az olsa da ilginin her gegen
glin artmasi alani besliyor. Basitlestirerek séyleyebilecegimiz temel
bulgulara gelince eril kimlik tipolojilerinin 6zellikle 1970 sonrasin-
da yukselen feminist dalga ile sahip olduklar: hegemonik unsurlari
kaybetmeye bagladig1 ve erilligin bir krize girdigi yontunde gesitli
yaklagimlar var. Kriz halini, giic donem, bunalim ya da buhran diye
nitelendirme yoniindeki egilimi dikkate alirsak, ben eril kimlik-
lerin Tirkiye toplumu 6zelinde boyle bir krizi simdilik yasadigim
distinmuyorum. Daha netlestirmek gerekirse, toplumsal yapi, sos-
yo-kulturel formlar, kadinlarin ve erkeklerin yapmalar: gerekenler

hususunda belirli roller ¢izer ve bu roller bazi insanlar1 zorlamazken
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digerlerini zorlayabilir. Bu rolleri alimlama, ekonomik, sosyo-kiil-
tirel sermayenin niteligine gore degisiklikler gosterir. Totalci bir
bakis agis1 ve son noktay1 koyarcasina kriz kavramini kullanmanin
durumu betimleyebilecegini sanmiyorum. Ama sunu soyleyebilirim
toplumsal yapida meydana gelen farklhiliklar- teknolojinin ve endist-
rinin degigsmesiyle birlikte- temel zihniyet bigimlerini etkiliyor, bu
etki yavag ya da goreceli olarak digsallagsan davranis modellerini
olusturuyor ve bu olusum bireyler tarafindan i¢selleserek benimse-
niyor. Bize de Berger'in digsallagma-igsellesme ve nesnellesme sii-
reclerini cinsiyet parametrelerine bigilen sosyal roller ekseninde bir
daha distinmek kaliyor.

Kadinlarin evde yemek pisirip, cocuk bakip erkeklerin
ige gittigi bir is boliimii algisina dair keskin sinirlarin
sorgulandig1 bir donemden gecgiyoruz. Giiniimiizde

rol algilarinin degistigini gormekteyiz. Tiirkiye’de bu
degisimin mahiyeti nedir?

Connell’e bakarsak ailenin kendi i¢gindeki diizenini anlamak i¢in ik-
tidar, emek ve duygusal durumun iligkiselliginin cinsiyet rollerini
belirledigini, aile yapisinin da bu iligkisellik yoniinden etkilendigini
goririz. Soyle ki, ticret ve meslek gibi hane igindeki iktidari olustu-
ran unsurlarin degismesi, ailedeki ig bélimiinin kistaslarini belir-
lerken, bu ikisinin paydasinda duygusal iligkilerin formu olusur. Bu
denklemden yola ¢ikarak hangi aile tipolojisini incelemek istiyorsak
onun iktidar-emek-duygusallik degiskenlerinin iligkisel durumuna
bakmak bize rol dagilimi hakkinda fikir verir. Bir manada, ekono-
mik, kiiltiirel ve sosyal sermayenin hanede varolus bigimi, iligkilerin
yonini tayin eder. Mesela mesleki statiileri yiiksek egitimli kadin-
larin ev diginda tcretli iglerde ¢alismasi ile — ki buralarda genellikle
ucretli yardimcilarla ev i¢i emegin paylasimi s6z konusudur-gelenek-
sel dikiglerin esnedigi aile tipolojilerine rastlanilir; fakat bu yapi-
lar post-endiistriyel ¢cagini yagsayan Tirkiye toplumu igin seyrek bir
bulgudur. Kadinin Gériinmeyen Emegi Ikinci Vardiya gibi arastir-
malarda gérdigumiiz tizere ¢aligan kadinlarin hala ev igi geleneksel
rollerinin ikinci vardiya olarak devam ettigi ortadadir.
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Erkekler ve erillik iizerine ele aldiginiz calismalar
bize miitedeyyin erkeklerin bu degisimleri benimseme
bicimleriyle ilgili neler soyliiyor?

Orneklem icindeki miitedeyyin eril kimliklerin ¢ogunda ev ici ik-
tidara sahip olmaktan memnuniyet duyulmakta, bu iktidarin de-
vamini saglayacak babadan égrenilen araclarin mesru oldugu ka-
bul edilmektedir. Kadinlar ev i¢i iligkilerin bas sorumlusu olarak
goruliurken, kadinlarin geleneksel rollerinin devami istenmektedir.
Kimedeki eril kimliklerin bluyiik ¢ogunlugu esinin tcretli igslerde
caligmasini istemezken, kadinin ¢alismasiyla ev i¢i iktidara talip
olacagi ve bu gli¢ paylasiminin sorunlara ya da bogsanmaya yol aca-
cag belirtilir. Bir katilimci, erkeklerin genellikle eslerinde annele-
rini gérmek istedigini, bu nedenle kadinin kocasina huzur vermesi
gerektigini séylerken, kadinin hakhilik miicadelesine girmek yerine
orta yolu bulmasinin zorunluluk olduguna inanir. Bagka bir kati-
Iimc1 ise kadin evin i¢inde istedigini yapsin ama muhtag¢ oldugunu
anlasin derken, bir bagkasi insanlarin bosanmis kadinlara bakisinin
iyl olmadigin1 bu nedenle esinin sonraki siiregte sikint1 ¢ekecegi-
ne kocasinin sikintisina dayanmasi gerektigini ifade eder. Toplam
bulgulardan yola ¢gikarak miitedeyyin eril kimliklerin aile i¢i rolle-
rin gelenekselliginden memnuniyet duydugu soylenebilir. Degisen
simdilik, ¢ocuklarina kars1 daha katilimeci, daha yakin ve duygusal
davraniglar gelistirmeye yatkin babalik profilidir.

Atomize olmus modern gehir hayati, egitim seviyesinin
artmasi ve uzmanlagma gibi olgular neticesinde
kigilerin kendi gercekligini agiklamada gelenegi temsil
eden onceki kugsaklara bagvurma egilimi azaliyor gibi
goriniiyor. Peki bir yoniiyle diisiiniimsel hareketin,
bireysel 6zgiirliigiin besleyicisi olarak yasanilan bu
stireclerin aile kurumunun gelecegine muhtemel etkileri
neler olabilir? icinde bulundugumuz sosyal gercekligi ve
gidisat1 bu acidan nasil yorumlarsiniz?

Tamamlanmamig bir moderniteyi yasayan Tirkiye toplumunun kiil-
tirel genlerinde uzun stire tasidig1 6zellikler mutasyona ugramaya
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bagladiysa da hala elimizdeki en giiglii duygusal kurum ailedir. Yap-
tigimiz arastirmalarda katilimcilar -kadinlar ya da erkekler fark et-
mez- hala kendilerini “biz” duygusuna isaret ederek tanimliyor. Ka-
tilimer kimi zaman kendi karakter 6zelliklerinden bahsederken anne
veya babasina gonderme yapiyor, kimi zaman yasam stili ile ilgili
sorulara ¢ocugundan, esinden bahsederek ¢rnekler veriyor. Bugii-
nln toplumsal sartlarinda, bireyin kendisini koruyacak, kollayacak
giivenli bir siginak olarak goriilen aile hala hayatta ve ayakta. Ma-
nevi degerler, dini duygular veya 6rfl yatkinliklar aile Gyelerini bir
sekilde birbirine baglayabilecek giice goreceli olarak sahip. Kanimca
tamamlanmamis modern toplumun bizde ilk asamada asindirdig:
duygusal kopus hala, teyze, dayi, dede, biiyikanne gibi ikincil derece
akrabalarda gerceklesti. Ayni icerikle elli yil éncesinde miilakatlar
yapabilme imkanimiz olsaydi amcalar, halalar, biiyyiikanne veya bii-
yukbabalar da kadraja girecekti. Bu kaniya varmamiza neden olan
en bariz érneklerden biri, tahmin edersiniz ki “isimlendirme” husu-
su. Bundan otuz yil énce dogan ¢ocuklar anneanne, babaanne veya
dedelerinin isimlerini tasiyorken, her gecen giin bu egilim azalhyor,
bireyler ¢ocuklarina yeni moda, taninmamais, pek duyulmamig isim
bulma kaygisinda. Boyle bir gelenegin ortadan kalkmaya baglamasi
temelde duygusal baglardaki zayifligin gostergesi; imgelerin biligsel
sema icine girmemesi, diger bir ifadeyle “akla bile gelmemesi”, sosyo-
kultirel bir amnezi. Denilebilir ki 6nce genis aile fiziki yakinligini
kaybetti, sonrasinda duygusal hafizalardan silinmeye baslads; ¢ekir-
dek aile bireyleri de birbirlerine yonelik fiziki yakinligini kaybettigi
zaman ayni son kac¢inilmaz gibi gériinmekte. Kisacasi gozden irak
olan géniilden de irak olurun sosyolojik emareleri ile kars1 karsi-
yayiz. Bu fotograf bana Mai ve Siyah’in postmodern diinyaya kars:
zarif bir bagkaldir1 olarak okunabilecek son mesajini hatirlatiyor
simdilerde. Ahmet Cemil iginde bulundugu kaybetmiglik duygusuyla
sehri terk ederken yalniz bagina giivertede oturur; gegmis giinlerin
umut dolu mavi gecesiyle simdi i¢inde bulundugu kasvetli, bogucu
ve Umitsiz siyah geceyi karsilagtirir. Mavi bir gece ile siyah bir gece
arasinda gecen su nasipsiz 6mir diye hayiflanirken yani1 basinda
biri “Cemil ni¢in karanlikta yalniz oturuyorsun?” diye seslenir. O
vakit titreyerek ayaga kalkan Ahmet Cemil kendisini ¢ekip almak
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isteyen siyah geceden ayrilarak varligint daha kuvvetle ¢eken o sese
“geliyorum anne” diyerek onu takip eder... En nihayetinde bizi tiim
eksiklerimiz, kusurlarimiz, hatalarimiza ragmen kucaklayacak, yal-
nizligimiz1 bertaraf edecek aileden bagka ses yok; aile ile fiziksel ve
dolayisiyla duygusal yakinligi kaybetmemek agsinmalara karsi koru-
yabilecek en kuvvetli kalkan.

Kadem Kadin Aragtirmalar: Dergisi olarak sorularimiza
verdiginiz cevaplardan otiirii cok tesekkiir ederiz.

235






