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Giilenist Kiiltte Kadin Imgesi

Female Image in Gulenist Cult

Hilmi Demir*

Oz

Kadin konusu dini yapilarin bir¢ogunda sorunlu bir alan olarak kar-
simiza gikar. Ataerkil ve geleneksel toplumlarda kadinin kamusal ve
toplumsal rolii birgok ¢aligmaya konu olmugtur. Buna kargilik hem
Turkiye’de hem de Bati’da oldukga popiiler olan ve genig bir cemaat
ag1 bulunan Fethullah Giilen Hareketi birgok agidan modern toplum
ve demokratik degerlerle daha uyumlu bir yapi olarak kabul ediliyor-
du. 15 Temmuz darbe girigimiyle birlikte Ttirk kamuoyunda Giilen ve
cemaatine iligkin goriislerin ¢ogu degismis olsa da Bati1 kamuoyu i¢in
ayni seyi soylemek pek mimkin goziikmiiyor. Ozellikle de Giilen’in
metinlerinde ne dedigini ve soylediklerinin teo-politik dilini anlamak-
s1zin sosyolojik bakigla ele alinan ¢aligmalarda Gilen’in kadinin top-
lumsal roli konusunda geleneksel goriigslerden ¢ok farkli bir soyleme
sahip oldugu iddia edilmigtir.

Bu c¢alismada dogrudan Giilen’in dini séylemine egilerek, kadin konu-
sundaki yorumlarinin teo-politik baglamini, Giilen séyleminin Islam’in
¢ogul yorumlarindan hangisine denk diistiigiinii ve en 6nemlisi onun
dini politik yorumlari ile cemaatinin hiyerarsik yapisi arasindaki ilig-
kiyi agiklamaya ¢alisacagiz. Ciinki Gilen’'in kurdugu organizasyonlar
ve hiyerarsiler (bunu tist yapi olarak adlandirabiliriz) ile dini ideolojik
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yorumlar: (bunu da alt yap1 olarak isimlendirmek miimkiin) arasinda
dogrudan bir iligki vardir. Bu iligki aslinda bir¢ok dini-érgiitsel yapi-
lar i¢in de dustntlebilir. Clinki her 6rgiitii bir arada tutan, amag ve
eylemlerini mesrulastiran bir ideolojisi vardir. Sorun bu ideoloji ile 6r-
gltsel organizasyon arasinda nasil bir iligki oldugunun agiklanmasidir.
Kadin sorununun bunun i¢in olduk¢a elverigli bir tartisma oldugunu
diigiiniiyoruz.

Abstract

The issue of women appears as a problematic area in many religious
structures. The public and social role of women in patriarchal and tra-
ditional societies has been the subject of many studies. Conversely, the
Fethullah Giilen movement, which became quite popular in both Tur-
key and the West and boasted a large community network, was consid-
ered to be more compatible with modern society and democratic values
in many respects. Even if the views of many regarding Gilen and his
movement have changed in the aftermath of the July 15 coup attempt,
it is not possible to say the same for the West. Especially in sociological
studies which are conducted without paying attention to Gilen’s dis-
course in his texts and the theo-political implications of this language,
it is generally claimed that Giilen espouses a very different discourse
about the social role of women in contrast to the traditional views. As
someone who has worked on Giilen’s religious rhetoric for a long time, I
must state that Giilen stands closer to a charismatic cult leader. Since
I have written many academic articles on this subject before, I will not
address it in detail in this article.

In this study, we will focus directly on Giilen’s religious discourse and
try to explain the theo-political context of his comments on women,
which of the plural interpretations of Islam his discourse corresponds
to, and most importantly, the relationship between his religious-polit-
ical interpretations and the hierarchical structure of his community.
It is important to note that there is a direct relationship between the
organizations and hierarchies (we can call this a superstructure) es-
tablished by Giilen and his religious-ideological interpretations (it is
possible to name this an infrastructure). This framework can also be
applied to many religious-organizational structures, since every organi-
zation has an ideology that holds it together and legitimizes its goals
and actions. The main issue is to explain the relationship between this
ideology and the organization of the religious group in question. We
believe that the issue of women is a very conducive topic for the discus-
sion of this problem.
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Extended Abstract

Although the public and social role of women in religious structures has
been widely studied, the role of women in the Gulen movement, which
has a highly developed community network, has not been adequately
studied. We can see in the existing literature that religious discourse
about the social role of women and the interpretations chosen by Gulen
among the Islamic tradition were neglected. Therefore, this study will
discuss Gulen’s discourse on women in a theo-political context in order
to fill this gap.

This study postulates that the Gulenist organization is a cult structure,
with Gulen as the charismatic cult leader. Firstly, the perspective on
women in Gulen’s rhetoric with reference to their ontic presence and so-
cial positioning will be mentioned. In the second stage, the relationship
between Gulen’s religious discourse and the structural characteristics
of the organization established under his leadership, as well as the so-
cial role given to women in this community will be evaluated. The main
purpose of the study will be to explain how Fethullah Gulen, the leader
of a religious cult organization, fortified his cult community structure
with the social role he gave to women in his discourse. In the study,
the discourse developed by Gulen on women will be broken down into
pieces by the “deconstructive interpretation” method and the contradic-
tions between the pieces will be revealed.

The concept of a cult is used to express a number of beliefs, forms of
worship and communities formed by the people who adopt them apart
from the institutionalized settled Orthodox religious groups which are
widely accepted in the society in question. An authoritarian and char-
ismatic leadership and a totalitarian ideology shared within the whole
group are dominant features of cult groups. In addition, the leader and
the community members share the belief of having been chosen by God.
So much so that, hard and precise boundaries are drawn between the
inside and the outside, and the ones who fall outside the group are de-
monized. In such groups, individuals acquire a new identity in isolation
from external influences, which provides fertile ground for the exploita-
tion of individual members for the continuation of the cult. The Gulen
Movement is neither a religious order nor a sufistic mystical group, nor
a traditional congregation. On the contrary, the Gulen community is
a cult structure that is formed by a community devoted to this struc-
ture by gathering around a charismatic cult leader. As stated in the
literature, all authoritarian and self-enclosed cults exploit and enslave
women for their survival. In a way that confirms the literature, this
study will argue that the Gulen Movement fortifies its own cult com-
munity structure through women, thanks to the social role it assigns
to them. Gulen argues that due to the difference in creation, men and
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women can never be equal, since women are religiously and mentally
incomplete. According to Gulen, this deficiency is an ontic status - it
originates in creation - therefore, it is fixed and cannot be changed. For
this reason, women who do not accept the roles that are assigned to
them are accused of opposing God’s will. In the Gulenist cult, the main
duty of women is motherhood; this role is limited to the household and
cannot extend to the borders of the public sphere. For Gulen, women
have no status in the public sphere; her entire task is to ensure the
functioning of the community and to give birth to and raise children
for the cult.

In conclusion, this study claims that in the Gulen movement, as seen
in other religious cult groups, the female figure blesses the commu-
nity and ensures its social and economic continuation. Both the rheto-
ric and the texts of Gulen, as well as the testimonies of women who
participated in the community, confirm this argument. Instead of the
moderate and modern Islamic interpretation which is attributed to the
movement, Gulen prefers to embrace the most strict interpretations in
the Islamic tradition about women’s position in society. This path was
probably mandatory for the continuation of the masculine and milita-
rist emulative cult structure.

Anahtar Kelimeler: Giilen Hareketi, Kilt, Kadin, Cinsiyet rolleri

Keywords: Gulen Movement, Cults, Women, Gender roles

1. Girig

Fethullah Gilen “hizmet hareketi” olarak bilinen ve dinya-
nin bir¢ok tlkesinde faaliyet yiirtiten dini bir grubun lideriydi. 15
Temmuz darbe tegebbustiyle birlikte Tirkiye tarafindan en ¢ok ara-
nanlar listesinde yer alan bir terérist lider durumunda artik. Giilen
ve cemaati hakkinda bu zamana kadar bir¢gok ¢aligma yapildi. Bu
calismalarin i¢cinde kadin konusu belki de en az ele alinan konu-
larin bagindaydi. Bunlarin baginda da Berna Turam (2006), Semi-
ha Topal (2014), Tore Fougner (2016), D. Gokturk, (2017) ve Yavuz
Cobanoglunun (2018) ¢alismalar1 gelmektedir. Cobanoglu disinda
diger ¢alismalarin ¢ogunda Gilen’in kadin konusundaki yaklagimi
genelde onun modern dini hareketi baglaminda okunmaya calisil-
mistir. Calismalarda Giilen’in teolojik dili i¢inde kadini konumlan-

dirig: ile Islam gelenegi icinden sectii yorumlar arasindaki bag
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¢ogu kez ihmal edilmistir. Muhtemelen Giilen’in dini yorumlari-
nmin baglami dikkate alinmadigi i¢in bu iligski 6nceki ¢aligmalarda
gbzden kagmistir. Bu nedenle biz calismamizda Gilen’in “kadin”a
yonelik dini argimanlarinin mantigin1 ve bu argimanlarin ¢ogul
Islam yorumlar: icinde nereye tekabiil ettigini belirlemeye caligaca-
g1z. Calismada temel veri seti olarak Giilen’in kendi yazilarini, ikin-
cil veri olarak da cemaatinde bulunan kadinlarin kendi beyanlarinm

ve onlarla yapilmis ¢alismalari esas alacagiz.

15 Temmuz sonras1 Gillen orgutii hakkinda ortaya atilan
onemli iddialardan biri de Giilen’in karizmatik bir kiilt lider oldugu-
dur (Demir, 2018). Bu nedenle kadin konusunda Giilen’in yaklagim-
larmin kilt calismalarla iligkilendirilmesi gerektigini diistiniiyoruz.
Kiiltler ve kilt topluluklarda kadinin merkezi konumu tzerine bir
giris yaparak daha sonra Gulen’in kadin tizerinde kurdugu tahak-
kiim dilini ve bu dilin olusmasinda kullandig1 dini referanslar: ele

alacagz.
1.1. Yontem

Bu baglamda calismamizda ilk 6nce Gilen’in kendi sdylemi
uzerinde yogunlasarak onun kadinin toplumsal konumunu hangi
dini argiimanlarla destekledigini anlamaya c¢alisacagiz. Ikinci asa-
ma ise Giilen’in dini séylemi ile onun liderliginde kuruldugu dist-
niilen 6rgiitsel iliskinin yapisal 6zellikleri ve kadinin toplumsal roli
arasindaki iligskiyi anlamaya ¢alismak olacaktir. Boylece calismanin
temel amaci, dini bir kilt 6rgit lideri olan Fethullah Gilen’in soy-
lemlerinde “kadin”a bigtigi toplumsal rol ile “kadin” tizerinden ken-
di kiilt cemaat yapisim1 nasil tahkim ettigini agiklamak olacaktir.
Calismada yontem olarak Giilen’in kadin tizerine gelistirdigi soy-
leminin yapisékiimiine ugratilmasi nedeniyle yapisokiimcii yorum
yontemi kullanilacaktir. Yapisokiim, “felsefi ve yazinsal metinler-
deki geligkili anlam ve icerik mantiklarini ayiklayan, ¢ekip ¢ikaran
yaratict etkinlik” olarak tarif edilir (Gulltoglu, 2012; Mutlu, 2004:

301). Bir metni yapisokiime ugratirken ulasilmasi niyet edilen,
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metnin yapisinin parcalara ayrilmasi ve bu parcalar arasindaki ce-

ligkilerin ortaya gikarilmasidir.

Her metinde oldugu gibi dini metinler de ¢ogu kez farkh yo-
rumlanmaya miisait metinlerdir. Yorumcular bu metinleri kendi
kiltir evrenlerinin kaliplar: ile yorumlarken aslinda bu ¢ogul yo-
rum segeneklerinden bazilarini digsarida tutmus bazilarini ise éne
cikarmig olurlar. Ister Kur'an ayeti ister Hz. Peygamber’e isnat edi-
len hadis metinleri olsun eger bizzat ne oldugu ve nasil uygulandigi
acik bir beyanla Hz. Peygamber tarafindan gosterilmemisse, farkl
yorum imkéani tagir. Bu ¢ogul yorum imkani Hz. Peygamber ve i¢-
tihat mantig1 agisindan “rahmet” olarak isimlendirilmistir. Dolayi-
siyla her metnin okunusu ve yorumlanig1 “te’vil” olarak Islam gele-
negi acisindan farkli yoruma kapali degildir. Buradaki sorun daha
¢ok bu metnin hangi gelenek acgisindan ve hangi gelenek merkeze
alinarak yorumlandigi ile ilgilidir. Giilen bu agidan kadina iligkin
konusurken Islam’in degil de kendi Islam yorumunu dile getirir.
Bitin mesele bu yorumun baglaminin, dini yorum gelenegi iceri-
sinde nereye dustuigunu belirlemektir. Bu da metnin farkli yorum
imkanlar: i¢ginde yeniden inga edilmesini gerektirmektedir. Biz de
¢alismamizda Gulen’in yorumunun farkl bigimlerde nasil inga edi-

lebilecegini gostermeye ¢alisacagiz.
2. Kiiltler ve Kadin

Peoples Temple liyelerinin Jonestown toplu intiharlari, Son
Giin Azizleri (Latter Day Saints) arasindaki ¢ok egli evlilikler, Cen-
netin Kapis1 (Heaven’s Gate) adli kiilt gruptaki markali elbise giyen
kadinlar, Moon cemaatindeki toplu evlilik térenlerinde edilen top-
Iu yeminler, Osho’daki komiin yasam ve diger bir¢ok kiilt gruptaki
yasananlar yakindan incelendiginde kadinin merkezi roli acik bir
bicimde kendini gostermektedir. (Vance, 2015: 1). Dinler tarihgisi
Ann Braude yeni dini hareketler de dahil olmak tzere, “kadinlar
dini faaliyetler ve kurumlardaki katilimcilarin ¢ogunlugunu olus-
turmaktadir” gériistindedir. Dini topluluklardaki insan iliskileri, li-

derin bictigi rol ve kurulan mekanizma i¢inde paylastirilan gérevler
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ister istemez cinsiyetin roliinu de belirler. Biyolojik kaliplar bir basg-
langic noktas1 saglasa da toplumsal iligkiler, kiiltiirel sistemler ve
grup aidiyetini saglayan topluluklar cinsiyetin nasil konumlandi-
gini1 belirlemede ¢ok daha etkilidirler. Dini yapilar ve kiilt gruplar
sosyal yapilar olarak hem cinsiyet hem de tireme ve cinsellikle siki
bi¢cimde ilgilenirler. Ctinki cinsiyet, ireme ve sosyallesme, sosyal
kontroliin temel bilesenleridir ve biitiin dini topluluklar cinsiyetle
lgili regeteler ve yasaklar koyarak insanlarin treme ve sosyalles-

mesini de ekilemeye ¢aligirlar.

Unutmayalim ki din, ataerkil toplumlar da dahil olmak tizere
herhangi bir toplumda, toplumsal cinsiyetle ilgili fikirleri mesru-
lagtirmak ve onlar1 kabul ettirmek i¢in 6nemli bir alandir. Amaci
dinin igsellestirilmesini, ritiieller ve kurallar1 yerine getirmesini
saglamak olan dini sosyallesme, cinsiyetin igsellestirilmesi ile de
yakindan baglantilidir. Dini sosyallesme iyi ve kotii, dogru ve yanlhg
hakkindaki fikirleri tanrisal olana baglar. Davranis ve inang sade-
ce ovulip tesvik edilmez, aynm1 zamanda 6lim ve 6limden sonraki
ceza ya da miukafat ile de iligkilendirilir. Dini sosyallesmede cinsi-
yet, yalnizca bu hayatta nasil inanilmasi ve davranilmasi gerektigi
ile ilgili degildir, ayrica ilahi anlam ve sonsuzluk kavramlarina da
baghdir. Bitiin bunlara ragmen dini sosyallesme modern diinya-
da bireyi tamamen sarip kusatamaz. Okul, medya, arkadas ¢evresi,
sivil toplum kuruluslar: vb. bir¢ok yapi bireyin hem cinsiyet algisi-
na hem de sosyallesme stuireclerine etki eder. Ayrica dinlerde bazen
sosyal aktorlerin kutsal metinleri tartistigini ve yeniden yorumla-
digini, dini otorite lzerindeki kisitlamalara meydan okudugunu,
yaratilig hikayelerini yeni bir anlamla agiladigin1 ve dini yeniden

sekillendirdigini gériyoruz.

Modern toplumda dini bilgi tretim merkezleri ve din adamlari
eski toplumsal otorite 6zelliklerini tagsimadiklarindan aslinda ¢esit-
lilik kaginilmazdir. Fakat buna karsilik bireyin tiim hayatini kont-
rol eden, kiilt karizmatik bir liderlige bagh olan kiilt gruplarin kat1
ve 151k gecgirmez kozalar: bu sosyallesme siireclerini biitiin dis gevre

etkilerinden ve cesitlilikten koruyabilir. Bu nedenle kiilt gruplarda
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bireyin sosyallesmesinden daha ¢ok yeni bir kimlik edinmesinden
bahsetmek daha dogru olur (Demir, 2018:145).

Kilt kavrami, toplumda yaygin bir kabul géren, kurumsal-
lagmis yerlesik Ortodoks dini gruplardan ayr1 birtakim inanglar ve
ibadet gekillerini ve bunlari benimseyen insanlarin bir araya gelme-
siyle olusan topluluklar: ifade etmek i¢in kullamilmaktadir. Psiko-
loglar ise, kultiu “bir dogma yahut dini 6gretiye dayali, genelde top-
lumun kabul gérmis inang¢ ve degerleriyle karsithk gosteren inang
ve ritleller sistemi” olarak tanimlamaktadirlar. Yine kiilt kavrami
ozellikle Batr’'da ortaya ¢ikan yerlesik dini 6gretilerin diginda sivil
alanda orgutlenen yeni dini hareketler i¢in de siklikla kullanilmak-
tadir. Bu hareketlerin i¢cinde Japonya’da 1995 metro saldirisini di-
zenleyen Aum Shinrikyo tarikati, Amerika’da toplu intihar vakasiy-
la taninan Peoples Temple (Halkin Tapinagi) tarikati gibi siddete
varan radikallesmis gruplar bulundugu gibi siddete meyletmeyen
Dinya Kardeslik Birligi Mevlana Yuce Vakfi tarikati ve Scientology
tarikat1 gibi 6rgiitler de bulunmaktadir (Demir, 2018:79, 138).

Diger taraftan kiilt 6rgiitlerin ve topluluklarin dini olmasi ge-
rekmemektedir. Bazen siyasi bir kimlik veya bir lider de kiilt top-
lulugunun bag aktéri haline gelebilmektedir. Bir topluluk i¢inde
liderin tartisilmaz, elestirilmez, mutlak itaat edilmesi gereken bir
karizmatik kigilige dontismesi de bir tur kisilik kiiltiiniin olusumu
olarak kabul edilir. Ctiinki kiiltler genellikle yliksek karizmatik li-
derler ve onlarin yeni bir hayat anlayisina iligkin etkileyici mesaj-

lar1 etrafinda olusur.

Bir “kilt” karizmatik iligkilerle bir arada tutulan, yiksek se-
viyede adanmighk talep edilen ideolojik bir érgittir. Kiltler tyele-
rini asir1 derecede manipiile ve suistimal eden bir yapiya doniisme
riski tagirlar (Demir, 2018).

Bir kiilt, sadece lider ve takipgiler arasindaki muazzam bir
glc¢ dengesizligine dayanmaz; ¢ogu kez gizli bir giindemi de ige-
ren 6zel bir iligki tara olarak karsimiza gikar. Gllen Hareketi de
Bati’da tanidigimiz, Branch Davidianlar, Aum Shinrikyo, Peoples
Temple, Scientology, Heaven’s Gate, The Arm of Lord veya Osho
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gibi bir kiilt cemaat 6zellikleri tasimaktadir. Birgok kult 6rgiitte su
temel 6zelliklere rastlariz:

+ Otoriter ve karizmatik bir liderlik

* Grup i¢inde paylasilan totaliter bir ideoloji

* Grup ici ile dis1 arasinda totaliter, sert ve kesin sinirlar
* Liderde ve uUyelerinde bir secilmiglik algis1

* Grup diginin seytanlastirilmas:

* Siddete 6yktinme, bireyin istismari

Giilen Cemaati bildigimiz anlamda ne bir tarikat ne bir tasav-
vufi grup ne de geleneksel bir cemaattir. Karizmatik kiilt bir lider
etrafinda yuksek adanmiglikla, se¢ildigine inanan toplulugun olus-
turdugu bir kiilt yapidir. Otoriter ve disa kapal kiltlerin kadinlar
istismar etmesi ya da kiiltiin devami igin kadinm koélelestirmesi sik
gorilen bir seydir. Kiilltlerin kadinlarin savunmasizligimi kullandik-
lar1 ve ataerkilligin kiiltler iginde erkeklerin kadinlar tizerinde poli-
tik, sosyal, ekonomik ve cinsel tahakkiim kurmasinda iglevsel oldu-
gu baz1 caligmalarda dile getirilmistir (Jacobs, 1984). Jacobs ayrica,
karizmatik kiilt gruplarda uygulanan siki sosyal kontrol nedeniyle,
kilt yapilarin kadinlarin boyun egmesini arttirdigini, erkeklerin
baskin oldugu bir sistemin genel bir etkisine yol a¢tigini, kadinlarin
itaatkar oldugunu ve erkek giiciiniin kullanilmasinin neredeyse ka-

dina tamamen boyun egdirdigini ileri siirmektedir.

S6z konusu gruplar, giinlik yasamlarinin yakindan gézlem-
lenmesi ve duzenlenmesi yoluyla takipcilerinin dustinceleri ve ey-
lemleri lizerinde merkezcil bir kontrol siirecini stirdiiriir (Zabloc-
ki, 2001: 160). Bu sosyo-kiiltiirel sistemler, hayati nitelikte 6nem-
li gorulen i1deolojik hedeflerine ulasmak i¢in katilimcilarin dis ve
i¢ yasamlarinin biitiin yonleri tizerinde tam kontrole biiyik 6nem
vermektedir. Ortaya ¢gikan sosyal kontrol, baski, manipiilasyon ve
zorlama stratejilerinin sistematik ve stirekli bir sekilde uygulandigi

ko6t niyetli bir stiregtir.

31



32

KADEM KADIN ARASTIRMALARI DERGISI

Coates (2012: 175-178) yikic1 kiiltlerde kullanilan dért ana
kontrol alani not eder: duygusal ve psikolojik kontrol (su¢luluk,
korku asilamak, ‘damismanhk’ ve ‘itiraflar’ uygulamalari); davra-
nigsal kontrol (mali, diyet, giyim, uyusturucu, alkol tiikketimi ve
sosyal davranmiglarin diizenlenmesi); diisincenin kontroliu (elesti-
rel diisinmeden caydirmak ve tyeleri kiilt doktrini benimsemeye
tesvik etmek) ve iligki kontroli (evlilik ve cinsel yasamin diizen-
lenmesi, iiye olmayan arkadaslarin kayb1 ve ayrilirken iligkilerin

dagilmasi).

Sadece cilgin, kararsiz veya garip insanlarin kiltlerde oldu-
gu sekildeki yaygin bir yanlis kaniya ragmen, arastirmalar, kiilt
uyelerinin cogunun ortalamanin tizerinde zekaya sahip oldugunu,
istikrarli arka planlardan geldigini ve psikolojik hastalik 6ykusi-
nin olmadigini gostermistir (Langone, 1993; Singer & Lalich, 1995).
Kilt liderlere ve kiilt gruplara insan devsirenler toplumumuzdaki
en 1yl ve en parlak kalpleri, zihinleri ve ruhlar: yakalama egilimin-
dedir. Kaltler, kiilt i¢in fon toplama, daha fazla takipci toplayarak
ve kultin sahip oldugu isletmeleri veya kiiltle ilgili 6nde gelen se-
minerleri yoneterek gerceklestirecek aktif, tretken, akilli, enerjik
bireyler arar. Cizgileri ne olursa olsun, tiim kiiltler bir temanin var-
yasyonudur. Ortak payda, liderligin manipiile edilen kiginin bilgisi
veya rizasi olmadan bir diisiince reformu programini (yani davranis
kontrolil) kullanmasidir. Kilt liderleri, bir kiginin en i¢sel benligi-
ne saldirarak, kiiltiin istenen goruntisiine gore tiyeleri dagitir ve
yeniden bi¢gimlendirir. Bagka bir deyisle, ¢esitli sosyal ve psikolojik
etki teknikleri ile tyeleri ele gecirerek onlara kiilt ve sahte bir ki-
silik kazandirirlar. Uyeleri yaslandiginda ise cezalandirilir ya da
odullendirilirler. Bir siire sonra ise uyeler farkina varmadan, kim
oldugunu bilemez veya oraya nasil geldiklerini hatirlayamaz hale
gelir. Bu asamada uyeler tarafindan bilinen tek sey sadece orada
kalmalar: gerektigidir (ya da buna inanmak igin egitilmiglerdir).
Bir kultte tek bir yol vardir: kiltler totaliterdir ve liderin kaprisle-
rine ve arzularina gug, cinsiyet veya para araciligiyla hizmet etmek

icin kurulmuslardir.
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Kilt dinyasinda béyle bir arayis hayati 6nem tasimaktadir,
c¢inkt “her turli kultte kadinlarin cinsel somurisi yaygindir ve
bugiine kadar kiilt hayatinin en az konusulan ve kesinlikle en az
arastirilmig yontudir (Lalich, 1997:7). Grup tyelerinin grup lideri-
nin karizmasi ve vizyonuna olan inanci, tecritleri, ona duygusal ba-
gimliliklar: ve liderin grup tiyelerinin tzerindeki zihinsel ve fiziksel
kontroli karizmatik kiiltlerin temel 6zellikleri olarak kabul edilir
(Levine, 1989: 97). Kiult gruplarda kadinin cinsel somurusiinden
duygusal olarak istismarina kadar bircok farkli kontrol stirecleriyle
karsilagiriz. S6z gelimi Davidian, The Family, Osho ve Adnan Oktar
gibi gruplarda agik cinsel istismarlara sahit olunmustur. Buna kar-
sihik DEAS, FETO ve Moon gibi kiilt cemaatlerde ise kadin daha ¢ok

grubun devami i¢in duygusal olarak istismar edilir ve kélelestirilir.

Jacobs, otoriter dini ataerkil kiiltlerde ilahi olanin erkeksi glig
sembolii ile iligkisinin dini deneyimin cinsiyetc¢i dogasi tizerinde cid-
di etkileri oldugunu savunuyor: karizmatik liderler arasindaki ezici
bir sekilde erkek temsilinin, erkek adanmiglar ibadet ettikleri tan-
risal figiir olmay1 arzu ederken, kadin adanmiglar sadece idealize
ettiklerine hizmet etmeyil umabilirlerdi (Jacob, 1991: 349). Giulen’in

Herkiil motifi bu agidan yeniden diistintulmelidir:

Ey immet-1 merhume (614 immet), bekledigin subh-u kiyamet
(Kiyametin sabah vakti) degilse ellerini boynundan ¢6z, Herakles’in
Promete'nin imdadina kostugu gibi, seytanin atesine carpilmig
gencligin imdadina kos (Giilen, 2011: 20).

Maskiilen (erkeksi) bir giicii temsil etmesi ve hem fiziki hem
de ilahi olarak erkeksi bir otoriterligin géstergesi olarak Herkiilin
kullanilmas1 erkek egemen bir kiiltin ana figiirii olarak durmak-
tadir. Giillen 6rguti liderinin diistince, fikir ve videolarinin yayin-
landig: sitesinin ismi de Herkul’diir. Herkiilname olarak bu sitede
bir¢ok propaganda metinleri yayimlanir (Demir, 2018:92). Bilindigi
gibi Herkiil, Yunan mitolojisinde Tanr1 Zeusun ogludur. Mitolojinin
en bilinen karakterlerinden biri olan Herkil ya da Herakles, butiin
diinyada maskilen giicin semboli olarak gorulmiustir. Gilen’in

kendi altin nesli i¢in sectigi sembolun sehvet, arzu ve fiziki gicl
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temsil eden Herkil olmasi oldukea ilgingtir. Aslinda Gilen’in kariz-
matik kult liderligi etrafinda olusan yap1 erkek egemen bir yapidir.
Asagida daha etraflica ele alacagimiz gibi kadin Giilen igin kendini

“hizmete” yani erkek egemen kiilt yapiya adamig bir kurbandir.
3. Giilen ve Kadin Imgesi

15 Temmuz 2016'da yasanan darbe tesebbilisiine kadar Giilen
ve cemaati konusunda yapilan calismalar, genelde onu 1limli, hos-
gorili, modern degerlerle uyumlu bir dini topluluk olarak tasvir
ediyordu. Giilen’in Turk modernlesmesinin bir devami oldugu, sis-
tem tarafindan diglanan kentli, muhafazakar kesimi merkeze dogru
tasidig1 yoninde giigli bir kanaat arastirmacilarca dile getirilmigtir
(Yaldirim, 2011). Turkiye Gazeteciler Vakfl tarafindan dizenlenen
Abant Toplantilar’nin bu imajin olugmasi i¢in biytk bir gayret sarf
ettigi bilinmektedir. Oysa asagida dogrudan Giilen’in kendi kitapla-
r1 ve yazilarindan hareketle ele alacagimiz gibi Giilen’in akademis-
yen, sosyolog ve gazeteciler tarafindan cizilen imaji ile yazdiklar
arasinda biiyiik bir fark vardir. Kugkusuz bu tezatin nedeni Giilen’i
pazarlamak lizere yazilan yazilardi. Bu nedenle Giilen hakkinda gi-
zilen imajdan daha ¢ok Gilen’in yazdiklar ve soéyledikleri izerine
odaklanmay1 tercih edecegim. Ancak Giilen’in “kadin” konusundaki
cinsiyetgl yaklagiminin bu konuda ¢alisan akademisyenlerce de fark

edildigini belirtmem gerekir.

S6z gelimi Hakan Yavuz (2003: 201), cinsiyet esitligi s6z konu-
su oldugunda, Giilen’in soyledikleri ile uygulamalar1 arasinda ciddi
bir bosluk oldugunu soyler. Gulen’in cemaatinde kati cinsiyet ay-
rimcilig1 uyguladigini ve kadinlara hareketin genis aglarinda veya
medya imparatorlugunda yiiksek pozisyonlarda ¢aligmalarina izin
vermediginden bahseder. Benzer sekilde Ebaugh, ABD gibi tlkeler
de dahil olmak tizere hareket icerisindeki kadinlarin nadiren kamu-
sal bir kisilik olma firsat1 yakaladiklarini ve genelde, gocuk bakima,
ev igleri, yemek pisirme gibi geleneksel gorevleri yerine getirdikleri-
ni ifade etmektedir (Ebaugh, 2010: 120). Giilen okullarinda, modern

bilimlerin 6grenilmesine 6nem verildigi ve diinyaya acik bir gérunti
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cizilmeye calisildigr halde, Giilen’in ve cemaatinin kadinlara yone-
lik cinsiyetc¢i tutumu aslinda dikkatlerden kagmamigsti. Hareket ige-
risinde kadinin kamusal kigilik olamama konumu nereden kaynak-
lanmaktadir? Genelde bu durum, Turkiye gibi tilkelerde kilturel
olarak kadinin erkek kargisinda ikincil bir konumda tutuldugu ile
iligkilendirilmistir. Oysa ben bu durumun diger bir deyisle kadinin
hareket igindeki ikincil konumunun Giilen’in 6rgiitsel tercihlerinin
ve cemaatin erkek egemen kiilt olarak tasarlanmasinin sonucu ol-
dugunu iddia edecegim. Bu nedenle de Gilen’in “kadin” imgesini
cemaatin yapisal karakterine uygun olarak nasil kurguladigina
bakmakla ise baslayacagim.

3.1. Kadin Fitnesi ya da Kadinin Seytanlagtirilmasi

“Ummetim hakkinda en ¢ok korktugum sey, kadin fitnesidir” bu-
yurmustur. Bagka bir hadiste, “Ummetim i¢in kadindan daha bii-
yuk bir fitne birakildigini hatirlamiyorum.” demistir. Kadin fitnesi,
pek ¢ok ge¢mis milletleri hak ile yeksan etmistir. Evet, pek ¢ok
eski cemaat ve milletler kadin yiizinden mahv-u perigsan olmusg-
tur. Roma ve Bizans sehvet ve sehevani duygular altinda kalarak
ezildi. O giizelim Endiilts de 6yle. El-Hamra sarayinin hamamla-
rindaki utang verici resimleri géren hemen herkes bunu kabul eder
zannediyorum (Giilen, 2001/b: 152).

Giilen’in yukarida alintiladigimiz metninde referans verdigi
hadisin geleneksel tiim yorumlarda kullanildigi ve Giilen’in bu y6-
niyle aslinda geleneksel yorumu tekrar ettigi séylenebilir. Giilen’e
bigilen roliin Islam’in 1hmh ve modern yiizii oldugu diistiniilirse,
aslinda Giilen’in gelenekte var olan bu turden bir yorumu neden
soyleminde 6ne c¢ektigi ve merkezilestirdigi sorgulanmalidir. Bir
dini lider Islam anlatmaya ve kendine inananlar topluluguna ne-
den “kadinin fitne” olmasi seklinde bir yorum ile baglar? Dogrusu
eger, ideolojisinde kadina cinsiyet¢i bir rol bigmek yok ise, Giilen’e
bicilen bir roldeki dini liderin séyleminde bunu kullanmasi pek ma-
kul goéziikmuyor. Bu yluzden kadina yonelik séylemi Gulen’in kur-
mak istedigi cemaat ideolojisinin alt yap1 unsuru olarak okunma-

I ve bu alt yapinin, ideolojinin tst yapisimi teskil eden kurumsal
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organizasyonu nasil sekillendirdigi sorgulanmalidir. S6z gelimi tinli
edebiyatca Washington Irwing’in L'alhambra (Tiirkgeye El Hamra-
Endiiliisiin Yasayan Efsanesi olarak ¢evrildi) adli eserini okuyan
birisi hamamlar1 ve bahceleriyle Elhamra’nmin giizelligi karsisin-
da biytlenir. Hamamlarina ¢izilmis ¢iplak kadin resimlerinden
bahsedilen hemen hemen higbir Elhamra eseri yok gibidir. Fakat
Gulen’in aklina nedense Enduliis denilince ¢iplak kadin resimleri
gelir. Muhtemelen Endiiliis'in kaybediligsinin Misliman zihinler-
deki derin izlerini kendi lehine kullanmak istemektedir. Bu tercih
secili bir tarihi travmayi kullanarak bir imparatorlugun ¢okusi ile
cinsellik arasinda bir imgelemi takipgilerinin zihnine yerlestirmek

i¢in se¢ilmis bir kurgu gibi durmaktadir.

Giilen “kadinin fitne” olduguna iligkin rivayeti yalnizca ahlaki
bir baglamda kullanmaz, daha da ileri giderek bu metni insanhk
tarihinin ilerleyisi i¢in genel bir norma déntistirir. Ikinci olarak
da Gilen “sinama, deneme ve imtihan” gibi anlamlara gelen “fitne”
terimini (Mesut, 1999) bagka tiirli yorumlamak miimkiinken bunu
tercih etmedigi gibi, kadim tarihin tiim kotiiye gidisinden de sorum-
lu tutar. Insanlik tarihinin tiim agirhgini, imparatorluklarin yikihs
ve ¢okislinl hatta Endiiliis’a bile yikan stireci kadin tizerinden oku-
mak, yalniz bir tarih anlayisini degil aynm1 zamanda kadina yonelik
daha kokli bir cinsiyete¢i tutumu ifade eder. Giilen i¢gin kadinin fitne
olusu tamamen cinsiyetgi bigimde yorumlanir. Bu nedenle gengleri

sik sik sokaga citkmama konusunda uyarmaktadir.

Camn sikilan sokaga mi1 cckmali? Ne kadar ¢arpik bir anlayis! Seyta-
nin rahatlikla iceriye sizip ¢alisabilecegi bir gedik... Can sikintisini
sokakta gecirecegini sanan insan, yagmurdan kacarken doluya
tutulan gibi olur (Giilen, 2011c: 140).

Hatta oyle ki sokakta sirf bir kadina bakti diye, harc¢hgi-
m sadaka olarak verip tovbe eden genglerin oldugundan o6vgiiyle
bahsetmektedir (Gilen, 2011d: 44). Giilen, kadinin erkegi bastan
c¢ikariciligr konusunda cemaatini uyarirken aslinda onlar:1 cemaat
dis1 diinyaya karg1 da uyarmis olur. Kadin ve cinsellik bu sefer dis

diinya kotii-giinah ve tehdit imgesi i¢in yeniden giindeme getirilir.
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Cemaatin, cemaat dig1 diinyay: tehdit olarak gérmesi hem igerinin
daha siki hale gelmesini ve tiyeler tizerinde tahakkiim kurmasini
hem de disaridan geleceklere karsi cemaatin denetim altinda tutul-

masini saglar.

Yine bir bagka eserinde de ¢ gesit kadindan bahsederken as-

linda bu resmi tamamliyor gibidir:

Uc cesit kadin vardir: Sokak kadini, zevk kadini, ev ve hizmet ka-
din1. Hafifmesreb sokak kadin1 gamura diismis bir cevhere benzer,
zevk kadini gézbagcer iblislere, ev ve hizmet kadini ise sonsuzluk
soluklayan Cennet hurilerine (Gilen, 1998:55vd).

Boylece hizmet kadinina oldukga Ustiin bir paye verirken di-
gerlerini asagilamay1 ithmal etmez. Kadinin fitne olusundan, ka-
dinin cinselligi ile erkegi bastan ¢ikaran bir tehdide kadar aslinda
biitin siire¢ “cemaat ablasi” imgelemini her geyin ustinde baskin
bir kimlik olarak zihinlere kazimak i¢indir. Orselenmenin olumsuz
tesirlerini yok etmenin, hognutsuzlugu memnuniyete ¢evirmenin ve
endiselerden kurtulmanin tek yolu, grubun ve grup i¢inde dagitilan
rollerin idealize edilmesidir. Bu nedenle Giilen stirekli kitlesini 6teki
gordigi kimlikten ayirmakta ve yticeltmektedir. Cemaat iginde da-
gittigi rolleri Tanrisal bir kadermis gibi dini s6ylem ve inanglarla te-

mellendirmekte ve onlari adeta ilahi bir rol gibi sikilagtirmaktadar.

Giilen yapilanmasindan ayrilan kadinlarla yapilan bir ¢alig-
mada bu yasagin cemaat i¢indeki kadinlar tarafindan nasil kar-
silandig1 gorilmektedir. Cobanoglu (2018: 248)nun yaptig1 calis-
mada eski cemaat uyesi kadinlar yasadiklarini séyle ifade eder:
“Selamlama bile yasakland1”, “Erkeklerle goriilmek bizim i¢in iyi
degildi”, “Universitenin farkli bir boliimiinde erkek kuzenimle bile
konugsmam yasaklandi, i1srar ettigimde evden atilma tehdidinde
bulundular”. Cobanoglu'nun miilakat yaptigi kadinlarin hemen he-
men hepsi erkeklerle iligkilerinde ¢ok kati1 kurallarin uygulandigini

soylemiglerdir.

Kadin bedeni tizerinden tahakkim kurmak hem sekiiler hem

de dini ideolojiler i¢in her zaman tercih edilen bir yol olmustur.
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Kadina ‘basin acik okumak zorundasin’ diyen kati laik uygulama-
lar da ‘kadinin gorevi evinde oturmaktir’ diyen dini ideolojiler de
kadin tizerinden tahakkiim kurma yolunu se¢mistir. Aslinda ikisi
de kadini1 tanimlayarak toplumda kendi ideolojilerinin sinirlarini
cizmektedirler. Bu agidan Giilen i¢in de kadin her zaman toplumsal

tahakkimiin en 6nemli arac¢larindan biri olmustur.

Gilen toplumsal ve kiiltiirel rolleri ontolojik rollere ¢evirerek
onlar1 adeta sabitlemeyi tercih eder. Giilen’e gore kadin bugiin en
buyuk fitne olma 6zelligini devam ettirmektedir. Giilen’in metinleri
incelendiginde kadinin “egrilik” ve “fitne olma” 6zelliklerinin dogal
yani fitrat icabi olarak kabul gordigu ifade edilebilir. Giilen’in eg-
rilik séylemi tizerinden yaslandigr hadiste de kadinin “diizeltilmez

egriliginden” s6z edilmektedir.
3.2. Giillen’de Kadinin Diistikliigiiniin Ontik Temelleri

Giilen kadina yonelik ontolojik yargilarini kadinin peygamber

olup olmayacag1 meselesini agiklarken gosterir.

Bu arada kadindan peygamberler gelip gelmeyecegini arz etmek-
te de yarar var. Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat’ten, ulemé, fukaha ve
cumhur-u muhaddisin derler ki, kadindan peygamber gelmemistir.
Saz olarak rivayet edilen, Hazreti Meryem ve Hazreti Asiye'nin
peygamberligi meselesi ise, kuvvetli degildir (Giilen, 2011f: 28).

Yukaridaki metinde goriilduga gibi Giilen ¢ogu kez s6ylemle-
rini hi¢ tereddiit birakmayacak sekilde kesin kamtlarmig gibi ku-
rar, boylece de kendisini dinleyenler izerinde mutlak otorite kur-
may1 basarir. Yukaridaki iddias1 da boyledir, zira kadinin peygam-
ber olup olmayacagi konusunda hi¢ de 6yle kesin bir uzlas: yoktur.
Tam aksine Ehl-1 stinnet ve’l-cemaat’in icinde 6nemli bir yer tutan
Es‘ariler kadinin peygamber olacagini iddia etmiglerdir. Ayrica Ibn
Hazm ve Imam Kurtubi de kadindan peygamber geldigini kabul
edenler arasindadir (ibn Hazm, 1981: 119).

Peki, kadin neden peygamber olmaz? Bu soruya Giilen su ce-
vabi verir (Giilen, 2011e: 29):
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Ayrica kadin ¢ocuk doguruyor. Bu ¢ocugu erkek dahi dogursaydi
herhalde erkekten peygamber gelmemesi lazimdi. Clunki, niibiiv-
vet vazifesini ayda giin hayizdan dolay1 yapamayacak, imamete ge-
cemeyecek, orucunu tutamayacakti. Tabii bir de lohusalik durumu
var... ve hele hamile olunca, igleri yuritmesi biitiin biitin zorlasa-
cakti. Zira ¢ocugu karninda veya kucaginda tasirken, sevkiilceys
yapacak; insanlari idare edecek, strateji tespitinde bulunacak ve
fiziki durumunun geregi, butiin bosluklara ragmen, en énde bu-
lunmasi gerekli olan bir insan kadar ¢elik-cavak hareket edecek...
Bitin bunlar, kadinin peygamberligini imkansiz kilan seylerdir.
Evet, bunlarin kadinlar tarafindan, kadinlara has arizalarla bir-
likte yurtutalmesinin imkani yoktur. Efendiler Efendisi (sallallahu
aleyhi ve sellem) de bu hususa dikkati ¢ekmis ve onlari: “Yani dine
ait meseleleri tam yerine getiremeyen ve o ginki sosyal hayat
itibariyla bazi seyleri idrak edemeyenler.” diye anlatmistir. Evet,
dedigimiz gibi, neredeyse, ayin yarisi arizali... Keza, ¢ocugu oldugu
dénemde de ibadetleri noksan ve bazi vazifeleri acisindan eksik...
sonra da peygamberlik!

Metinde 1italik olarak alintiladigimiz ctmle ashinda Hz.
Peygamber’den nakledilen bir hadise génderme yapar. Zaten Giilen
kitabinin dipnotunda bu referanslari kullanir ama nedense metinde
acikca rivayete yer vermemigstir. Simdi Giilen’in génderme yaptigi
rivayeti burada ele alalim. “Ey kadinlar toplulugu! Sadaka veriniz.
Cehennemdekilerin ¢ogunun siz kadinlar oldugunu gérdiim.” Ka-
dinlar “niye ya Restlullah” diye sordular. Séyle buyurdu: “Cok lanet
ediyorsunuz. Kocalarinizin sizin i¢in yaptig: iyiliklere nankorlik
ediyorsunuz. Akli baginda bir erkegin aklini sizin kadar celebilen
akli ve dini eksik bagka bir varlik gormedim. Ey kadinlar toplulu-
gu... (Buhari, Hayz,. 78, Bab. 6)”

Gulen birgok kisi tarafindan Islam’in modern ve ihimh yoru-
munu savunuyor olarak takdim edilse de 6zellikle hadis killiyatina
yaklagimda daha cok Islam’in kati, lafizer yorumunu temsil eden
ehl-1 hadis yaklagimini 6ne ¢ikarir. Taslaman’in iddia ettigi gibi
Giilen’den bir Ibn Riigd ¢ikarmak olduke¢a yamlsaticidir (Taslaman,
2010: 164). Gilen’in bilimsel argiimanlarla stisledigi vaazlar: kadin
konusuna gelince birden yon degistirmektedir. Basortiisii konusun-

da 28 Subat’ta verdigi yumusama sinyallerinin de aslinda ideolojik
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olmaktan ¢ok taktiksel oldugu anlasilmaktadir. Bu rivayete yone-
lik yaklagimi da bunu agik¢a ele verir. Cinki bu rivayeti, higbir
elestirel bakis acisi yonetmeden oldugu gibi, kendinde bir kanit
olarak alip tizerine kadinin cinsel roliinii konumlandiracak akil
yuritmelerde bulunur. Belki Gilen’in hadis alimi olmadig: ve ha-
dis rivayetlerini giivenilir kaynaklardan rivayet etmekle yetindigi
iddia edilebilir. Bununla birlikte unutmamak gerekir ki, kendisine
Islam diinyasmin yetistirdigi en biiyiik alim roli bigilen ve hadis
ilmi konusundaki yetkinligi ile ilgili bir kitap yazilan (Canan, 2007)
birinin agsagida gérecegimiz gibi en azindan bu rivayetlerdeki lafiz-
sal farkliliklar: bilmesini beklerdik. Soyle ki bu hadisin nakledildigi
6 farkl varyanti vardir ve bu varyantlardan t¢inde “Akl1 baginda
bir erkegin aklini sizin kadar ¢elebilen, akli ve dini eksik, bagka
bir varlik gérmedim” ifadesi bulunmamaktadir. Ayrica bu rivayet-
lerin birinde bu ifadenin hadisi nakleden Ibn Mes‘td’a ait oldugu
ifade edilmektedir. Bu hadise ait tim nakilleri ve varyantlar1 ele
alan Kamil Cakin, bayram hutbesini rivayet eden alt1 sahabenin
sadece uc¢u tarafindan bu kismin rivayet edildigini séyler. Cakin bu
ifadeleri rivayet etmeyen sahabelerden gelen hadislerin degisik var-
yantlarinda, bu ifadelerin yer almadigim soyleyerek, bu kismin Ibn
Mes“Gd’a ait olmasinin daha gti¢lii bir ihtimal oldugunu iddia eder
(Cakin, 1998: 21).

Giilen kadinin dinen ve aklen eksik olmasini sabit degismez
bir ontik statii olarak ele alir ve daha sonra da bu ontik statiiniin
yaratiligla bagini kurar. Fitrat ¢cogu kez kadin ve erkegin ontik sta-
tasiini belirlemede bagvurulan temel bir kavram olarak karsimiza
cikar. Fitrat kelimesi daha ¢ok yatkinlik, potansiyel gii¢ ve meyil
olarak anlagilirken (Maturidi, 2008, 11: 186), Gilen bu kavrama de-
gismez, sabit, 6z anlam1 vermekte ve cinsellige iligkin tim kiiltiirel
formlar1 ontolojik statiiye indirgemektedir. Cansiz farklilardaki on-
tolojik sabiteler ile kiiltiirel bir varlik olan insan1 ayn statiide gor-
mek oldukga sorunludur. Fakat buna ragmen Giilen insan tipki bir
elma gibi yalnizca elma olmakhiga dogru evirilen bir varlik olarak
goriir. Kadin ve erkekteki yaratilisi sabit ontolojik statiiler olarak
aciklamak i¢in soyle bir akil yirtitmede bulunur:
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Kainatta Allah (celle celaluhu) her seyi ¢ift yaratmigtir. Bu ciftler-
den her birinin digerine, biitiin yonleriyle esit oldugunu séylemek
mumkun degildir... Fakat elektron protona, pozitif negatife egsit
olmadig gibi, kadin da erkege esit olamaz. Bu, fitratin degismeyen
kanunlarindandir (Giilen, 2011h: 99).

Ama hi¢bir zaman biri digerinin ayni degildir. Yani bunlarin fitrat-
lari, ruhi ve psikolojik yapilari tamamen farkhidir. Hi¢hir zaman
kadin fizik ve ruh bakimindan erkege esit olamayacagi gibi, erkek
de ona esit olamaz (Gulen, 2011h: 100).

Yaratilig farkliligindan dolayr kadin ve erkegin asla esit ola-
mayacagini dislinen Giilen, bunu sabitleyerek kadina ve erkege do-
gal gorevler yukler. Dolayisiyla kadinin sabit yaratilis statiisiiniin
disinda bir bagka role talip olmasi aslinda Tanri’nin onun igin be-
lirledigi kadere de kars1 citkmasi anlamina gelecektir. Giillen bunu

soyle ifade eder:

Erkege ait vazifeler kadindan istendigi zaman ona zulmedilmig
olur. Zira kadinin fizyolojik, biyolojik ve ruh yapisi itibariyla, er-
kekten c¢ok farkh oldugu inkar edilemeyecek kadar agiktir. Boyle
bir yaratihis farklihigindan kaynaklanan bazi hak ve vazife farkl-
liklar1 da gayet tabiidir. Mesela; erkek kadina nispetle daha gtigli
ve daha kuvvetlidir. Kadinin bu noktada, erkegin yapabilecegi va-
zifeyl yapmasi olduk¢a zordur. Bu durum, kadin i¢in asla bir eksik-
lik degildir. Buna karsilik kadin da erkege nazaran daha sefkatli,
daha merhametli, daha zarif ve daha duygusaldir (Gulen, 2011h:
100).

Kadin, yaratilisindaki eksiklikler ve fitratinin ona ¢izdigi rol
geregi cocuk yetistirmek, evde kalmak ve aile icindeki vazifeleri
yapmakla sorumludur. Kadin disarida calismak, yonetici olmak
gibi roller talep etmemelidir. Kadinin tek ve yegane rolii anneliktir.
Lalich’e gore, kult gruplarda kadin evrendeki tiim kotiiligiin nede-
ni olarak, erkegi asagi ¢ceken ve onun ilahi gérevini yapmamasina
neden olan varliktir (1997: 13). Kiilt grup kendisini se¢ilmig ve ilahi
gorevle hareket eden bir topluluk gordiugiinden kadin yalnizca ¢o-
galmanin bir araci olarak kabul edilir. Kent’e gore, kiilt gruplarda

secilmiglik duygusunu yiicelten soylemler erkekleri giclendirerek
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es ve ¢ocuklarin elestirisinin 6tesine tasiyarak kadinlara ve ¢ocuk-

lara yonelik istismarlarin da 6ntint agar (2012: 54).

Giilen’in, “kendini nefsani hevesata salmig kadinlar1 gordiik-
¢e, ‘kadimin akli kisadir’ diyenleri ¢ok miisamahali gériyorum” ve
“zannediyorum, boyle diyenler, ginimizde kadinin reklam mevzuu
haline getirildigini gorselerdi diyecek sey bulamayacaklardi” (Gi-
len, 2000j: 65) seklindeki ifadesi kadina yonelik dugtiklik hissinin
6nemli bir agilimi olarak okunabilir. Reklam ve kadin imajinin tiim
faturasim1 kadina kesmek ve kapitalist sistemde erkegin egemenli-
gini unutmak sanirim kadina cinsiyet¢i yaklagimin dogal bir sonu-

cudur.

Gilen’in erkegin kadin istiindeki istinligini temellen-
dirdigi diger bir argiiman Kur’an’da Nisa stresi 34. ayette gegen
“kavvamuna ala'n-nisa” ifadesidir. Giilen’in bu konudaki metni goy-
ledir:

Binaenaleyh, erkegin kadindan tstin oldugu hissini uyaran
Kur’an ayetleri, farkli istidat ve farkli kabiliyetleri ifade sade-
dinde irad buyurulmus ilahi beyanlardir. Mesela; bazilari, “Ko-
calar egleri tizerinde yonetici ve koruyucudurlar. Bunun sebebi,
Allah’in bazi insanlara bazilarindan daha fazla nimet vermesi ve
bir de kocalarinin mehir verme, evin masraflarin1 ytiklenme gibi
mali yiktumlulikleridir. O halde iy1 kadinlar, itaatli olan ve Allah
kendi haklarini nasil korudu ise, kocalarinin yoklugunda, onlarin
hukukunu koruyan kadinlardir” mealindeki ¢zl dLo 5 yﬂy :jl;- JH
ifadesiyle baglayan ayet-i kerimeyi erkegin mutlak hakimiyetiﬁe
delil saymaktadirlar. Oysa, “kivame meselesi’ni nazara veren bu
ilahi beyan da kadinlara merhametin sesi solugudur ve ailede is
b6limunin gerekliligine dikkat cekmektedir (Gilen, 2011f: 36).

Gilen kadin ve erkek arasindaki farkliliklarin erkegin kadina
ustiinligi anlamina gelmedigini ifade etmesine ragmen, kocayi-er-
kegi kadin Gistiinde yonetici olarak atamaktadir. Bu atamanin ashn-
da kiiltiirel ve sosyal bir statii olmadigi, yaratilisin ve dogalarindaki
farkhiliklarin da dogal bir sonucu oldugunu séylemektedir. Ciinki
sosyal ve kilturel olarak erkek kadin tistinde hak sahibi olsaydi bu
farklh kultiirel baglamlarda degisebilirdi. Fakat Giilen bunu fitrat,
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yaratilis ve dogal haklar baglaminda ele aldigindan bunun degis-
mesini beklemek imkansiz hale gelir. Dolayisiyla erkegin aile reisi
olmasi, ailesine bakmasi i¢in digarida ¢alismasi onun dogas1 gere-
giyken kadinin evde beklemesi, cocuk bakmasi ve ailenin i¢ igleri ile
ilgilenmesi de kadinin dogas1 geregidir. Dogas1 geregi olana karsi

citkmak aslinda tabiata, 6ze, yaratilisa kars: gelmek anlamina gelir.
Giilen’in agagidaki ctimleleri bu yorumu desteklemektedir:

Diinyada pek ¢ok degisimler olmasina ragmen, insanlarin ekseriye-
tiitibariyla hala iaseden erkek sorumludur ve digsarida ¢alisip para
kazanma onun vazifesidir. Kimileri meseleyi hemen bagka vadilere
¢ekip, diinyanin baz yerlerinde kadinin da caligtigini soyleyerek
buna itiraz edebilirler. Fakat, kadimin fitratina uygun iglerde ¢a-
lismasinmi kabul etmekle beraber, acaba para kazanmak i¢in onun
da digsariya agilmasi aile huzuru agisindan kar mi getirmistir zarar
mi1? Kadinin, hususiyle de birtakim iglerde ¢alismasi gergekten bir
ihtiyacin geregi midir, yoksa bir bag kaldirma vesilesi, bir isyan
hareketi midir? (2011f: 37)

Giilen’e gore aslinda kadinin ¢aligmasi fitratina, yaratiligina,
Tanri’nin onun i¢in ¢izdigi kadere ve 6l¢liye isyan etmesi anlamai-
na gelir. Bu iddia tamamen yukarida agiklamaya c¢alistigimiz gibi
Giilen’in kadinin cinsel statiisiine ontolojik bir statii vermesinden
kaynaklanmaktadir. Gllen “kavvam” kelimesini de tamamen bu
baglamda yorumlamaktadir. “Kavvam” terimi Kur’an’daki bagla-
mi ile sosyal bir baglami1 m1 yoksa ontolojik bir statiiyi mu ifade
eder? Dogrusu bu ayetle ilgili farkli gériislerin oldugunu biliyoruz.
Séz gelimi onlardan birisi Imam Matiiridimin yorumudur. Maturidi
bu kelimeye “koruyucu, kollayici, gbzetici, yonetici” gibi anlamlar
verilebilecegini, erkeklerin kavvam olmalarinin hikmeti, ailenin ig
ve idaresini uzerlerinde tasimalari, sosyal ve ticari yonlerden ha-
yatta etkin rol almalari, ailenin ekonomik ytiikiiniin sorumluluguyla
eslerinin gecimlerini saglamalarindan dolayidir” der. Cunku ayet

13

tam olarak soyle demektedir; “...mallarindan harcama yapmala-
r1 sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudurlar.”
Matiiridi, “erkekleri kazang ve ticaret ehli, turlii sanatlara elverigli,

ulkeler ve sehirler arasinda dolasan kimseler yapmig, kadinlar ise
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boyle degildir” diyerek bu yoneticiligin sosyal statiiden kaynaklan-
digini1 beyan etmigtir (Mattridi, 2008, 3: 199-200).

Boyle distinmemizin ana nedeni Matiridi'nin Kur’an’daki
Belkis kissasi ile ilgili yorumudur. Yemen Sebe Melikesi Belkis
hakkinda Neml sGiresinin 6zellikle 29. ayeti sonras1 Matiridi'nin
aciklamalari1 oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. Clinki Melike’ye “Hikiim-
dar-Kralige” olarak hitap edilmekte, hikiimdarlarin adetine gére
davranip adamlariyla istigsare ettigi, oldukc¢a basarili ve akillica
davrandig1 ifade edilip oviilmektedir (Maturidi, 2008,10: 381).
Maturidi bir kadinin y6énetici olup olmayacagini sorgulamaksizin,
Melike ile Hz. Siileyman’in diyalogunu akilli iki hiikimdarin ilig-
kisi baglaminda ele almaktadir. Ayrica Belkis ile ilgili yorumlar
Allah’in bir kadina da gii¢, milk, iktidar verebilecegini ve bunu
basariyla icra ederek erkekler tistiinde yonetici olabilecegini gos-
terir. Bu durumda “kavvam” kavrami ontik bir statiyl degil sos-
yal bir statiyu ifade eder ki bu, kadinin bu statuyt elde etmek
icin ¢abalamasini yaratiligina kars1 gelmek olarak yorumlayama-
yacagimiz anlamina gelir. Fakat Giilen ne Yemen Melikesi'nin
durumunu ne de Imam Matiiridinin bu konudaki yorumlarin:
dikkate alir. Onun tercihi, kadinin cinsel statiisinu ve erkegin
ustunligini yaratilis ve ilahi bir belirlemeyle ispatlamaya ¢alis-
maktir. Cliinki tiim ideolojik alt yap1 ve soylemlerle Gilen’in asil
amac1 cemaatin organizasyonel yapisini saglamlagtirmak ve onu

erkek tizerinden gii¢clendirmektir.

4. Cemaatin Ablasi Olarak Kadin

L PN T3

Gulen’in takipcilerini stirekli “hizmet er1”, “altin nesil” “Kur’an
nesli” gibi kutsallastirici ve yticeltici sifatlarla tasvir ettigini biliyo-
ruz. Fakat bu tasvirlerde 6ne ¢ikan séylem daha ¢ok maskiilen ve
cinsiyetcl ayrimlar igerir. Sz gelimi Gllen gen¢ muritlerinin kaldi-
g1 ‘Isik Evleri'ni “ig1k stivarilerinin kiglalar1”, “hak erlerinin halvet-
hane ve zaviyeler1” olarak tasvir eder (Gilen, 2011k: 7). Gulen’'in
altin nesil olarak ifade ettigi sec¢ilmis topluluk i¢in “kadin” daha ¢cok

erkeklerinin kutsal hizmetine adanmis hizmetkarlar gibidir.
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Gulenist kiiltte kadina verilmis bir rol elbette vardir. Ancak
bu rol ger¢ekte kamusal alanin disinda ve hanededir. Kadinin asli
gorevi anneliktir. “Zaten o fitrati itibariyla bir muallime, bir mireb-
biye ve bir miirgidedir. Onun en 6nemli vazifesi ¢ocugunu yetistir-
me olmalidir” (Giilen, 2002: 46). Anlagiliyor ki Giilen i¢in kadinin
kamusal alanda higbir statiisii yoktur onun tim gorevi cemaatin
isleyisini saglamak ve tstiin erkeginin neslini dogurmak ve onu ye-

tistirmektir.

Cemaatin i¢inde dogmus ve hala ABD’de cemaat iginde faali-
yetlerine devam eden geng bir kadin olarak Rana Yurtsever’in The
Circle adli internet sitesindeki “Hizmetin Gelecegi Kadinlar!” adli
yazis1 bu yorumlar: desteklemektedir. Ciinkii Yurtsever yazisinda
acik¢a kadinin cemaat i¢ginde neden yerinin olmadigini sorgula-
makta ve goyle yazmaktadir: “Katildigim birgok toplantida oran
olarak belki her 10 erkek katilimciya, 1 kadin katilimci oluyor.
Yeni sistemde imamlik kaldirildi, yerine Konstller kuruldu. Bu
Konsil'in basinda bir kadinin basta olma ihtimali var m1? An-
lasiliyor ki sadece ge¢miste degil bugiin bile Gilen yapisi i¢inde
kadinin bir statlisii bulunmuyor. Su ana kadar sistemin getirdi-
g1 sebeplerden dolayr kadinlarin ikinci planda kalmig oldugu bir
gercek. Ginumuzde esit sartlar ortaya konulsa dahi, aslinda geg-
mig sebebiyle tam bir egitlik ortaya konulmus olmuyor (Yurtsever,
2008).”

Gilen kultinde cemaat hiyerarsisinin en merkezi ve genis
roli abi ve ablalar arasinda dagitilmigtir. Giilen kutsal bir aileyi
cagristirmak i¢in cemaati i¢inde gérev alan tium tyeleri abi ve abla
roliiyle belirlemigtir. Cemaat icinde abi ve ablalik, Islamin mus-
rik toplum i¢inde gizlice toplanilan daru’l-erkam evleriyle esitlenen
‘Isik Evleri’'ndeki (Demir, 2018: 99) yonetici kadrosuyla baglar. Geng
miuritlerin 4 veya en fazla 6 kisi olarak kaldig1 erkek ve kadinlarin
her birinin basinda sorumlu bir ev abisi ve ev ablas1 bulunur. Ce-
maat igindeki hiyerarsik yap1 ablalarin kendi aralarinda abilerin de
kendi aralarinda 6rgutlenmesiyle kurulur. Ev ablasi bagarili olursa

grup ablasi/talebe mesuliine veya Bliyiik Bolge Talebe Mesuliiniin
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(BBTM) onay1 ile de Bolge Talebe Mesulii (BTM) olarak atanabil-
mektedir (FETO/PYD Sozliigii:105).

Bu evlerde “ablalar” genglerin tizerinde buyik yetkiye sahip-
ken, daha biiytk ablalara kars: da sorumludurlar. Bunlar genelde
‘1 Ablast’ olarak amilir. Il ablas, érgiitiin kadin il yapilanmasinda
tium oOrgutsel faaliyetlerden sorumlu en yetkili 6rgit elemanidir.
Fakat gorev ve sorumlugu ancak il imami1 olan erkek gorevlinin
simirlarina kadardir. Cemaat iginde en ust diizeydeki il ablasi so-
nugta il imaminin talimatlarina baglidir ve ona karsi sorumludur
(FETO/PYD Sézliigii:147). Cemaat i¢inde kadinlarin gorevi kizlari
erkekler i¢cin es adayi olarak hazirlamak, kermes ve yardim der-
nekleri araciligiyla cemaate para toplamakla sinirhidir. Cemaatin
asil glicli, etkin kadrolar ve kamu alaninda gérev alan erkekler-
dir. Oyle ki cemaat i¢cinde kadinlarin kimle evlenecegine bile ab-
lalar karar vermektedir. Evlilikte bile, ablalarin sézleri ebeveyn-
lerinki kadar gtigludiir. Hareketteki kadinlarin ve erkeklerin bir-
birlerini tanimak i¢in 6zel zaman gecirmeleri yasaktir. Bu yasak
Turkiye'nin batisindaki metropoliten sehirlerde azaltildi, ancak
gelenekselci taraftarlarca memnuniyetle karsilanmadi. Agabeyler
ve ablalar, cemaat i¢inde evlenmek isteyenler i¢in sectikleri erkek
ve kadinlarin fotograflarin1 onlarla paylagirlar. Bu eslestiricilerin
garantileri yeterliyse, ebeveynlerle iletisime gecilir ve siire¢ baslar
(Cobanoglu, 2018: 254).

Isik evlerinde yagsayan geng kizlarin, ablasinin s6zii olan kural-
larin 6tesine gegme liksli yoktur. Sorun yaratanlar ilk énce baska
bir eve gonderilir. Sorun ¢6ziilmezse, bireyin ailesi araciligiyla bas-
k1 uygulanir. Evden atilma son ¢aredir ve nadiren hayata gegirilir.
Erkeklerle temastan kacinmak temel kurallardan biridir. Buna ek
olarak, ev isi yapmak, Islam’1 6grenmek i¢in okumak, sohbetlere ka-
tilmak, toplu ibadet etmek ve Miisliman bir kiza yakigir sekilde iyi
huylu davranmak diger ortak kurallar arasindadir. Erkek arkadasa
sahip olmak, kafelere ve sosyal eglence mekanlarina takilmak ya-
saktir. Bunlardan herhangi birini ihlal etmek, geng bir kadinin iffet
Olcutlerini karsilayamadigl anlamina gelir (Cobanoglu, 2018: 254).
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Eski cemaat mensuplarinin géruslerini yazdiklari munferit.
net adli internet sitesinden rumuzla yazan bir kadinin su agiklama-
lar1 hem cemaat i¢indeki kadinlarin gérdiigi baskiyr hem de cemaat

icindeki kadinin rolina aciklamaktadir:

Misliman ¢ogunluga sahip higbir lilkede kadinlar (ve 6zellik-
le de muhafazakar olanlari) tamamiyla 6zgur degiller. Birgok Batili
ulkeden 6nce kadinlara oy hakk: vermis olan Turkiye bu konuda ne
yazik ki ¢ok arkalarda. Tiirkiye igerisinde ise Gllen cemaati bu ko-
nuda diger gruplara oranla ¢ok daha kati. Gilen’in bizzat kendisi-
nin 20 yil 6nceye kadar kadinlarin agizlarinin kapatilmasini tegvik
ettigi, o yillarda evli olan cemaatin tist kademesindeki mensuplar:
tarafindan bilinen bir gercek. Uzun yillar ABD’de yasadig1 halde
erkeklerle, degil konusmak, ayn1 mekanda bulunmaktan dahi ¢eki-
nen cemaat mensubu kadinlarin bu se¢imlerinin tamamiyla kendi
ozgir iradelerinden kaynaklandigina inanmak zor. Ayrica, Giilen
hareketine mensup bir tek kadinin dahi kamuoyunca taninmiyor
olusu da hareketin kadin konusundaki kati tutumuyla ilgili iddia-

miz1 destekler.
5. Sonuc¢

Bitan bunlar Gilen i¢in rol dagitiminin kadina goére degil de
cemaatin hiyerarsisini stirdiiren “abi ve abla” statlisiine gore rolle-
rin dagitildiginm1 gosterir. Bir 6zne olarak kadindan degil daha ¢ok
cemaat icinde “abla” olarak kadindan bahsetmek daha mumkiin
gozikur. Dini kiilt gruplarda sik¢a gordigimiuz kutsal aile olarak
cemaati kutsayan, cemaatin sosyal ve ekonomik devamini saglayan
kadin figiri 6ne ¢ikmaktadir. Hem Giilen’in séylemi ve metinleri
hem de cemaat iginde kalmig kadinlarin tanikliklar:1 bunu dogrula-

maktadir.

Giilen kendisine atfedilen, iimh ve modern Islam yorumu
yerine kadin konusu oldugunda Islami gelenekteki en kat1 ve la-
fizc1 yorumlar: tercih etmektedir. Bu muhtemelen kurdugu eril ve
militarist 6ykiinmeci cemaat yapisinin devami i¢in zorunlu olarak

tercih edilmistir. Islami gelenek i¢inde Ehl-i Rey, Matiiridi gelenek
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disinda daha c¢ok nakilci ehl-1 hadis yorumuna sirtim1 dayadigi an-
lagilmaktadir. Cinkl cemaat iginde kadina dagittigi “abla” rolint
kadinlarin sorgulamadan oynamasini saglamasinin yolu bu roliin
kadinlarin yaratiliglarinin dogal bir sonucu olduguna orgutteki ka-
dinlar1 ikna etmektir. Bu durumda en basta sordugumuz Giilen’in
ideolojisi ile cemaat organizasyonu arasinda birbirini tamamlayan

bir iligkinin oldugunu séylemek miimkiin gézikiiyor.
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