Burhanettin Battman
Fuzuli ve Faust

Makalemizin mevzuunu her ne kadar «Fuzull ve Faust» tegkil
ediyorsa da, bu mevzuun cercevesini bir az daraltmak ve Asik Fu-
zuli ile Asik Faust demek daha dogru olur, kanaatindeyiz. .Zira
sarkmn on altner ylizyilda yagamig olan en bilylik lirik sairi Fuzuli
ile, garbin on sekizinei ve on dokuzuncu yiizyillari arasimda hiikiim
stirmilg bulunan en yiiksek sanatkir: Goethe'nin 6z karakterini can-
landiran Faust sahsiyeti arasinda yapilacak bir miikayese, fikrimiz-
ce her geyden evvel agk mefhumu bakimindan olabilir. Nitekim,
baska bagka dinlere, kiiltiir muhitlerine ve diigiince Alemlerine
mensup olan diinya capindaki bu iki d&hi sanatkéar: birlegtiren bag-
lica faktor de. fikrimizce, yine agk denilen bu en kudretli begeri duy-
gunun hékim oldugu genis alandir. Bu agkin maddi veya manevi
olmasmin, platonik ve tasavvufi bir karakter tagimasinmn ve yahut
cinsi ve begeri bir ihtirastan figkirmig bulunmasimm ehemmiyéti
yoktur. Esas olan nokta kemale ermis bulunmasi; sanatkirin sev-
mek kabilivetine malikiyeti ve bu istidadini ifade hususunda gos-
terdigi erisilmez kudrettir. - :

. .Bir.¢oklar: arasinda bilhassa:

Bende Mecnundan fiizun agiklik isti'dadi var
A§1k-i sadik menem Mecnunun ancak ad var.

beyitiyle, begerl veya transsendental olsun, malik bulundugu emsal-
siz ask duygusunu ve sevebilmek kabiliyetini bilyiik bir kudretle
ifade eden ve Farsca bir beyitinde agk atesinin sicaklik ve samimi-
yetini, «Kemiklerimizin i¢indeki yanmasg ilik siyah bir yilandir» gek-
linde tarif eden gair Fuzuli, her geyden evvel asik Fuzuli'dir. Bilhas-
sa bu istidat sayesinde sonsuziuk ve 6lmezlige kavugmus; diinya
edebiyatinda, bircok deger bigilmez agk gazelleri yaninda bilhassa
Mecnun ve Leylanin 6lmez yaraticis: asitk Fuzuli olarak tanimmgtir.

. Hatta. Fuzuli icinde kabaran arzuyu veciz bir gekilde belirten
bir. riibaisinde, kendi agk ve gevkini, feryat ve figanmni, sonsuz izti-
rab ve elemini sarktaki en meghur agk efsanelerinin kahramanlar
Mecnun, Ferhat ve Vamik’tan daha {istiin ve agkin buluyor; viicu-
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dunun, atege yanan, géz yast dalgalarinda bogulan ve riizgara kapi-
lan bu agk ve sevda iilkesi kahramanlarinin topragindan yugrulmus
oldugunu soyliyor:

Mecnun oda yadi .gu’lei dh ile-pék
Vamik suya batt1 egkden oldu heldk
Ferhad heves ile yele verdi émriin
Hak oldular onlar menem imdi ol hik

Emsalsiz agiklik vasfini bu sekilde kisaca kendi dilinden belirt-
“tigimiz Fuzuli'nin ruhunda yanan hakiki as;.kmitetkike baglamadan
“6nce, mitkayese konumuz olan Faustun bu alandaki duygularint in-

ce’iemek zorundayiz. '

Goethe’nin Faust.dramindaki kahraman, cehennemi kuvvetlerin
miimessili geytan Mephistopheles’le bahse girigtikten sonra, esas iti-
barile {i¢ mithim ruhf inkigaf safhas1 gegirir. llk kisimda metafizik
bilgi hasretini geride birakarak Gretchen macerasi ile baglayan bi-
rinci safha ,maddi ve behimi ihtirasi ihtiva etmesi bakimindan ero-
tiktir; ikineisi, yani ficineti perdenin Helena sahnelerinde en yiik-
sek noktasina varan safha, Sanat ve giizellik mefhumlarina dayan-
dig1 igin estetik ve iiglinciisii de, kahramanin sosyal faaliyetlerini
icine alan etik bir karakter tagir. Bu ii¢ safhaya iistiin insan Faust-
un ruhundaki ii¢ titanizm tekabiil ediyor:

Birinci safhada bilgi, cinsi ihtiras ve gehvet titanizmi; ikinei
safhada estetik bir titanizm, yani yiiksek agk ve glizellik titanizmi
ve {liclincli safhada da sosyal faaliyet titanizmi ile kargilagiyoruz.
Birinci kisimda iyi ve fena, 11ahi ve Seytani olarak géziimiize carpan
kiymet dualizmi, ikinci kisimda giizellik ve c¢irkinlik kisvesi icinde
kargimiza ¢ikiyor. Bu ayni-zamanda itk kistmda «Semadan en gii-
zel yildizlary, yeryiizinden de zevkin en 4lasii» taleb eden kahra-
mamn ruhundaki ikiligin estetik bir ifadesindén bagka bir gey de-
gildir. Faust estetik safhada iistiin insanlik vasfini ancak, maddi gii-
zelligin sembolii olan Yunan dilberi Helenaya karg besledigi tita-
1iik agk sayesinde muhafaza edebilmektedir. Birinei kismin Faustu,
-cinsi bakimdan ategli ihtiraslarmi tatmin etmek isterken ayni za-
‘manda en son ve yiiksek hakikatlere ulagmak ,begeri faaliyetlerin
smirini agarak Tanrilara benzemek, aktif ve kontemplatif ilahi bil-
gilere erismek emelindeydi ve bu emel onun titanik ve istiin insan-
lik cephesini tegkil ediyordu. Fakat ikinei kismm Faustu, yalmz
Tanmya mahsus olan en yiiksek bilgi ve hakikate erigmenin, il&h-
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lara benzemenin imkénsiz oldugunu teslim etmigtir; bu imkansizli-
£1 en sonunda: «Oyleyse glineg benim arkamda kalsm!» =~

So bleibe denn d1e Sonne mir im Riicken! -

" sozleriyle 1fade ediyor; fakat ustun insan Faust; 1§1g1na tahammul
edemedigi bu Tanrilara 1ayik giinegin yerine ¢ok gegmeden bagka
glinesler ikame edecektir. Goethe, edeblyat ilminde Paralipomena
diye anilan Faust planlarinm birincisinde, kahramanm bu ruhi ge-
ligmesini izah ederken ikinci safhada bilhassa «suurlu bir giizelligin
verdigi zevk» motifi {izerinde duruyor .Faust burada artik maddi -
zevk ve suursuz ihtiraslar terketmekte, ruhi ve manevi hézza, este-
tik zevklere dogru bir temayiil gistermektedir. Bu suretle Gstin
insanlig1, sonsuz ceht ve gayreti de ayni dyarda estetlk bir agk tita-

-pizmi §ek11nde belirtmektedir. Boyle bir agkin biricik- ob3e31 ancak,
ideal giizelligin timsali Helena olabilir. Hakikaten Faust da Helena-
nin hayalini gérdiigii anda, hayati «alacali bir akisten ibarets telak-
ki edigindenberi biitiin benliginin erismek icin ceht ve gayret géis-
terdigi idealin simdi gerceklesmek iizere oldugunu anlar ve ona,
yani Helenaya, tekmil varligiyle agik olur:

Du bist’s, der ich die ARegL.mg aller Kraft,
Den Inbegriff der Leidenschaft,
Dir Neigung, Lieb’, Anbetung, Wahnsmn zolle.

(Biitlin giiclerimin galeyanini, ihtirasimin 6ziinii, icimdeki te-
mayiild, agk, taabbiidii ve gilginhigy vakfettigim sensin!) '

Diye haykirir. Hatta Helenanin ideal giizelligi kargisinda gimdi,
bir zamanlar cadi mutfagindaki sihirli aynada gozlerine gériinen;
onu meftun ve bahtiyar eden «giizel endam» sadece bir «gblger me-
sabesine diigmiigtiir. Zira o aynada gérdiigii dilber kadmn viicudu
antik giizelligin sembolii degildi .Estetik bir inkigaf gecirmekte olan

iistlin insan Faustu ise ancak klasik giizellifin timsali cezbede-
bilir. Aynadaki o hayal sadece gehvet ve ihtirasin tahrik etmisti.
Helenaya karst duydugu agk ise aleldde bir insanin, laalettaym bir
agkindan ibaret degildir; ¢ok derin, felsefi bir ména ve karakter ta-
sir. Faust bu agk sayesinde benligindeki ikilik - ve ahenksizlikten
kurtulacak, sonsuz bir huzur ve saadete kavusacaktir. -

Bilindigi iizere Goethenin dramindaki iistiin insan Faustun ilk
anlardan itibaren giittiigi biricik gaye, «en yuksek varhgan «gitme
dur, sen gok giizelsin!» diyebilecegi bir ana, sonsuz insanlik hasre-
tinin gerceklestigi tiikenmez bir saadete dogru atilmaktir. Fakat
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insan bu §ek11de tam ve milkemmel bir saadete hi¢ bir zaman nail
olamaz. Bilakis arzular: ile basarilar: arasindaki keskin aykirilik
ve ahenksizlik onu daima meyus.ve bedbaht bir durumda yasamaya
mahk{m eder. Hasret ile ele gecirilemiyen gayeler arasmdaki ayri-
liktan dogan bu hayal sukutunun sebebi, insanin bizzat yine kendi
ruhu iginde hiikiim siiren ikilik ve ahenksizlik ,derin dualizmdir.

Insan eger memba ve dereler ,nebat ve hayvanlar gibi, varliklari-

mn belli bir i¢ kanununa gayri suuri uyarak hayat ve nesillerinin
seyrini takip eden; dogan, biiyiiyen, gelisen, korku duyan ve niha-
yet bir giin 6len varliklarm, yani bu hayvan ve nebatlarin biitlinlii-
g1 icinde yer almig sirf bir tabif varhik olsayds, o zainan ruhunda
bu ahenksizlikten eser kalmiyacak; bu huzursuzluk ve ahenksizligin
dogurdugu ac1 hayal sukutu onun ruhunu kemirmiyecekti. Bu ikilik
bilhassa ben ile kainat, suje ile obje arasindaki miinasebette biitiin
der1n11g1y1e meydana gikar. Biliyoruz ki insan bizzat kendi varhiin:

da dusunmeye kadir. bir suura, kiritik bir zekdya maliktir. Insanin
bu akil ve guuru, onu tabiattan ayirir; miistakil bir «<ben» bir «ben-
lik» yapar ve bu beni, otonom bir varlik olmasi icin zorlar. Bunun
neticesi olarak da insanin bagrmi, tatmin imkén bulunmayan yaki-
c1 bir hasret, metafizik bir ihtiya¢ kaplar.. Kendi kendisini idrak
edince ayni zamanda kendi varligini da hayatin merkezi ve gayesi
yapimak arzusuna kapilan, I1ahlara benzemek istiyen ve fakat yine
suuru va31tasiy1e bunun hi¢ bir zaman miimkiin olamiyacagini an-
hyarak bu yaklcl hasrete dayanamiyan, ve gayretlerinin boglugu
kar §1s1nda derm bir eleme kapilan insan en nihayet sonsuz. bir izfi-
raba dugar olur. Bu suretle, bahsi gecen ahenksizligin iztirablari
icinde kivranan modern insan, rénesans insani, hayatin hi¢ bir nok-
tasmda huzur ve stikina kavusamaz Mes’ ut bir birlik ve biitiin ha-
linde, tam bir ahenk ve harmoni icinde miisterih olarak yasiyamaz.
Muvaffaklyetlermln klfayetsmhgmden dogan bir duygu onu daima
arastlrmaya, daima sonsuza dogru atilmaya icbar eder; ve bu hedefe
hlg bir zaman er1§em1yeceg1n1 anlayan insan cok kereler derin bir
tevekkiile kapilir, Biiyiik Tiirk sairi Ziya Pasa agagidaki misralarda
bu iztirab: ne derin ve veciz bir sekilde ifade ve terenniim ediyor:

- Yarab ne eksilii‘di deryay-i izzetinden
Peymane-i viicude zehr-i &b dolmasaydi

~"Azade ser- olurdum asip-i derd i gamden-
“Ya dehre gelmeseydim ya aklim olmasaydu.



271

“Fakat surasini unutmamak lazimdir ki, viicut kadehine dolan
bu «zehr-i db», yani akil sayesinde duyulan bu metafizik ihtiyac,
hakikati aragtirmak istegi, insana bir ¢ok «derd ve gam musibeti»,
‘melal, vermesine ragmen, — ilmin 6z kaynagim tegkil eder ve insa-
711 hayvandan ayirdeden biricik vasfidir; bunsuz bir saadetin beledi,
insanlik vasfini kaybetmek, hayvan mertebesine diismektir. Bu
* hakikati tebiatiyle miidrik bulunan bityiik Ziya Pasanin bu feragat
ve tevekkiil dolu feryadim sadece ye’sin bir avazesi olarak kabu!
etmek zorundaylz -

Goethe’ ye gore antik alem bu sekilde bir ikilik ve ahenks1z11k ta--
mimaz ;ben ve kainat arasindaki tabii blrhgln heniiz muhafaza edll-
digi antik dlem, sairin nazarinda ,kaybolmus bir cennet gibidir. n-
san orada tabiatla ve kendi varhig: ile ahenkli bir birlik icinde ya-
sar; arzu ve temayiilleri kendiliginden realite ile uyusmusg ve uzlag-
miglardir. Bu 4lemde tabiat giizel, glizel tabiidir. Hirs ve ihtiras in-
sanin bagrini kemirip huzur ve saadetini kagirmaz. Klasik sanat e-
serini yaratan ,ayni zamanda hayata da bir sanat eseri mahiyeti ver-
meye ¢aligan bu dlemin miimeyyiz vasiflari: Ahenk, 6lcii ve estetik
giizelliktir. Insan orada bir biitiin olarak yasar, kendisini bilyiik, gii-
zel, gerefli ve degerli bir biitiin hisseder; ahenkli bir huzur ve refah
icinde, saf ve hur bir heyecan duyar ve bu suretle Tanrllarm saade-
tini paylagir. » S :

Kantin fikirlerine gore, tabiat boyle bir ahengi, béyle ahenkli
bir &nm1 ancak organizmin tegekkiiliinde, insan ise bir sanat eseri ya-
ratirken duyar. Faust, estetik safhadaki titanizminin gayesini tegkil
eden bu ideal duruma, Helenanin agk: sayesinde erisebilecegini um-
maktadir. Bu agk onu, sonsuz bir ceht ii gayretle pesinden kostu-
Bu «en’ giizel ane» kavugturacaktir. Imparatorun sardayindaki si-
hirbaz sahnesinde heniiz bir hayal, sadece manevi ve ideal bir varlik
-olarak gordiigii Helenay: hakiki hayata maletmeye; realiteye men-
sup bir varlik haline sokmaya; ideal ile hayatin, sanat ile realitenin
«cifte iilkesini feth ve mezc etmeye muvaffak oldugu anda Faust en
viksek saadete erigecektir. . - -

Bunun i¢in ¢ok gegmeden klasik Walpurkls gecesinde, en bii-
yiik kentiir Chiron’a miiracaat eder ve ategli bir lisanla, bir zaman-
Jar canli Helenaya kavugmus olan Asﬂ gibi «mustesna bir saadete»
naﬂ olmak arzusunda oldugunu séyler: _

Uud sollt’ ich nlcht sehnuschtlgster Gewalt,
Ins Leben ziehn die einzigste Gastalt .
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(Acaba ben de en buyuk igtiyakimn kudretlyle, o biricik varligs
hayata gekemez mly1m‘7)

— Diger taraftan bu sahneyi yazdig esnada seksen yagina cok-
tan u1a§m1§ olan ihtiyar gair ve lakin ebedi agik Goethe bu misra-
larla sonsuz agkin hi¢ bir zaman tiikkenmeyen mucizevi kudret-ve
kuvveti icin de 6lmez bir abide dikmigtir. | Bu bagar: kargisinda
«karlar altinda bir nevba_hér_mq benr diyen gairi azami hatirlamamak . .
kabil olmuyor. — |

Sakin bir biiyiikliik ve asil bir sadelik icinde gilizel ve ahenkli
tabiati siikkiinetle temasa eden, antik hikmet ve sanat miimessili
-Chlron Faustun ideal guzelhgm timsali yani Helena, karsisinda, bir
insan 31fat1y1e duydugu derin heyecan: takdir eder. Fakat onun He-
lenay: canli olarak ele geglrrnek icin sarfettigi sonsuz ceht ve gayreti,
modern ingana has ustunluk ve tltamzrm anlayamaz ve kendisini
«gﬂgm» zanneder, tabiblerin ilahi Eskulapzus a tedavi olmasin: soy-
ler. Hatt bir muddet sonra, Faustun kim oldugunu ve ne istedigini
soran kahme Manto yada lstlhfafla

Helenen, mit verriickten Sinnen,
Helenen will er sich gewinnen.

(Helenay1, bu qildirmis akliyle Helenay: elde etmek istiyor).

Der. Fakat Manto Faustun titanizmini Chiron’dan gok daha iyi
anlar ve takdir eder; tekmil Faust konusu i¢in bir parola mahiyetini
tagiyan su misra bu vak1ay1 1spat ediyor:

Den lieb’ ich, der Unmoghches begehrt.

(Imkansiz seyi istiyeni ben severim). . .

Diger taraftan Chiron'un tedavi tavsiyesi karsisinda Faustun
verdigi cevap, onun, iistiin insanlik vasfini hala ne kadar buyuk bir
kudretle muhafaza ettigini acik olarak gosterlyor B

Gehellt will ich nicht sein, mein Sinn ist machtlg
. Da war’ ich ja wie andre n1edertracht1g

" «Ben 1y11e§mek 1stem1yorum diiglinceme haklmlm Yoksa ben' .
de bagkalar1’gibi alcak olurdum.»

Gercekten ‘Faustun bu agktan sifa bulmas: demek; titanik gay-
retlerle pesinden kogtugu ve bu sefer estetik’ bir karakter tasiyan
“hedefinden uzaklagmak; yuksek gayelenm Jstin msanhk ve tita-
nizmini terkederek alelade 1nsan1arm sev1yesme du§mek vasati
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ve bayagl mahliiklara benzemek, hattd seytanin ugiirumuna yu-
varlanarak helak olmak; kendi tébirl'ylé «algakla§mak» démektir.
(Nitekim Goethe «algak» sifatmi bir cok yerlerde ahlaki ménasiyle
degil, bil'akis bir deger blciisii olarak, «agafilik, bayagiliks ‘méana-
sina kullaniyor). Faustu, estetik geligsmesi esnasinda biitlin bu teh-
likelerden koruyacak olan biricik faktor, ideal giizelligin sembolii
Helenanin ilahi agkidir. : ‘

Bundan dolay: Faust, hic siiphesiz transsendental bir mahlyet
tagiyan bu agktan kurtulmak istemez; kendisini hasta ve cilgm zan
eden hikim Chiron’un tavs1ye51 hilafma bu «derdden» sifayap ol-
mak arzu etmez. . ,

Faustun ruhundaki derin agkin méanasini bu gekilde belirttik-
ten sonra simdi agik Fuzuli’ye gecelim: Garbin dlinéz dégerleri ya-
ninda, kendi edebiyatinin da diinya ¢apinda bir varlik arzeden bii-
yiiklerini zevkle okuyan bir kimse, eminim ki, Faustun Chiron’a
verdigi cevap karsisinda gayri ihtiyari Euzuhmn su emsalsiz beyit-
lerini hatirlamaktan kendini .alamlyacaktlr: '

Ask derdile hogem el cek ildcimdan tabib
K11ma derman kim helakim zehri dermanmdadn'

*A'**

Merhem koyup onarma sinemde kanlu daél
Séndiirme 6z elinle yandirdigin cirag

* % %k
Bilirim tarik-i agk haternéktir veli
Ben dénimezem bu yoldan 6lilm olsa gayeti:
* K %
Sitem tasi meldmet hanceri, bidad gimsiri, ,
Fuzuli her ceféd kim gelse hogtur cidna cénindan,

Bu beyitler de gosteriyor ki, aglk Faust g1b1 agik Fuzuli de
«agk derdiyle hogtur.» Hattd Fuzuli Faustun aramakta oldugu ig
huzuruna, rahata, derd-i agkla kavugmugtur Kenidisini bu dertten
kurtarmaya caligan tabibe kar§1 1st1hfaf Ve 1st1hza duymaktar nef-
sini menedemez:

Derd-i a§k1m def’irié zahinet ceker daim tablb
Siikr kim olinug ona zahiiiét bana rahat nas1b



274

Demek oluyor ki Fuzuli, rahat icinde ¢ektigi bu derdden gifayab
olmak istemez. Hatta boyle bir sifayi sagliyacak, kendisini bu dert-
ten kurtaracak bir dermani, «zehr-i heldk» telakki eder; Boyle bir
dermani verecek kimseye, diigman goziiyle bakar: '

Ask derdiyle olur &sik mizic1 miistakim
Diigmenimdir dostlar bu derde derman eyleyen

Faust gibi o da bu «derd» den ,bu ctatls belds dan hi¢ bir za-
man ayrilmak, ciidd diismek, istemez. Hattd daha ileriye giderek:

YAarab belé-yi agk ile kil agind beni

Bir dem belé-yi agkdan etme ciida beni
Az eyleme inyetin ehl-i derdden
Yani ki ¢ok beldlara kil miibteld beni.

diye niyaz eder. '

Gériilityor ki gerek Faustun, Chiron’a cevabi ve gerekse Fuzii-
linin yukardaki beyitleri birbirleline ¢ok benziyorlar ve hatta he-
men hemen ayni olan bir fikri ihtiva ediyorlar. Fausta bu cevab:
verdiren motifleri inceledik. $imdi de Fuzulinin duygusunun se-
beblerini kisaca aragtiralim ve bu fikir benzerliginin, sebeblerdce
de mevcut olup olmadigini gérmege caligalim Agik Faust hakkinda
ki incelememize agkinin mahiyetini tahlil ederek baglamigtik. Agik
Fuzull icin de ayni metodu kullanacagiz. Déhi Fuzulinin erigilmez
ifade kudreti bize bu hususta bliyiik kolayliklar sagliyor. Gercek-
ten muhtelif beyitleri ,onun gerek agk telakkisini, gerekse bu agkmn
mahiyetini ve bundan nicin kurtulmak istemedigini izah ve ispai
eden birer vesika mahiyetindedirler.

Nasil ki estetik bir inkigaf gecirmekte olan Faustu Helenaiin
agk1 «en yliksek varligan, i18hi bir zevke, gerek aktif ve gerekse kon-
templatif bakimlardan mutlak ve sonsuzla hem mevcut olacag: en
mesut ve giizel ane kavugturacaksa, Fuzullyi de, ince bir samimi-
yetle, dert, beld, musibet gibi isimlerle adlandirdif1 agk, &ylece
Allah’a yaklagtiracaktir:

Serif zatlere eve-i imtihanindan
Vesile-i geref-i kurb olur niiz{il-i bela.
Aym zamanda boyle «belalar» ancak Allahin ehli olmak sifat
ve imtiyazina nail olanlara mahsustur:
Kabil-i feyz-i beld giyeste-i dergéh olur
Hig gek yoh kim beld mahsfis-i ehl-iillah olur.
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Diger taraftan hattd, agiklara hidayet yolunu yalniz agk aydiﬁ—
latmaktadir ve hakikat yoluna girmek 1st1yen 1nsan a§ka 1kt1da
etmek, aska uymak zorundadir:

Kad ena-rel-igk: lil-ugsak-1 minhac-iil-hiida
Salik-i rah-i hakikat agka eyler iktida

Fuzulinin divaninda gazellerine bu beyitle ‘baglamas:, - agha.
verdigi ehemmiyet ve agk telakkisinin derinligi hakkinda bagka bix
delildir. Faust Helenanin agki sayesinde en mitkemmel varliga eri-
" secekti, Fuzuli de en yiiksek fazilet teldkki ettigi agk Sayesinde «ke-
mal ehli» arasina karigacagini {imit etmektedir: ‘

Ey Fuzull kilmazam terk-i tarik-i agk kim
Bu fazilet d&hil-i ehl-i kemal eyler beni

_ Insanin, Adem babamizin, yaratilis sebebini de yine bu «peri
gibi» glizellerin agkinda bulmaktadir:

Bir peri silsilesi agkina diigdiim négéhu
Simdi bildim sebeb-i hilkat-i 4dem ne imis.

Hatta, Fuzuliye gére bir «kil-ii kal»; bos lakirdidan ileri gec-
miyen ilim sayesinde dahi erigilmesi muhal, yani imkénsiz olan
«paye-i rifate» bile ancak agk vasitasiyle yiikselmek kabildir:

Ilm kisbiyle pAye-i rif'at
Arz(-yi muh4l imis ancak
Asgk imig her ne var alemde
Ilm bir kil-ii-kal imig ancak

Son misralar bize Faustun ruhi inkigafi esnasinda birine:r saf-
hadan ikinci safhaya gecigi de hatirlatiyorlar. Gercekten, birinei
kissmdaki ilim ve bilgi titanizmini terkeden Faust da, ikinci kisunda
iistiin insanhigmn hedefine, F¥uzulinin tabiriyle, «Paye-i rif'ate»,
ancak ideal giizelligin sembolii Helenanin agk: sayesinde erigecegini
tahayyiil etmektedir. Diger taraftan Mecnunun ruhu da, maddi gii-
zelligin timsali olan Leyldya karsi duydugu agkin sihiriyle uyanip
kabarmakta, cosmakta ve sonra o vasita ile hakikat ve iilthiyete
erigmektedir. Ustiin insan Faust titanik agki sayesinde ruhundaki
ikiligi yenerek Tanrilara mahsus bir ahenk ve huzura kavusacagini
timideder. Ustiin asik Mecnun da Leylanin agk: sayesinde begeri he-
-yecanlarini ilahilestirmekte, «fen fillah» mertebesine yiikselmekte,
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“nefis huzurina kavugmus bir kem4l kahraman: sifatiyle karsimiza
cikarak Fuzulinin {istiin insanlhigini isbat etimektedir.
' Satkm,"on altincr ylizyilda yagamig olan en biiyik lirik gairi
Fuzuli ile, garbin ,on sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda hiikiim
siirmiig olan en yiiksek sanatkar: Goethe arasindaki miisterek bagi,
fikrimizce, agk denilen bu en kudretli begeri duygu alanindaki iisitn .
insanlik vasfi tegkil ediyor. ve bu vasif bagka bagka &lemlere men-
sup, fakat insanligin 6z mali olan bu iki dahiyi birbirine kopmaz
bir gekilde bagliyor.

Maddi veya manevi begeri veya transendantal, insani veya ilahi

her ne olursa olsun, bu sekilde sevebilen iki varlig: yetigtirmig
olan insanlik kiiltiirii, ne kadar iftihar etse azdir.

JRRSNUU , PHS—



