Burhanettin Battman

NAMIK KEMAL’IN BIR MANZUMESI VE
ALMAN IDEALIZMI

‘Buyiik sair ve vatanperver Namik Kemalin «Tarihe miistenit
hikaye» diye vasiflandirdigs «Cezmi» isimli tarihi ve vatani romanimn-
da, Iranlilarin eline esir diigen ve fakat harb meydaninda gosterdigi-
secaat ve kahramanliklardan ve bazi siyasi sebeblerden dolay: bir
esir muamelesi degil, bil’akis * bir misafir gibi izAz ve ikram géren
Tatar prensi ve Osmanli taraftar: Adil Giray'm, sahin hemgiresi-
Perihana kars: duydugu derin agki tasvir igin kaleme alinmig uzun bir-
manzume vardir (1). '

Maderle peder olup bahéne
Sevketti kaza beni cihine

Misralariyle baslayan ve her kit'aden sonra «Yiiksel!» hitabiyle
-nakarat mahiyetinde bir beyti ihtiva eden bu manzume, fikrimizce,
bu biiyiik Tiirk sair ve vatanperverini, takriben yiiz yil sonra yasamig
blmaéma ragmen, hi¢ olmazsa igaret ettigi fikirler bakimindan, on
sekizinei asrin idealist terbiyeci ve miitefekkirleri arasmna sokacak’
kuvvette bir kiiltiir degeri tagiyor. Gercekten sirasiyle:

Yiiksel ki yerin bu yer degildir
Diinyaya gelig hiiner degildir

| *
Yiiksel ki boyun kadar kalirsin’
Say eyle ki bihiiner kalirsin

-

Yiiksel hiinerinle kani olma
ihsan-1 hiidddya méani olma

*

’ .

(1)) Namik Keral, Cezrni, tarihe miistenit" hikaye, Istanbul, -1305, s.-
154 — 158, - . '
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Yiiksel ki cihan sefil ve dundur
Ragbet ana &deti clinundur

*
P . Yiiksel ki bunun da fevki vardir
Insanlhigin ayr1 zevki vardir
Yiiksel bu. da sive-i hiidadar
Esrarmi sorma kim hatédir

' Beyltlerlnden murekkep olan nakarat lelmlaI‘I insana gayrl ihti-
yan Flchte Pestalozzi, Rousseau Herder, Schiller ve Goethe gibi,
_ kiiltiiriin gayesini gerceklegtirmek ve mitkemmel insan idealine erig-

mek hususunda. buyuk gayretler sarfetm1§ olan filosof ve gairlerin
bugun dahi klisik “bir deger tagiyan diislincelerini hatirlatiyorlar.
18 inci asn'da «Alman idealizmi» ismini tagiyan genis edebi ve felsefi
cereyan 191nde biiyiik bir mevki isgal eden bu diiglincelerin ehemmi-
yeti, her zaman bir ideal insan mefhumunu, mitkemmel insan niimu-
mesini goz 6niinde tutmalar: ve insan hayatini bu ideale ulagmak igin
sarfedilen gayretlerin bir muhassﬂas1 teldkki etmeleridir. Namk
' Kemal'in yukarida zikrettigimiz misralar: icinde hic gliphesiz gizli
bulunan ve fakat birgoklarimiz i¢in anlagilmas: giic olan derin mana-
larl kavramak da ancak bu gibi felsefi diigtinceleri tahlil ettikden
sonra mumkun olmaktad1r

Flchte 180'7 / 8 yili k1§1nda Berlin’de verdlgl «Alman milletine hi- -
tabeler = Reden an die deutsche Nation» isimli konferanslarinda
milli bir miirebbi ve isldhater olarak géziimiize carpryor. Memleketinin
o zamanlaricine diigmiig oldugu korkung feldketten kurtulabilmesi
i¢in, yalmz devlet idaresinin. ve ordu tegkilatinin isldh edilmesini k&fi
gérmiyen Fichte, milletin ruhunu cesaret ve fedakéarhkla dolduracak
- ve tekmil hayatin yeni esaslar iizerine kurulmasini saglayacak inki-
lapc: fikirler ortaya atiyor ve bu gayeye erigebilmek igin, eski terbiye
usullerinin tamamen terkedilerek yerine yeni bir terbiye ve kiiltiir sis-
teminin ikame edilmesini talep ediyordu. Almanya’nin Napoleon esa-
_retinden kurtulabilmesi igin, milletin varliginda kaybolan méanevi
kiymetleri yeni bastan kuracak ahlaki bir inkiléba, icden gelen bir
vatan ve memleket sevgisine 1ht1yac vard1
- Daha 18()4/5 yilinda verdigi «devrimizin esas vasiflar1 = Die
Grundziige: des: gegenwartigen Zeitalters» isimli konferans serisinde,
filozof yasadigi devri, belli bir kanuna tabi olarak degisen-inkisaf
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silsilesinin bir halkas: t‘elakki?f'etmekte,‘”‘gegm'ig ile mukayese ederek
gelecek icin neticeler elde etmeye caligmaktadir. Bu konferanslarin
ikincisinde ,insan hayatinin sadece kor tesadiife bagl bir varlik olma-
d1g1m sathl digiinen - bircok kimselerin zannettikleri gibi, hi¢ bir
zaman ayni sekilde kalmadigini ve ileride de kalmayacagin, bil'akis.
hayatin her zaman degigtiZini, sabit-bir plan tahtinda " ilerledigini,:
gayesine. erigsmek mecburlyetmde oldugunu ve en sonunda mutlak

erigecefini soyluyor Madem ki insan hat ve hareketini, akla dayanan -
miildhazalarla tiyin ve tanzim etmektedir; o-halde bu plén da; asil,

miikemmel ve ilahi bir unsur olarak biitiin hidiseleri meydana getlren‘
ve insanlifin hayatini tanzim ve tayin eden akil, ef’al ve harekatimiz.
iizerine objektif bir sekilde hakimiyetini tesis ettigi takdirde gercekle-
secek, insan tekmil varligiyle aklin emri altina girdigi ve insan nesli
saklin saf bir ifadesi» oldugu anda bu inkigaf asil hedefine u1a§m1<;
olacaktir:

- Namik Kemal de: «Yiiksel ki yerin bu yer degildir» misraiyle
insanm yiikselmesini, inkigaf ederek biitiin canl mahliklar icinde
kendisine 1ay1k olan asil yeri almasin talep etmekte, 14kin bu gaye-
nin kasdettigi «yerin» mahiyetini aclklamamaktadlr Fakat bu husus-
da varit olacak bir suale Flchte nin verecegi cevap, insanin «tama-
- men akil» haline- -ge¢mesi olacaktir.’ Fichte’yve gore bu suretle yuksel—
mis bir insan «akilli bir hayat» siireceginden dolay, miikemmel ve

" ideal bir varliktir. Akilli bir hayat siirmek demek «ferdin kendi millet

ve neSliyle kaynagmasy, hayatin cemiyetin hayatiyle bir tutmasi ve
biitiin icin feda etmesidir»; akilsizea bir hayat ise, «gahsm kendinden:
bagka bir gey diislinmemesi, kendi nefsinden ve kendi menfaatinden.
bagka hi¢ bir gey sevmemesi, hayatini sirf kendi refah ve saadetini
sagliyacak bir vasita saymasidir». Hattd ahlaki deger bakimindan da
akilli olan sey iyi, akilsiz olan sey kotii telakki ediliyor. Lékin Fichte
egoizmin insan ruhunda daimi ve sonsuz bir hikimiyet kazanacagin: -
zannetmez; bil’akis .insamun ruhunda egoizmin asld anlayamiyacag:
diger; bir. unsurun meveut bulundugu. kanaatindedir, Bu filosofa. gére
’b__u: miisbet un.sulur_l, temelini ve insan varhgmin oziinil, biitiin hariel
tesir ve degismelere ragmen eSas karakterini hic bir zaman kaybet-
" meyen fitri bir his tegkil eder ki insan bu his sayesinde insan olmak-
dg,‘q:efsini anlamakta, ve suurlu bir duruma gecebilmektedir. Fikri-
mizee, «ihsani hiida» tébiriyle bu hissi kasdeden Namik Kemal de,
- hunun inkisafina engel olmamak: 1azim geldigini sdylityon:
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... Yiiksel! hiinerinle kani olma.
... Ihsan- hiidadya méni olma -

ot o T -

. Fichte'ye' gére bu yiikseklige erigebilmek icin takip edilmesi 13- -
‘zim. gelen biricik: yol, yukarida dedigimiz gibi, yeni bir terbiye siste-
‘midir. Filosof, <Alman milletine hitabeler», de halen mevcut olan ter-
biye sisteminin ¢ocuklara- dini, ahldki ve kanuni bir diigiiniis tarz
ve tiirlii fazilet fikirleri agilamaya caligtigini ve bazen hayatta da
‘bu fikirleri takip etmeleri i¢in ihtarlarda bulundugunu inkér edeme-
y:tz_dlyor Fakat, pek azi miistesna, cocukarin bu ahlaki fikirleri
gergeklegtiremediklerini, bil’akis «hig bir terbiye san’atine lilzum gés-
termeden kendi kendine geligen egoist duygularinin hakimiyeti altma
girdiklerini »ildve ediyor. Yalniz bagina bu olay, mevcut terbiye sis-
teminin kifayetsizligini isbat etmektedir. O halde yeni. terbiye sistem;
1nsan1n bazi huylarmni terbiye etimekle iktifa etmemeli, bil’akis bizzat: -
msam ele almali, varligidaki ihtiras ve heyecanlar: en derin kokle-
rine kadar takip ederek onlan sadece terbiye degil, bil'akis «tegkils
etmeye, insan1 bir butun olarsk canli bir surette seklllendlrmeve ca-

- ligmalidar. Terblye insana haricten gelen bir vergi degil, bil’akis kendi.
icinden tagan, kendi 1(;1ndek1 insani duygularm Namik Kemal’in tabi-
riyle, «ihsani hiida» nin gehsmeSIyle husul bulan zahsi ve ruhi bir
servet olmalidir. Demeék oluyor ki Fichte icin, insanin harlg’cen gor-
diigii terbiye netlcesmde ayri ayr lyi, dindar, cesur, ahlakl ve saire
-olmas1 kafi degﬂdn butun bu hasletlerin de bir «fevkis vardir ki,
o da insanmn insan olmasi demektir. Fikrimizce Namk Kemal de
asag1dak1 mlsralarla ancak bu olay: Kasdetmls olabilir:

 Yitksel ki bunun da fevki vardir
insa‘nl;gm ayr1 zevki vardir

Insan ruhunda t4 dogustan mevcut olan insanlik 6ziinii inkigaf
ettirerek yilkselmek, kemale ermek arzusu sadece Fichte'ye has bir’
diiglince degildir. Mesela meshur Isvicreli pedagog Pestalozzi'nin ga-
vesi de, ruh ve fikrin hiir faaliyeti sayesinde meydana gelen ve saglam
kaidelere dayanan bir terbiye sistemi yaratmakti. Namik Kemal’in de
«<diinyaya gelis hiiner degildir» misraiyle ifade ettigi gibi, tabiatmn ya-
rattig1 ham §ek11 icinde kalmaya.raz1 olmayan Pestalozzi, kiilliyatimin
yedinci cilt ve 189 uncu sahifesinde diyor ki: «Sadece maddi zevk igin~
.de yagamak benim tabiatim i¢in miimkiin degildir. Varligim sayesinde
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‘bu maddi zevki ceht ve gayretlerim ve bunlarmn dayandig: gayelerim
igin bir vasita yapmak zorundayim». Insan, tabiatin bir mahltiku
sifatiyle zaruri olarak icine diistiigii hayvani durumdan cikmak ,yiik-
selmek, hak ve hakikat mefhumlarini tanimak, kiiltiiriin gayesini
- gerceklestirmek iktidarindadir. Pestalozzi, insanin ruhundaki bu inki-~-
saf ve kiiltiiriin kudretini ifade eden sozlerine su sekilde devam edi-
‘yor: «Ben kendi icimde, hayvani ihtiraslarimi ve Cemiyet icindeki
menfaat duygularimi bir yana birakarak, bu alemin hadiselerini suf
nefsimi ruh milkemmeliyetine yiikseltecek bir gorusle tasavvur et-
mek ve onlarl sirf bu maksat icin kullanmak veya terketmek iktida--
rindayimoy. :

Namlk Kemal’;n:

Yiiksel ki cihan sefil ve dundur
Ragbet ona Adeta ciinundur

Misraiyle igaret ettigi «sefil ve dun» cihan da her halde,, <hay--
_vani ihtiraslarin ve menfaat duygularmin» hakim oldugu cihandn ki,
boyle bir cihana ragbet etmek gercekten deliliktir. Zira bdyle bir
~ ragbet insanin yiikselmesine; insan olarak asil yerini bulmasina; kiil--
tiiriin biricik gayesi olan miikemmeliyete erigmesine; «ihsami hiida»,
yani Tanrinin insana bahgéttigi en biiylik hediyeyi, insanlik vasfini,
" geligtirip hayvani durumdan kurtulmasina méni olur. Biitiin bu ga-
" yiplara ragmen héla bu «sefil ve dun» cihanda israr etmek ahkami.
. asri sidk ve selametten miinharif goriip izzet ve ikbal ile bu kapidan
cekilip gitmemek haklkaten c1nnetten de daha hays1yet siken bir

- fiildir. - .

~ Insan ruhunda meknuz olan kudretlerin geligrhesiyle daha yiiksek
bir duruma ulagmak fikrine Rousseaw’da da tesadiif ediyoruz. Bu bii-
- yiik Fransiz miitefekkiri de huy ve tabiatin terbiyesinden bahsetmekte:
ve bu tabxrle «istidat ve kabiliyetlerimizin i¢cten bir inkigafini» kasde-
derek, insanin terbiyesinden gayenin bu tabii kudretleri gellgtn‘mek
oldugu fikrini ileri siirmektedir. Rousseau’ye gore huy ve tabiat in--
sanda sadece digaridan terbiye ile tegekkiil eden vasiflar degildir;
bunlar bil’akis insanin ruhunda dogugtan mevcut bulunan bir takim
esa)sl.ara; hissetmek kudretine; hog seylere temayiil vé nahog seyler-
den ictinap etmek iktidarina; akil sayesinde kazandifimiz inang¢ ve
miikemmeliyet mefhumlarmi ef’al ve' harekdtimiza rehber olarak.
kullanmak imkanina dayanmaktadir .Bu esaslar icten gelen bir faali--
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yet sayesinde inkisaf ederler; béyle bir fa-aliyét gostermek, kialtiit
elde etmek i¢in ¢aligmak, bu hususta «séy» sarfetmek Namik Kemal'e
gore de, sadece diinyaya gelmekle bir <hiiner» gostermem1§ olan insa-
ni, «hunerh» yapmak icin luzumludur

Yuksel ki boyun kadar kalirsin
-Say eyle ki bihiiner kalirsmn

* On.sekizinci asrin tanmnmig Alman miitefekkir ve pedagogu Her-

" der de, — kismen Rousseau’nun difer muasirlan {izerinde de icra et-

‘mis oldugu niifuzun tesiri altinda — insan ruhunda bir takim tehum-
larin mevcutdiyetini kabul ve muhtelif kavimlet, bilhassa grekler
'nezdinde bu tohumlarm inkigafiyle husule gelen zengin kiiltiir. ve
medeniyet hazinelerine isaret ediyor. Herder, insanin insanlhik vasfini
" tagimasmm saglayan bu tohumlarin biitiiniine, insan harakterine, Hu-
- manitat = humanite ismini veriyor (1). Insanligin gayesi bu humani-
- teyi gérgekle§tirmek,- olay halinde aleme sunmaktir. «Tabiat zinciri-
nin sadece mekanik bir halkasindan ibaret olmayan, bil’akis irade ve
-akil sahibi bir varlik olan ve ruhunda mevecut giic ve kuvvetleri kul-
lanmak' ve bu suretle yitkselmek imkanina mahk bulunan insan bu .
gavesme bir gun mutlak erigecektir. o . S

~ Herder insan1 bu hedefe ulagtiracak olan kiiltiir vasitalarina da

‘1§aret ederek diyor ki: «Tekmil miiesseseler, biitiin hakiki ilim
ve san’at, sadece insanlar1 humanize etmek gayesini tagn’lar bu gaye .
ise canavar insani veya yari insani insan etmek ve neshmlze, aklm
-dogru buldugunu, vazifenin taleb ve ihtiyaglarimizin arzu ettigi sekli
‘hi¢ olmazsa ufak gapta verebﬂmektlr»

Herder’e gore daha. baglangictanberi insanin ruhunda tohum ha-
linde mevcut olan bu humanltemn inkigafi hususunda daha ilk cag-
larda, bilhassa Grekler ve Romalilar bityilk bir gayret gbstermisler- -
dir;- Greklerm «San’at Perileri» - ve Romalilarin «literae humamme"
veya studla humamtatlsn msam msan yapmak 1nsamn 1gmdekl 11ah1

gosterdlklen buyuk gayret ve bagarﬂardan dolayl antlk kawmlez

(1) Bmefe zur Beforderung det” Humamtét‘ (Huthanite'nin gehsmesz
hakkinda: mektuplar) '29;-32! ‘ . '
(1) Voini- echten: Begfiff dér schonén Wissenschaften ind’ vor- ihteni
‘Umfeng under den Schiilstudiéns (Giizel sanatlarin’ hakiki mefliumi’ vé
- mektep galisgmalarmdaki mevkii hakkinda) Suphan:baskisi-c. 30;s: 143, ..
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humaniteye 'eri§mekv yolunda bizim de rehberimiz olmali; <i¢imizde
humanitenin kérpe tohumunu» uyandirmali; ruhumuzu terbiye ede-
rek bagrimizdaki insani duygular: geligtirmelidirler. Bundan dolay:

her hangi bir gair, filozof veya tarih¢inin bir yazisi, terciime veya tef- -

siri, sadece bir san’at veya fikir eseri oldufundan dolayi degil, bil’-
akis neslimizin kiiltiir camiasinda bir mevki isgal ettigi icin bir deger
tasimaktadir. ‘
Filolog Herder bu munasebetle tekmil fllolou mensuplarimin b17
kanun gibi itaat etmek mecburiyetinde olduklar: bir fikri ortaya

atiyor: «Her hangi bir kimse Homer’in veya Plutarch’den ta Longin’e -

kadar gercekten Grek ruhu tagiyan muharrirlerin eserlerini sirf Yu-
nanca §grenmek veya her hangi bir gekilde ilim yapmak icin yalniz

: ’kafasiyle okur ve onlarm icinde bir ¢icek giizelligiyle acan ruhu kal- -

binin biitin muhabbetiyle kavramazsa, bunlar1 birakip Cince ve
-Mogolca okusun!» (1).

Tabii tepkilerinin, duygu ve temayiillerinin tesiri altinda bulunan
insann icinde ideal insan tipini ve ahlék disiincesini kegfedip mey-
dana ¢ikarmak icin calismig olan 18 inci asir Alman idealizminin en
dikkate deger gahsiyetlerinden biri de hic sliphesiz gair Schiller ol-
mugtur. Daha Herder’'e gére, insanin san’at eserlerine karst besledigi
estetik duygu humanite kiiltiiril igcin esas garttl. Gergekten. bir sair
ve sanatkér nazarinda, Harmoni ve giizellik peginde kogan, san’at ese-
rini zevkle duyar veya yaratirken olgunlagan insan ruhu 6n plande
gelmektedir. Bundan dolay: Schiller’e gére insanin kiiltiir inki§af1nda

takip edecegi baglica yol estetik terbiyedir; bu sebebden san’at mies-

seseleri ayni zamanda ahlsk miiesseseleridir. Bu hususta zikredile-
cek en miithim iki yazisi, «Die Schaubiihne ‘als eine moralische
Anstalt betrachtet » (1) ve «Uber den morahschen Nutzen asthetlscher
Sitten» dir. (2).

" Diger taraftan sair, «Insanin estetik terbiyesi iizerine mektup-
lar = Uber die asthetische Erziehung des Menschen» isimli eserinin
dordiincti mektubunda gdyle diyor: «Her ferdin iginde tabiat ve mu-
kadderatina gére saf ve ideal bir insan yagamaktadir; ferdin hayatta
" en bilyiik vazifesi icindeki bu ideal insanin. degismez. birlik ve bii-

(1) Briefe zur Beférderung der Humanitaet; 66, 31, 71.

(1) «Tiyatro bir ahlik miiessesesidir»; Dr. B. Batlman, Caglayan mec-
muast: Istanbul 1943; c. 3, say1 23/1, 23/2, 23/3..

(2). <Estetik. terbiyenin.ahlaki faideleri-hakkindas;. Dr. B Batunaan; Cag-
layan mecmuas:: Istanbul 1943; c. 3, says. 23/4-~-5, 23/86..

i
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‘tunlugiyle, kendisinin muhtelif tahavviillere maruz bulunan varliglm.
imtizac ettirmektir». Tamamen ahenk ve harmomye dayanan bu ruh
anina Schiller, estetik durum diyor.
Tiirkgeye de terciime edilmis bulunan bu muhlm eserinin (1) mii-
teakip mektuplarlnda sair miitefekkir bu idealin nasil gerceklegece-
~gini, akil ve maddiyetin ne sekilde kargilikl1 ve harmonik bir durum-
icinde inkisaf edeceklerini felsef1 b1r goriigle izah ve tahlil etmek-
:tedn' (2). : -
- Bu miinasebétle 18 inci asrin en biiyitk hakim sairini de zik-
retmeden gecemiyecegiz; gercekten de fikrimizece Namik Kemal'in
ifadesine en fazla yaklagir bir gekilde yiiksek insan mefhumunun
goze carptifi eser, Goethe'nin Faust dramidir. Hattd ikinci kismin
- 8330 - 34 numarali misralarinda bu mefhumun, Proteus-ile filozof
Thales’in konugmalar1 esnasimda hemen hemen aynen ifade edildigini
goriiyoruz. Proteus’e gére, canli mahltklai1 husule getiren. istihalede,
tabiatmn en yiiksek eseri olarak géziimiize garpan insan, geligme sil-
silesinin de son halkasini tegkil eder. Filosof Thales her ne kadar bu
iddiay: aynen kabul ederse de, onun fikrince, sadece insan olmak da
kafi degildir; bil'akis zamaninin «yigit bir adami», yani biliyiik ve
yiiksek bir insan olmak 1az1mdn Demek oluyor ki Thales de Namik
Kemal gibi: : '

Yiiksel ki yerin bu yér degildir
Diinyaya gelis hiiner degildir.

kanaatinde -bulunuyor.

insanin ruhunda gizli bulunan ildhi ve miisbet unsura, «ihsan-1
* hiida». ve «sive-i hiidaya» inanan ve bu inancmi, incelemelerimizin
esas konusunu tegkil eden manzumesiyle Tiirk okuyucusuna ilham
eden biiyiik sair ve insan Namik Kemal’in bilhassa yukarida isaret
ettigimiz beyitlerinin derin ménasini, 18 inci asir idealistlerinin fikir-
leriyle mukayese ederek anlattiktan sonra, bu inang ve diigiincenin
her §eyden evvel bugiin diinyanin icine diismiis bulundugu ahlak
" buhrani kargisinda ne kadar biiyiik bir deger-tagidig1 ve tetkike layik
oldugu kendilig“ginden meydana glklyor Miitefekkir ve sairlerin eser-

e Dunya edebiyatindan tercumelel Alman klas1k1er1 10; Dr M. Oz-
. gii, Ankdra 1943 - Maarif Matbaasi. *

(2) - Bk. Dr. B. Batiman, «Schlller’de ideal insan mefhumu» Insan mec-
muast C. II. N. 12 Istaribul 1939 Bagam Basimevi, C
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lerini- bu sekilde incelemek gercekten bir kiiltiix vazifesidir ve bu
. caligmalarin en tathh meyvasi, alelade insanligin fevkindeki yiiksck -
insanhk mefhumunun elbette blrgun gergeklegecegl timidinin ver-.
" digi ilahi zevktir:

Yitksel ki bunun da fevki vardir
in_sanhém ayri zevki vardir. ’

’

_ ‘Edebiyat Mecmuas: — 11



