DEDE KORKUT ve YUNUS EMRE'DE HAYAT,
TABIAT, TANRI ve OLUM®

DURSUN YILDIRIM

Dede Korkut hikayelerinde anlatilan gtcebe Oguz Tiirklerinin hayati ile Yu-
nus Emre’nin giirlerinde akislerini gordiigiimiiz Anadolu’daki Tiirklerin yerlesik
hayat1 arasmda gesitli farklar ve benzerlikler vardir. Biz burada, hayat tarzi ba-
kimindan farklilik arzeden —gbcebe ve: yerlesik— bu topluluklarm hayat anla-
yiginy, tabiat’a bakigini, tanri ve oliim diigiincesini incelemege ve aralarindaki ay-
riliklari, benzerlikleri ortaya koymaga caligsacagiz. Hareket noktamizin esasi Dede
Korkut hikiyeleri ile Yunus Emre’nin giirleri olacaktir.

Hayat anlaylgli :

Dede Korkut hikéyelerinde anlatilan gégebe Oguz Tiirkleri atligbcebe me-
deniyetinin hemen hemen biitiin husfisiyetlerini devam ettirmektedirler. Gégebe
hayat1 tanzim eden ana faktor tabiatin bizzat kendisidir. Hayat tarzi devamli ha-
reket ve miicadeleye dayanir. Tabiat ve gevre gartlariyla devamli miicadele ise
kuvvetli olmay1 gerektirir. Bu bakimdan gdcebenin hayatini_devam ettiren esas
unsur kuvvettir. Bu kuvvet fizik, yani maddi kuvvettir. Gocebe Oguz Tiirkleri
ekonomik yap: bakimindan avcilik ve ¢obanlik donemini yasamaktadirlar. Hay-
vancilik en dnemli gecim kaynagidir. Gergi ekonomik durumu etkileyen tAli fak-
torler de vardir. Bezirginlar vasitasiyla yapilan alg-verigler, savaglardan elde
edilen ganimetler gibi. Fakat bunlar gecici ve ikinci derecede kalan gelir kay-
naklaridir. Bundan dolayi, gerek igtimal hayat tarzi, gerek ekonomik yap: tabiata
stmstki baglidir. Tabiat sartlarmm sertligi, cevredeki topluluklarla devamli mii-
cadele; gigebeye sava§91 miicadeleci, sert, hareketli bir karakter kazandmrmugtir.
Dolayisiyle maddi, yani fizik kuvvet gbcebe icin hayatin en Snemli degen olarak
goriinmektedir.

1 Bu incelememiz Prof. Dr. Mﬁharrem Ergin’in nesrettigi «Dede Korkut Kitabi (metin-sozliik)»
adli eseri ile A. Golpmarl’nin nesrettii «Yunus Emre, stﬁ]at al-Nushiyya ve Divdn» adli eserin-
deki metinler esas almarak yapilmstir. :
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Gogebenin hayatin tanzim eden tabiat; onun hayat anlayigmm ve gahsiyetinin
olusmasmi saglar. Tabiatin sert, yorucu ve yipratict yapisi gbcebe insani da
sert, miicadeleci, hareketli, fizik giice 6nem veren bir yap: kazanmaga sevk et-
migtir. GOcebenin hayatta kalmasi, varolmasini temin eden maddi kuvvet onun
adeta bir yagama, var olma semboliidiir. Dogruluk, comertlik, zayifa yardim et-
mek, k;lhramanhk, iin kazanmak, iyi ve diiriist olmak; sevgiye, dostluga, arka-
daghfa Snem vermek bu sembol etrafinda tegekkill etmis manevi degerlerdir.

_Tabiatla stirekli bogugma, miicadele; gicebeyi savagci, akinci ruhlu yapmigtir,
Cevre topluluklariyla devamli miicadeleler, yayilmak ve ver degistirmek icin ya-
. pilan savaglar bu akinci ruhun bir neticesi olarak goriinmektedir. Devamli hareket
topluluga bilyiikk bir dinamizm kazandirmigtir. '
Fertler arasindaki sayg: ve sevgi de kuvvete dayal: bir gbriiniim arz eder. Top-
lumda kigilerin tahammiil edemedigi en kotii vasif yalanciliktir. Oguz Tiirkleri
arasinda bu vasfi tagiyan kigi toplumda Omiir boyu horlanir ve kendisinden son-
raki soyu da aym damgay: bir leke olarak tagir. Bams: Beyrek hikéyesinde «Ya-
lanc: oglu-Yartaguk»? buna en' giizel miséldir."

Dede Korkut hikéyeleri tetkik edildiginde yukarida vardifimiz sonuglara
ulagmak zor degildir. Oysa Yunus Emre’de durum oldukca farklidir. Yunus'un
bahsettifi cemiyetteki insanlar yerlesik hayata gecmiglerdir., Medeniyet ile birlikte
hayat anlayislar1 da degismistir. Ictimai yapidaki degismenin yanmda ekonomik
yapt da.degigmis, cobanlik ve avecilik dSnemi yerini ticari ve ziral hayata birak-
mustir. Dede Korkut hikéyelerinde gécebe Oguzlarm ictimai hayatni diizene so-
kan, her iste kendisine danigilan Dede Korkut’tur. Hikayelerde goriilen islémi un-
surlar cok sathidir. Islami tesirler daha ziyade nazim kisimlarin da kendisini gos-
termektedir. Nesirle anlatilan boliimlerde isldmi akideler 6nemli degildir. Namaz-
dan ancak savag’tan Once «ari sudan abdest alip iki rekat namaz kildilar». Sek-
linde bahsedilir. Islami unsurlar hikdyelere sonradan ilave edilmig gibi bir hava
tagimaktadir. Ictimai hayata hakim olan islimi inanclardan ziyade, tre ve yasa-
dir. :

Hikayelerde pek cok iyi vasfi bir arada temsil eden Korkut Ata ayni zaman-
da torenin, gelemegin Adeta bir sembolii ve yiiriitiiciisii durumundadir. Halbuki .
yetlesik hayatta artik tdrenin ve gelenekten dofan yasamin yerini isldmi prensib-
ler ve Kur'an’a dayal1 seriat kanunlar: almaya baglar. Hayat tarzi durgun ve ha-
reketsizdir. Gécebe toplumda fertler arasinda baglilik ve miisterek bir hayat tarzi
vardir. Topluluk bir biitiinliife sahiptir. Yunus’un yagadigi donemde ise Anadolu’-
da bu birlik ve biitiinliik bozulmus, parcalanmigtir. Bélgede iic tip insan toplulugu
goriiliir: Sehirli, koylii ve gbcebe®... Aralarmda kuvvetli bir bag yoktur. Her grup

2 bk, Ergin, Muharrem: Dede Korkut Kitabi, TKAE yayim, Ankara — 1964; s, 34. }
3 «,..Tirk halkimn her simfi, yani gehirlisi, koyliisit ve g&gebesi, Memlitk Sultamnin geli-
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kendi yapis1 iginde yeni deger Olgiilerini benimsemig ve hayat anlayigi da buna
gore sekil almigtir. Iste gerek bu iig grup arasindaki cesitli sebeblerden dogan
siirtigmeler, gerekse siyasi yapidaki sarsintilar ictimai biinyede devamli huzursuz- -
luklarin dogmasina sebeb olmaktaydi.

Yunus Emre, yerlesik hayata gecmig olan bu insan gruplari ile gdcebelerin
devamh catigmalarindan ortaya cikan huzursuzlugu ve siyasi yapidaki istikrar-
sizligin yarattift korku ve endigeyi yok etmek, bu gidige dur demek igin ortaya
cikiyor. Kokii ayni olan bu insan topluluklarinin aci dramina son vermek istiyor.
Onlart sevgiye, iyiye, giizele, anlayiga, huzura gotiirmek icin savagiyor. Maddi
hayatin batagma saplanan insanoglunu kurtarmaga caligiyor. Gocebe hayat dii-
zeninden yerlesik hayata gecen insanlarin kaybetmis oldugu degerlerin biraktig

" boslugu gorerek onlara yeni degerler kazandirmak icin ¢irpmiyor. Bunun igin de
gbcebe insaninda yagayan «akimncr» ruhunu yeni bir yone, yeni bir fiitihata yonelt-
mek istiyor. Bu yeni hedef insanin bizzat kendisidir. Ciinkii Yunus, yasadigi
cagm insanmi bu drama siiriikleyen geyin sebebini insanm kendisini heniiz ta-
nmimamig, kegf etmemis olmasma bagliyor. Ictimal hayattaki gdriiniim kiginin ig-
diinyasindaki pargalanmanin huzursuzlufunun bir tezahiirlidiir. Bundan, ancak i¢
diinyasinda bir biitiinliife kavusursa, kendisini Ogrenirse kurtulabilir. Bunun igin
kiginin kendisi ile cetin bir savaga girmesi, biitiinliiglini kazanmas: gerekir.

Dede Korkut hikéyelerinde toplumun ideal insan tipi Baymdir Han, Kazan
Han, Bams: Beyrek, Boga¢ Han, Selcen Hatun, Segrek ... gibi sahsiyetlerdir®.
Kuvvet ve kudreti temsil eden kahraman tipi gocebe icin ideal insandir. Oysa
Yunus’un ortaya koydugu, topluma kabul ettirmek istedigi ideal insan tipi «der-
vig» tir. Dede Korkut’ta herkesin kahraman, yigit olmas: istenirken Yunus, insan-
larin hepsinin «dervig» olmasm ister. Yunus insanhifm kurtulusunu tasarladig:
insan tipinin cemiyete karigmasmda gormektedir. Bdylece cemiyetin huzura ve
siikina kavugacagma inanir, Halbuki gbcebeler yagayabilmek icin birer kahraman
olmak zorundadirlar.

Yunus, ideal insan tipi olarak ortaya koymak istedifi «dervig» tip ile ken-
di dgretisini cemiyete yayma diigiincesini tagimaktadir. Bu bakimdan admi ettigi
dervigi «hirkaya ve tic’a Gnem vermeyen, maddiyattan uzak bir tip» olarak cizi-
yor. Boyle bir dervigin degerini daha iyi anlatabilmek diisiincesiyle olacak, ona
daglar1 ve taglar: secde ettirir : ‘

sinden derin bir seving duymuslardi.» bk. Faruk Siimer: Yunus Emre Caginda Tiirkivenin Siyasal,
. Sosyal ve Kiiltiirel Tarihine Genel bir bakis; Uluslararast Yunus Emre Semineri, BILDIRILERI,
Istanbul 1971, Akbank yaymi. .

4 Mehmet Kaplan, islamiyetten 6nceki bu tip kahramanlar: genel olarak <Alp tipi» kavram
ile ifade eder. bk. Mehmet Kaplan: Iki Destan Iki Insan tipi, ist., 1952, TDED, IV/4, 399-417
ve M. Kaplan, Yunus'un Giil Bahgesinde, Uluslar Aras: Yunus Emre semineri, Bildiriler, Ist,
1971, 131-154,
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Tersilar tapuya gelﬁr hitkm 1slar1 zeb@n anlar
Taglar taglar secde kilur gbricegiz derv1§1er15
(s. 143, LXXXIX)

, Yunus’un dugundugu bu dervigler cemiyette neym yayicisi, savunucusu ola-
caklardl’? Yunus insamin dig diinyadaki huzursuz hayatimn sebebini i¢ diinyasmn-
daki pargalanmada gormiiyor muydu? Demek ki.derviglerin gorevi kigiyi bu par-
calanmadan kurtararak dogru yolu gdstermek ve bunu her tarafa yaymak olacakds.
Yunus, insann i¢ diinyasindaki parcalanmay: &nlemek, biitiinlesmesini saglamak
‘igin kigiye yardimei olarak bir tek gey tavsiye ediyor: Akil. Yol'a giren bir kigi na-
+ s1l ki bir miirebbiye muhtagtir, insan da bu savasi kazanmak icin akil’a muhtag-
tir. Halbuki Dede Korkut’ta yol gosterici olan kuvvet ve bundan dogan tdre ve
yasadir. Oysa goriildiigu gibi. Yunus bu gorevi akil’a verir :

Eger devlet gereksé akla danig
Miirebbisiiz ileri varmaya is
(s. 13)

AXli insana yoldag, rehber kﬂan Yunus Emre, kiginin kendisini bilmesine
de cok O6nem verir. Zaten akln gorevi kigiye kendini 6gretmek defil midir?

Andan yigrek ne vardur kigi bile kendoziin
Kendéziin bilen kisi kamulardan ol giizin
(s. 108; CXXIV.)

Kisi kendini bilince kibir, gazab, tama’, kotiiliik, yalancilik, hirs, .. v.b. gibi
insanin i¢ diinyasimi pargalayan, onu kotiimser eden seylerden kendisini kurtarmig
olacaktir. Yunus, i¢ diinyada kurulan biitiinlii§iin bozulmamasi, siirekli olmas:
icin insan ‘ogluna kanaatkér, sabirly, iyi, cOmert, dofru ve tevazu sahibi olma-
* larmi, birbirlerine kargi sevgi ve saygt duymalarm: tavsiye ediyor.

Farkl: iki medeniyeti ve hayati temsil eden Dede Korkut hikiyeleri ve Yu—
nus Emre bize, i¢timai hayatin degisik ve miigterek degerlerini aksettirirler. ‘in-
san yapisinda var olan diiriistliik, dogruluk, iyilik ve sayg: gibi kiymetler her iki
cemiyette de Snem tagimaktadir. Ne var ki gécebe Oguz Tiirklerinde gbriilen bu
~degerler cemiyette hiikmiinii siirdiirmektedir. Oysa Anadolu Tiirklerinde medeni-
yet degismeleri ve cesitli istikrarsizliklar yiiziinden bu degerler alt-iist olmug bir
durumda goriilmektedir. Bu diiglince, Yunus'un hareket noktasi olur ve gordiigii
bu boglugu kendi diisiince sistemi ile doldurmaga caligir. Bize gore en dnemli fark,

5 bk. Golpmarly, A.: Yunus Emre, Risdlat al-Nushivya ve Divéan, Istanbul — 1965,
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Yunus’'un kendi diigiince sistemine gre kurdugu bir diizeni cemiyete kabul ettir-
mege caligmasi, bir teklifle ortaya ¢ikmasi; diferinin ise cemiyette birligi ve biitiin- -
liigii saglayan degerlere zaten sahip olmasidir, Yani Dede Korkut’ta yeni degerler
teklif edilmez. Onda mevcut degerlerin tezahiiriinii griiriiz. Bu bakimdan biz, Dede
Korkut hikéyelerini ¢iktif1 cemiyetin tam bir aynasi, Yunus'u ise daha heniiz
cemiyete yerlesmege baglamig fikirler manzumesi olarak kabul ediyoruz. Bu fi-
kirlerin cemiyete ‘yerlesmesi i¢in uzun asirlar gegecektir. -

- Tabiata Bakis :.

Gogebe Oguz tiirklerinin hayatimi ictimai bakimdan son derece etkileyen
tabiat diigiince hayatmi da tesiri altina almigtir. Daglar, ormanlar, agaclar, otlak-
lar, cigekler, sular, wrmaklar, denizler, goller, yagmur, kar, bulut, gbkyiizii, yil-
dizlar, ay ve giines gdcebenin diigiince dunyasmm temel taglar: gibidir. Onlarsiz
o diigiiniilemez. Konugurken, diigiiniirken, bagiritken, ofkelenirken hep onlarla
uyum halindedir. Her anlattifs, her diigiindiigii seye onlar1 da igtirak ettirir. Tabiat
unsurlarmi kendisiyle adeta Ozdeglestirir. Onlara kigilikler atfeder. Daglar, sular
agaclar. v.b. tabiat unsurlariyla sOylesir, konugur, dertlesir. Salur Kazan’in evinin
yagmalandigini anlatan, hikAyede bu tip Onreklere rastlamaktayiz. Agagida Or-
nek olarak bu konugmalardan bazi pargalar vereceglz

. Kazanufi 6fiine bir su geldi. Kazan aydur: Su'Hak dlzarm gorm1§dur ben
bu su—y—ﬂe haberlegeyim didi. Goreliim hanum nice haberlesdi: -

Kazan aydur :

Cagnam cagnam kayalardan ¢ikan su
Ag koyunlar geliip cevresinde yatdugt su
Hasan-ile Hiiseyniii hasreti su
Bag ve bostanuil ziyneti su
‘Ayise ile Fatimanufi nigaht su
Sahbaz atlar geliip i¢diigi su
Kizil develer geliip kxgdug1 su
Ag koyunlar geliip cevresinde yatdug su
‘Qrdumudi .haberin biliir misin . digil mafia
Kara bagum kurban olsun suyum safla

' (s. 17)

. Yine aymi Hikﬁyede Kézan Han’m oglu Uruz o apagla sOyle sdylesir :
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«Agac agac dir isem safia erilenme agac

Mekke ile Medineniifi kapus: agag

Miisa Kelimiifi ‘agdsi agac. :

Boyiik boyiik sularun kopriisi agag : J
Kara kara defiizleriii gimisi agac | ‘

Sah-1 merdan ‘Aliniifi Diildiiliniifi eyeri agac

Zilfikarufi kini-y-ile kabzasi agac

Sah Hasan-ile Hiiseyniifi bigigi agac

Eger erdiir eger ‘avratdur korhus1 agac

Baguii ala bakar olsam bagsuz agac

Dibiifi ala bakar olsam dipsiiz agac
Meni safia asarlar gtiirmegil afag
Gotiirecek olur-isefl yigitliglim seni tutsun afac
Biziim ilde gerek idiifi agac
Kara hindi kullaruma buyura-y-idiim
Seni para para tograyalar-idi agag» -

- (s. 21-22)

‘ Diger‘bir ornek de sudur: Dirse Han oglu Bogac Kazilik daginda anas: tara-
fmdan yaral: olarak bulunur. Boga¢’mn annesi oglunun bagma gelen kazaya Kazi-
lik dagmm sebeb oldugunu sanarak ona beddua eder :

«Akar ‘seniifi sularufi Kazilik Tag

Akar iken akmaz olsun

Biter seniifi otlariin Kazilik Tag

Biter iken bitmez olsun

Kacar seniifi geyikleriifi Kazilik Tag

Kagar-iken kagmaz olsun taga donsiin»
(s. 10)

Gogebe insanmn tabiat unsurlariyla bu derece icli-dighi olmasmm, onlardan
sik-sik sbz etmesinin sebebi, yasadigi hayat tarzmndan ileri geldigi kadar, anlat-
mak istedifi seyi daha inandiric: bir hiiviyete biiriindiirmek endigesinden de ileri
gelebilir. Ayrica. bu sekildeki anlatin tarzi gogebe insam igin ‘daha pratik ve
kestirme bir bigim olarak da diigiiniilebilir. Biitiin bu sebeblerin yaninda maddi
kuvvetin gdcebenin diigiince sistemine yaptifi tesir de c¢ok biiyiiktiiz. Bu kuvvet.
tabiat’in kendisi olarak da ifade edilirse yanl bir diisiince olmaz saniriz.

Dede Korkut hikéyelerindeki tasvir ve benzetmelerde tabiat unsurlarindan
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bol bol istifade edifir. Bu unsurlar genellikle sembolik bir anlami yiiklenmezler,,
kendi husfisiyetleriyle goriinlirler. Yani Yunus Emre’de oldufu gibi mecazi bir
anlam tagimazlar. Bu durum, belki de gbcebenin en ilgi cekici yoniidiir. Gogebe- -
nin hayatmi ve hayat anlayigini bu derece tesiri altina alan tabiati kendi gbriin-
tiisii icinde gdrme duygusu, tabiat’a karsi duyulan saygr ve korkudan dogmug
olabilir.

Dede Korkut hlkayelermde tabiat unsurlarmdan istifde edllerek yapilan
tasvir ve benzetmelere birka¢ Ornek verecek ve Yunus Emre’nin tabiat unsurla~
rin1 nasil ele aldigini belirtmege caligacagz : ‘

....... Goksi glizel kaba daglara giin degende... Kurilu yaya befizer catma
kaglum / Koga badem sigmayan tar agizlum / Giiz almasma befizer al yafiak-
lum / Kavunum viregiim diivlegiim ...... Depe kibi et yigdum, gol kibi kimiz
sagurdum... kamm akan yiigrilk sudan bir ogul akitdun- ise digil mafia... Karlu
kara daflar ... Cagnam gagnam lgayalardan c¢ikan su ... Kammn akan gorklii
su ... Kanli kanli sular esen olsa cosup tagar... glines kibi 1gildad:, defiiz kibi
’-galkandl, orman kibi karard: ... Kara bulut didiigiifi seniifi devletiifidiir, kar ile
yagmur didiigifi leskeriifidiir... Yilduz kibi parlayup gelen kafirin mizragidir...
Karanku ahsam olanda giini togan / Kar ile yafmur yafanda er kibi turan...»

Dede Korkut hikéyelerinde tabiat unsurlariyla ¢ogunlukla dig diinya ile il-
gili iligkiler anlatilmafa caligilir. Anlatimda tabiat unsurlar1 kendi varliklari igin-
de yansitilir, yeni bir imaj yiiklenmezler. Oysa Yunus'un tabiat’a bakigi Dede
Korkut hikdyelerinde anlatilan gécebe Oguz tiirklerinin bakigindan farkhidir. Yu-
nus’ta tabiat unsurlari insan duygularim sembolize eder, bu duygularla ilgili imaj-
lar yiiklenir. - '

Gogebe Oguz tiirklerini tesiri altina alan tabiat Yunus'u da tesiri altma al-
migtir. Onun siirlerinde de daglar, ormanlar, denizler, sular, yidizlar, ay ve
giines ... v.b. tabiat unsurlar: yer alir. Fakat biitiin bu unsurlar Yunus'un siirin-
de, kendi diinya goriigiine uygun olarak, yveni bir 0z, yeni bir bicim kazamrlar. O,
kafasindaki diinyay: inga etmek icin tabiat unsurlarindan sadece yapr malzemesi
olarak faydalanir. Yunus Emre’nin tabiat unsurlarmdan istifide ederek yaptifi
tasvir ve benzetmelere ait birkag ornek verirsek bu husus daha cok aydinliga ka-
vugmug olacaktir, :

Yidi deniz yaratti ol gevher tamlasindan
Taglarz muhkem k11d1 ol deniz koptligiinden
(s. 109; CXXVIL)

Ay u giines mustakdurur derviglerin sohbétine
(s. 142. CXXXIV))
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Geh eserem yeller gibi geh tozaram yollar gibi A
Geh akaram seller gibi gel gor beni 1k neyledi -
(s. 202, XCV)

Dagdun yine deli goniil sular gibi ¢aglar misin
Akdmn yme kanli yagum yollarimi baglar misin
(s. 190 LXXD

Cikdum erik dalma anda yidiim #iziimi
Bostan 1sst kakwyup dir ne yirsin kozumi
" (s. 204, XCIX)

. Erenler bir denizdiir g1k gerek talasi -
‘ (s. 144; CXLIII)

Bu yol uzakdur menzili ¢cokdur
Gegidi yoktur derin sular var
(. 157; IX)

Dede Korkut hikiyelerinde tabiat unsurlar: kigilegtirilir. Onlara kargi gdgebe
insan ofkelenir, kizlar, bagirir, haber sorar, dertlegir. Yunus Emre’nin tabiat’a
bakiginda ise Ofke, kizgmlik, bagirma-cagirma yoktur. O, daglarla, sularla, bulut-
larla sOylegir, halinden anlayip anlamadiklarini sorar. Yunus'un yérinden ayril-
diktan sonra tabiatla nasil dertlegtifini agagidaki parcada gdrebilitiz.

Ben toprak oldum yoluna sen aguru goézediirsiin
Su karguma gogiis geriip tas bagulu taglar misin
Harami gibi yoluma arkur: inen karli dag
Ben yarumdan ayrr digdim sen yolumu baglar misin
Karli daglarn baginda salkum kalkum olan bulut
Sagun gozup beniim i¢in yagin yagmn aglar misin

(s 190; LXXI)

Burada, bilhassa sunu da belirtmek gerekir : Dede Korkut hikéyelerinin an-
lattif1 insan tipi icin tabiat, yiicelifin kendisini ifide ederken; Yunus'ta tabiat, .
yliceligin bir tezAhiirii olarak goriiliir,

~Sonug olarak, gcebe insani tabiati oldufu gibi yansitirken yerlesik hayatin
insam:" Yunus, tabiat’a insan yapis: ile ilgili imajlar yiikliiyor. Yunus’un bu anla-
- tim bicimi kendi diinya goriisii ve tasavvuf anlayst icinde cereyan ediyor.

~
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Tann ve Oliim diigiincesi

Dede Korkut hikdyelerinde anlatilan Tanri, tabiatin cesitli unsurlar gibi in-
sanlagtirilir. Tanri Sfkelenir, kizar, hiddet gosterir, bagir. Ustelik belli bir me-
kanda bulunur: Gokte, Nitekim Ofuz beyleri Tanrr'ya dua etmek igin yiizlerini
g6ge donerek el acarlar. Oysa gerek islamiyette ve gerekse Yunus’da Tanr gok

. gibi bir mekina yerlegtirilmez; isldmiyete gdre Tanri zaman ve mekéin kavra-
midan miinezzehtir. Yunus’da ise Tanr1 insana cok yakin, hatta- onun varliinda,
yani can evindedir. Ger¢i Yunus, Dede Korkut hikéyelerindeki gibi, padigah,
sultan, sevgili ve dost gibi sifatlari Tanri i¢in kullanarak onu bir nevi kisilegtir-
mege varmugtir amma 0z bakimindan ¢ok farklidir. Gogebe yalniz Tanriy: degil,
‘onun gibi bir ¢ok miicerret kavrami miigahhaslagtirir. Deli Dumrul’'un Azrail’i
vurugmaga, savagmaga daveti, anasmin ve babasmnin ‘ogullarmi kurtarmak icin
ona mal, davar, yayla v.b. seyler verebileceklerini ifide etmeleri bu miigahhas-
lagtirmamin en tipik rpekleridir. Tanri, tabiat gibi, gdcebenin duguncesmde mad-
-d kuvvetin bir semboliidiir.

Yunus Emre, Tanriyr isldmiyetin belli kurallar: iginde diigiinmez. Yunus
icin Tanr1 bir dost, bir sevgilidir. O, tanrr’y: bdyle diisiinmekle onu mugahhas-
lagtirmak diigtincesini degil, onunla daha icten olabilmek, daha yakinlagmak, ko-
nusmak, sOylesmek diiglincesini tagir. Tanr’ya olan sevgisini goyle iffde eder:

Ne varliga seviniirem ne yokluga yeriniirem
Askunile avunuram bana seni gerek seni
(s. 145, LXCIV)

Yunus, uzun zaman Tanri'yr arar ve nihayet onun kendisine uzak olmadi-
g1m can evinde, gonliinde oldugunu anlar. Yunus, Tanrmm kendisine bu derece
yakmn oldugunu Ogrenince artik bu diinyanmn ne degeri ka1m1§t1r Insamn artik
kendisini maddl hayatin baglarmdan kurtarmasi gerekir :

‘Dosttan yana giden kisi kgndiizﬁnden gecmek gerek
Dost yagmalar can sarini alip goniil kal’esini
(s. 129. y. LXVID)

" Oysa Dede Korkut hikayelerinde anlatilan insan maddi varlifina siki sikiya
baglidir, onu terkétmeyi diigiinemez; ¢iinkii maddi hayati terk, onun icin Oliim -
demektir. Deli Dumrul hikéyesi® bunun tipik bir ornegidir.

Yunus dosta varmaktan, ona kavigmaktan dolayi duydugu sevinci §oy1e

“ifdde eder:

6 bk. Ergin, Muharrem; a.ge, s. 61-68.
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Canlar canmi buldum bu cAnim yac“rmél olsun
Asst ziyandan gegdum diikk&num yagma olsun
(s. 111. CXXI)

Dede Korkut hikéyelerinde de «yagma»” motifi yer alir. Fakat oradaki yag-
ma Yunus Emre'de goriilen yagmadan farklidir, Biri maddi yagmayi, diferi ma-
nevi yagmay: ifadde eder. Ciinkii Dede Korkut hikéyelerinde Hanlarm ve beylerin
evlenm yagmalatmalari; mallarinm, kazanglarmimn yagmasidir. ‘ :

Dede Korkut hikéyelerinde Korkat Ata «y6m>» verirken daima bir motifi
wsrarla tekrar eder :

Kani didiigiim big erenler
Diinya mefiiim diyenler
Ecel ald1 yir gizledi
Fani diinya kime kald:
Gelimlii gidiimlii diinya
- Son ug1 Slimli diinya v
(s. 120 -121)

Yunus’ta da bu motifin devamli fakat degisik bicimlerde tekrarland1g1 g0~
' rulm Insana hayatin smirli oldufu hatirlatilir. Bir Ornek :

Ele getir diigeli harceyle miskinlere
Diinyay: kimse dutmaz son-uci 6liim vardur
(s. 62, XLIV)

Dede Korkut’taki insan icin olumle birlikte her§ey bltmlg olur. Halbuki Yu-
nus Emre’nin goriiginde hayat ebedidir.
' ‘Gogebenin oliim korkusu da maddi hayata dayanir. O hayatin kisaligimin
farkindadir. Siiratli ve hareketli bir biinyeye sahip olmasimin sebebi de biraz bun-
dan dogmug olsa gerektir. O, en kisa zaman parcasi icinde eg;bﬁyiik igi bagar-
maga calisir. Onun korkusu goclip-gitmeden Once diinyaya miisahhas bir sey bi-
rakamamak -endigesinden dogar. Eger Olimiin bizzat kendisinden korkmusg olsa
idi diigmanla carpismaga kalkigmazdi. Aksine diiymania savagmak Olimle alay
etmek, kendisinden ¢ok biiyiik kuvvetle carpigmak bir gdcebe ‘icin en Gpiiniilecek
durumlardir. :
Yunus’un oliimden duydugu endise Dede Korkut'taki insanin diinyaya mii-
ahhas bir eser birakamadan gitme endigesinden farklidir. Onun korkusu Tannya

’ 7 bk. Ergin, Muharrem; a.ge. s. 14-15, 116-121.
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dost, diye cagirdipr varliga ulasamadan gdciip-gitmek endisesinden ,dogmaktadlr
Asagidaki drnekler bunu agik olarak gosterir :

Oliimden ne kotkarsin ¢linki Hakk’a yararsun
Belk’ebedl varasm Olmek fasid igidiir
(s. 54, A. XXX.)

Oliim- haberi gelmedin ecel Yakamlz almadin
Azrail hamle kilmadin gel dosta’ gidelim gniil
' (s. 173; C. XXXVIII)

Maddji 6liim onun igin hicbir anlam tagimaz. Maddi 8liimii diigiinmek«fésid» ‘
- Igindir. O, maddi 6liime, yani kendisinin maddi olarak dunyadan ayrilisma pek
deger vermez ve onu gdyle anlatir :
‘ Bir garip 6lmiis diyeler ii¢ giinden sonra duyalar
Souk suyila yuyalar §oyle garip bencileyin

(s. 190. LXXII.)

Yunus’un istedigi, korku ve Oliimiin oOtesinde birseydir. O, 6Iiiinsiizlﬁktiir.
Onun biitiin istedigi ebedi hayattir. Diinyanin varlifi devam ettikce siirekli yaga-
mak ve insanlarla her an beraber olmaktir. Yunus bu Oliimsiizliigii sbyle ifade
eder : '

Giinler gice yil gevrﬂe iistiime sinlem devrile
Ten ciiriiye toprak ola tozam hey dost diyi diyi
(s. 205, XLIL)

Farklt iki hayat anlayigini temsil eden adi gecen eserleri hayat anlayisi, ta-
biat'a bakig, Tanr1 ve Oliim diisiincesi bakimindan yukardan beri incelemege ¢a-
histik. Meseleye bir aciklik getirdigimizi samyoruz. .



