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Oz

Din-ahlak iliskisi din felsefesinin en onemli konularindan biridir. Bu ¢alismada din ve ahlik
arasindaki iliski Islam erdem etigi iizerinden degerlendirilmistir. Bu kapsamda éncelikle ben ve étekiyle
iliskili konumlarina gore on temel erdem Onerilmistir. On temel erdemden dogruluk, bilgelik, ol¢iiliiliik
ve cesaret olmak iizere dort tane temel erdem baslangic erdemleri; samimiyet sevgi, saygi ve giiven sek-
linde dort tane orta erdem siire¢ erdemleri ve son olarak da duyarlilik ve comertlik seklinde iki tane iist
erdem sonug erdemleri olarak isimlendirilmistir. Sonra bu erdemlerin Islami arka plani incelenmistir.
Bu incelemeden hareketle adalet, hikmet, iffet, secaat, ihlds, muhabbet, takva, imdn, merhamet ve ihsan
seklinde on temel Islami erdem Onerilmistir. Ayrica Islami erdemlerin insani erdemlerin anlamlarin
zenginlestirdigi ve gelistirdigi goriilmiistiir. Sonug olarak din ve ahldkin birbirlerinden bagimsiz ama
birbirleriyle baglantili olduguna, dolayisiyla aralarindaki iliskinin 6zgiir bir uyumluluk olduguna ula-
silmagtir.

Anahtar kelimeler: Din Felsefesi, Din-Ahlak Iliskisi, Islim Erdem Etigi, Insani Erdem, Islami
Erdem.

Abstract

The relationship between religion and morality is one of the most important issues in the philosophy
of religion. In this study, the relation between religion and morality is examined through Islamic virtue
ethics. Within this scope, at first, ten essential virtues are proposed according to their positions related to
the self and the other. Justice, wisdom, moderation, and courage, which are the four basic virtues of the
ten essential virtues, have been entitled as the initial virtues; sincerity, love, respect and trust, which are
the four central virtues of the ten essential virtues, have been entitled as the process virtues, and finally
compassion and generosity, which are the two superior virtues of the ten essential virtues, have been
entitled as the result virtues. Afterwards, the Islamic background of these virtues was researched. Based
on this research, justice, hikma(hidden cause), chastity, bravery, ikhlas(sincere commitment), fondness,
takwa (piety), belief, mercy, and beneficence are proposed as the ten essential Islamic virtues. It is seen
that Islamic virtues enrich and improve the meaning of humanistic virtues. As a result, it is deduced that
religion and morality are independent but consistent, so the relationship between them is a free
compatibility.

Keywords: Philosophy of Religion, Relation between Religion and Morality, Islamic Virtue Ethics,
Humanistic Virtues, Islamic Virtues.

Extended Summary

The relationship between religion and morality is one of the most important issues in the
philosophy of religion. It is continually discussed whether there is a relationship between religion and
morality; and if any, what the nature of this relationship is. The history of discussions on the
relationship between religion and morality is often based on the Euthyphro dilemma. Based on the
answers given to solve the Euthyphro dilemma, three different approaches that determine the
relationship between religion and morality have emerged: 1) The dependence of morality on religion,
2) Evaluating morality and religion in their autonomy, 3) Considering that morality and religion are
compatible with each other without determining a causal relationship. In a different classification of
the relationship between religion and morality, there are categories of harmfulness, indifference,
necessity and usefulness. In a third classification, apart from the two categories discussed, the
relationship between religion and morality is evaluated in six categories related to logical relationship
between them. These categories may briefly be called identity, dependent compatibility that morality
may be derivable from religion, dependent compatibility that religion may be derivable from morality,
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independent but consistent compatibility, that is, free compatibility, partial incompatibility and
incompatibility or exclusion. The feature of encouragement without a causal relationship which is
seen in the first classification as a third category is related to the category of usefulness which is seen
in the second classification as a fourth category and the categories of compatibility, which is seen in
the third classification. Also, it is the most successful hypothesis that explains the relationship between
religion and morality. However, it can be said that the most reasonable approach for the relationship
between religion and morality from the categories of compatibility, which is represented in four
categories in the third classification, is the approach that envisages a positive relationship between
them by admitting their separate entities. In this study, the hypothesis that there is a compatible
relationship between religion and morality, which includes a positive and beneficial relationship, is
examined through Islamic virtue ethics. Within this scope, at first, ten essential virtues are proposed
according to their positions related to the self and the other. Justice, wisdom, moderation and
courage, which are the four basic virtues of the ten essential virtues, have been entitled as the initial
virtues; sincerity, love, respect and trust, which are the four central virtues of the ten essential virtues,
have been entitled as the process virtues and finally compassion and generosity, which are the two
superior virtues of the ten essential virtues, have been entitled as the result virtues. The initial virtues
or the basic virtues are the virtues that derive from ego (self). It seems appropriate to reaccept the four
basic virtues as the initial virtues, based on Plato’s tripartite theory of the soul which is well accepted
in Islamic morality. The initial virtues that derive from ego (self) aim to protect ego, to lead the self to
goodness and not to harm the other as first stage virtues. Perhaps, these set of virtues carry out the
first and most important function of morality: not to harm the others, to protect the self. These vir-
tues, which constitute a necessity for morality, are individual-centred and can be seen as the assurance
of a strong character. The process virtues or the central virtues are effective in the relationship
between the self and the other. So, in these virtues ego and the other are together and these virtues are
bi-directional: from the self to the other, or from the other to the self. The process virtues can be
entitled as the sensual virtues because they are feeling-centered virtues. The result virtues or the
superior virtues prioritize the other rather than the self, therefore these virtues completely accomplish
the purpose of morality. The initial virtues aim to protect ego and be beneficial for ego without
harming the other, while the result virtues aim to protect other and be beneficial for the other without
harming the self. Feeling the other, considering the benefit of the other, and finally being helpful for
the other are the main goals of the superior virtues. Then it has been examined whether there are
Islamic versions of these ten humanistic virtues. Based on this research, justice, hikma(hidden cause),
chastity, bravery, ikhlas(sincere commitment), fondness, takwa (piety), belief, mercy, and beneficence
are proposed as the ten essential Islamic virtues. It has also been concluded that the Islamic virtues
enrich and improve the meaning of humanistic virtues. Since the humanistic virtues are valid and
meaningful in the human-human relationship, the Islamic virtues are valid and meaningful in both
human-human and human-God relationship. It is deduced that religion and morality are
independent but consistent, so, the relationship between them is a free compatibility. As a result, it is
concluded that the humanistic virtues found by reason and sensations and the Islamic virtues offered
by religion are compatible.

GIRIS

Din-ahlék iligkisi din felsefesinin en 6nemli konularindan biridir. Dinin ahlékla
iliskisinin olup olmadig, varsa bu iliskinin olumlu mu yoksa olumsuz mu oldugu
hatta olumlu iligkinin bagimlilik m1 yoksa baglilik hususiyeti mi gosterdigi siirekli

tartisilmaktadir. Din-ahlak iliskisinin tartisilmasinin tarihi genellikle “Euthyphro
dilemi’ne kadar geri gotiiriilmektedir. Tartigmay: baslatan soru ise bilindigi tizere
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Platon’un (81. MO 347) Sokrates’in (61. MO 399) dilinden sordugu su sorudur: “lyi
olan sey, iyi (kutsal/uhrevi) oldugu igin mi Tanr1 tarafindan sevilir; yoksa Tanr1
sevdigi i¢in mi iyidir (kutsaldir/uhrevidir)?”' Din-ahlak iligkisini tartigmaya acan
bu soruya verilen cevaplarin ana egilimlerinden {i¢ farkli yaklasim ortaya ¢ik-
maktadir: 1. Ahlakin dine dayandirilmasi, 2. Ahldk ve dinin kendi otonom-
luklarinda degerlendirilmesi, 3. Ahlak ile din arasinda kozal iliski belirlemeksizin
ahlak ve dinin iliskili gortilmesi. Ahlaki dine dayandiranlar ahlak ve din arasinda
tam bir bagimlilik gérmekte; ahlak ve dini kendi otonomluklarinda gérenler ahlak
ve din arasindaki iliskiyi reddetmektedirler. Hatta bu gruptakiler bazen iliskisizligi
olumsuz iliskiye ¢evirerek ahlak ile din arasinda zitlik 6ngérmektedirler. Din-ahlak
iliskisinde tam bir bagimlilik ya da zitlik gormeyi akil ve duygu diizleminde pek
miimkiin gérmeyenler her iki agir1 goriis arasinda daha ilimli bir din-ahlak iligkisi
ongorerek inancin tesvik edici roliinii desteklemektedirler. Bu ilimli son yaklagimin
daha rasyonel ve kabul edilebilir oldugu goriilmektedir.®

Din-ahlak iligkisinin farkli bir tasnifinde zararlilik, iliskisizlik, zorunluluk ve
faydalilik kategorileri belirlenmistir.” Bu tasnifte zararlilik yaklasgiminin taraftarlar:
dinin ahlaka zarar verdigini 6ne siirmektedir. iligkisizlik yaklagimi dinin ahlaktan,
ahlakin da dinden bagimsiz oldugunu iddia etmektedir. Din-ahlak iliskisinin
olumlu oldugunu iddia eden son iki yaklasgimdan ilki bu olumlu iliskinin istisnasiz
oldugunu soylerken, tiim dindarlarin ahlakli olmasi gerekliligini zimnen kabul
ederek agir1 bir iddiada bulunmaktadir. Sonuncu yaklasim ise dindar olup ahlakl
olmayan baz istisnalara yer vererek, genel durumu dindar olanlarin daha ahlakl
oldugu seklinde belirleyerek din-ahlak iliskisinin olumlu versiyonunu ilimli bir
formda savunmaktadir. Ele alinan iki tasnifin disinda bir ti¢lincii tasnifte ise din-
ahlak iligkisi alti mantiki iliski kategorisinde degerlendirilmistir. Ozdeslik olarak
gortilebilecek ilk kategoride din ya da ahlak karsilikli olarak birbirlerinden
tiretilebilirler. Din ile ahldki 6zdes gormeyerek aralarinda uyum oldugunu iddia
eden ikinci kategoride ahlak, dinden tiiretilebilir ama din ahlaktan tiiretilemez. Bu
ikinci kategoride ahlak, dinin bir parcasidir ama tamami degildir. Din ile ahlak
arasinda uyum 6ngoren ve ikincinin tam tersi argiimana sahip tigiincii kategoride
ise din, ahlaktan tiretilebilir fakat ahlak, dinden tiiretilemez. Bu tiglincii kategoride

Bu soru kapsamindaki tartisma genellikle iyinin belirleniminde Tanrrnin etkisinin olup olmadig1 seklinde
anlagilmaktadir. Bununla birlikte, Platon’un eserinin Ingilizce gevirilerinde iyi yerine kutsal ve uhrevi ifadeleri
ile karsilagilmaktadir. Mesela bir ¢eviride iyi yerine kutsal kelimesi kullanilmigtir: “Is that which is holy loved
by the gods because it is holy, or is it holy because it is loved by the gods?”(Kutsal olan sey, kutsal oldugu igin
mi tanrilar tarafindan sevilir; yoksa o, tanrilar tarafindan sevildigi i¢in mi kutsaldir?) bk. Plato, Euthyphro.
Apology. Crito. Phaedo. Phaedrus, gev. Harold North Fowler (Cambridge: Harvard University Press, 2005), 35;
Bagka bir geviride ise iyi yerine uhrevi ve kutsal kelimeleri birlikte kullanilmistir: “...whether the pious or holy
is beloved by the gods because it is holy, or holy because it is beloved of the gods?”(Uhrevi ve kutsal olan sey,
uhrevi oldugu igin mi Tanrilar tarafindan sevilir; yoksa o, sevildigi i¢in mi kutsaldir?) bk. Plato, The Dialogues
of Plato, gev. Benjamin Jowett (London: Humphrey Milford: Oxford University Press, 1892), Vol. 11/84.

2 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1999), 306-329.

*  Cafer Sadik Yaran, Din Felsefesine Giris (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 223-229.
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din, ahlakin bir pargasidir ama ahlakin tamami degildir. Ilk ii¢ kategoride oldugu
gibi din ile ahlak arasinda uyum 6ngéren dordiincii kategoride ne ahlédk dinden ne
de din ahlaktan tiiretilebilir; bununla birlikte onlar tamamen uyum igindedirler. Bu
kategoride ne ahlak ile din 6zdestir; ne de biri digerinin bir pargasidir. Bu ikisi
birbiriyle uyumlu ve birbirinden bagimsizdir. Besinci kategoride ne ahldk dinden
ne de din ahlaktan tiiretilebilir ve aralarinda tamamen olmasa da kismi bir
uyumsuzluk vardir. Son olarak altinci kategoride din ile ahlak tamamen
uyumsuzdur, her ikisi karsilikli olarak birbirini diglar.* Son tasnifte ele alinan alti
kategoriden ilk dordii uyumu, son ikisi uyumsuzlugu gostermektedir. Bu
kategoriler igin kisaca 6zdeslik, ahlaki dine dayandiran bagimh uyumluluk, dini
ahlaka dayandiran bagimli uyumluluk, bagimsiz ama iliskili uyumluluk yani 6zgiir
uyumluluk, kismi uyumsuzluk ve uyumsuzluk ya da diglayicilik denilebilir.®

Birinci tasnifteki nedensel iliski olmaksizin goriilen tesvik edicilik 6zelligi, ikinci
tasnifteki yararlilik kategorisi tigiincii tasnifte uyumluluga tekabiil etmekte ve din-
ahlak iliskisini en iyi agiklayan hipotez olmaktadir. Bununla birlikte {i¢iincii tasnifte
dort kategoride temsil edilen uyumluluk yaklasimindan din-ahlak iliskisi i¢in en
makul olaninin bu iki fenomene ayr1 ayr1 varlik taniyarak aralarinda olumlu iliski
ongoren yaklagim oldugu soylenebilir. Din ve ahlak fenomenlerini birbirine
bagimli degil ama bagli gormek, aralarinda birbirini iiretmekten o6te birbirini
desteklemek anlaminda olumlu ve yararli bir iliskinin oldugunu diisiinmek, din ve
ahlaki ozgilirce uyumlu fenomenler olarak degerlendirmek diger uyumluluk
anlayiglarindan daha makul goriinmektedir. Bu ¢aligmada din-ahlak iliskisinin
olumlu oldugu; din ve ahlak arasindaki iligkinin uyum oldugu hipotezi Islam erdem
etigi iizerinden degerlendirilecektir. Bu kapsamda birinci bolimde akil ve duygu
referansli temel insani erdemler belirlenecek, ikinci boliimde bu erdemlerin Islimi
arka plani aragtirilacaktir. Caligmanin kapsami temel insani erdemlerin tespiti ve
[slimdaki arka plan analizi ile smirlandirildigi i¢in konu teorik baglamda ele
almacak; konunun pratik baglamda ele alinmasini miimkiin kilan s6z konusu
erdemlerin sahsiyetteki izdiigiimleri baska makalelere birakilacaktir. Insani

Bu tgiinci tasnifi dile getiren Bartley, ilk bes iliskinin filozof ya da ilahiyatgilar tarafindan dile getirildigini
ama altinc1 kategorinin savunucusunun olmadigini belirtmektedir. bk. William Warren Bartley III, Morality
and Religion: New Studies in the Philosophy of Religion (London: Palgrave Macmillan, 1971), 1-2.

Bu tasnifteki 6zdeslik kategorisi, birinci tasnifteki tam bagimlilik ile ikinci tasnifteki zorunluluk kategorisiyle
ortiismektedir. Bu tasnifteki dini ahlaka ya da ahlaki dine dayandiran bagimli uyumluluk ve bagimsiz ama
iliskili uyumluluk yani 6zgiir uyumluluk kategorileri en temelde uyumluluk olarak ele alinirsa ikinci tasnifteki
uyumluluk kategorisi ile Ortiiymekte, buna mukabil birinci tasnifte hep birlikte bir kategoriyle izdiigiim
iliskisinde bulunmamaktadir. Bu tasnifteki ikinci kategori (ahlaki dine dayandiran bagimli uyumluluk) birinci
tasnifteki birinci kategori (ahlakin dine dayandirilmasi) ile bu tasnifteki dordiincii kategori (bagimsiz ama
iligkili uyumluluk yani 6zgiir uyumluluk) birinci tasnifteki tigiincii kategori (ahlak ile din arasinda kozal iliski
belirlemeksizin ahlak ve dinin iligkili gorilmesi) ile yakin goriinmektedir. Buna mukabil bu tasnifteki
bagimsizlig1 iceren dordiincii kategori olumlu bir anlama sahip oldugu igin ikinci tasnifteki olumsuz anlama
sahip iliskisizlikle tam olarak 6rtiiymemektedir. Bu tasnifteki kismi uyumsuzluk ve diglayicilik kategorisi ikinci
tasnifteki zararhlik ile Ortiigmekte, birinci tasnifte ikinci kategorideki otonomluk iddiasinin olumsuz
yorumlanmasiyla dolayli olarak iligkili gériinmektedir.
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erdemlerin izdiisimiinde beliren Islami erdemlerin insani erdemlerle uyumu
tartigilirken bir yoniiyle dogal ahlak ile dini ahlak arasinda bir uyumun olup olma-
digina cevap verilmeye calisilacaktir. Bu kapsamda bu ¢aligmada cevabi aranacak
sorular sunlardir: Temel insani erdemler ve temel Islami erdemler nelerdir? Aklin
buldugu insani erdemlerle dinin sundugu Islami erdemler o6rtiismekte midir?
Erdemler Islimi oldugu icin mi iyidir; yoksa onlar iyi oldugu i¢in mi Islami
olmugtur?

1. iISLAM ERDEM ETiGiNi INSANi ERDEMLERDEN HAREKETLE YE-
NIDEN DUSUNMEK

Etik genellikle metaetik®, normatif ya da klasik etik ve uygulamali etik” olmak
tizere lige ayrilmaktadir. Metaetigin teorik yapisi ile uygulamali etigin pratik yapisi
arasinda ortay1 temsil eden normatif ya da klasik etik -anlasilacag tizere- metaetige
gore daha pratik, uygulamali etige gore ise daha teoriktir. Genelgecer ilke ve erdem-
lerin olasiligini olumlayan etigin bir tiirli olarak normatif etik, normlarin belirlen-
mesini ve insan davranislarinda uygulanabilmesini hedefleyerek norm ve teoriler
tizerinden ahlaki hayati anlamli hale getirip agiklar.® Islim ahlak felsefesinin dini
ahlak, tasavvufi ahlak ve felsefi ahlak olmak iizere {i¢ temel ahlak ekolii, bazi istisna-
lar haricinde genellikle normatif ahlak tiirt igerisinde yer almaktadir.” Dini ahlak,
digerlerine oranla daha fazla Kur’an ve siinneti referans alarak ahlaki erdemler
tizerinden islemis, insanin elde etmesi gereken faziletlerden ve kaginmasi gereken
reziletlerden bahsetmistir. Bu onun olumlu tarafini tegkil eder. Bununla birlikte
dini ahlédkin erdemler tasnifi yeterince sistematik ve pedagojik degildir. Bu da onun
olumsuz tarafi olarak ifade edilebilir. Dini ahlakin sayfalarca siraladig1 erdem liste-
leri bulunmaktadir. Bu erdemler akilda kalic1 ve pratik degildir. Tasavvufi ekoliin
erdem listeleri daha pratik goriinmekle birlikte, bu listelerde yer alan uzlet-halvet
gibi erdemler her insanin uygulayabilecegi kolaylikta degildir. Bu bakimdan insan

Etigin en ¢oziimleyici ve teorik kismu olarak goriilebilecek metaetik, normatif ya da klasik etige kars: 20. yiiz-
yilda analitik felsefe gelenegi ile iliskili olarak gelismis bir etik tiiriidiir. Mantiksal analizi ve kavramsal ¢6ziim-
lemeyi merkeze alan metaetik ahlaki yargilarin analiziyle ilgilenir. Metaetik normatif etikten sonra gelir ve
malzemesini ondan alir. bk. Ahmet Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlar, 2018), 25-28; Cafer
Sadik Yaran, Ahlak ve Etik (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), 16-34; Cafer Sadik Yaran, Islam Ahlak Felsefesi-
ne Giris (Istanbul: Dem Yayinlari, 2012), 205-219.

Metaetigin teorik yapisina mukabil pratik yapisiyla dikkat ¢eken uygulamal: etik, 20. yiizyilin son geyreginde
somut ahlaki problemlerin bir sonucu olarak ortaya gikmistir. Giindelik yagamla ilgili tartiymali ahlak konula-
rint ele alan uygulamali etik, somut ve miinferit konularda problem ¢6zmeyi ve vizyon olusturmay1 hedefler.
Uygulamali etikte baglam 6nemlidir, ayrintiya dikkat edilir, biitiinciil bir yaklagim sergilenir ve en 6nemlisi ti-
kelin vaka arastirmasini merkezi problem olarak inceler. bk. Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi, 21-24; Yaran, Ahlak
ve Etik, 16-17, 42-43; Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, 217-218.

8 Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi, 25-26; Yaran, Ahlak ve Etik, 16-17; Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, 213-216.
®  Yaran, Ahlak ve Etik, 43-56; Yaran, Islam Ahlak Felsefesine Giris, 27-34; Son dénemlerde Islam ahlak teorileri-
ne kelami ahlakin da eklendigi goriilmektedir. bk. Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, ¢ev. Muammer
Iskenderoglu - Atilla Arkan (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 17-26. Bu eserde Islam ahlak teorileri nassi ah-
lak, kelami ahlak, felsefi ahlak ve dini ahlak seklinde tasnif edilmistir. Sistematik tartigmaya elverisli olmadigi
gerekge gosterilerek sufi ahlak -birkag istisna diginda- bash basina degil de dini ahlak icerisinde degerlendiril-
mistir.
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nefsine olduk¢a agir gelen ve herkes tarafindan kolayca uygulan(a)mayacak olan
daha iist diizey bu erdemleri de her Miisliimandan beklemek neredeyse miimkiin
degildir. Felsefi ahlak ekolii ise diger iki Islim ahlak ekoliine gére daha pratiktir.
Bagta Kur’an ve siinnetten destek alan bu ahlak ekoliiniin erdem tasnifi ve anlayisi
Platon ve Aristoteles’e kadar geriye gitmektedir. Platon’un #g¢lii nefs teorisinden
gelen dort temel erdem fikri ve Aristoteles’in erdemleri orta alanda belirginlestir-
mesi Islim filozoflarini oldukea etkilemistir. Bu erdem etigi akli dnemsemesi ve
pratik olmasi bakimindan diger iki erdem etigine gore daha avantajli goriilse bile
Yunan diigiincesine siki sikiya bagl olmasi ve orijinal Islimi kaynaklar: yeterince
referans almamasi dolayisiyla elestirilmistir."

Islam ahlak felsefesi norm belirleyerek erdeme ve karakterde sekillenen giizel
ahlaka vurgu yaptig1 icin genellikle bir erdem etigi dolayisiyla normatif etik olarak
anlagilir." IslAm erdem etii iizerine onemli ¢aligmalar1 bulunan Ebti Ali Ahmed b.
Muhammed b. Yakab b. Miskeveyh el-Hazin (6l. 421/1030) ahldk goriislerini
Kur’an ve siinnetle temellendirmekle birlikte, Antik Cag Yunan felsefesiyle de zen-
ginlestirmigtir. Boylece nakil ile akli sentezlemistir. Ibn Miskeveyh gibi énemli Is-
lam filozoflarinin ele aldig1 ve 6nerdigi erdemler listesinin temeli, Platon’un tiglii
nefs teorisine dayanan ve ii¢ toplumsal sinifla iligkilendirilerek 6ne stiriilen dort
erdem teorisidir. Platon devletin dort degerini insanda dort erdeme doéniistiirmek-
tedir. Platon’a gore bu erdemler bilgelik, yigitlik, ol¢tiltlik ve dogruluktur.'? Aris-
toteles erdemleri diisiince erdemi ve karakter erdemi olmak {izere ikiye ayirir ve
daha sonra karakter erdemlerini tasnif eder. Aristoteles erdem etiginde Platon’un
dort erdemi ile yetinmemis yigitlik, ol¢iililik, comertlik, biiyiik seyler i¢cin comert-
lik olarak ihtisam, yiice gondlliiliik, isimsiz daha kiiciik onurla ilgili bir 6zellik, sa-
kinlik, samimiyet, sakacilik, dostluk, (utanma degil) utanmay1 bilme, kiskan¢lik ve
hasedin ortasi olarak infial ve adalet seklinde on ti¢ karakter erdemi belirlemistir."
Gorildigii gibi Aristoteles, Platon'un erdemlerini -onlar1 da igerecek sekilde- ar-
tirmigtir. Islam erdem etiginde Aristoteles’in erdem listesinden ziyade erdemleri
orta olarak tanimlama big¢imi etkili olmustur. Aristoteles’in asirilik ve eksiklik orta-
sinda belirginlestirdigi iyi yani erdem, Islaim diisiincesinde ifrat ve tefritin ortasin-
daki fazilettir. Aristoteles’in asirilig1 ve eksikligi kotii olarak degerlendirmesine
paralel bir gekilde Islam erdem etiginde ifrat ve tefrit rezilet olarak belirginlegmek-
tedir.

' Yaran, Ahlak ve Etik, 58-82.

Normatif etik genellikle erdem etigi, deontolojik etik ve teleolojik etik olmak tizere tiglii tasnif edilmektedir.
bk. Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi, 42-181.

Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari,
2018), 125-133.

3 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir (Ankara: Ayrag Yayinlari, 1997), 34-36, 88-113.
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Klasik dénemde Islim erdem etiginin en énemli temsilcisi ibn Miskeveyh, Islam
filozoflarinin faziletlerin hikmet, secaat, iffet ve adalet olmak {izere dort oldugunda
birlestiklerini belirttikten sonra, fezail-i erbaaya (dort fazilete) yani klasik dort er-
deme alt erdemler ekleyerek, erdemlerin ifrat ve tefrit noktalarini belirleyerek yeni-
lik getirmistir.'* Hiicceti'l-Islam EbG Himid Muhammed b. Muhammed b. Mu-
hammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi (6l. 505/1111) de dért erdemle ilgili Ibn
Miskeveyh’in goriislerini devam ettirmis ve ahlakin anasi ya da esasi olarak hikmet,
secaat, iffet ve adaleti belirlemistir.” EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.
Hazm el-Endelisi el-Kurtubi’nin (6l. 456/1064) dort erdeminde ise Platon’dan
esinlendigi fark edilmekte ama bu erdemleri aynen tekrar etmedigi goriilmektedir:
“Dort temel erdem vardir ki, diger biitiin erdemler bunlardan meydana ge-
lir/bunlarin altinda yer alir. Bunlar; 1) Adalet (el-Adl), 2) Akil (el-fehm), 3) Secaat
(en-necde), 4) Comertlik (el-cevde).”'¢

Dini ahlakin erdemlerinin sade ve sistematik olmamasindan, tasavvufi ahlakin
erdemlerinin kolay uygulanabilir olmamasindan, felsefi ahlakin erdemlerinin de
Yunan diisiincesine dayanmasi gerekgesiyle otantik olmamasindan dolay1 Islam
erdem etiginin yeniden yapilandirilmasi gerektigi fikri giindeme getirilmistir."”
IslAm erdem etigini yeniden yapilandirma fikrini olumlayarak, islam erdem etigi
i¢in alternatif tasnif olusturmak faydali gériinmektedir. Bu kapsamda Euthyphro
dilemini tekrar hatirlamak yerindedir. Euthyphro ile Sokrates arasinda gegen ve
sonugsuz kalan diyalogda Euthyphro iyinin, kutsalin ya da uhrevi olanin Tanrr’nin
goziinde degerli olan sey oldugunu iddia etmisti. Bu iddiay1 olumladiktan sonra
Sokrates “Bir sey iyi oldugu i¢in mi Tanr1 emretmistir, yoksa Tanr1 emrettigi icin
mi iyidir?” sorusunu sormus ve sorunun ilk kismini olumlamigtir. Sokrates’a gore
bir sey iyi oldugu i¢in Tanri tarafindan sevilir ve emredilir."® Dolayisiyla aklin bul-
dugu ile dinin sundugu ortiismektedir. Bununla birlikte Tanr’'nin emrettikleri do-
gas1 geregi iyi oldugu icin zaten kendinde iyidir. Bu bakimdan IslAim erdem etigini
yeniden diisiinme siirecinde din-ahlak iligkisinin uyumlu oldugu hipotezinden

4 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1985), 15-25; ibn Miskeveyh, Ahlak Egitimi,
Tehzibu’l-Ahlik, gev. Abdulkadir Sener vd. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2018), 34-48.

5 Ebu Hamid Muhammed Gazali, fhydu ‘Uliimi’d-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, ts.),
127.

16 {bn Hazm, Ahlak, ¢ev. Cemaleddin Erdemci - Hasan Hiiseyin Bircan (Istanbul: Bilge Adam Yayinlari, 2005),

112-113.

Bu fikir Cafer Sadik Yaran tarafindan éne siiriilmiistiir. Yaran’a gore, Islam erdem etigine -temel Islami kay-

naklardan hareketle yeniden yapilandirarak- sade ve pratik bir hiiviyet kazandirmak 6nem arz eder. Yaran, bu

yapilandirma isleminin akilda kalicilik, dini temsiliyet, dinde ahlaki vurgulama ve kiiresel ahlaka katki gibi

birgok faydasinin olacagini belirtmistir. Bu kapsamda Yaran, “Imanin sart1 ka¢?”, “Islam’in sart1 ka¢?” sorula-

ria uyumlu olmasi agisindan “Ahlakin sart: kag?” sorusunu sormus ve bu sorunun cevabi kapsaminda Islam

erdem etigini dortlii tasnifle, Nahl suresi 90. ayeti merkeze alarak belirlemeye caligmistir. Yaran’a gore, Is-

lam’da temel erdemler adalet, muavenet (ihsan), iffet ve merhamet olmak {izere dort tanedir. bk. Yaran, Ahlak

ve Etik, 58-82.

8 Plato, Euthyphro. Apology. Crito. Phaedo. Phaedrus, 3-59; William J. Wainwright, Religion and Morality
(Aldershot, England; Burlington, VT: Ashgate, 2005), 73.
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destek alinarak insani erdemlerin ve Islami erdemlerin birlikte degerlendirilmesi
uygun goriinmektedir. Ayrica bu uyum iliskisinin objektif bir temellendirmesinin
yapilabilmesi i¢in, 6ncelikle insani erdemlerin belirlenmesi ve ardindan bu erdem-
lerin IslAimi erdemlerle uyumlu olup olmadiginin degerlendirilmesi din-ahlak iligki-
sinin neligini ve niteligini gostermesi bakimindan anlamlidir.

[slim erdem etiginin on temel erdemi olusturulurken ben ve otekine gore er-
demlerin konumlar: esas alinacaktir. Bu kapsamda Platon’un tglii nefs teorisinden
{irettigi ve daha sonra Islam filozoflar1 tarafindan fezail-i erbaa (dért fazilet) denile-
rek kullanilan dort temel erdem sadece beni/nefsi baz almasi bakimindan eksik
goriinmektedir. Islam, ahlak diisiincesinde 6tekini 6n plana ¢ikarir. Ahlakin kendisi
de daha ziyade otekiyle ilgilidir. Bu kapsamda otekine yonelik erdemlerin de ele
alinmasi gerekir. Burada ben ve 6tekine yonelik on temel erdem onerilirken, nefsin
ti¢ kuvvetinden {iretilen fezail-i erbaay1 kabul etmekle birlikte, s6z konusu tasnife
otekine yonelik yeni erdemler eklenerek Islam ahlakina daha uygun biitiinciil bir
tablo hedeflenmektedir. Bu kapsamda bu ¢alismada oncelikle ben’den olusan er-
demler, daha sonra ben ve 6tekinin iliskisini belirleyen erdemler ve son olarak da
otekine yonelik erdemler ele alinacak ve boylece on temel erdem belirlenecektir.

Ben(nefs)’den olusan temel erdemler ya da baslangi¢ erdemleri tipki Islam ahlak
felsefesi literatiiriinde oldugu gibi dogruluk/adalet, bilgelik/ hikmet, dl¢tlaluk/iffet
ve cesaret/secaat seklinde siralanabilir. Bu ¢aligmada 6nerilen Islam erdem etiginin
on temel erdeminin baslangi¢ erdemlerinin arasindaki ahengi tesis eden bas erdemi
adalettir. Adalet hem buradaki erdemlerin hem diger gruptaki tiim erdemlerin bas
erdemidir. Baglangi¢ erdemleri ise ben(nefs)’den meydana gelen erdemlerdir. Bas-
langic erdemleri olarak Islim ahlikinda Platon’un {iglii nefs teorisine dayanan
fezail-i erbaanin yani dort temel erdemin kabul edilmesi uygun goériinmektedir.
Her ne kadar bu erdemler Yunan diisiincesine dayandirildig1 icin elestirilmis olsa
da bu erdemlerin Islam ahlak felsefesinde yaygin bir sekilde kabul edilmesi Islim’a
olan uygunlugunu gostermektedir. Ben’den olusan erdemler ilk asama erdemleri
olarak ben’i korumayi, nefsi iyilige yoneltmeyi ve 6tekine zarar vermemeyi hedef-
lemektedir. Bu erdemler grubu ahlakin belki de ilk ve en 6nemli iglevini giindeme
getirmektedir: Ben’i korurken 6tekine zarar vermemek. Ahlak i¢in zorunluluk olus-
turan bu erdemler birey merkezlidir ve saglam karakterin teminati olarak goriilebi-
lir.

Ben ve oOteki arasindaki iligkiyi belirleyen orta erdemler ya da siire¢ erdemleri
samimiyet, sevgi, saygi ve giiven seklinde siralanabilir. Orta erdemler duygu moti-
vasyonlu oldugu i¢in duygusal erdemler olarak da adlandirilabilir. Bu erdemler
insan iligkilerindeki siireci tesis etmede etkin olduklari i¢in bu erdemlerde ben ve
oteki bir aradadir. Insanin ben’ini korumasinin ve iyilikle donatmasinin ardindan
oteki ile iliskilerini belirleyen orta erdemlerin ele alinmasi ve béylece ben ile 6teki
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iliskisindeki erdemlerin belirlenmesi makuldiir. Bu orta erdemlerde iki yon bulun-
maktadir. Bu erdemler ben ve oteki arasinda ben’den oteki’ne, 6teki'nden ben’e
seklinde ¢ift yonlii bir goériiniim arz eder. Ayni zamanda bu erdemler hem ben’e
hem de 6teki'ne yonelik gergeklesirler. Bununla birlikte bu erdemler genellikle 6te-
ki’ne yonelik algilanmaktadir. Sevgi derken birini sevmek, saygi derken birine saygi
gostermek, giiven derken birine giivenmek ilk akla gelen anlamdir. Bununla birlikte
ben’e yonelik olarak kisinin kendini sevmesi (6z sevgi), kendine saygi duymasi (6z
saygi), kendine giivenmesi (6z giiven) de orta erdemler icerisinde yer alir. Islam
erdem etiginin on temel erdeminin baslangi¢c erdemlerinin arasindaki ahengi tesis
eden bas erdemi adalet oldugu gibi, orta erdemlerin arasindaki ahengi tesis eden
erdem de samimiyettir. Dolayisiyla on temel erdemin besinci erdemi samimiyet
olarak ifade edilebilir. Ben’in adalet erdemi ile kazandig1 diiriistliik, ben’in 6teki ile
iliskisinde samimiyet erdemi ile ilkelesir. Bu bakimdan adaletin ben ile ilgili olan
bas erdemleri yonetmesi gibi samimiyet erdemi de oteki ile iligkiyi belirleyen orta
erdemleri yonetmektedir. Samimiyet erdemi ben ile 6teki'nin tesis ettigi sevgi, saygi
ve giiven iliskisinde temizligin ve safligin garantoriidiir. Samimiyetin ve ictenligin
devrede oldugu bir iliskide ¢ikarsiz bir sevgiden, gercek bir saygidan ve tam bir
glivenden s6z etmek miimkiin hale gelir.

Ben’den ziyade 6teki'ni 6nceleyen iist erdemler ya da sonug erdemleri duyarlilik
ve comertlik seklinde siralanabilir. Ahlakta asil olan 6teki’dir. Etik 6teki ile temel-
lendirilir. Dolayisiyla bu gruptaki erdemler ahldkin amacini tam bir sekilde yerine
getirmeyi saglar. Baslangi¢ erdemlerinde ben’i korumak ve ben’e yonelik faydalar:
Oteki’ne zarar vermeden elde etmek hedeflenirken, sonu¢ erdemlerinde artik Gte-
ki’ni korumak ve 6teki’'ne yonelik faydalar1 ben’e zarar vermeden elde etmek hedet-
lenmektedir. Burada ben’den ziyade 6teki disiiniildiigi ve oteki ile empati kurul-
dugu i¢in bencillik yok olur, 6zgecilik 6ne ¢ikar. Bu grubun temel duygusu ve ilk
erdemi actya duyarlilik ya da merhamettir. Insanin 6teki'ne kargt duydugu merha-
met onun oteki'ni kendinden ziyade diigiinebilmesini miimkiin kilar. Oteki’yle
empati kurmay1 saglayan ve oteki'nin acilarina hassasiyet anlaminda st diizey
erdem olarak merhamet, 6teki'ne yonelik yardim ve iyilik igin 6nemli bir motivas-
yondur. Boylece on temel erdemin son erdemi olarak comertlik ve yardimseverlik
ortaya ¢ikar. Bu durumda ahlékin asil hedefinin insanlar1 6teki’ni diisiinmeye ve
iyilige yonlendirmek oldugu distintildiigiinde comertlik, dolayisiyla iyilikseverlik
ve yardimseverlik en iist diizey erdem olarak goriilebilir. Oteki’ni hissetmek, ote-
ki'nin faydasini diistinmek ve son olarak da oteki'ne fayda saglamak iist diizey er-
demlerin ana hedefleridir. Makalenin birinci boliimiinde dogruluk, bilgelik, 6l¢iilii-
lik ve cesaret olmak iizere dort tane temel erdem (baslangi¢ erdemleri); samimiyet,
sevgi, saygl ve giiven seklinde dort tane orta erdem (siire¢ erdemleri) ve son olarak
da duyarlilik ve comertlik seklinde iki tane {ist erdem (sonu¢ erdemleri) olmak
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lizere toplam on temel insani erdem Onerilmistir. Makalenin ikinci béliimiinde ise
bu erdemlerin Islami arka plani ele alinacaktir.

2. ON TEMEL ERDEMIN iSLAMi ARKA PLANI

Baslangi¢ erdemlerinin ve ayni zamanda on temel erdemin ilki olan erdem ada-
let ya da dogruluktur. Adalet “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hii-
kiim vermek, esit olmak™"® gibi birgok anlama gelecek sekilde kullanilmakla birlikte,
adaletin en temel anlami her hak sahibine hakkini vermek; insanin 6ziinde, soziin-
de ve davranisinda dogru olmasidir. Dinler genellikle adaleti vurgulamis ve Tan-
r'nin muradinin adaleti tesis etmek oldugunu olumlamistir. Bunlarin igerisinde
adalet vurgusu en fazla olan din ise Islam’dir. Islim felsefesinin temel kaynaklari
Kur’an ve siinnete bakildiginda en ¢ok vurgulanan erdemin adalet oldugu goriil-
mektedir. Kur’an ve stinnette adalet kavrami “diizen, denge, denklik, esitlik, gercege
uygun hikmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, dirtstlik, tarafsizlik”
anlamlarina gelecek sekilde kullanilmistir. Kur'an’da adalet vurgusunun en one
ciktig1 ayet Nahl 90’dir. Cuma hutbelerinde okunan ayette “Allah siiphesiz adaleti,
iyilik yapmayi... emreder.”” denilerek adalete vurgu yapilmaktadir. Kur’an, Allah’s
“mutlak adil” olarak tanimlar ve mutlak adaletin gerceklesecegi yer olarak ahirete
isaret eder.”” Ayn1 zamanda Kur’an adalet konusunda bir hedef gostermektedir ve
insanin her seyden once adaleti tercih etmesi gerektigini vurgulamaktadir.”® Yine
Kur’an, Maide suresinde adalet gibi nesnel ilkeler benimseyerek hareket etmeyi ve
olumsuz duygulara karsi sahsiyeti giiclendirmeyi 6nermektedir.** Islim dini
Kuran’in adalet ve dogruluk vurgusunu hadislerle tamamlar. Hz. Peygamber
“...her hak sahibine hakkini ver”” diyerek adaleti vurgulamaktadur. Islam filozofla-
r1 Platon’un en 6nemli gordiigii dort temel erdeminin dérdiinciisii adalet veya dog-
ruluk erdemini aynen almiglardir. Platon, dogrulugu devletteki her kesimin sahip
olmasi gereken bir erdem olarak gérmiistiir. Platon’a gore dogruluk, herkesin kendi
isine bakmas1 ve bagkalarinin igsine karismamasidir.®® Aristoteles’in erdem tasnifin-
de on ticlincii ve sonuncu erdem adalettir. Aristoteles adaleti iki asirilik ortasinda

! Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 1988), 1/341.

2 Cagrict, “Adalet”, 1/341.

Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas - Muzaffer $ahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011),

en-Nahl 16/90.

“Kiyamet giinii icin adalet terazileri kuracagiz. Oyle ki higbir kimseye zerre kadar zulmedilmeyecek.” bk.

Kur’an-1 Kerim Meali, el-Enbiya 21/47.

“Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de olsa, Allah igin sahitlik yaparak

adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun.” bk. Kur’dn-1 Kerim Medali, en-Nisa 4/135.

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma

olan kininiz, sakn ha sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun.” bk. Kur’an-1 Kerim Medli, el-Maide 5/8.

% Eb Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
tavki'n-necat, 1422), “Savm”, 51.

% Platon, Devlet, 132.
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ele almigtir. Bu anlayis Islim’daki “orta bir iimmet” anlayist ile ortiigmektedir.
Ayetteki orta anlamina gelen vasat kelimesi genellikle adalet olarak tefsir edilmis-
tir.”® Ibn Miskeveyh, Platon’un erdem tasnifini aynen koruyarak adaleti almis ve
Aristoteles’in orta anlayistyla biitiinlegtirmistir. Ibn Miskeveyh zulmiin zidd1 olarak
adaleti, haksizlik etme ifrati ile haksizliga ugrama tefriti ortasinda bir fazilet olarak
tanimlamustir.”

Temel erdemlerin ya da baslangi¢ erdemlerinin ikincisi olarak hikmet ya da bil-
gelik erdeminden bahsedilebilir. Hikmet, en temel anlamiyla varliklarin hakikatini
bilmektir. Ahlaki bakimdan hikmet, bilgiden farklidir ve ilim ile ameli birlestiren
bir kavramdir. Bu bakimdan hikmet ahlaki eylemlerin nedenini, arka planini gore-
bilme, isabetli kararlar alabilme ve dogru hiikiimler verebilme becerisidir.”® Hikmet
Allah icin kullanildiginda “egyay1 bilmek ve onu en saglam ve kusursuz bigimde
yaratmak”, insan i¢in kullanildiginda “mevciidat: bilip hayirlar islemek” anlamina
gelmektedir. Hikmet, Kur’dn’da “on yerde kitap kelimesiyle beraber olmak tizere
yirmi defa gegmektedir.”' Kur’an, hikmetin biiyiik bir nimet ve hayir olduguna
isaret eder ve hikmetin bilgiden aldigi giicii ahlakla birlestirir.”> Hadislerde
mi'minlerin hikmet arayis: dile getirilmekte, hikmet mii’min i¢in bir hedef olarak
sunulmaktadir: “Hikmet miiminin yitigidir, onu buldugu yerde alir.”*

Bilgelik, Platon’un dort temel erdeminden ilkidir. Platon’a gore bilgelik, yerinde
ve dogru karar vermedir. Bilgece karar vermek de bilgi isidir. Platon bu erdemi
yoneticilere yakigtirmaktadir.** Aristoteles’in erdem etiginde bilgelik, diigiince er-
demlerindendir ve teorik bilgelik, pratik bilgelik olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.”
Hikmet erdemi, Platon’un nefsin ii¢ kuvvetinden biri olarak gordiigii akil kuvvetine
dayandirilarak Islam ahlak felsefesinde kuvve-i akliyenin yani diisiinen nefsin er-
demli bir eylemi olarak tanimlanmaktadir. Ibn Miskeveyh’e gére hikmet, nefs-i
natikanin (diisiinen ya da konusan nefsin) bir fazileti olup biitiin varliklar1 var ol-
malari itibariyla bilmektir. Ibn Miskeveyh hikmeti diigitnme giiciinii gereksiz yerde
gereksiz sekilde kullanma anlamindaki (halkin cerbeze dedigi) sefihlik ile isteyerek
diisiince giictinii iptal etmek anlamindaki aptallik arasinda orta bir yol olarak tarif

¥ Kur'dn-1 Kerim Medqli, el-Bakara 2/143.

#  Cagrici, “Adalet”, 1/341.

»  Ibn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahlak, 45.

Cafer Sadik Yaran, Miisliimanin Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymn-

lar1, 2018), 208.

' Ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinla-

11, 1998), 17/504.

“Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siiphesiz ona ¢ok¢a hayir verilmis demektir. Bunu

ancak akil sahipleri anlar.” bk. Kur’dn-1 Kerim Medli, el-Bakara 2/269.

% Ebt Abdullah Muhammed Ibn Mace, Siinen, thk. M. Fuad Abdiilbaki (b.y: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.),
“Ziihd”, 15; Muhammed b. Isa Tirmizi, Siinen, thk. A. Muhammed Sakir (Misir: Matabaatii Mustafa, 1975),
“Ilim”, 19.

3 Platon, Devlet, 126.

3 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 120-121.
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etmistir.”® Aristoteles gibi hikmetin pratik ve teorik y6nlerinin varligina isaret eden
Ibn Sina, hikmeti “insani nefsin islerini mitkemmelen yapmasi ve giicii uyarinca
nazari ve ameli gerceklikleri tasdik etmesi” geklinde tanimlamigtir. Gazali’ye gore,
akil kuvvetinin 1slahi ile olusan hikmet dogruyu yanlistan ayirt etme aracidir.”®

Baslangi¢ erdemlerinin {igiinciisii olan dlgiiliiliik erdeminin Islami versiyonu if-
fet erdemidir. Sozliikte “haramdan uzak durmak, helal ve giizel olmayan s6z ve
davranislardan sakinmak” anlaminda mastar olan iffet kavrami,* ahléki bakimdan
nefisteki kuvve-i seheviyenin (arzu giiciiniin) itidale ulasmis halinde bir erdemi
temsil etmektedir. Iffet erdemi, kisinin bedensel arzularini, mesru sinirlar icinde
kargilama iradesine sahip olmasi halidir.*’ Insanin ihtiyag ve arzularinin 6lgiilii bir
sekilde giderilmesine yonelik iffet erdemi, i¢giidiilerin kontrol edilmesi ve nefse
hakimiyet vurgusu dolayisiyla 6z denetim olarak anlagilabilir. iffet erdemi edep ve
haya ile yakindan ilgilidir. Iffet kelimesi Kur’an’da yer almaz fakat dort ayette iffet
kelimesi ile ayn1 kokten isim ve fiiller bulunur.” Ilgili dért ayetten ilkinde “iffetle-
rinden dolay: (dilenmedikleri i¢in), bilmeyen onlar1 zengin sanir”* ifadesiyle ka-
zanma konusunda 6lgililiik; ikincisinde “kim zengin ise tenezziil etmesin™* ifade-
siyle insan haklariyla biittinlesmis bir o6l¢iililiik vurgulanmaktadir. Diger iki ayette
“... iffetlerini korusunlar™ ve “...sakinmalar1 onlar i¢in daha hayirlidir™ ifadele-
riyle cinsellikle ilgili 6lgiiliiliik tavsiye edilmektedir. Iffetin genellikle kadina yakigti-
rilan bir erdem gibi goriilmesine mukabil Kur’an’da iffet erdemi Hz. Yusufun tem-
silinde anlatilmaktadir. Kur’an bu 6n yargiy1 kirarak iffetin hem kadin hem erkek
icin gecerli ve degerli bir erdem oldugunu vurgulamaktadir. Hadislerde de iffetli
yasam ve haya tesvik edilmekte; iffet ve haya ahlakli bir insan olmanin temel sartla-
rindan goriilmektedir. “Her dinin bir ahlaki vardir, Islam’in ahlaki da hayadir™*
hadisinde Islam ahlaki i¢in hayanin énemine vurgu yapilmakta, ... utanmiyorsan
diledigini yap!”* hadisinde ise 6z denetimin haya ile miimkiin oldugu vurgulan-
maktadir. Giinliik yasamda iffet erdeminin anlami daraltilmis ve cinsellikle ilgili
konulara indirgenmistir. Oysaki iffet erdemi Kur’an ve stinnette daha genis anlam-
da ele alinmakta, Miislimana dengeli, 6l¢iilii, onurlu ve 6zgiir bir hayatin kapilarini
aralamaktadir.

% bn Miskeveyh, Tehzibul-Ahlik, 15, 22; Ibn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahlak, 35, 43-44.
37 Ibn Sina, Uydinu’l-Hikme (Beyrut, Liibnan: Daru’l Kalem, 1980), 16.

¥ Gazali, Thyau ‘Uliimi’d-Din, 126-127.

¥ Mustafa Cagricy, “Iffet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2000), 21/506.

Yaran, Miisliimanin Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler, 95.

1 Cagricy, “Iffet”, 21/506.

2 Kur'dn-1 Kerim Medali, el-Bakara 2/273.

4 Kur’an-1 Kerim Meali, en-Nisa 4/6.

* Kur’an-1 Kerim Meali, NGr 24/33.

* Kur’dn-1 Kerim Meali, Ntr 24/60.

4 {bn Mice, “Zithd”, 17.

4 Buhari, “Edeb”, 78.
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Platon’un nefsin kuvvetlerinden arzu giicii ile temellendirdigi ti¢lincii temel er-
demi olgiliiliiktiir. Platon’a gore 6l¢i, istek ve tutkulara vurulan bir ¢esit dizgindir.
Kisinin iyi yanin1 kétii yanina hakim kilarak yani aklini nefsine hakim kilarak ken-
dine hakim olmasi miimkiindiir, bu da onun &lgiiliiliik erdemine sahip oldugunu
gostermektedir.*® Olgiiliiliik Aristoteles’in karakter erdemlerinin ikincisidir. Aristo-
teles olculiligii “hazlar ve acilar konusunda orta olma” seklinde tanimlamigtir.
Bununla birlikte Aristoteles utanmay1 bilmeyi de on birinci erdem olarak eklemis-
tir.* Platon’un 6lgiiliiliik erdeminin Ibn Miskeveyh’in ahlak felsefesindeki izdiisii-
mii iffet erdemidir. Ibn Miskeveyh’e gore, iffet sehevi hisle ilgili bir fazilettir. Bu
faziletin insanda ortaya ¢ikisi, sehvetlerini akla gore yonetmesiyle olur. Arzularina
boyun egmeyen insan sehvetlerinin kolesi degil, kendisinin efendisi olur. Hem Pla-
ton’un hem de Ibn Miskeveyh’in iffet erdemi ile ilgili gériisleri insanin 6zgiirliigiine
kap1 aralamaktadir. Ibn Miskeveyh de Aristoteles gibi iffeti orta olarak belirler. ibn
Miskeveyh’in iffet erdemi ag¢gozliiliik (sereh) ifrati ile gevseklik (humud) tefriti
arasinda yer alir.”

Baslangi¢ erdemlerinin dordiinciisii cesaret ya da secaat erdemidir. Cesaret ke-
limesiyle es anlaml olan secaat kelimesi yigitlik, kahramanlik gibi anlamlara gel-
mektedir. Secaat ya da cesaret, tehlikeli ve korkulmasi gereken durumlar karsisinda
korkmadan 6ne atilarak gerekeni yapabilme kararlihgidir.”' Secaat, 6tke duygusu-
nun akil yardimiyla orta alanda konumlanmasiyla olusur. Kur’an’da secaat kelimesi
gecmez; fakat cihatla ilgili dyetlerde secaatin 6nemine isaret edilir.”® Bununla birlik-
te Kur’an’da diigmandan degil sadece Allah’tan korkmak gerektigi vurgulanmakta®
ve Mislimanlar cesaretlerinden dolayr 6viilmektedir.>* Ayrica Misliimanlarin
kéfirlere kars1 cesaretli fakat kendi aralarinda merhametli olmalar1 sahabe 6rnekli-
ginde tavsiye edilmektedir.”® Hadislerde ise secaat kelimesi acik bir sekilde bulun-
maktadir. Buhari’nin el-Cidmiu’s-Sahih’inin “Cihad ve Siyer” baslikli boliimiinde
yer alan hadislerde savagta cesaret ve kahramanlik tesvik edilmektedir.’® Platon’un
nefisteki 6fke giiciinden hareketle temellendirdigi ikinci temel erdem olan yigitligi,
Ibn Miskeveyh aynen almistir. Ibn Miskeveyh’e gore de secaat, 6fkeye iliskin nefsle
ilgili bir fazilettir. Bu fazilet kuvve-i akliyenin (akil kuvveti) kuvve-i gadabiyeyi
(6fke kuvveti) yonetmesiyle ortaya ¢ikar. Akil giicii ile 6fke giictiniin birlikte hare-

4 Platon, Devlet, 129.

¥ Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 34-36.

0 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak, 16, 23; Ibn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahlak, 35, 45.

51 Yaran, Miisliimanin Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler, 107.

52 Mustafa Gagrici, “Secaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 2010), 38/402.

3 Kur’an-1 Kerim Meali, et-Tevbe 9/13.

* Kur'an-1 Kerim Meali, Ali-i Imran 3/173.

55 Kur’dan-1 Kerim Medli, el-Fetih 48/29.

 Bu bélimiin 24. babinin “Savagta Secaat ve Korkaklik” adini tasimas: da hadislerdeki gecaat vurgusunu gos-
termektedir. bk. Cagrici, “Secaat”, 38/402.
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keti, tehlikeli islerde yapilmasi gerekeni yapmak ve sabredilmesi gerekene sabret-
mek seklinde anlagilir. Ibn Miskeveyh Aristoteles gibi secaati iki reziletin ortasinda
belirginlestirir. Ibn Miskeveyh secaat erdemini, gogiislenmesi gerekmeyen seyde
gereksiz atilganlik gosterme anlamindaki saldirganlik (tehevviir) ifrati ile korkul-
mas1 gerekmeyen seylerden korkma anlamindaki korkaklik (ciibn) tefriti arasinda
tanimlar.”

Orta erdemlerin ya da siire¢ erdemlerinin ilki ve sevgi, saygi, giiven gibi diger
stire¢ erdemlerinin ahengini tesis eden erdem samimiyet erdemidir. Samimiyet
erdeminin IslAimi versiyonu ihlas erdemidir. Ihlas kelimesinin sozliik anlam1 “bir
seyi, icine karismis ve degerini diisiirmiis olan baska seylerden temizleyip arindir-
mak, saflagtirmak”tir. Kelimenin kokii “arinmak, saflagmak, kurtulmak” ménasina
gelen hultis/halastir. Thlas kelimesi, terim anlamiyla Miislimanin davranis ve sozle-
rinde menfaat beklentisinden uzak, sadece Allah’in rizasini gozetmesidir.”® En kisa
ifadesiyle ihlas, kulluktaki samimiyettir. Ictenlik anlamina gelen samimiyet iyi, saf,
temiz ve samimi bir niyeti icermektedir. Samimiyet erdemi, ben ve 6teki’'ni birlikte
barindiran ve onlarin uyumunu hedefleyerek iyi iliskiler gelistirmesini saglayan
orta erdemlerin diizenleyici erdemidir. Samimiyet, insan iliskilerinde ¢ikar gozet-
meksizin halisane bir niyetle, kalpten gelerek ve ictenlikle hareket etmektir. Sami-
miyet Islam ahlakinda en belirgin erdemlerden biri oldugu halde Islim filozoflari-
nin erdem etigi tasniflerinde yer almamigtir. Oysaki samimiyet sahsiyetin gelisi-
minde oldukga énemli bir erdemdir. Samimiyet erdeminin Islam’daki énemini iyi
niyet ve igtenligi barindiran ihlas kavrami iizerinden takip etmek miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’in 112. stiresinin ad1 Islim dininin temel ilkesi olan tevhidi en
samimi sekilde dile getirdigi icin [hlas suresidir. Ayrica Kur’an’da ihlas kelimesi ve
hultis kokiinden bir¢ok kelime hem sozlitk hem terim anlamiyla bulunmaktadir.
Thlas, “yalnizca Allah’a yonelip O’na kulluk etme, saf dindarlik” anlamlariyla sirk
ve riya ile miicadele eder. Samimiyetle Allah’a baglanma anlamindaki ihlas kavrami
kotiliklerden arinmig bir kalbi ve iyi niyeti gerektirir. Kur'dn’da “arinmig kalp”®
dolayisiyla samimiyet vurgulanmigtir. Benzer vurgular hadislerde de goriilmekte-
dir.®! Islam dininin temel kaynaklarina bakildiginda ihlas kavraminda sirf Allah
rizast diisiincesi ile kargilagilmaktadir. Bu kapsamda sevgi, sayg: ve giiven kavram-
larinin ahengini saglayan kavram olarak samimiyet erdeminin en giizel agiklamasi-

7 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlik, 15, 23; Ibn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahléak, 35, 45.

Siileyman Ates, “Ihlas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2000), 21/535-536.

% Ates, “Ihlas”, 21/536.

“O giin ki ne mal fayda verir, ne ogullar! Allah’a arinmus bir kalp ile gelen baska!” bk. Kur’dn-1 Kerim Medli,
es-Suara 26/88-89.

“Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz; ancak kalplerinize ve amellerinize bakar.” bk. Ebu’l-Hasan
Ibnir'l-Haccac Miislim, el-Camiu’s-Sahih, thk. M. Fuat Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.),
“Birr”, 34.



266 = jlted 55 (Haziran/June 2021/1) | Dr.Ogretim Uyesi Fatma YUCE

nin onun [slim’daki izdiigiimii olan ihlas erdemi oldugu gériilmektedir. Ciinkii
ihlas erdemi Allah rizas: disiincesiyle samimiyetin en giizel ifadesini, 6zgeciligin en
makul agiklamasini sunmaktadir. Boylece insanlar herhangi bir menfaat beklentisi
olmadan sirf Allah rizas: i¢in 6teki'ni sevmekte, 6teki'ne saygi gostermekte ve gii-
ven duymaktadir. Thlas erdeminden, Miisliimanlarin ibadetlerini cennet iimidi ya
da cehennem korkusu tasimadan yani hi¢bir menfaat beklemeden sirf Allah rizasini
gozeterek yapmasi anlagilir. Boylelikle ihlas, Allah’a yonelik bir samimiyeti ifade
eder.

Samimiyet, Platon’un dort temel erdemi arasinda yer almaz. Bununla birlikte
Aristoteles’in karakter erdemleri tasnifinde samimiyet erdemi sekizinci sirada yer
almaktadir. Aristoteles bu erdemin insanlar arasindaki iliskilerde etkin oldugunu
belirtmektedir. Hem duyguda hem de distincede “kendini oldugu gibi gosterme”
olarak samimiyet ortay1 yani erdemi temsil etmektedir. Aristoteles kendini baska
tirlit gosterme anlaminda bir erdemsizligin asiriligina sarlatanlik, eksikligine ise
istihza demektedir.”” Goriildugi gibi samimiyet erdemi Bat1 erdem etigi tasniflerin-
de 6n plana ¢ikarilmamistir; ayni sekilde Islam erdem etigi tasniflerinde de 6n pla-
na cikarilmig bir erdem degildir. Oysaki Islim ahlakinda hem insanlar arasindaki
samimiyeti 6nemseyen hem de Allah’a karsi samimiyeti 6zel anlamiyla ihlas keli-
mesinde terimlestiren zengin bir kaynak mevcuttur. Bu bakimdan samimiyet er-
deminin [slAm erdem etiginde yer almasi elzem goriinmektedir.

Orta erdemlerin ya da siire¢ erdemlerinin ikincisi, on temel erdemin altincist
sevgi ya da muhabbet erdemidir. Sozlitkkte muhabbet kelimesi bugzun ziddi olarak
tanimlanan hub kokiinden isim olarak yer almaktadir. Ahlak literatiiriinde “mu-
habbet ve hub ile meveddet ve viid yaygin bi¢imde sevgi anlaminda kullanilmakta,
sevginin cogkulu sekli ise agk kelimesiyle ifade edilmektedir.”® Kur’dn’da muhabbet
“Sana, ...sevgi birakmistim”** ifadesiyle bir ayette gegmektedir. Koki olan “hub ise
dokuz ayette gecmekte, yetmis iki yerde ayni kokten isim ve fiiller yer almaktadir.”®
Kur’an’da “Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler”® ayetinde goruldugu gibi
Allah’la kullar arasindaki cift yonlii bir sevgiye isaret edilmektedir. Insani erdem
olarak sevgi, ben ve oteki arasindaki iliskiyi insan-insan iizerinden; Islami erdem
olarak muhabbet ise hem insan-insan hem insan-Allah tizerinden agiklamistir.
Boylece muhabbetullah (Allah sevgisi) ifadesiyle Islam sevgi erdemini, anlamca
genisletmis ve zenginlestirmigtir. Dort temel erdemde net bir sekilde ifade edilen
asirilik ve eksiklik noktalar: sevgi konusunda Islam diisiincesinde agik, net ve kav-

62 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 36.

¢ Siileyman Uludag, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2005), 30/386.

¢ Kur'dn-1 Kerim Meali, Taha 20/39.

¢ Uludag, “Muhabbet”, 30/386.

% Kur’dn-1 Kerim Medli, el-Maide 5/54.
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ramsallagtirma diizeyinde ifade edilmemistir. Ama sevginin bagimliliga, sevgisizli-
gin ise nefrete doniismemesi i¢in sevgide denge ve 6l¢iiliilitk 6nerilmistir.””

Islam diisiincesinde muhabbet kavrami ontolojik, kozmolojik, teolojik, psikolo-
jik, sosyal ve ahlaki boyutuyla ele alinmistir.®® Islam diisiincesinde sevgiyi en ¢ok
vurgulayan filozof Ibn Miskeveyh’tir. Varliklarin diizenini ve iyilik i¢inde olabilme-
sini sevgiye baglayarak sevginin ontolojik ve kozmolojik boyutuna dikkat ¢eken Ibn
Miskeveyh, “toplum halinde yasayan insanlar birbirlerini seven kisilerse, birbirleri-
ne karsi adaletli davranirlar ve aralarinda higbir anlagsmazlik ortaya ¢ikmaz”® gorii-
sityle sevginin psikolojik ve sosyolojik boyutuna da dikkat cekmistir. Ayrica Ibn
Miskeveyh giiven, dayanigma ve yardimlasmanin ancak birbirini seven insanlar
arasinda gerceklesebilecegini belirterek sevginin ahléki boyutunu da vurgulamustir.
Sevgiyi tiim yonleriyle ele alan Ibn Miskeveyh’te sevgiyi toplumsal agidan ele alan
Aristotelesci yaklagim kendini vurgulu bir sekilde hissettirir; bununla birlikte Ibn
Miskeveyh “Aristo’dan farkli olarak sonunda iléhi sevgi kavramina ulagmistir.””
Ibn Miskeveyh’e gore sevginin nihai amaci ve en yiiksek mertebesi “ilahi sevgi” yani
“muhabbetullah”tir.”! Boylece Ibn Miskeveyh sevginin teolojik boyutunu da ta-
mamlamis goriinmektedir.

Orta erdemlerin ya da siire¢ erdemlerinin {igiinciisii, on temel erdemin yedincisi
saygi erdemidir. Saygi erdeminin Islami versiyonu takvi erdemidir. “Vikaye” mas-
tarindan tiireyen takva kelimesi, sozlitkte korkmak, ¢ekinmek, sakinmak, korumak,
korunmak, dindar olmak, itaat etmek ve saygi gostermek, anlamlarina gelmektedir.
Takvanin terim anlami ise dinin emrettiklerine ve tavsiye ettiklerine uyma, yasak-
ladiklarindan uzak durma hususunda gosterilen hassasiyet ve 6zendir.”” Kur’an’da
takva kelimesi ve kelimenin tiirevleri ve fiil sekilleri toplam 285 yerde, takva keli-
mesi ise basli bagina 17 yerde gegmektedir. Allah’a karst sorumluluk bilinci anlami-
na gelen takvd, genellikle Allah’tan korkmak seklinde anlasilsa da bu korkunun
igerisinde saygi bulunmaktadir. Allah’tan korkmak anlamindaki takva herhangi bir
seyden korkmak anlaminda degildir; Allah’in sevgisini kaybetmekten korkmak,
Allah’in rizas1 disinda hareket etmekten korkmak seklinde anlagilmalidir. Kur’an’da
Allal’in takva sahipleriyle yani kendisine saygi duyarak kendisinden sakinanlarla
beraber oldugu,” onlar1 sevdigi” ve onlarin dostu oldugu” belirtilerek takvanin

¢ Bir hadiste sevginin orta alanda temellendirilmesi gerektigi su sekilde ifade edilmistir: “Sevdigin kimseyi

olgiilii sev ki, bir giin sevmeyecegin bir kisi olabilir. Sevmedigin bir kimseyi de dlgiilii bir sekilde sevme ki gii-
niin birinde ¢ok sevdigin bir kimse olabilir.” bk. Tirmizi, “Birr”, 60.

6 flhan Kutluer, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2005), 30/388.

% Ibn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahlak, 158; Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 111.

7 Kutluer, “Muhabbet”, 30/388.

7t Ibn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahlak, 166-168.

72 Siileyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), 39/484.

7 Kur'dn-1 Kerim Meali, el-Bakara 2/194; et-Tevbe 9/36.
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dini 6nemine isaret edilmektedir. Hz. Peygamber Allah’tan kalbine takva vermesini
istemistir.”® Burada kalpteki takva iman, samimiyet ve Allah’a duyulan sayg: seklin-
de anlagilmigtir.”” Bundan dolay1 terim anlamiyla dini konularda gésterilen 6zeni
ifade eden takva kelimesine s6zliik anlamina da sadik kalarak Allah’a saygi duymak
anlamu verilebilir. Clinkii s6z konusu 6zen ancak derin bir saygi ile miimkiin ol-
maktadir. Saygi “her varliga hak ettigi degeri vermek, layik oldugu ilgiyi, 6zeni,
itibari, ihtirami, hiirmeti gostermektir.””®

Orta erdemlerin ya da siire¢ erdemlerinin sonuncusu, on temel erdemin seki-
zincisi giiven erdemidir. Giiven sozlitkte “korku, ¢ekinme ve kusku duymadan
inanma ve baglanma duygusu, itimat™ geklinde tanimlanir. Giiven erdeminin
Islami versiyonu iman erdemidir. “Giiven duygusu iginde tasdik etmek, inanmak”
anlamina gelen iméan kelimesi “gitiven i¢cinde bulunmak, korkusuz olmak” anlamin-
daki emn (eman) kokiinden tiiremistir. Imanin terim anlami, Allah’tan vahiy yo-
luyla aldig1 dini insanlara ulastiran peygamberlere inanmaktir.*® Felsefede iman
kavrami iki farkli manaya gelecek sekilde ele alinir. ilk anlamryla iman giiven, em-
niyet, samimiyet ve sirdaslik duygularinin motive ettigi bir tutumu anlatir ki bura-
da s6zliik anlam1 6n plandadir. Ikinci anlaminda ise iman “Tanr1 vardir” 6nermesi-
nin kabulii seklinde &zetlenir. Imanin ikinci anlami1 din felsefesinin asil konusunu
teskil eder.®! Burada ise imanin terim anlami 6n plandadir. Insani erdem olarak
giiven insanlar arasindaki giiveni tesis ederken, Islimi erdem olarak iman Allah’a
giiveni merkeze alir. Iman kavrami Kur’an’da 800’den fazla yerde gegmektedir.
Imén ile amel arasinda giiglii bir bag kurulan Kur’an’da Allah’a ve ahiret giiniine
inananlarin, namazi dosdogru kilip Allah yolunda harcayanlarin, kurtulusa erece-
gi,*2 imanin kalbe yazildig1 ve ruhla desteklendigi® belirtilmektedir. Iman meselesi
hadislerde genis bir yer edinmistir: “Kiitiib-i Sitte’den Sahih-i Buhdri ile Sahih-i
Miislim’de, Tirmizi'nin el-Cami ‘u’s-Sahih ve Nesai'nin es-Siinen’inde “Iman” adiyla
miistakil birer bolim a¢ilmis, Sahih-i Miislim’de 200 sayfaya yakin bir hacim tutan
380 hadis rivayet edilmistir.”* Iman Kur’an’da ve hadislerde yogun bir sekilde vur-
gulanmakla birlikte Islam filozoflarinin erdem etigi tasniflerinde erdem olarak yer

7 Kur’an-1 Kerim Meali, Al-i Imrén 3/76; et-Tevbe 9/4, 7.

7> Kur’an-1 Kerim Medli, el-Casiye 45/19.

76 Mislim, “Zikir”, 73; Eba Abdurrahman Ahmed Nesai, Siinen (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2001), “Isti‘aze”,
13.

77 Uludag, “Takva”, 39/484-486.

8 Yaran, Miisliimanin Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler, 75.

7 Genel Tiirkge Sozlitk, “Giiven” (Erigim: 18 Ocak 2021).

% Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2000), 22/212.

Hanifi Ozcan, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

2000), 22/216.

8 Kur’an-1 Kerim Meali, el-Bakara 2/2-5.

8 Kur’an-1 Kerim Meali, el-Miicadile 58/22.

8 Sinanoglu, “Iman”, 22/212-214.
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almaz. Batr’da Thomas Aquinas’in erdem etiginde iman erdem olarak yer almakta-
dir.®

Ust erdemlerin ya da sonug¢ erdemlerinin ilki, on temel erdemin dokuzuncusu
duyarlilik ya da merhamet erdemidir. Ust erdemlerin duygusal motivasyonunu
temsil eden bu erdem, Gteki'nin acisina duyarlilik ya da actma duygusudur. Acima
duygusu olarak duyarlilik erdeminin Islimi versiyonu olarak merhamet erdemin-
den bahsedilebilir. Merhamet “bir kimsenin veya bir baska canlinin karsilastig
kétit durumdan dolayr duyulan tziinti™ seklinde tanimlanmaktadir. Sefkat ise
merhamet ve sevginin ortasi olarak goriilebilir. Sefkatte merhamet ve sevgi birlikte
bulunur.’” Acima ve gefkat kelimeleri yardimiyla tanimlanan merhamet, acima
duygusunun etkisiyle insanlarin ve tiim diger canlilarin gektikleri aciya karsi duyar-
I1 olmay1 ve bu duyarlilik neticesinde yapilan iyilik ve lituflar1 kapsamaktadir. Sef-
kat ve merhamet Oteki’'nin acisina kars1 tiziilmek seklinde pasif bir duygulanim
olmaktan &te, 6teki’nin acisin1 paylasmak ve gidermek icin ¢aba sarf etmek seklinde
aktif bir eyleme doniistiigii 6l¢iide ahlaki bir erdem olma hiiviyeti kazanir.*® Goriil-
dtgii gibi merhamet erdemi acima duygusu ile sinirlandirilamaz. Acima ve sevgi-
nin iyilik olarak eyleme doniismesinin en 6nemli motivasyonlarindan biri olarak
islev goriir. Islam diisiincesinde merhamet, Allah’in biitiin yaratilmiglara yonelik
lituf ve ihsanlarini ifade etmektedir. Miislimanlarin her isin bagi olarak gordiikleri
besmelede Rahmén ve Rahim olan bir yaraticiya siginilmaktadir ve O’ndan yardim
istenmektedir. Islim ahlakinda Allah merhametlilerin en merhametlisi olarak go-
rilmektedir. Kur’an’da merhamet kelimesi bir kere “... birbirine merhameti tavsiye
edenlerden olanlar var ya, iste onlar 4hiret mutluluguna erenlerdir.”® ayetinde
gecmektedir. Bununla birlikte rahmet kelimesi 114 defa ge¢mekte ve “260 kadar
ayette Allah’mn Rahmén ve Rahim isimleriyle ayn1 kokten olan gesitli fiil ve isim-
ler™ yer almaktadir. Yine merhamet erdemi hadislerde de siklikla vurgulanmakta-
dir. Hz. Peygamber’in, “Insanlara merhamet etmeyenlere Allah da merhamet et-
mez.””! seklindeki hadisi Islam ahlakinin merhamete verdigi 6nemi gostermektedir.

Ust erdemlerin ya da sonug erdemlerinin ve ayni zamanda on temel erdemin
sonuncusu ve hedefi comertlik ya da yardimseverlik erdemidir. Cémertlik erdemi-
nin IslAimi versiyonu ihsan erdemidir. “Allah’in kuluna kars1 comertligi, hak etti-
ginden fazlasin1 vermesi” anlamindaki ihsan kavrami, sozlikte “giizel olmak”

Aquinas Platon’dan aldig1 olgiiliiliik, cesaret, adalet ve basiret ya da bilgelik seklindeki ahlaki ve dianoetik

erdemlere, imén, umut ve ask olmak tizere ii¢ tane dini veya teolojik erdem ekleyerek yedi tane temel erdem

belirlemistir. bk. Cevizci, Etik: Ahlak Felsefesi, 93-99.

8 Genel Tiirkge Sozliik, “Merhamet” (Erisim: 18 Ocak 2021)

Yaran, Miisliimanin Edinmesi Gereken Ahlaki Erdemler, 101.

8 Yaran, Miisliimanin Edinmesi Gereken Ahldki Erdemler, 103.

8 Kur'an-1 Kerim Meali, el-Beled 90/17.

% Mustafa Gagrici, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2004), 29/184-185.

1 Buhari, “Tevhid”, 2; “Edeb”, 18; Miislim, Feza’il”, 66.
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manasina gelen hiisn kokiinden tiiretilmis bir mastar olup genellikle “baskasina
iyilik yapmak” ve “yaptig1 isi glizel yapmak” seklinde kismen farkli ama birbirini
tamamlayan iki anlama gelecek sekilde kullanilmaktadir. Ahlak literatiiriinde ihsan
kavrami genellikle, “iyiliklerde farz olan asgari dlgiiniin 6tesine gegip isteyerek ve
severek daha fazlasini yapmak™? méanasinda kullanilir. Islami erdem olarak ihsanin,
insani erdem olarak comertlikten daha genis bir anlama sahip olmakla birlikte,
onunla uyumlu oldugu hem s6zlitk anlamindan hem de terim anlamindan kolaylik-
la anlagilmaktadir. Comert kelimesi “Farsca cevan-merd kelimesinden Tiirkgelesti-
rilmistir.” Comertlik, insanin kendi helal kazancindan yaptigi harcamalarindan
baskalarini da yararlandirmasi, insanlara ikramda, ihsanda ve infakta bulunabilme-
sidir.** Ibn Miskeveyh’in, Platon’dan aldig1 dért temel erdem anlayigini aynen kabul
etmekle birlikte birka¢ degisiklik yaptig1 fark edilir. Bu degisikliklerden biri comert-
ligi de temel erdem olarak kabul etmesidir. Ibn Miskeveyh 6énce comertligi dort
temel erdemden biri olarak tanitmaz. Comertligi 6nce iffetin alt ve yan erdemlerin-
den biri olarak tasnif eder, sonra comertlik erdemini bashi basina erdem olarak ele
alarak alt ve yan erdemlerini siralar. ibn Miskeveyh cémertlik erdemini tipki Aris-
toteles gibi savurganlik ve israf ifrati ile cimrilik ve kiskanglik tefriti arasinda tanim-
lar.”

Kur’an’da ihsan kavrami hem insanlara hem de Allah’a yonelik yetmisi agkin
ayette isim ve fiil olarak gecmektedir. Bu ayetlerde yukarida bahsedilen ve birbirini
tanimlayan iki farkli anlamda kullanildig1 gorillmektedir. Bu ayetlerin bir kisminda
“bagkasina iyilik etmek”, diger bir kisminda ise “yaptig1 isi giizel yapmak”
ménasinda kullanilmistir. Benzer bir kullanim hadislerde de s6z konusudur.”® Ust
erdemlerin sonuncusu olarak comertlik ve ihsan ben’den ziyade oteki’yle iliskili
oldugu icin ahlaki bakimdan diger erdemlere nazaran daha énemlidir. Insanin bu
erdeme sahip olmasi, kendisine ragmen 6teki’ni diisiinmesi zor oldugu icin dini
destegi gerekli kilmaktadir. Isldim dini kutsal kitabinda bu konuya vurgu yapmakta;
insanlarn iyilige gagirmakta ve yardim etmeye tesvik etmektedir. “Allah’in sana

2 Mustafa Gagrict, “Thsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinla-

r1, 2000), 21/544-545.
% Mustafa Gagrici, “Cémertlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1993), 8/72.
Cémertlik kavrami Islam ahlaki literatiiriinde genellikle sehavet, cid ve isar terimleriyle ifade edilir. Kisinin,
imkanlarinin ¢ogunu kendisine ayirarak azini 6tekine vermesine sehévet, imkanlarinin azini kendisine ayira-
rak ¢ogunu 6tekine vermesine cid denilmektedir. Sozlitkte “bir seyi veya bir kimseyi digerine stiin tutma,
tercih etme” manasina gelen isar ise gerektiginde -kendisi de ihtiya¢ duysa bile- kendisini tamamen mahrum
birakarak imkanlarini kendisinden daha ¢ok ihtiyag sahibi olan 6teki igin kullanmasidir. Isar, Hasr stiresinin 9.
ayetinden alinarak terimlestirilmistir. Islam ahlakinda cémertlikten daha iistiin tutulan isar kavrami, Bati dil-
lerinde altruizm, Arapgada gayriyye ve Tiirkgede digerkdmlik ya da 6zgecilik kavramlariyla kargilanmaya ¢ali-
stlmaktadir. bk. Cagrici, “Cémertlik”, 8/72-73; Mustafa Cagricy, “Isar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2000), 22/490; Yaran, Miisliimanin Edinmesi Gereken Ahlaki
Erdemler, 67, 69-70.
% Ibn Miskeveyh, Tehzibul-Ahldk, 19, 23; Ibn Miskeveyh, Ahlak Egitimi, Tehzibu’l-Ahlak, 39-40, 45; Aristoteles,
Nikomakhos’a Etik, 34.
% Gagricy, “Thsan”, 21/545.
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iyilik yaptig1 gibi sen de iyilik yap...” ayetiyle ve “Allah comerttir ve comertligi
sever”®® hadisiyle insanlar hem maddi hem manevi olarak 6teki'ni disiinmeye teg-
vik edilmistir. Cibril Hadisi'nde” ihsan kavrami “Allah’1 gérityormus gibi ibadet
etmek” seklinde tanimlanmus, yine bu hadiste “eger sen O’nu gérmiiyorsan O seni
gormektedir” denilerek konu Allah rizasina getirilmis ve ihsan erdemi ihlas erde-
mine, dolayisiyla samimiyete baglanmustir.

SONUC

Din ve ahlak arasinda olumlu ya da olumsuz iligki ve iligkisizlik ¢esitli tasnifler
araciligiyla dile getirilmistir. Bununla birlikte din ve ahlak arasinda tarihsel,
psikolojik ve sosyolojik bakimlardan bir iliskinin oldugu goriilmektedir. Bu
iliskinin olumlu mu yoksa olumsuz mu oldugu ise ¢ok genis bir yelpazede siirekli
tartigtlmaktadir. Ahlakin kaynaklarindan biri dindir. Dinin subelerinden biri de
ahlaktir. Din ahlaki olumlu yonde etkilerken, ahlak dini tamamlar. Dolayisiyla din
ve ahlak arasinda yararli ve olumlu bir iliski s6z konusudur. Bu ¢alismada din-
ahlak iliskisinin ¢esitli tasniflerine deginildikten sonra bu iki fenomen arasinda
olumlu bir iligkinin, dolayisiyla uyum ve diyalogun oldugu iddia edilmistir ve bu
iddia Islam erdem etigi iizerinden temellendirilmistir. Esasinda Islam erdem etigi
ibaresi din ve ahlak arasinda bir iliskinin oldugu ve bu iliskinin olumlu oldugu
hipotezinin bir sonucudur.

Makalenin birinci bélimiinde on temel erdem olusturulurken ben ve 6teki'ne
gore erdemlerin konumlar1 esas alinmigtir. Islim ahlak teorileri i¢inden felsefi ah-
lakin erdem tasnifi, digerlerine nazaran daha sade ve sistematiktir ama bu avantaji-
na ragmen bu erdemlerin sadece ben’le ilgili olmasi, 6teki’ni yeterince vurgulama-
masi eksiklik olarak goriilebilir. Bu kapsamda etigin daha ziyade oteki’yle iligkili
olmas1 gerekee gosterilerek Islam filozoflarinca onerilen dért erdeme, ben ve oteki
iligkisini belirleyen dort erdem ve ben’den ziyade 6teki'ne yonelik iki erdem daha
eklenerek on temel erdem belirlenmistir. Bu erdemlerin ben’le iliskili ilk doérdi
dogruluk, bilgelik, ol¢iililiik ve cesaret temel erdemler ya da baslangi¢ erdemleri;
ben ve oteki'nin iliskisini belirleyen samimiyet, sevgi, saygi ve giiven orta erdemler
ya da siire¢ erdemleri; ben’den ziyade 6teki’yle iliskili duyarlilik ve comertlik ise st
erdemler ya da sonug erdemleri olarak isimlendirilmistir.

Makalenin ikinci boliimiinde on temel insani erdemden hareketle adalet, hik-
met, iffet, secaat, ihlas, muhabbet, takva, imé4n, merhamet ve ihsan seklinde on te-
mel Islimi erdem belirlenmis ve bu erdemlerin Islami arka plan analizi yapilmistir.
On temel Islami erdemin arka plan analizi, 6nerilen erdemlerin ve tiirevlerinin

9 Kur’dn-1 Kerim Meali, el-Kasas 28/77.
% Tirmizi, “Edeb”, 41. A X
% Buhari, “Tefsir”, 31/2; “Iman”, 37; Miislim, “Iméan”, 1.
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Kur’an ve siinnette yogun bir sekilde vurgulandigini ve oldukga fazla tekrar edildi-
gini gostermistir. Boylece Islim erdem etiginin hem dogal hem felsefi hem de dini
bir hiiviyeti oldugu gériilmustiir. Caligmanin ilk bélimiinde onerilen on temel
insani erdemle ¢alismanin ikinci béliimiinde ele alinan on temel Islimi erdemin
(dolayistyla dogal ahlakla dini ahlakin) ortiistiigii goriilmiistiir. Bu ortiismeyle bir-
likte ayrica Islami erdemlerin insani erdemlerdeki insan-insan iligkisine insan-
Allah iligkisini ekledigi, insani erdemlerin anlamlarini zenginlestirip gelistirdigi
gorilmiistir.

Insani erdemlerden Islami erdemlere giden siiregte din-ahlik iliskisinin uyum
iliskisi oldugu gériilmiistiir. Boylece insani erdemlerden hareketle Islami erdemler
temellendirilebilmistir. Ayrica Islami erdemlerin sézlitk anlamlarinda insani er-
demlerin bulunmasiyla s6z konusu uyumun Islimi erdemlerden insani erdemlere
gidildiginde de ortaya ¢iktig1 tespit edilmistir. Insani erdemlerden hareketle Islami
erdemlerin diisiiniilmesi, “bir sey iyi oldugu i¢in Tanri emretmistir” seklindeki
Sokrates’in olumladig1 Euthyphro dileminin ilk kismini ve Tanrr'nin emrettikleri-
nin zaten iyi oldugu goriisiinii desteklemistir. Bununla birlikte hem ahléktan dine,
hem dinden ahlédka yonelik olumlu iligkinin niteliginin 6zdeslik asiriligindan ve
birinin digerini tiretme bagimliligindan uzak bir baglilik ve uyumluluk arz ettigi
tespit edilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada akil ve duyguyla temellendirilen ahlakin
dini, ahlaki bakimdan makul bir zemine tasidig1, dinin de ahlaki gelistirdigi ve tes-
vik edip destekledigi goriilmiis; din-ahlak arasindaki iliskinin hem dinin hem ahla-
kin birbirlerine indirgenmeden ayr1 ayri1 varliklarini koruyan bagimsiz ama
baglantili uyumluluk yani 6zgtir bir uyumluluk oldugu tespit edilmistir. Netice
itibartyla bu ¢aligmada aklin buldugu insani erdemlerle dinin sundugu Islimi er-
demlerin uyumlu oldugu gortlmustiir.
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EK: Tablo 1: insani Erdemlerden Islami Erdemlere On Temel Erdem

Erdem Cesitleri insani Erdemler islami Erdemler
1.Dogruluk 1.Adalet
Temel Erdemler 2.Bilgelik 2.Hikmet
Baslangi¢ Erdemleri 3.0lciiliilitk 3 Iffet
4.Cesaret 4.Secaat
5.Samimiyet 5.1hlas
Orta Erdemler 6.Sevgi 6.Muhabbet
Siire¢ Erdemleri
7.Sayg1 7.Takva
8.Giiven 8. Iman
Ust Erdemler 9.Duyarlilik 9.Merhamet

Sonu¢ Erdemleri 10.Comertlik 10.ihsan




