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NUBUVVETIN DOGASI UZERINE CAPRAZ OKUMALAR

(GAZALI-SPINOZA VE SURUS)

Kadir CANATAN!

Profetik gelenekte dini bilginin kaynagi vahiydir. Vahiy,
Allah’in peygamberler vasitasiyla insanlara aktardigi 6zel bir bilgi
tiriidiir. Her bilgi tiirtinde oldugu gibi burada da iki taraf vardir:
Bilgilenmenin bir ucunda bilgiyi gonderen, diger ucunda ise bilgiyi
alan bulunmaktadir. Ancak konu Allah ile insan iliskisi olunca, bu
bilgilenme isleminin nasil gergeklestigi bir merak ve arastirma
konusudur. Allah ile insan iligkisi, esit olmayan varliklar arasinda
hiyerarsik ve dolayl bir iliskidir. Bu dolayl iliskiye aracilik eden iki
fail bulunmaktadir. Vahyi Allah’tan alan Vahiy Melegi (Cebrail), Allah
ile insan arasinda aracilik yapmaktadir. Insanlar arasinda ise segilen bir
kisi (el¢i) ondan vahyi alip insanlara aktarmaktadir. Bu aktarim nasil
gerceklesmektedir? Bu soru, niibiivvet konusuna ilgi duyan birgok
alim, filozof ve entellektiieli ilgilendirmistir ve ilgilendirmeye de
devam etmektedir. Bu diisliniirler konuya bakarken, iki farkli yonelim
icine girmektedirler. Bazilar1 vahiy siirecine “yukardan asagiya” dogru
bir perspektiften bakarken, bazilar1 da “asagidan yukariya” dogru bir
perspektiften bakmaktadirlar. Geg¢misten giiniimiize farkli bakis
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acilarint gostermek tizere {i¢ farkli diisliniiriin goriislerini incelemek ve

bir karsilastirma yapmak istiyoruz.

Bu karsilastirmali ¢alismada ilk ele alacagimiz diisiiniir islam
diinyasindan bir isim olan Imam Gazali’dir. Gazali (1058-1111), igine
girdigi entelektiiel krizi anlattig1 “El-Munkiz min-ad-dalal” (Krizden
Kurtulusa)® adli kitabinda, niibiivvetin dogasina iliskin bir boliim
ayrrmistir. “Peygamberligin Hakikati ve Insanligin Peygamberlige
Olan Ihtiyac1” adli boliimde, insanlara dzgii bir 6zellikten hareketle
peygamberlik algisini insanlara aciklamaktadir. Ikinci isim, Yahudi-
Hristiyan gelenegine bagli olarak fikir iireten Hollandali filozof
Spinoza’dir. Daha ¢ok “Ethica” (Etika) eseriyle meshur olan Spinoza
(1632-1677) siyaset ve teoloji konusunda iki eser yazmustir. Bu iki
kitaptan  ozellikle “Teolojik-Politik Inceleme” (1670)° eseri,
peygamberlik konusunu ele almaktadir. Toplam 20 boliimden olusan
kitap, peygamberlik, Tanrisal yasa, dini tdrenler ve mucizelerin
yorumuyla baglar ve kutsal kitabin yorumu, inang-felsefe iliskisi, devlet

ve din iligkisi ile diisiince ve ifade 6zgiirliigii ile devam edip gider.

Ucgiincii ve sonuncu isim ise ¢agdas bir diisiiniir olan Abdulkerim
SiirGs’tur. Iranli bir diisiiniir Siirs (1945-...) baz1 goriisleriyle
giinimiizde dikkat ¢cekmeyi basarmis ve en son olarak da niibiivvet ile
rilya olgusu arasinda kurdugu iliski ile giindeme gelmistir. Tiirkce’de
yaymlanan “Nebevi Riiyalarm Ravisi Hz. Muhammed™* adli kitap bu

konudaki goriislerini igermektedir.

? Gazali, el-Munkiz Mine’d-Dalal, Beyan Yaynlar1, Istanbul 2016.

3 Spinoza, Tractatus Theologico-Politicus, Teolojik-Politik Inceleme, Dost Kitabevi,
Ankara 2006.

4 Abdulkerim Siirds, Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed, Mana Yaynlari,
Istanbul 2019.
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Bu ¢ diisiiniiriin ortak bir 6zelligi olarak goriilecek bir husus
var: O da her {igiiniin de hayatinda varolugsal anlamda deneyimler
yasamis olmalaridir. Gazali, zirvede oldugu bir anda entelektiiel bir kriz
yasar ve bu krizden kurtulmak {izere manevi bir yolculuga ¢ikar.
Spinoza, Amsterdam’da Yahudi cemaati iginde yasarken,
goriiglerinden dolay1 aforoz edilir ve cemaat diginda siirgiin bir hayat
yasar. SiirQs ise, iran’da c¢ok yiiksek bir statiiye sahipken, yazdig
elestirel yazilar1 ve gorilisleri yliziinden ruhani smifin (mollalarin)

saldirilarina maruz kalir ve tilkesini terkeder.

Asagida her birinin niibiivvet hakkindaki goriislerini ele alarak

sonug kisminda bir karsilagtirma yapacagiz.

GAZALI

Gazali’ye gore “Insan, yaratildig1 zaman 6zii itibariyle yalin ve
bos bir haldedir.” (Sh. 75). Insanin alemden haberdar olmasi algi
sayesinde ve duygu organlarinin gelismesine bagli olarak gergeklesir.
Sirastyla dokunma, gérme, isitme ve tatma duygulan gelisir. Yedi
yasina geldiginde ise nesneleri birbirinden ayirt etme yetenegi
bahsedilir. Daha sonra insan bir baska asamaya yiikselir ve kendisinde
akil yaratilir. Ancak akil son asama degildir. Akildan sonra insanda
“manevi” bir goz agilir ve bu goz sayesinde insan gayp alemine ait bir

seyleri idrak eder.

Akil agamasinda olan insan algi alanimmin disinda baz1 seyleri
duydugu zaman bunlar reddeder. Peygamberlikle ilgili meseleler bu
noktada baslar. Peygamberlik kendilerine gizli kaldig1 i¢in ikna
olmazlar ve inkar yoluna girerler. Iste bu noktada Gazali, dyle bir drnek

iizerinden yiirimektedir ki, bu Ornegin peygamberligi insanlarin
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algisina yaklagtiracagini iddia etmektedir. Bu 6rnegi soyle ifade eder:
“Aklin alg1 alanina girmeyen seylerin algilanmasini saglayan baska bir
yol var olabilir... Sende s6z konusu 6zelliklerin bir 6rnegi bulundugu
icin sana sadece onu anlattik. Bu 6rnek, uykudayken riiya aleminde
kavradiklarindir.... Sayet uyku olmasaydi, bu o6zelligin varligina
inanmayacaktin. Peygamberde olup da sende Ornegi olmayan bir
Ozelligi asla anlayip kavrayamazsin. Anlayamadigin bir seyi nasil
dogrulayabilirsin?! Ciinkii dogrulamak ancak anladiktan sonra

miimkiindiir.” (Sh. 165-167).

Gazali, uyku ve rilya iizerinden sdyle bir kanitlama yapar: Eger
uyku ve riiyanin ne oldugunu deneyim yoluyla bilmeyen bir insana,
denilse ki “Falan kisi 6lii gibi yattig1 halde gayba ait baz1 seyleri
goriiyor desek” bu onu kesinlikle inkar eder, “Duyu giigleri pasif
oldugu halde nasil algilar?” diye itiraz eder. Oysa biz biliyoruz ki
uykuda iken tiim duyularimiz pasiftir ancak biz birgok seyi goriir ve
yasariz. Bazen Oyle canli ve aktif yasariz ki, riiyada oldugumuzu
bilmeyiz. Ancak uykudan uyandiktan sonra yatakta oldugumuzu fark

ederiz.

Gazali, peygamberligi uyku ve rilya ornegiyle sinirlamaz. Bir
baska kanit, peygamberin yasantisidir. “Bir kimsenin peygamber olup
olmadiginda siiphe edersen, onun yasantisini 6grenmedikge siiphen
kaybolup kesinlige kavusamazsin. Onun yasantisin1 da ya bizzat onu
gorerek ya da tevatiir (kollektif olarak) yoluyla gelmis bilgileri
dinleyerek 6grenebilirsin.” (Sh. 169). Peygamber, vahyi getiren, teblig
eden ve onu yasayan biridir. Onun hayati, vahyin bedenlenmis
bi¢imidir. Bu bakimdan niibiivvetin kanitlanmasinda son derece 6nemli
bir kaynaktir. Peygamberi kendi doneminde taniyanlar, onunla ilgili bir

fikir olugturma imké&nina sahiptir. Ondan sonra yasayanlar ise,
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“dolayl1” tecriibe olan tevatiir yoluyla ulasmis kollektif bilgiye

dayanmalidir.

Gazali, mucizeleri peygamberligin kanitlanmasinda tek ve
onemli bir delil olarak gérmez. O delil baska delilerle birlikte yardimei
ve pekistirici bir rol oynar. “Dolayisiyla mucizeler senin nazarinda
peygamberligi bildiren bir¢ok delilden sadece biri olmalidir. Boyle
oldugunda bu durum sende, peygamberlik hakkinda sadece bir delile
degil, pek ¢ok delile dayanan ve kaynagini net olarak belirtemeyecegin,

zorunlu, kesin bilgi meydana getirir.” (Sh. 173).

Toparlarsak Gazali’ye gore peygamberligin hakikati, ancak
insanin kendisinde bulunan bir &zellik olarak riiya analojisinden
hareketle kavrayabilecegi bir olgudur. Bunun disinda ispat sadedinde
onun hayati ve mucizeleri dikkate alinmalidir. Ayrica peygamberin
sozlerini okuyarak ve anlayarak incelemek, onun makami hakkinda

bilgi verecektir.

SPINOZA

Spinoza, Gazali’den en az 4 asir sonra yasamis ve Yahudi
cemaatine mensup bir diigiiniir iken cemaatten goriisleri sebebiyle
dislanmustir. “Teolojik-Politik inceleme” adli kitabinn ilk ii¢ boliimii
peygamberlik, peygamberler ve peygamberligin Yahudilige 6zgii olup
olmadig1 tartigmasina ayrilmistir. “Peygamberlik ya da vahiy”, ona
gore “Tanri’’min insanlara agikladigr kesin bilgidir. Peygamberse,
Tanr1’nin vahyi hakkinda kesin bilgiye ulasamayacak durumda olanlar,
bu ylizden de ancak siradan inangla ona sarilanlar i¢in vahyi dile getiren
kisidir.” (Sh. 53). Bu tamimda pek sorun yok gibi goriinse de Spinoza

ilerleyen boliimlerde, Kutsal Kitab’taki ifadelere de sik sik bagvurarak
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vahyin alimlanmasi ve yorumlanmasi siirecinde peygamberlerin
“hayalgiicli’ne biiyiilk bir 6nem atfeder. Din ve niiblivvet kurumuna
eklenen bu 6znel boyut, ona yonelik elestirilerin de kaynagi olsa
gerektir. Tam olarak ne demek istiyor Spinoza, bunu bir ornekle
acmakta yarar var: “Tanri’nin goklerde oturdugu sanildigindan, vahyin
onun goklerden bir daga inmesiyle gelmis gibi oluyordu. Musa da
Tanr1’yla konusmak {izere bu daga tirmaniyordu. Tanri’nin heryerde
oldugunu aynmi kolaylikla hayal edebilseydi, bunu yapmasina gerek
kalmayacakti..” (Sh. 78). Demek ki Musa’nin Tur dagina ¢ikmasi, onun
hayalgiiciiyle alakalidir.

Pekiyi, din ve niibiivvet kurumuna bdyle bir 6znelligin karismasi
ne anlama gelmektedir? Bakiniz bu konuda Spinoza ne diyor? “Salt
hayalgticii, tabiat1 geregi, emin olunabilecek bir kesinlik igermez; agik
ve belirgin her idede olanin tersine... Kendiliginden emin olabilmemiz
icin, hayalgiicline mutlaka bir sey eklemek gerekir: Akil yiiriitme...”
(Sh. 68). Eger vahyin alimlanmasinda peygamberlerin hayalgiicti de bir
rol oynuyorsa, o zaman akil marifetiyle vahyin ne sdyledigine bakmak
gerekir! Akli diglayan bir yorum, hayalgiicliniin 6ne ¢ikmasini
saglayacak ve dindeki 6znelligi onun bir pargasi gibi gérmek sonucunu

doguracaktir.

Hayalgiiciiniin devreye girmesinin bir sonucu olarak Spinoza
peygamberligin ve getirdigi mesajlarin kesinligi konusunda da sdyle bir
sonucu ulasmistir:  “Gergekten de peygamberligin  kesinligi
matematiksel degil, yalnizca ahlaki bir kesinliktir.” (Sh. 68). Burada
onun nasil Dekart¢1 bir etki altinda diisiindiigii ortaya ¢ikmaktadir.
Bilindigi tizere Dekart, bilgide kesinlige ve bunun matematiksel olarak
ifade edilmesine biiyiilk O6nem verir. Matematik, onun icin ¢ok

onemlidir, ¢iinkii kesinligi (egzakt olmay1) ancak o saglar.
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Spinoza’ya gore peygamberlik salt Yahudilere 6zgii degildir.
Yahudiler her konuda diger uluslara esittirler. Tanr1 herkese comert
davranmistir. Yahudiler sadece Tanrisal yasalar sayesinde siyasal
biitiinliikklerini korudular. Tanri’nin onlar1 segmesi, ne onlarin anlama
yeteneklerinden ne de daha erdemli olmalarindan kaynaklanmaktadir.
Sadece onlarin giivenlik i¢inde ve siyasi biitlinliik icinde yasamalariyla
ilgilidir. ~ Yasalardan ayrildiklart zaman da  biitlinliiklerini
kaybetmiglerdir. Yahudileri, diinyaya yayildiklarinda ayakta tutan sey

siinnet gelenegi ve dliismanlarinin nefreti olmustur.

SURUS

Iranli diisiiniir Abdiilkerim Siirds, Hz. Muhammed’in dogum
gilinii miinasebetiyle 1997 yilinda “Nebevi Tecriibenin Genislemesi”
adl1 bir konusma yapar. Daha sonra bu konusmanin devaminda
niibiivvetin dogasini agiklamak iizere birka¢ makale yazar ve bu
makalelerde vahyin alim siirecinin riiyada gergeklestigini ve bunun da
onemli sonuglar1 oldugunu anlatir. Bu makaleler Iran’da tepkiyle
karsilanir ve bu yazilara bir dizi elestiri gelir. Mana yayinlari, hem
StirGs’un konugma ve yazilarimi hem de bunlara yapilan elestirileri
kitaplagtirmis ve yayimlanmistir. Biz 6zetle SiirGis’un iddialarina yer

verecegiz ve onceki diisliniirlerle karsilastirmaya calisacagiz.

Siirlis’a gore peygamberlerin biricik sermayeleri olan vahiy,
gliniimiizdeki ifadesiyle “dini tecriibe” statik degil, dinamik bir siirectir.
“Zira tecriibenin mevzubahis oldugu yerde, tekdmiilden de s6z etmek
gerekir. .. Iste, Hz. Peygamber, genisleme ve tekamiile tabi olan deruni
tecriibesi sayesinde her gecen giin kendi konumu, risaleti ve amactyla

daha da asinalik kazanmis ve basiretini artirmistir. Bdylece vazifesini
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yerine getirme konusunda daha kararli ve giiglii, hedeflerini
gerceklestirmede daha hazirhikli ve donanimli, gorevini yerine
getirmede gosterdigi bu basar1 sayesinde de daha iyimser ve mutmain

olmustur.” (Sh. 23).

Islam, hem maddi hem de manevi anlamda nebevi tecriibenin
iiriiniidiir. “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim” (Maide, 5/3)
ayetinde gecen “kemal” halk i¢cin minimum diizeyde gerekli olan bir
hidayettir. Tekamiil, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da devam
etmistir. “Sozgelimi Miisliimanlar fetihler neticesinde asina olduklar1
farkh kiiltiirlerle; fikih, kelam ve ahlak alaninda gercekten de dini
gelistirerek onu icmali olmaktan ¢ikarip tafsilat alanina tasimislardir.
Bu sekilde tecriibenin kapisi agik oldugu siirece din de gelisip tekamiil
etmeye acik olacaktir.” (Sh. 34). Bu sozleriyle Siirts elbette “dini
tecriibe”’den ve onun tekamiilinden bahsetmektedir. Dini tecriibe,
sadece peygamberin hayatiyla sinirli degildir. Din tamamlanmstir,

ancak dini tecriibe devam etmektedir.

Surlis’u zor durumda birakan onun “nebevi tecriibenin
genislemesi” dedigi sey degil, nebevi tecrilbbenin vahiyle ilgili
boyutudur. Bu konuda o geleneksel anlayisin degismesi gerektigini
vurgulamaktadir:  “Bir melegin ayetleri Muhammed’in kalbine
indirdigi, onun da bunlari tekrar ettigi yoniindeki tasavvur degigmelidir.
Bunun yerine Hz. Peygamberin, tipk1 bizzat sahnede yer alarak olaylara
can ve sekil veren bir muhabir gibi vakialar1 bildirdigi seklindeki
anlayis benimsenmelidir. Yani Kur’an’da Allah’in  sdyleyen,
Peygamberin ise isiten oldugu yoOniindeki Onermenin yerine,
gbzlemleyip rivayet edenin Hz. Muhammed oldugu yoniindeki anlay1s
almalidir. Dolayisiyla ortada bir hitap ile muhatap, haber ile muhbir, ya

da kelam ve miitekellim iliskisi diye bir sey yoktur. Kabul edilenin
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tersine olup biten her sey, gézlemek ve rivayet etmekten ibarettir.
Elbette her sey tamamen Allah’in giozetiminde ve onun izniyle
olmaktadir.” (Sh. 43-44). Bu alint1 tam olarak onun tezini ifade
etmektedir. O geleneksel anlayisi, yani Cebaril araciligiyla Hz.
Muhammed’e vahyin aktarildigin1  sOyleyen goriisii bir tarafa
birakmamizi ve Peygamberin “riiya” yoluyla olaylar yasayip, tecriibe

ettigini ve bize aktardigini kabul etmemizi istiyor.

Stiris, maksadin1 anlatmak i¢in neden “riiya” kelimesini
kullandigini iki sekilde agikliyor. 1) Vahiy, Hz. Peygambere riiyada
gelmektedir. Riiya niibiivvetin ciizlerinden birisidir. Bu nedenle olsa
gerek ki, SiirGis nazariyesinin adin1 “Nebevi Riiyalar Nazariyesi” olarak
adlandirmis ve kitabinin adin1 da “Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz.
Muhammed” olarak koymustur. 2) Riiya, herkesin tecriibe ettigi ve
dolayisiyla da resul ve ariflerin tecriibelerini anlayabilecegi bir olgudur

(Sh. 48-49).

Pekiyi bu ne anlama gelmektedir? Vahyin riiya kanaliyla Hz.

Muhammed’e aktarilmasi ne demektir?

Iste, bu noktada Siir(is, yeni bir okuma ve anlama meselesine
odaklanmaktadir. Kur’an, riiya kaynakli bir kitap ise onun tefsir degil,
“tabir” edilmesi gerekir. Nasil insanlarin gordiikleri riiyalar birebir
hayatta karsiliklar1 olan seyler degilse, bir tabir sonucunda anlam
kazaniyorsa, bunun gibi Kuran’in ayetleri de tabir edilip anlasilir hale
getirilmesi gerekir. Bilindigi gibi bunun bir 6rnegi Hz. Yusuf tarafindan
yapilmigtir. Yusuf, Misir Krali’nin “yedi semiz inegi yedi zayif inegi
yemesi” seklinde gordiigii riiyay1, “yedi bolluk yilin1 yedi kitlik yilinin

takip edecegi” seklinde yorumlamistir.
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Ikincisi Kur’an’da anlatilan olaganiistii olaylar, dagmik
hikayeler ve hatta celisik ifadeler riiya formatinda daha kolay
anlagilacaktir. “Paradokslarla tenakuzlar mukaddes hayal ve riiya alemi
ile dilin gereklerindendir. Uyanik halde iken olmasi imkéansiz ve
uygunsuz olan seyler rilyada miimkiin hale gelmektedir. Insanin riiyada
kendisini 6rnegin ayn1 anda bagl iken serbest, yiiksekte iken yerde,
hareket halinde iken hareketsiz, suyun i¢inde ama ateste, giyinik iken
ciplak ya da yash iken geng haldeki gibi zithiklar i¢inde gormesinden
daha dogal ne olabilir.” (Sh. 88).

Aciktir ki SiirQig bir yandan niibiivvetin hakikati diger yandan da
Kur’an ve mahiyeti hakkinda yeni bir nazariye ileri siirmektedir.
Bununla gerceklik aleminin (uyaniklik) dilinin yerine riiya aleminin
dilini koymaktadir. Riiya aleminin dili, vahyin giiciinii azaltmak yerine
cogaltmakta ve zenginlestirmektedir. Vahyi, Hz. Peygamber orfi bir
dille ifade etmis olsa bile tabir edilmelidir. Riiya, tipki gercek bir siir ve
sanat eseri gibi sOylenemeyenlerin sOylenmesi ve temsil
edilemeyenlerin temsil edilmesi igin 6nemli bir dildir. Insanlart
riyalarindan tanimak miimkiindiir. Resullerin ve ariflerin riiyalari,

yliksek seviyedeki riiyalardir.

SONUCLAR

Farkli zamanlara ve kiiltiirlere mensup olmalarina ragmen
Gazali, Spinoza ve Siirtis ortak bir noktada birlesmektedir. Bu ortak
nokta, insandan hareketle niibiivveti anlama ve anlatma ¢abasidir. Bir
baska deyisle “asagidan yukariya” dogru bir perspektifle peygamberligi

yorumlamaktir. Ancak bu antropolojik ya da hiimanist perspektif,
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distintirler  tarafindan  farkli  diizeylerde  ve  igeriklerle

yorumlanmaktadir. Iste, bu noktada da farkliliklar ortaya ¢ikmaktadr.

Gazali’nin yaklasiminda riiya, niibiivveti salt insan zihnine
yaklagtirmak icin verilmis analojik bir ornektir. Bagka bir deyisle o
niibiivveti insanlara anlatmak i¢in riiyay1 didaktik (6gretici) bir amagla
kullanmistir. Rilya, insanin bagka bir diinyay tecriibe etmesidir. Ustelik
uyku halinde iken yasanan bir tecriibe olup, bu tecriibe bize gizli bir
diinyanin kapilarin1 agmaktadir. Normal hayatta yapamayacagimiz
seyleri riiyada yapabiliriz. Ciinkii rliyada diinyevi smnirlar
kaybolmaktadir. Iste, vahiy ve niibiivvet bir nevi peygamberin

rlyasidir.

Gazali’nin ziddma Spinoza “hayalgiicii’niin (baska bir deyisle
tahayyliiliin) niiblivvet kurumuna etkisi ve rolii {izerinde fikir
iretmektedir. Hayalgiici ile riiya arasinda Onemli bir fark wvar.
Hayalgiicii kisinin uyanikken ¢alistirdig1 bir yetenek iken, riiya uykuda
gerceklesen bir siirectir. Bagka bir deyisle hayalgiicii zihnin aktif bir
eylemi iken, riiya insanin ve zihnin pasif iken maruz kaldigi bir
durumdur. Ama bu farkliliklara ragmen hayalgiicii ile riiyada insan,
gercek diinyada karsi karsiya kalabilecegi sinirlart agar ve yapmak

istedikleri seyleri keyfine gore yapabilir.

Hem Gazali ve Spinoza’nin yaklasimlariyla karsilastirildiginda,
hem de geleneksel islam diisiincesine kiyasla Siirtis’in riiya teorisi
radikal bir yaklasimi temsil etmektedir. Vahyin riiya siireciyle
iligkilendirilmesi ve riiya diliyle benzestirilmesi zihinsel olarak énemli
bir adimdir. Bu fikir sonuglar1 bakimindan kitabin yorumunu da
etkileyen bir yaklagimdir. Tefsir yerine tabiri nermektedir. Riiya insan

zihnine ve eylemine getirilen sinirlar1 zorlayan ve asan bir olay oldugu
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icin kitapta serdedilen olaganiistii olaylar1 aciklamak son derece
kolaylagmaktadir. Ancak kitabin tabiri siibjektif bir anlama ve
yorumlama silirecine tabi olacagl i¢in tartigmalari da artiracagi
sOylenebilir. Kitaptaki kapali dil, olaganiistii olaylar ve daginik-
celiskili durumlar rilya mantig1 ve dili i¢cinde anlasilir kilinmakla
birlikte yorumlamada objektif kriterlerin olmamasi yorumda 6znelligi

giindeme getirecektir.

Bu capraz okumada son olarak sorulmasi gereken sey,
diistintirlerin hangi motiflerle niiblivvetin dogasini tartigtiklar: ve hangi

sorunlar1 agmak i¢in bu teorileri ve goriisleri ortaya attiklaridir.

Gazali, baz1 siipheler iizerine entelektiiel bir kriz yagsamistir. Bu
arka plan onun diislincelerinin gelismesinde etkili olmustur. O, siiphe
ve sliphecilige kars1 niibiivvet olayini anlasilir kilmak i¢in ugrasmistir.
Onun riiya metaforuyla niiblivveti agiklamasi, insanin bilmedigi ve
bilmekten uzak oldugu bir meseleyi insanin zihnine yaklastirmak
icindir. Bu zihinsel yakinlastirma siiphe ve meraki ortadan

kaldirmaktadir.

Spinoza, Avrupa’da yeni bir ¢agin baslangicinda, bir yandan
bilimsel diisiincenin etkisi altindadir, diger yandan da dini tartismalar
icindedir. Onun giindeminde din-bilim iligskisi en Onemli tartisma
konusudur. Agir basan bilimsel perspektif, onu dini konular1 yeni bir
acidan tartismaya itmektedir. Bu tartismada o geleneksel diisiinen din
dlimleri ve halk ile bilimsel diisiinen aydinlar ve filozoflar arasinda
durmaktadir. Niiblivvet konusundaki goriisleri, peygamberligi ve kitab1

rasyonel ve bilimsel bir perspektife uyarlama cabasindan ibarettir.

StirGis’un durdugu nokta, zaman farkina ragmen Spinoza’dan

farkl1 degildir. Iran’da o ruhani otoriteyi temsil eden mollalar ile sekiiler
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diistinen aydinlar ve bilim insanlar1 arasinda orta bir noktada
durmaktadir. Onun da ¢aligmalarini belirleyen sey, din-bilim iligkisidir.
Dinin ve kitabin bilimsel perspektifle yorumlanmasimi sakincali
buldugu gibi, mollalarin geleneksel diislincelerini de tatmin edici
gormemektedir. Bu durumda niibiivveti ve kitabi yeni bir okumaya tabi
tutmak i¢in geleneksel kaynaklarda varolan fikirlerden hareketle
Ortodoks olmayan bir bakis agis1i gelistirmektedir. Geleneksel
kaynaklarda riiya-vahiy ve niibiivvet iligkisi bilinen bir noktadir.
Peygamberin ilk vahyi gece riiyasinda aldigi bilinmektedir. Miraca
¢ikmasimi fiziken oldugunu savunanlar karsisinda riiyasinda manen
oldugunu savunan goriisler de bulunmaktadir. Yine Kur’an’da bazi
peygamberlerin  riiya gordiikleri ve bunlar1  yorumladiklar
bilinmektedir. Ancak SiirGs’un bu geleneksel kaynaklardaki bilgiyi
genel bir teoriye doniistiirerek tiim vahyin alimlanmasini bir riiya siireci
icine yerlestirmesi ve buna bagli olarak da kitabin, tipki riiya gibi tabir
edilmesi gerektigini savunmasi olduk¢a yeni bir yaklagimdir. Bu
hemencecik reddedilmesi veya kabul edilmesi gereken bir teori degil,
elestirilerle birlikte yeniden okunmasi ve degerlendirilmesi gereken bir

fikirdir.



