HACETTEPE UNIVERSITESI ILETISIM FAKULTESI
KULTUREL GALISMALAR DERGISI

ISSN: 2148-970X

www.momentdergi.org

Vement

2021, 8(1): 88-105
DOI: https://doi.org/10.17572/mj2021.1.88105

ASINA OLUNAN BES VAKITLI GUN:
MUTEDEYYIN ERKEKLERIN
SEKULERLESME PRATIKLERI

Furkan Dilben'

0z

Miitedeyyin bir ailede yetismis ve farkli sekiiler pratiklerle karsilagmis erkeklerin doniisiimiine odaklanacak
olan bu calisma, miitedeyyin erkeklerin giindelik hayatlarinda deneyimledikleri dindar ve sekiiler yagamlarin
karsilagsmasini, yapilan saha calismasiyla analiz edecektir. Miitedeyyin ailede yasayan bir erkegin giindelik
hayatinda inang onemli bir yer kaplamaktadir. islamiyet'e gére bireyin hayati bes vakte bolinmiistiir ve bu
taksim namaz vakitlerine gore yapilir: Sabah, 6§le, ikindi, aksam, yatsi. Tiirkiye'de dindar bir ailede biiyliyen
gengler, zamanin bu béliinmesine asina olur ve zamanin bu bdliinmiis haline ailelerinin ev i¢i glindelik
—inang- pratiklerinden aliskindirlar. Miitedeyyin bir ailenin igerisinde, o ailenin ve o inancin giindelik
pratikleriyle yasayan bir erkegin siradan giindelik pratiklerine bakmak ve bir ¢cevre degisimi ile bireyin
yasantisinda olusabilecek daha makro degisimleri, basit mikro degisimler iizerinden gérmek tam da
glindelik deneyimin ne derece kapsayici olacagina isaret etmektedir.
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THE DAY DIVIDED INTO FIVE:
SECULARISATION PRACTICES OF
RELIGOUS MEN

Abstract

This study is going to focus on the transformation of men who grew up in a religious family and experienced
secular practices. The study analyses the confrontation between secular and religious life that religious
men experience in their everyday life by examining the data obtained via field study. Religious belief is a
significant part of the everyday life of a religious man. According to Islam, the life of a Muslim man is
divided into five parts and hours of prayer designate these divisions: dawn, noon, mid-afternoon, sunset and
night prayers. Men who grew up in a religious family are acquainted with this division and they are
accustomed to it by the daily religious practices of their families. Briefly, the study is going to show its
audience, that a minor change of the environment of a religious man can cause a greater change on his
daily practices, by examining the basic daily religious practices.

Keywords: Everyday life, secularization, masculinity, religion, education

“Bu diinyayi oOteki diinya i¢in yasarken,
artik burasi icin yasamaya basliyorsun.
E bildigin her sey degisiyor haliyle” (Fahri, 30).

Girig

Dindarlik, muhafazakarlik ya da sekiilerlesme gibi mefhumlarin hepsi insana dair biiyiik anlatilar tasir; fakat
bazen aradiimiz yanitlar cok daha yakinimizda, gérmekte zorlanacagimiz kadar géziimiiziin dniinde
cereyan eder. Henri Lefebvre (2012, s. 137), insani gok uzaklarda ya da ¢ok derinlerde aramak gibi zahmetli
bir siirece katlandi§imizi oysa insanin bizi yakinimizda bekledigini ve ¢oziilmeye hazir oldugunu bu yiizden
soylemistir. Bundan otiirii bazen yapmamiz gereken gozlerimizi agmak ve insana dair en derin mevzulari
basitligin icinde, yakinimizda, giindelik hayatta aramaktir. Bununla baglantili olarak bu ¢alismanin amaci,
bahsi gecen biiyiik mefhumlari giindelik hayatin kiigiik dilimlerinde, miitedeyyin? bir ailede biiyiimiis bireyin
bes vaktinde ve bu bes vakitten kopusunda yasadigi deneyimde aramaktir. Bu ¢alisma icerisinde bu kopusu
iiniversite egitimi sirasinda deneyimlemis erkekler ele alinacaktir. Lebevre (2012, s. 20), giindelik hayat
calismanin 6nemini Hegel'den aktardii “asina olunan her zaman bilinir degildir” ifadesi ile vurgulamaktadir.
Ben de dindar birinin ibadetlerini, disariya ¢ikip sokakta gezinmesini ya da sosyallesmesini bu calisma

2 Bu calismada islami gevre ele alinmaktadir. Metnin tamaminda bahsedilen din islamiyet'e referansla, bir dénem dindar-Miisliiman oldugunu
ifade eden insanlar igin kullanilacaktir.



icinde asina oldugumuz eylemler olarak ele alacagim; ancak Hegel'in diisiincesine atifla, bu eylemlerde her
zaman kesfetmeye agik bir yon oldugunu iddia edecegim.

Bu calismanin gayesi, mikroya isik tutarak makroya isaret etmektir. Makro olan sekiilerlesme, dindarlagsma,
erkeklik gibi mefhumlarken, mikro olan ise giindelik hayat igerisinde yeni bir miizik grubu kesfetme, konsere
gitme, kendi goriisiinden farkli bir 6grenci grubuna dahil olma gibi pratiklerdir.

Her kavramsallastirma gibi “erkeklik” kavramsallastirmasi da hem bir yakinliga hem de bir uzakliga isaret
eder. Uzakliktan kastedilen erkeklik meselesini tartigirken derinlemesine girmemiz gereken biiyiik
tartismalar olacaktir. Yani “hangi erkeklik” sorusuna alacagimiz cevap bizi, hakkinda diisiindiigiimiiz erkeklik
mefhumu ile ilgili baska bir yere tasiyacaktir. Calisma kapsamina alinan erkek profilleri miitedeyyin
cevrelerde yetigmis, uzun bir donem dindar bir birey olarak yagsamis ancak kendisine sekiilerlik atfedilen
giindelik hayatin cesitliligi icinde (Ertit, 2020) var oldugu dini hayat goriisiinden kopmus erkeklerdir. Bu
derece genis kapsamli bir iddianin elbette biitiin ¢atlaklarina sizmak kavramsal olarak bu ¢alisma igerisinde
mutlaka eksiklik barindiracaktir; ancak yapilan saha ¢alismasi ile kavramsal temas saglanmasi
amaclanmaktadir. Bu sayede sahada ortaya ¢ikan anlati kavramsal olanla bir arada gidecektir.

Bu ¢alismanin bizi “igine sokmak istedigi ev” dindar muhafazakar bir erkegin biiyiidiigi, misafir igin bile
evde pek cok seccade bulunan, zamani islam’in geregince bes vakte bélmiis ev ve cevredir. Tiirkiye her ne
kadar giindelik bir ifade ya da siyasi bir ezber olarak Miisliiman bir cografya olarak tanimlansa da toplumun
biitlin giindelik ritmi dinin geregince yagsanmamaktadir. Uzaktan bakilarak Tiirkiye'nin bir fotografi gekilmek
istense elimizde soyle bir enstantane bulunur: cuma giinleri 6glen vakti camilerden sokaklara tagan
cemaatin yasadigi Tirkiye ile cuma aksamlari igki icilen eglence mekanlarindan sokaklara dolup tagan
insanlarin oldugu Tirkiye ayni cografyanin fotografidir. Bu nedenle bu metinde giindelik hayatin sekiilerlesen
ritmi ile miitedeyyin diislinceye sahip bireylerin giindelik ritimlerinin kesisimleri olduk¢a onemlidir. Dindar
erkeklik meselesini tartigmanin ardindan, dindar gevrenin giindelik ritmine kulak kesilmek, ibadet iizerine
daha once diisiiniilmedigi bigimde ritim mefhumu iizerinden baglanti kurularak tartisilacaktir. Agina olunan
bu bes vakitli giiniin sekiiler gevre degisimiyle bozulmasini —yani o zamanin diginda yeni bir ritim diinyasina
ctkilmasini— deneyim eden erkekligin, derinlemesine goriismeler yapilarak kesfi gabalanacaktir.

Iceriden Disariya Cikip, igeriyi Anlatmak

insan goziiniin gérmesiyle ilgili bilinen basit bir gergek vardir. Fotografin tekniginde de ayni durum gegerlidir:
Bir obje goze-objektife haddinden fazla yakinsa, onu gormek miimkiin degildir. Bir bulanti olarak goziin
oniinde durur, o objeyi —6rnegin bir parmak olsun- gorebilmek igin bir miktar uzaklasmak gerekir. Bu
duruma deginme nedenim, arastirmaci olarak bu konuyla girdigim yakin iligkiyle ilgilidir. Bu metni yazan
arastirmaci olarak organik baglarimin oldugu miitedeyyin yasayis, metni hazirlarken zaman zaman duygusal
bir yakinlik yagamama neden oldu. Pierre Bourdieu, bireysel olandaki toplumsala, mahremin ardinda
gizlenen gayri sahsiye, 6zelin en derinlerine gomiilmiis evrensele vurgu yapar. Buna ragmen Bourdieu,
arastirmacinin kendisini sorgulamaktan kagindigini ifade eder (Bourdieu & Wacquant, 2014, s. 40). Boylece
bu kagis, nesneyi arastiran 6zne igin, arastirmacinin kendine bigtigi roliin tanimini da kurmus olur. Bu durum



bize su bilgiyi verir aslinda: Nesneyi ele alanin kendini ne derece nesnelestirdigini soran Bourdieu,
arastirmacinin da nesnelesmesine vurgu yapar (2014, s. 29).

Ote yandan da ara sira metinsel olarak fotografini gektigim mevzuyla duygusal bir bagimin olmasi beni
arastirmaci olarak zorladi. Bu durum negatif bir etki gibi goriilmek yerine, Bourdieu'niin genel yaklagimi ile
diistinlildiiglinde yapilacak bu tip caligmalar mesafe sorununu astigi anda bir parga da diistiniimsellikten
glic alarak tekil duran bu anlatilarin gogula tekabiil ederek giiglendirdigi soylenebilir. Bu ¢caligsma igin yapilan
gorismelerden elde edilen veriler ¢ok tekil durabilir ancak Tiirkiye'de egitim ve din ile kurulan iligkinin
toplumsal ya da siyasi konjonktiir olarak da ¢atigsma halinde oldugu goriilmesi zor olmayan bir gercektir.
“Tiirkiye iranlagtyor mu?” benzeri ifadelerle toplumsal olarak ortaya ¢ikan kimi kaygilarin giindelik hayatta
siklikla tersine de isledigi dustintilmektedir. Buna drnek olarak bir donem giindeme gelen deizm ve dindar
gengclik talepleri gdsterilebilir’. Bunlar diginda ayrica 6rnegin AKP iktidari doneminde Tiirkiye'nin her gegen
giin daha da dindarlastigina yonelik bir gosterge olarak imam Hatip Okullari'nin sayisi ya da liselerin imam
Hatip'e doniistiirilmesi gosterilir. Bu durum tipki cumhuriyetin ilk donemlerindeki tepeden inmeci yaklagima
benzetilebilir. Bu ¢abaya tezat olarak kimi ¢alismalar imam Hatip Lisesi 6grencilerinin popiiler kiiltiir
driinlerine dykiinmeleri, sekiiler yagam tarzina uzak olmamalari gibi sonuglara varmistir (Aksu, 2018;
Kanburoglu, 2011)*.

Tirkiye 6zelinde, giindelik yasantida sekiilerlesme ve din arasindaki iliski goriildugi gibi bir gerilim icindedir.
Ustelik bu gerilimler kendini inanc, ibadet, ekonomi, siyaset, toplumsal cinsiyet gibi pek cok alanda
gosterdigi gibi, kendini gosterdigi alanlardan biri de egitimdir (Aksit vd. 2012). Yasanan bu doniisiimiin bize
anlatacad bir hikaye vardir. Cogunlukla makro meseleler iizerinden tartisilan din olgusu, giindelik hayatin
icerisindeki seyrinde daha az bilinebilir ve daha az kesfedilebilir oldugu igin aslinda demin verilen 6rnekteki
gibi odagimizin ¢ok dibinde durdugu icin goziikemiyor.

Kentlerde dogup biiylimiis, egitim almis, farkl sosyal ve kiiltiirel gevrelerle temas etmis yeni nesil insanlar,
ailelerininkinden farkli ve dahasi yeni gelenekleri yagamaya baslamiglardir (Aksit vd. 2012, s. 40). Elbette
herkesin bireysel olarak kendi ¢izdigi yolu, habitusunun 6zel bireysel boyutlari da mevcuttur. Buna ragmen
habituslar ne tam olarak bireysel siireclere indirgenebilir, ne de eyleyicilerin i¢inde isleyen yapilandirici bir
mekanizma oldugu reddedilebilir. Yani dis yapilarin (gevrede edinilen duygu, diisiince, inang gibi i¢ ice
gecmis karmasik sistemlerin tamaminin) icsellestirilmesi sonucu olarak habitus, genelde birbirleriyle tutarli
sistematik bir tepkiye doniisiir (Bourdieu & Wacquant, 2014, s. 27). Tiirkiye'deki din olgusuna dair elestirel
yaklagimlar cergevesinde yapilan ¢aligmalar, giindelik hayat baglaminda —son donem yapilan birkag ¢alisma
haricinde- gogunlukla kisith kalmistir (Aksit vd., 2012, s. 39). Halbuki islami gevrelerce dahi bir kayg
unsuruna doniisen giindelik hayat mutedeyyin biri icin asina olunan bes vakitli giiniin ne sekilde yasandigi,
universiteye gitmek, kirsal alandan kente taginmak gibi habituslarin ¢akisacagi ortamlarin bu gevrelerde
biliyimiis bireylerde bir doniisiim yasatip yasatmadiginin ne oldugu, ezberlenmis habituslarin etkisiyle 6teki
ile karsilastiginda ne gibi tepkiler verildigi arastirnimasi gereken meselelerdir.

8 Burada bulunan I|nklerden orneklere ula§mak mumkundur

82 [Erisim tarihleri: 27.02.2021]

* Ayrica medyada yer alan birkag 6rnek igin bkz: https://youtu.be/pmVjfAupDQY ve https://youtu.be/kPf VvPe8K4 veya
https://youtu.be/6WrT1Ygzvdo [Erigim tarihleri: 23.05.2020]


https://youtu.be/pmVjfAupDOY
https://youtu.be/6WrT1Ygzvdo
http://bianet.org/bianet/siyaset/196085-diyanet-isleri-baskani-ndan-deizm-aciklamasi
https://www.t24.com.tr/haber/liseliler-feminist-takiliyor-ismi-konmamis-bir-deizm-yasiyorlar,854582

Saha ve Yontem

Calisma igin bes erkekle, 2019 ve 2020 yillari arasinda farkli zamanlarda goriigiilmiistiir. Bes goriismecinin
besi de istanbul'da dini bélgelerde yagamis, cocuklugunu buralarda gegirmis, iiniversiteyi de ailelerinin
yaninda ayni sehirde okumuslardir. Fahri 30, Murat 42, Harun 27, Semih 29 ve Sahin 31 yasindadir. Murat'in
universitede okudugu donem 1997 ile 2000'lerin basidir. Diger goriismecilerin tniversiteye girdikleri ve
okuduklari donem 2007 ile yaklasik olarak 2013'e tekabiil etmektedir. Her ne kadar yas farkindan otirii
siyasal atmosferde farkliliklar olsa da deneyimlerin ortakli§i dikkat gekicidir. Bu yas araliginda kusak farki
nispeten azdir. Buna 6rnek vermek gerekirse, 42 yasindaki goriismeci ornegin kasetten de internetten de
miizik dinledigini paylasirken, benzer durumlari 28 yasinda kisi de paylasmistir ancak 28 yasindaki
goriismeciye gore miizige erismek, 42 yasindaki kisiye gore daha kolay olmustur. Bu detaylarin neden
verildigi calisma iginde izah edilecektir.

Goriismelerin derinlemesine olmasi, siiregte kendini baskin bigimde belli eden bulgularin birbiriyle temas
halinde olmasi ve teorik olarak ¢izilen gergeveyle drtiigsmeler bu kapsamda bir ¢aligma icin yeterli
goziikmektedir. Gorligme yaptigim erkeklerin ailelerinin dine yaklagimlarinin yakin olmasina 6zen
gosterilmistir. Goriismecilerin ailelerinin hayatlarindaki din olgusu benzer neme sahiptir. Ornegin hepsinin
ailesi giinde bes vakit namaz kilar (hatta bunu kagirmalari neredeyse s6z konusu degildir, kagirmalari
durumunda da “kaza namaz!” kilarak telafi ederler), orug tutar, babalar her firsatta camiye gider, evde dini
faaliyetler her zaman vardir, cocuklar icin din egitimi oncelikli meseledir... Esasinda goriismecilerin ailesinin
evrenini en iyi tanimlayacak durum, goriigmecilerimin aileleri igin bu diinyada var olma sebebinin oteki
diinyaya hazirlanma gayesi olmaktadir. Dinin kendisine uygun bicimde bu diinya gegici bir sinav yeridir. iste
bu ¢aligmadaki erkeklerin ailelerin hayata bakis agisi da boyledir ve bu erkeklere de bu bakis agisi dogal
olarak benimsetilmeye ¢alisilmistir. Ailelerin cocuklarina 6grettikleri bakis agisina 6rnek vermek ve
goriismeci profilinin zihin haritasini gikartmak igin iki 6rnek verelim: “Normalde bir kadinla konusmak bile
uygun degil. Neydi o kural, harama gatiiren sebepler de haramdir... Ayet mi hadis mi tam hatirlamiyorum.
Dolayisiyla bir kadinla konusmak giinahtir, ben zamaninda buna bile dikkat ederdim (Murat, 42)”". Bir diger
goriigmecinin aile yapisini da soyle ornekleyebiliriz: “Lisede kizlarla asla tokalagsmazdim ama nedense
universiteye gidince bunu biraz kirdim. Bir giin babamla metroya yiiriiyoruz, bir kiz arkadasima denk geldim.
Beni goriince hemen selam verdi, iste tokalastik sarildik. Neyse, babamla arkadasimi tanistiracaktim,
babami goremedim bir anda. Telefonla aradim, agmadi... Bir kizla sarilmamdan otiiri sinirlenip gitmis,
metroya bile binmemis, otobiise binip gitmis. Benimle bir ay konugsmadi neredeyse (Sahin, 31)".

Goriigilen erkeklerin de uzun bir donem hayata bakis acisi ailesi gibi olmustur ancak hayatlarinda
yasadiklar bazi deneyimler ki bu goriigmecilerin ortaklagmasi egitim ile olmugtur— onlari doniisiime
sokmustur. Goriismecilerin hepsi liniversiteyle birlikte yasadiklari ¢evreyi ve inanglarini sorgulamiglardir.
Ancak bu doniisiimii ailelerinden gizlemeye ¢alismalari, aligkanliklarinin ve rutinlerinin bozulmasi kolay bir
siire¢ olmamstir. Calismanin sahasinda bu siiregler hakkinda bolca veri elde edilmistir, zira goriigsmecilerin
hayat hikayelerinde, kendi kimliklerinin olusmasinda bu gegis siireci olduk¢a 6nemli ve de hassas bir
konuma sahiptir. Dindar bir aileden gegip kendini din disi bir yerde tanimlamanin metnin heniiz cok basinda
sancil bir siirec oldugu soylenebilir. Murat (42) bu durumu “Tanri yok demek, aslinda bir nevi ben yokum
demek gibi bir seydi benim igin” bigiminde ifade ederken, Harun (27) benzer seyi “Ben simdi sakayla karigik



soyle ifade ettim kendimi hep, Allah’i kaybettim ya, kendimi kaybettim gibi oldu... Kendimi onca sene bir
inang ile tanimlamigim, bundan kopmak kendinden kopmandir”.

Gorildigu gibi cahgmanin teorik cergevesini olustururken sahayla birlikte, sahadan seslerle beraber hareket
etmeyi tercih edecegim. Bu tercih metin icinde daginiklik yaratma riskine sahip olsa da sahayla metnin
birlikte ilerlemesi, iizerine daha dnce diisiiniilmemis, birbirine uzak kavramlarin (6rnegin namaz ve ritim)
katik olmasini saglayacaktir.

Erkeklik ve Dindar Erkeklik

Kadinin 6tekilegmesine ve erkekler arasi esitsizlige neden olan ataerkil diistincenin tarihsel siirecini
arastirmak, cinsiyet temelli esitsiz durumu anlayabilmek agisindan ¢ok dnemlidir. Diinya literatiiriinde
feminist tartismalarla birlikte 1970'lerde yiikselen toplumsal cinsiyet ¢alismalari bilhassa kadin haklarinin
glindeme getirilmesini saglamistir. “Kisisel olan politiktir” ifadesiyle kadinlarin “glindeliklerine” dair
anlatilarin politik bir temele baglanmasi ve drglitlenmesi saglanarak giiniimiize kadar cinsiyet esitligi
konusunda pek cok farkli cografyada® yapilan galismalar malimdur. Bunun yani sira erkeklik calismalari adi
altinda da ¢ogunlukla normatif erkeklik tiplerine bakilmis ya da LGBTi+ galismalari kapsaminda
incelenmistir. Serpil Sancar’in (2013, s. 23) feminist kuramsal tartisma iginde bir “korlik” olarak gordiigii
erkeklik galigmalarinin eksikligi, hakkinda bugiine kadar konusulan ama politik, ideolojik ve akademik olarak
yeterince irdelenmemis bir konu olmaya devam etmektedir.

Feminist tartigmalar, kadinlarin topyekin ezilmesinden kaynakli olarak feminizmi bir ortak alan olarak
gormiistiir. Bu durumda erkekliklerin “tahakkiim kuran” 6zne olarak topyekan tanimlanma hali s6z
konusudur. Ancak tek tip erkeklikten bahsetmek pek kolay olmadigi gibi erkekliklerin de bir ortak cikar alani
ve birbirleriyle ¢atigmalari s6z konusudur. Bu alan ise iktidardan vazgegmemektir. Erkek arkasina din
mefhumunu alip iktidar kurar, biyolojik farkhhklar alip gii¢ iktidari kurar, mitleri ardina alip iktidar kurar. Bu
sebepledir ki, erkekligin erkedi de ne kadar ezdigi tartisilmasi gereken bir meseledir (Atay, 2012, s. 16). Bu
tartigmalar da bizi farkli erkekliklere ve farkli egemenliklere gotiirmektedir. Postyapisalci bakis agisiyla,
eril-disil kavramsallastirmasindan kaynakli biyoloji ve genetige indirgenen sorgulamalar disarida
birakilmistir. Erkeklik, toplumsal bir iktidar iligkisi icerisinde, geligkilerle, ¢atlaklarla ve ¢atismalarla dolu bir
toplumsal ingadir. Simone de Beaviour'un “kadin dogulmaz kadin olunur” ifadesine vurguyla esasinda
erkeklik de bir bakima, sosyal ve hireysel agidan cabalarla kazanilir (Aktas, 2006, s. 248). Bu insada bir
sabitlikten bahsedebilmek her zaman miimkiin degildir; bu insada olusan “¢atlaklar” pek ¢ok erkek igin farkli
bicimlerde ortaya ¢ikar ve bu da bizim “tek tip erkeklik” diisiincesinden uzak durmamiz igin makal bir neden
sayilabilir.

Raewyn Connell'in (1998, s. 247) erkeklik calismalarinda yaptigi onemli “normatif erkeklik” vurgusu biitiin
erkekleri ayni gorme pratiginden uzaklagtirmistir. Bu sebeple toplumsal siireglerin erkeklere dogustan
tanidigi avantajli konuma karsi duran erkeklerin bu karsi durug siireglerinin anlatilari ya da érnegin bu
calisma baglaminda dindar gevrelerde yasayan erkeklerin bu ¢evreden ¢gikarak yasadiklar doniisiimler en az
kadinlarin anlatilari kadar 6nemlidir. Ciinkii egemen zihniyet erkekligin getirdigi iktidari kullanmayi reddeden

S Buradaki vurgu islamiyet'in hakim oldugu cografyalarda yapilan islami feminizm galismalaridir.



erkegi de karsisina alir. Erkek olarak diinyaya gelmenin® pek cok agidan iktidara sahip olma firsati tanidigi
soylenebilir. Ancak dindar ailelerde biiyiiyen erkeklerin, erkekliklerinin iistiinde yer alan iktidarin “din”
oldugunu sodyleyebiliriz. Erkekler dinin egemenliklerine sagladiklari iktidardan faydalanirlar ve hatta dinin,
daha ¢ok erkegin kontrolii ile kadinin da giindeligini diizenledigini soyleyebiliriz.

Hegemonik erkekliklere bakildiginda ¢ok cesitli ve kaygan bir zeminde kurulan erkeklik tipleri goriiyoruz.
Tirkiye'de erkeklik ingasinda kimligi kuran siyasetten spora, heteroseksiiellikten popiiler kiiltiire, askerlik ve
ordudan din ve mezhebe pek gok farkli kavram s6z konusu (Ozbay, 2012, s. 185-204). Din ve inang
sistemlerinin gerek toplumlarin ve kurumlarin cinsiyet diizenine, gerekse de bireylerin kendi cinsiyetlerini
bicimlendirme sireclerine etkilerini yadsimak miimkiin degildir. Tirkiye'de de hegemonik erkekligi
diistindii§iimiizde islam'dan 6§e bulunmasi gok olasidir, giiniimiizdeki hakim erkekliklerle gegmis
kiyaslandiginda ise gegmise gore daha belirgin bir dindarlik ve dini muhafazakarlik vurgusu ile kargilasmak
miimkiindiir (s. 196). Ancak elbette diinyada gok sayida islami kiiltiiriin, kimligin ve pratigin olmasindan
otiirii tiim bu cesitliligin icinden tek tip yagsam tarzi gikartmak imkansiz oldugu gibi, tek tip islami erkek tarifi
yapmak da o kadar beyhudedir (Gerami ve Ouzgane'dan aktaran. Ozbay, 2012, s.196). Gériisme yapilan
erkeklerin dindar olan erkek ile olmayan erkek arasindaki ayrimlari da gogunlukla insa iizerineydi. Yani,
dindar erkeklik gerek ailenin gerekse gevrenin varligiyla ériilmektedir. Tek tip bir islami erkek tarifi yapmak
gli¢ olsa da dinin erkegin insasinda ornegin kadinlara yaptigi gibi birtakim bedensel kurallar koydugundan
bahsetmek mimkiindir. Goriisiilen bes erkek de ilgi ¢ekici bigimde aileleriyle birlikte denize gitme
deneyimlerini anlattilar. Dinen, mezheplere gore farkhlk s6z konusu olsa da erkegin dizkapagi ile gobek
deliginin ortiilmesi gerekir.” Goriismecilerin tamami, denize gitme deneyimlerinde denize girdikleri sortlarin
gobeklerinin altinda kalmasi durumunda babalari ya da gevrelerindeki erkek tarafindan kiyafetlerini
diizeltmeleri igin uyarildiklarini anlattilar. Murat (42) dindar erkegi, gegmiste duydugu bir sohbetteki
bicimiyle soyle tanimlar: “Bu zamanda Miislimanlik gostergesi, kadinda tesettiir erkekte namazdir.” Sahin
(31) dindar erkek tipini su sekilde tanimliyor: “Celiski icerisindedir bence dindar erkek, kendini nefis adi
altinda siirekli hazdan korumaya ¢alisir.. Ama kimisinin motivasyonu da cennetteki hazdir, kendini o hazza, o
konfora hazirlar. Neticede bu diinyayi yagamayan bir grup insan tipi ¢ikiyor. Ya tabi tanimlamasi zor bunu,
benim kendi deneyimimden yola ¢ikarak soyledigim seyler bunlar... Tepkisel de biraz".

Tuirkiye'nin Sekiilerlesme Seyri

Sekiilerlesme tartigmalari kabaca iki ana baslik altinda yapilmaktadir: Klasik sekiilerlegsme teorileri ve
cagdas sekiilerlegme teorileri. Klasik sekiilerlesme teorisi savunucularina gore din moderniteyle birlikte
biiyiik bir yenilgiye ugramis ve sosyal hayatta etkisini kaybetmistir. Bu etki kaybi “islev” ve “anlam kayb1”
olarak iki alt baglikla aciklanmistir. islevsel olarak dinin sosyal hayatta etkisini kaybetme nedeni, dinin diger
modern yapilar kargisinda hakimiyetinin azalmasi ve bunun neticesinde hayatin hizla sekiilerlegsmesidir.
Dinin etkisinin azalmasini anlam kaybiyla izah eden yaklagima gore ise modern donem bigimsel olarak
rasyonel dogaya sahiptir ve bireycidir ancak buna karsin din insanlari bir araya getirerek anlam iiretmeyi ve

¢ Burada elbette katmanli bir erkeklik durumu sz konusudur. Ornegin Amerika Birlesik Devletleri'nde irkgili§in yiikseliste oldugu dénemde siyahi
bir erkek olmak ile normatif erkek kaliplarina uyan beyaz erkek arasinda katmanli bir 6tekilesme s6z konusudur. Bu noktada vurgulamak istenen,
erkekligin kadina karsi avantajli pozisyonu ile ilgilidir. Siyahi bir kadin ile siyahi bir erkegin beyaz bir Amerikali kadindan konumu farkhdir.

7 Bu konuda detay igin bakiniz: https://sorularlaislamiyet.com/erkeg-avret-yerinin-diz-ile-gobek-arasi-oldugunu-bildiren-deliller-nelerdir-0 (Erigim
tarihi: 28.01.2019)



https://sorularlaislamiyet.com/erkeg-avret-yerinin-diz-ile-gobek-arasi-oldugunu-bildiren-deliller-nelerdir-0

sosyal bir diizen inga etmeyi amaclamaktadir. Bu amacini modern diinyada yerine getirmesi artik oldukca
zordur. Bu nedenle din, anlam kaybi yagayarak sosyal hayattan hizla ¢ekilmistir. Buraya kadar ¢gogunlukla
Bati Avrupa'ya 6zgii, modernlestirici ve sekiilerlestirici bir siire¢ ifade edilmektedir. Cagdas sekiilerlesme
teorisyenlerinin temel meselesi ise, modern donemde dinin akibetidir (Sahin, 2019, s. 71). Modernlesmenin
sekiilerlesmeye sebep oldugu ve bazi cografyalarda daha fazla hissedildigi dogru olsa da kimi cografyalarda
yeni inang ve ibadet sekilleri bazen yeni kurumlara bazen de asiri dini ifadelere doniiserek bireylerin
hayatinda yerini korumaya devam etmistir (Berger, 2002, s. 13-14). Haliyle sekiilerlesme teorisi fikir
diinyasinda yeni tartismalara yol acarak tekrar sorgulanmaya baslanmistir ve klasik sekiilerlegsme teorilerine
karsi cagdas sekiilerlesme teorisyenleri yeni yaklagimlar getirmistir. 1960’larda sonra, klasik sekiilerlesme
teorilerinin karsisinda duran ¢agdas sekiilerlesme teorisyenlerine gore din, giindelik hayatta etki ve
tezahdrlerini yeniden arttirmakta, bir kimlik olarak yeniden insa edilmekte, dinsel inan¢ ve pratiklerle de bu
doniisiim yasanmaktadir (Sahin, 2019, s. 71). Hatta 1970’lerde Peter L. Berger gibi teoriyi savunan bazi
distinirler, 2000'lere gelindiginde kendi ge¢mis diigiincelerini de tekrar degerlendirerek, kutsalin geri
donisiini degil, ashinda kutsalin hi¢ gitmeme ihtimali iizerine tekrar diislinmeye baslamislardir (Kose, 2002,
s. 7). Bu siire¢ desekiilerlesme paradigmasi seklinde de isimlendirilmektedir.

Tirkiye'ye gelindiginde ise Tiirkiye'deki sekiilerlesme deneyimine nereden bakiliyorsa, oradan verileriyle
birlikte bir sonug ¢ikartmak mimkiindiir. Evrim teorisinden 6rnekle, Tiirkiye'nin gegmise gore
desekiilerlestigini soylemekte bir beis yoktur ancak bu kesinlikle Tirkiye'nin desekiilerlestigine ya da yaygin
bir kullanim olarak muhafazakarlastigina dair yeterli bir analiz degildir. Gegmise gore, evlilik disi iligkiler ya
da yeni flort bigimleri diistiniildigiinde, Tiirkiye'nin sekiilerlestigini soylemekte de (Ertit, 2013; 2019; 2020)
beis yoktur ancak bu da tek basina Tiirkiye'nin topyekidn sekiilerlestigini soylemek icin yeterli degildir, zira
Tirkiye'de son yillarda dindarlagmanin arttigi, din ve geleneklerin bireylerin yagamina yon verdigi, geleneksel
inanisin digindaki bireylerin ayrimciliga ugradigini gosteren ¢alismalar da mevcuttur (Toprak vd., 2012).
Hatta bir donem toplumun belli kesimi tarafindan bu muhafazakarlagma “Tiirkiye
iranlasiyor/islamilesiyor/dindarlasiyor mu?” ifadesiyle giindeme gelirken (Ginar, 2006, s. 469), birbirine tezat
olarak, “Tanri'nin Tiirkiye'de de 6lmekte oldugunu”, genclerin bilhassa gegmis kusaklara gore daha sekiiler
bir hayat tarzi segtigini gosteren arastirmalar da mevcuttur (Ertit, 2018). Buna kanit olarak da kentlerde
dogup biiylimis, egitim almis, farkli sosyal ve kiiltiirel gevrelerle temas etmis yeni nesil insanlar,
ailelerininkinden farkli ve dahasi yeni gelenekleri yagamaya basladiklar 6ne siiriiliir (Aksit vd., 2012, s. 40).
Biitlin bunlardan suraya varmak mimkindiir: Turkiye 6zelinde, giindelik yasantida sekiilerlesme ve din
arasindaki iliski bir gerilim igindedir. Ustelik bu gerilimler kendini inang, ibadet, ekonomi, siyaset, egitim ve
toplumsal cinsiyet gibi pek ¢ok alanda gostermektedir (Aksit vd., 2012). Niliifer Gole'nin (2012) ifadesiyle,
dinsel olanla sekiiler olan arasinda asinan sinirlar s6z konusudur. Bir ilahiyatgi olan Vejdi Bilgin (2009, s. 30)
bu gerilimi, giindelik hayatin referansini modernizmden aldigi ve bu sebeple dinin bu gerilimler iginde niifuz
kaybettigini ifade ederek, béliinmiis biling olarak tanimlar. Gene ilahiyatci olan Abdullah Ozbolat (2017, s.
275), postmodern diinyada dinin yayginlasmasina ragmen, dinselligin yiizeysellestigini, sekiilerlestirici
giindelik hayatla girift bir iliski icine girerek yasanilan gerilimi “iki arada bir derede” kalmak olarak
yorumlamigtir.

Tirkiye'de dindar kesim, her daim Kemalist modernlesmesinin karsisinda durmustur. Hatta bu ikisinin pek
¢ok acidan siirekli olarak birbiriyle catigma halinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hatta Kemalist
diisiincenin karsisinda duran anlayisa gore din, muhafazakar diisiincenin beslendigi ana kaynaktir (Yilmaz,



2006, s. 7). Bu sebeple Tiirkiye modernlesmesinde pek ¢ok reform islam'in toplum iizerindeki etkisini
azaltmay amaglayarak yapilmistir. Kisacasi Kemalist modernlesmeci anlayisa gore, islam modernligin
karsisindadir; islamci anlayisa gore de modernlesme dinin otoritesini azaltmaktadir. Kisacasi diinyevi
zevklere yonelik her hamle, din icin sakincalidir. Asagidaki alinti bu diisiincenin 6zeti niyetindedir:

“Dinin ve dini otoritelerin niifuz kaybinin gok Gnemli bir sebebi de modern egitim anlayisidir. Zira bu egitim
anlayisini benimseyen kisiler nezdinde din, ilkel diisiince bigiminin bir uzantisi veyahut psikolojik bir telafi
mekanizmasi olarak goriildi. Daha ¢ok alt tabakanin bir inanci ve siginagi olarak kabul edildi. Gerek Bati'da
gerekse Miisliiman (ilkelerde modern egitim alan kigiler igin dine bakis neredeyse tipatip aynidir. Burada dini
otorite modern bilimsel gelismelere ve hayat tarzina sirtini geviren bir "dogmatik” olarak kabul edilir ve
dislanir. Modernlegsme yolundaki iilkelerde siyasi elit, bilim adamlari, sanatgilar ve - ilging bigimde- zengin
tabaka bu yaklasimi benimsediklerinden din ve dini otorite kitleyi, okumamisligi, estetik yoksunlugunu ve
fakirligi sembolize eder gibi diisiinilmistiir. Bu durumun degismesi ancak 20. yiizyilin son ¢eyreginde kendini
gosterecektir (Bilgin, 2009, s. 34)".

Tiirkiye'de yiikselen siyasal islam’la birlikte modernlik tartismalari da boyut degistirmistir. Sermayenin de el
degistirmesiyle dindar kesimin yagam tarzinda gozle goriinir degisim yasanmistir. Dindar kesimin egitime
onem vermesi, kendi kolejlerini, tniversitelerini agmasi dinin modern egitim anlayisi ile otorite kaybetme
kaygisinin pratik bir karsiligidir. Son donemde egitime yonelik diizenlemelerin cogunda egitimin sekiiler
yapisinin azaltilmaya calisildigini soylemek miimkiindiir. Zorunlu din dersinin de bu kaygidan kaynakli
oldugunu ifade etmede beis yoktur.

Din ve sekiiler yagsam kaygisiyla ilgili bir 6rnek daha vermek gerekirse, bu metnin hazirlandi§i siralarda
yayinlanan ve 6grencilere iicretsiz dagitildigi iddia edilen® Diyanet isleri Bagkanligi'nin Peygamber ve Genglik
(2019) isimli kitabinda ilahiyat Profesorii Yapici (2019), liniversiteye giden genglerin ibadet etme oranlarinin
distiigiinii (s. 93), sekiiler egilimin ateistlik egitimini arttirdigini (s. 94) ve iiniversitenin bireysellesmeyi
arttirarak ozgiirliik fikrine yonelim sagladigini (s. 84) ifade etmektedir. Goriigmecilerin de deneyimi yaklasik
olarak bu sekilde gerceklesmistir:

“(..) Universiteye gittigimde, etrafinda ii¢ dért nesil boyunca ateist, inangsiz olan aileler, mesela hayatinda ilk
defa bir Kuran ayetini benden duyan insanlar olmustu. Bunlar benim ¢ok yakin arkadagslarimd. Bunlarla
tanismanin tecriibesi de cok 6nemli. Ve onlarda sunu gériiyorsun, bir kiiltiirel altyapilari var. Sadece bir histen
ibaret degil, adamlar seninle tartisiyorlar. Bundan dolayi tanri yok, sundan dolayi tanri yok gibi... Dolayisiyla
sendeki eksikligi fark ediyorsun, bunlarin altini doldurmak gerekli diyorsun. Tanimlamaya calisiyorsun, aslinda
o0 karanligi ya da o ritmi tanimlamaya calisiyorsun. Sartre’dan baslayin, Decarteslara kadar gidip tanimlama
istegi... Hegellere, Marxlara, neyin ne oldugunu tanimlamaya ¢alisiyorsun. Aslinda bir nevi, batida yasanan o
aydinlanma siirecini kisisel olarak kendi ¢apinda tecriibe ediyorsun (Murat, 42).”

% [ddialara bir drnek:
https://www.birgun.net/haber-detay/divanet-isleri-baskanligi-yine-laik-eqitimi-hedef-aldi-egitim-seviyesi-arttikca-dinden-uzaklasiliyor.html
tarihi: 25.01.2019)
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“(...) tiniversiteye basladiGimda kafamda bazi soru isaretleri vardi zaten, bunlarin kaynagi neydi tam olarak
bilmiyorum, bir seyler beni huzursuz ediyordu iste. Ben mesela nihilizmi ilk kez iniversitede duydum, belki
yanlis anladim ama igine distiigim kopus halini nihilizm ile tamamladim. Sanki ailemin dinine inanmayi
nihilistim ben diye bir ret ile tamamladim. Ateist olmaktan korkuyordum ama nihilist olmugtum; hem de ne
oldugunu hi¢ bilmeden yani... Clinki okulda bu konularda rahat rahat konusulan bir arkadas grubunun igine
girmistim, kimisi ateistti, kimisi deistti, kimisi nihilistti, benim gibi dindar olanlar ya da oralardan gelenler de
vardi ama mesela Nietzsche kitabini bana okuldan bir arkadagim hediye etmisti. Hem yalniz hissediyordum,
kopup geldigim yerden otiirii hem de 0zgiir hissediyordum; biitiin ¢eliskilerimi konusabilecegim ve beni
yonlendirebilecek bir ortamda oldugum icin (Fahri, 30)".

Bese Boliinmiis Vakit: Dindar Bir Ailede Giindelik
Hayat ve Zamanin Dongiiselligi

“Herkesin orug tuttugunu sanirdim, ¢linkii evde, mahallede herkes orugluydu. Ama ilk kez birinin, resim
hocamin orug tutmadigini gérdiim. Onu yargilayacak bigimde niye tutmadigini sordugumu hatirliyorum. Beni
kirmayacak bigcimde gegistirdi. Bu basit bir sey ama ben bununla disaridaki yasantiyi merak etmeye basladim
(Harun, 27)".

Geleneksel Tiirkiye toplumunda din ve sekiilerlesmeyle ilgili yazilmis bir metinde, Tiirkiye toplumunun
ge¢cmisten beri glindelik hayatini belirleyen temel 6genin din oldugu ve mahalleden once giindelik hayatin
evde yasandigi belirtilir (Cetin, 2014, s. 265). Ayni metinde, moderniteye bagh olarak sekiilerlesen
Tiirkiye'nin giindelik hayatinin din mefhumunun sagladigi “sicakliktan” uzaklagmasinin sonucu olarak
mahalle ve evin glivenli bir yer olmaktan uzaklasarak bunalimli, yiiksek riskli ve krizlerle dolu bir hayata
neden oldugu (s. 283) belirtilmektedir. Tiirkiye'de giindelik hayat ve din iligki iizerine dini bir perspektiften
yazilmis metinlere baktigimizda, ana eksenin batililagma ile geleneksel olana bagh kalmak {izerinden
gittigini soyleyebiliriz. Hatta genel bakis acisi, modernite ve diinyevilesmenin birbirini zorunlu kildigi
izerinedir. Modernlesme, modern batili egitim, modern 6zellikler, batinin teknigini alip ahlakindan kaginma
cabalari birbiriyle temas halinde diisiincelerdir. “Bati’'nin goniillii alicisi (Bilgin, 2009, s. 30)" olarak goriinen
Tiirkiye'nin 2000°li yillarla yiikselen “Tiirkiye dindarlasiyor mu” sorusuyla karsi karsiya geldiginde, Bilgin,
“bolinmiis biling” kavramini kullanarak Tiirkiye toplumunda biling diizeyinde gittikge artan bir diinyevilesme
slireci yasadigini iddia etmistir (s. 31). Yani goriiniirde muhafazakar cevrelerce siyasi iktidarda
muhafazakarlagsma sz konusu olsa da giindelik hayatin sekiilerligi bu muhafazakarlagmanin karsisinda
durmaktadir. Hatta dindar gevreler icin bunun bir kaygi unsuru olarak gorildigiini soylememiz miimkiinddir.
Aslinda sekiilerlesme tezine gore bu durum kaginilmaz bir neticedir.

Ronesans, Avrupa'da yasanan dini reformlar, Aydinlanma diisiincesi, sanayilesmeyle beraber yasanan hizli
kapitalistlesme siireci ve kentlesme her ne kadar Avrupa'yla baglantili olsa da bilimsel gelismeler,
endistriyel kapitalizm ve kentlegsme, yani bu ¢ biiyiik gelisme, 21. ylizyilda Avrupa disindaki toplumlarin da
giindelik yasamina niifuz etmistir (Ertit, 2019, s. 120). Yani her ne kadar sekiilerlesme tezinin 21. yiizyilda
bir ¢okiis yasadi§i tartisilsa ve yiizlerce yil oncesine gore 2000'lerde tecriibe edilen inanma pratigi degismis
olsa da giinimiizde yukarida siralanan (¢ biiyiik olgu diinyanin geneli i¢in kaginilmazdir. 1990’larla beraber



pek ¢ok calisma diinyada dinlerin tamamen yok olmadigini, hatta diinyanin olabildigince dini bir donem
yasadigini ifade etmektedir (Berger, 2002, s. 13). Berger bu ifadesinde hakli olsa da 1500’lerde Tanri'ya
inanmakla 2000'lerde Tanri'ya inanmak ayni seyler degildir (Taylor, 2014, s. 17). Taylor, Sekiiler Cag
kitabinda, gecmiste Tanri'ya inanmamanin neredeyse imkéansiz oldugu bir toplum diizeni oldugundan
bahseder. Buna karsin giiniimiizde dinin bir se¢im olarak sunuldugu bir siire¢ yasanmistir. Bu siire¢ aslinda
dinin kaybindan ziyade Tanri'ya ve askin duygulara olan yaklasimin degisimidir (2014, s. 5). Taylor her ne
kadar ibadet sikhginin azalmasini bir sekiilerlesme verisi olarak sunsa da ibadethanelere katilim, kiliseye
gitme ya da namaz kilma orani gibi veriler sekiilerlesmenin boyutunu izah etmek icin yeterli degildir. Belki
makro diizeyde bir gostergedir ancak mikro diizeyde durum daha karmasiktir (Bell, 1978, s. 232). Neticede,
diinyanin herhangi bir cografyasinda bilimsel diisiincenin giindelik hayata niifuz etmesi, kapitalist ekonomik
modelinin baskin olmasi ve ge¢mise nazaran kentlesmenin biiyiik oranda artmis olmasi, o toplumun
sekiilerlesme icerisinde oldugunu gdsterir (Ertit, 2019, s. 121). Burada ifade edilen, klasik sekiilerlesme
disundirlerinin iddia ettigi gibi bilimsel diisiincenin dini tamamen yok ettigi bir sekiilerlesme siireci degildir.
Bu diistincenin iki tarafli gikmazi vardir: Nasil ki Aydinlanma diisiiniirleri “gerici” olarak gordiikleri dinin
karsisinda sekiilerlesmeyi ¢ok ilerlemeci bir olgu olarak gordiyse, geleneksel inanclari olan kimi insanlar da
moderniteyi miicadele edilmesi gereken diigsman olarak gordii (Berger, 2002, s. 14). Benzer antagonistik yapi
Tiirkiye 06zelinde de Besim F. Dellaloglu'nun su ifadesinde yer aldigi bigimiyle deneyim edilmektedir:

“Dinin siyasallasmasi basli basina bir sekiilerlesmedir zaten. Diinyevi iktidar sekiiler bir taleptir. Bunu
isteyenler Miisliman olsa bile! Namaz kilmaniz sekiiler olmadiginiz anlamina gelmez. Biz genelde
sekiilerlesmeyi hep dinden bir gikis olarak okumaya pek hevesliyizdir. Ustelik bu konuda Kemalistler ile
Islamcilar pek farkli diigiinmezler. Kemalistler olumlayarak, islamcilar reddederek (Dellaloglu, 2017, s. 105)”.

“Ritimden Ritimsizlige Gegis® ya da “Yeni Bir Miizigi Yagsamak'®”

Din, kutsallik fikrine dayanan inanclar, semboller ve pratikler birligidir (Marshall, 2009, s. 156). Giindelik
hayattaysa din bireyi asarak toplumsal hayati kapsar ve onunla birlikte hareket eder (Arslan, 2012, s. 655).
Bu “birlikte hareket” zaman zaman din ve sekiiler yagami karsi karsiya getirir. Bu ¢aligmada bu karsilagmaya
imkan taniyan bir mekan olarak diistindiigiim tiniversiteye —birazdan- deginecedim. Ancak elbette giindelik
hayatin sekiiler yapisinin “riskli tanimi” dindar gevre igin oldukga dnemlidir. Semih'in (27) ve Fahri'nin (30)
ailesi ~-maddi durumlariyla da alakali olarak— ¢ocuklarini dini olduklari bilinen ve diisiince olarak kendilerine
yakin bir kolejde okutmuslar. Harun (27) Giniversiteyi ablasinin Bosna Hersek'te okudugu, dini degerlere
onem veren bir iiniversitede okumak istemis." Ornedin Murat (42) igin disarisi, yani giindelik hayatin kendisi
bir erkek i¢in “maruz” kalinma alanidir. Din digi her seye maruz kalinan yerdir giindelik hayat, sokaga
ciktiginda bir kadinla karsilasir, muhafaza ettigi biitiin diistincelerin diginda alternatif oradadir:

“(..) soyle bir adaletsizlik oldugunu hissettim hep, ben Miisliiman ailelerde -su an gegerli degil ge¢mis igin
soyliiyorum bunu-, kadinlar okumazlar, okutulmazlar (...) 6rnegin 100 kadindan besi de okumak istiyorum

° Murat'in (42) donlisimiinde yasadigi deneyimi ifade etme bigimi.
10 8ahin'in (31) doniisiimiinde yasadi§i deneyimi ifade etme bigimi.

" Ancak Istanbul Universitesi'ni kazanip burada okumus.



demez. Kadinlar iniversite okumaya filan gitmezler, ne okurlar iste, roman okurlar en fazla, gibi. Bunu bir tiirlii
haksizlik gibi hissettigim bir donem olmustu. Mesela evde namaz kilmadigin dénem, ailenden en basiti sitem
goriiyorsun. Ornek olarak da evde bir ablan varsa ve dindar bir hayat yasamaya devam ediyorsa o sana érnek
gosteriliyor. Tabi direkt sdyleyemiyorum ben ateist oldum, inanmiyorum artik, diyemiyorum, tabi ki onun kafasi
karismaz, evde oturuyor sonugta, disari ¢ikip maruz kalmiyor bunlara. Disari ¢itkmasaydim Sarter'la
tanismayacaktim. (...) Erkek olmanin disariya maruz kalma gibi bir dezavantaji var. Evde olan kisi daha
korunaklidir, fiziksel bir korunaklilik gibi zihinsel bir korunakhliktir (Murat, 42)".

Dindar bir ailenin giindelik hayatina baktigimizda gordiigiimiiz en belirgin ritim giiniin bese bolinmiis
olmasidir. Sabah namazindan yatsiya kadar giiniin bege bollinmesi ibadet saatlerinde ev igindeki hareketi
diizenler. Kis vakitlerinde sabah namazina hava heniiz aydinlanmamisken karanlikta kalkilir; yatagin
sicakligindan evin —degisebilir olsa da nispeten— soguguna uyanip abdest almak ve bunu senelerdir
suirdiiriiyor olmak bize dindar bir ailenin bir giine baglangicindaki fedakarliga isaret eder. Sabah namazina
kalkmanin zor olmasi sebebiyle, dindar aileler arasinda ¢ocuklarina sdyledikleri yaygin bir ifade vardir:
“Sabah namazina kalkmazsan seytan iizerine iser”. Cocuklara bes vakti 6gretmek onemlidir zira namaz hem
“dinin diregidir” yani temel gorevdir ve islam'in sartlari arasindadir; hem de “giinliik yagam gecmis ile simdiki
zamaninin, simdiki zaman ile gelecegin birlesme noktasinda durmaktadir” (Roberts, 2013, s. 87). Bu sebeple
dindar bir ailenin ¢ocuklarini gelecege dindar olarak hazirlamasi icin bu ritmi benimsetmesi gereklidir.
Dahasi, Kuran-1 Kerim'de ve hadislerde de inananlarin giiniin bazi vakitlerine dikkat etmeleriyle ilgili ve genel
anlamda zamanla ilgili pek ¢ok uyari, kural ve anlati vardir. Kimi vakitlerin digerlerinden daha kutsal
sayillmasi da yaygin bir inanctir. Bilindigi gibi hem yil icerisinde nefis terbiyesinin saglanacagi aylar oldugu
gibi (Ramazan ay1) hem hafta igerisinde 0zel giinler ya da seher vakti gibi kiymetli varsayilan vakitler vardir.
Goriismecilerden Murat bu durumu soyle ifade eder:

“Miisliiman bir insanin giinliik hayatini su sekilde diizenler: Namaz vardir. Bes vakit namaz vardir. Namazin
disinda yasadigin hayat, isin giciin, evin, arkadaglarinla gegirdigin vakit namaz vakitlerine gore belirlenir.
Hakikaten oOyledir.. Hatta mesela bahsettigim, lisedeyken, namaz kilmaya ¢aligiyordum, kagiriyordum, kilmak
icin ¢irpiniyordum, bunlar aslinda o ritmi yakalamaya ¢alismakti benim i¢in. Ailemden gordiigim, ayni
zamanda inandigim dinin geregi bir ritim vardi benim i¢in. Ritimden kastim bes vakittir. Gini bes vakte
bolerek gecgirmektir. Sey gibi, mesela bir isin vardir o isin aciliyeti vardir ve o isi su kadar zamanda yetistirmek
gerekir. Ama o vaktin icinde namaz vakti de vardir. Bir Miislimana gére namaz vakti énceliktir, o is hayatini
mahvedecekte olsa once namazi kilman gerekir. Yani o odakta o bes vakit vardir, o bes vakte gore diizenlersin
hayatini, olmasi gereken budur. Bu olmasi gereken durumu da ailemden 6grendim elbette, tabi inancim da
onun lizerine (Murat, 42).”



Gorsel 1: istanbul'da Eyiip semtinde bir simit tezgahinda yazarin fotografini gektigi yazi. “Allah tarafindan
degerli kilinan zaman dilimleri vardir. NAMAZ"

Calismanin basinda bu metnin bizi “igine sokmak istedigi evin” dindar muhafazakar bir erkegin biiytdiig,
misafir i¢in bile evde pek gok seccade bulunan, zamani islam’in geregince bes vakte bolmiis ev ve gevre
oldugunu belirtmistim. Buraya kadar gériildiigii gibi islamiyet insani yillik, aylik, giinliik ve hatta saatlik
olarak planlamaktadir. Zamanin 6nemine dair vurgulari ayet ve hadislerden 6grenmek miimkiindiir. islamiyet
icin insan, zamana karsi zarar eden bir konumdadir. Cuma giinii, Kadir gecesi, Ramazan Ay, Kurban Bayrami,
Mirag Gecesi, Berat Kandili ve Arefe Giinii gibi zaman dilimlerinin 6nemi Kuran-1 Kerim'de agik¢a
belirtilmektedir (Yenen, 2019, s. 606).

Ancak elbette mesele bu ardi sira gegip giden zaman dilimlerinin meselesi degildir; mesele sabah namazi
icin belli bir saatte uyanmanin, orucu belli bir saatte agmanin, belli bir giinde (Cuma namazi igin) camiye
muhakkak giderek bir toplulugun i¢inde manen erimenin; yani giindelik olanin olusturdugu ritmin
meselesidir. “Giindelik, giinliik hayatin etrafinda dondiigii tekdiize gercekliklerde ya da bireylerin yerine
getirdigi siradan faaliyetlerde yatmaz. Giinliik hayattaki tekrara isaret eder. Giindelik olanin incelenmesinde
onemli olan, insanlarin giristigi faaliyetler yelpazesi degil, bu faaliyetlerin siralanisidir; onlarin toplami degil,
onlarin ritmidir” (Zayani, 2005, s. 80). Din icerisinde ritmik bir diizenleme vardir, zaman rastgele akip
gitmez. Zamanin kiymetli anlar, ritmik olarak belirlenmistir. Giinde belli saatler arasinda belli eylemleri
siirekli olarak gergeklestirmek insanin kurulmus bir saat gibi dakik hareket etmesine bile sebep olur. Dindeki
sapma dahi kendi ritminin diizeniyle olur. Oyle ki, kurulunca galisan oyuncaklar gibi, insanlar da ayni
hareketleri ayni zaman dilimleri igerisinde, kurulmusgasina gergeklestirirler. “Babam saate bakmaz, saati
hisseder... Aniden salonda yatti§i kanepeden kalkip abdest almaya gider, hizlica abdestini alip bize abdest
almamiz gerektigini soylerdi. Yani aslinda hadi kalkin namaz vakti geliyor diyordu bedeniyle” (Fahri, 30).

Metnin basinda ¢ok biiyiik bazi kavramlarin, giindelik hayatin siradanli§inin iginde deneyim ettigimiz basit
goriinen eylemlerin iginde (Grnedin yeni bir okula baglama ve yeni bir arkadas gevresi edinme gibi)



eriyebileceginden bahsetmistim. Sekiilerlesme, dindarlik, muhafazakarlik ya da erkeklik gibi ayrimlar
onemlidir ve bizi farkh bir calisma odagina gotiiriir ancak bu metinde yasanan doniisiimiin odagi
—-goriismecilerin farklihgina ya da benzerligine ragmen- kirilma noktalarinin basitligidir. Ornegin Fahri,
Semih ve Sahin'in biylidiigu ¢evrede dini en kati bicimde yasadigini soyleyebilirim; ancak Murat ve Harun'un
digerlerine gore nispeten daha serbest bir ailesi olmasina ragmen'? her ikisi de kopus siirecini gok daha
sancili yasamistir. Murat dinden kopus stirecini bittiniiyle aci gekerek gecirmistir... Kendini var ettigi yerden
cikisi ve kendine bir yer bulamamig olmasini anlatirken ifadelerinde halen giiglii bir var olus sancisi vardir:

“Dinden kopusumu ritimsizlige gegisin verdigi sanci olarak ifade edebilirim. (...) Baska tiir bir miizik, belki de
ritmi olmayan bir seyin icerisine girmek, bir yasamin igine girmek. Nedense birden miizik iizerinden tanimlama
ihtiyaci hissettim ama... (...) Yani namazin verdigi giinliik ritimden uzaklasmak boyle... Sonugta bir karanlik
duygusu var ve o karanlik duygusu iginde kalmigsin, dogru olanin da o karanlik oldugunu diisiiniiyorsun. Daha
dogrusu kopmussun ya aileden, ailedeki birgok seyin yanlis oldugunu diiginiyorsun. Aileden kasit gelenektir
belki de. Ondan koptuktan sonra iginde durdugun yer dogru yer diye bir diisiince var kafanda, siiphelerle
beraber. Ama o durdugun yerin kapkaranlik oldugu da bir gercek. Zaten bu gercekle yiizlesmek biraz sikintil.
Bu kadar karanliksa, bu kadar aci varsa, ne kadar dogru yerde olabilirim diye sormaya basliyorsun. (...)
Karanlik dedigim hal var ya, belki ya hi¢ miizik yok orada... Yani ateist oldugumu fark ettigim donem. Ateist
degil de tam olarak, bunu tartismaktan vazgecmek, onu sorgulamaktan vazge¢cmek... Bir miiziksizlik, sessizlik
ani gibiydi o deneyim. Otekini de diigiinemedim” (Murat, 42).

Benzer sekilde Harun (27) da bu kopusu tamamen giivensizlikle yagsamistir: “Ben koptum, her seyden,
dinden ¢iktim, ailemden koptum, gittigim yerlerden koptum, okudugum seylerden koptum. Beni kendimden
gizlemek zaten yoruyordu, ama ailemden gizlemek de parcaliyordu. Cok giivensiz hissediyordum kendimi.
Senelerdir sigindigim yaraticiyi yok etmistim, eve bile donemiyordum ama mecbur oraya gidip yalandan
namaz kiliyordum®.

Bu deneyimlerin tersine, rutinin degisimini 6zgirlesme ile “yeni bir miizigi yagsama” olarak tanimlayan Sahin
kendini soyle ifade etmektedir:

“(..) kimi insanlar kivraktir, bunu iyi anlamda soyliiyorum, kendilerine 6gretilene karsi kivraktirlar, duygusal bir
kivrakliktir da bu ayni zamanda. Ben eve kafam giizel gelip, babamin beni goriir gérmez halimi hatirimi
sormadan direkt hadi abdest al yatsiyi kilalim da yatayim ben demesiyle gidip yalandan abdest aldim, namaz
kildim. Babam benim nasil olduumla hi¢ ilgilenmedi, hep namaz kilmamla ilgilendi. iste ben 0 namazi
kilarken aglayacaktim biliyor musun, ama aglamadim. Dinden uzaklasip bunlari o evde her giin yasamanin
sonunda bagska bir sey 6greniyorsun. Cok arada kaliyorsun, yani o kadar arada kaliyorsun ki sen ya bambagska
biri olmak zorundasin ya da o evdeki seccadelerden biri gibi olmalisin. Ben yani, yeni bir miizige alistim gibi
oldu..”.

12 Burada kiyas elbette digerlerine géredir; yoksa Murat ve Harun'un ailesinin de dinin kurallarini biitiiniiyle uyguladiklarini séylemeliyim.



Sonug: “Kirik Cember”

Lefebvre (2014, s. 25), mekanin zihinsel olanla kiiltiirel olani, toplumsal olanla da tarihsel olani birbirine
bagladigindan bahseder. Daha 6nce 6rnek olarak verilen, dindar yagsam tarzini benimsemis olan Fahri'nin
babasinin namaz kilma vaktini hissedercesine abdest almasi gibi, diger biitiin goriismeciler de benzer
icsellestirilmis bir tempodan bahsettiler. Benzer durum sekiiler bir hayat tarzinin igindeki bireyler igin de
soyleyebiliriz. Cuma aksamlari gece kuliiplerinin, barlarin ya da eglence mekanlarinin dolmasi da buna 6rnek
gosterilebilir. Bu paragrafin basinda Lefebvre’den alintiladigim mekan ile kurulan iligkinin ifadesini tersinden
okursak, goriistiglim erkekler icin cevre degisimi gerek zihinselle kiiltiireli birbirinden kopartmis gerekse de
farkli bir toplumsalligin ve tarihselligin icine girmenin en 8nemli adimi olmustur. Ornegin cuma giiniiniin
kutsalliktan ¢ikip, bir hafta sonu tatili 6ncesinin eglencesi bigimine doniigmiistiir. “E§lence anlayisim elbette
degisti... Onceden agikcasi cuma sohbetleri benim igin bir aktiviteydi... Ayni erkek grubuyla takilirdik, cuma
giinii hem kutsaldi yani, siirekli ibadet giinii, aksamina da ayni tayfa ile sohbete... Simdi (giilerek) kizh erkekli
iciyorum yani... Homososyal bir ortamdan da gikmama sebep olmus yani... (Sahin, 31)". Murat'in (42)
iiniversiteye baslamasi ile kendini “Hegellerin, Marxlarin” iginde bulmasi, Fahri'nin (30) ilk kez duydugu
nihilizm kavrami Sahin’in (31) su ifadesiyle daha da desteklenmektedir: “Ben adeta camiden cikip
iniversiteye gittim... Benim evim, mahallem bir cami gibiydi. Oradaki ¢cevrem, o, icimdeki camiyi yikti ama
ben yeni bir kutsal iste yeni bir sey de inga edemedim ¢ok uzun siire. Zordu o yiizden degisim doniisiim...
Okuldan evime donerken mesela otobiiste hep bir kavgaya gidiyor gibi hissettim kendimi. Goriinliste ¢ok
basit yani okula baslamigsin ama iste dyle degil”.

Bu ¢alismada dindar bir yasayisa sahip ve ardindan iiniversite kazanip yasayis bicimlerini degistiren erkekler
ele alindi. Elbette bu 6rnekler 6zellikle segilerek bu doniigiime 151k tutulmaya ¢alisilmistir. Bunun tersine
orneklere rast gelmek olasidir. 0zlem Avci (2012), istanbul'da Dindar Universite Gengligii: iki Diinya Arasinda
isimli calismasinda bu metinde verilen drneklerin disinda istanbul'daki dindar gengligin yasadigi deneyimi
aktarmaktadir. Benzer bir calisma A. Gaglar Deniz (2015) tarafindan da yapilmis, galigmada yalnizca
dindarlik degil daha genis kapsamli bigimde istanbul'da 6grencilik deneyimi ele alinmistir. Bu metin bu gibi
calismalarin kiigiik bir 6rnegi olarak literatiire katki saglayabilir. Pek ¢ok insanin hayatinda gok giindelik,
basit ama unutulmamis ve gegmisten simdiye bakinca, adeta simdiyi insa eden bazi anlar olmustur. Bu
anlarin biyiikligu, kiigtikligiiniin; karmasikli§i, siradanliginin iginde sakhdir. Biiyiik kavramsal tartigmalar
icinde bazen giindelik hayat ¢ok siradan bir yerde bizi beklemektedir. Bu ¢alismanin gayesi de bu
siradanli§in yanina oturup, oradan bakabilmek olmustur. Elbette gok biiyiik bir meselenin ancak kiigiik bir
pargasina temas edebilmem miimkiin oldu. Dindarhdin kendisi, kurallari, ritimleri; erkekligin ingasi, dindarlk
ile temasi ve bu siiregten kopusun ¢ok basit giinliik eylemlerle gergeklegsmesini tartigmanin 6nemli oldugunu
diistinliyorum. Bu ¢alisma da bunun i¢gin bir ilk adim olabilir. Metinde tartistigim gibi giindelik hayatin dindar
muhafazakar gevrelerce tehlikeli bir sekiilerli§e sahip oldugu varsayilmaktadir. Tiirkiye cografyasinda
cereyan eden siyasi iklim iizerinden diisiinildiiginde, giindelik hayatin sekiiler yapisinin dindar muhafazakar
erkegi soktugu celiski icerisinden bir sorgulama ile gikabilmektedir. Bu calismadaki 6rnekler de
muhafazakar bakisin karsisindaki bakisa gore, giindelik hayatin doniistiiriicii potansiyeliyle iliskili bir pratik
izlenim verir bize. Farkh bir gevreyle temas etmek, birtakim diinyevi arzulari tatma duygusu en basitinden,
ornegin bir miizik konserine gidip sarhos olmanin pratikte ve teoride dinen riskler tagimasi, bagini o evden
cikaran erkegi ayni kisi olarak eve geri gotiirmemektedir. Alisilan gevreden cikis, yeni bir gevreyi kesfedis (bu



deneyimlerin tamaminda giindelik hayatin hemen biitiin vecheleri vardir) ve artik kendini muglak bir yerin
icinde bulmak, tamamlanamamis ya da kirilmis bir cembere isaret eder. Biitiin goriigmecilerim kendi gecis
siireclerini arafta kalmak olarak tanimladilar. Ya degiseceklerdi ya da celiski icinde yasayacaklardi. Kendi
giindeliklerine iliskin sorgulamalar ve giindelik hayatlarinin elestirisi, “bir karari, en genel ve en devrimci
karari, muglakliktan katlanilmaz kilma ve belirgin konturlardan yoksun oldugu igin insanda en degismez
olarak goriilen seyi doniistiirme kararini kapsar ve bu karari hizlandirir” (Lefebvre, 2015, s. 239).

Goriismeci Profili

Goriismecilerden yalnizca biri dinen yasadigi kopusu ailesine agmistir. Diger dort goriismeci ailelerine
hislerini, diistincelerini hi¢ agmamiglar; bu konuda highir zaman konugsmamislar. Aileleriyle bir araya
geldiklerinde halen namaz kiliyor, orug tutuyor gibi yapiyorlar. Biitiin goriismeciler bu ve diger sebeplerden
otiirli kimliklerinin gizlenmesini istediler.

Murat, 1977. Cocuklugunun bir kismi farkli sehirde gegse de kiiciik yasta ailecek istanbul'a taginmislar.
Lisede dini sorgulamalar yasadidi igin kendini rahatsiz hissederek dini bir yatili dershaneye yazilmis. Burada
dinen daha kontrol altina alinacagini diisiinmesine ragmen daha biiyiik bir kopus yasamis. Universitede bir
miihendislik boltimi kazanmis, cevresinin felsefe, bilim ve edebiyatla ilgilenen insanlarla dolmug olmasi dini
kopusunu tamamen mantiki bir temele oturtmasini saglamis.

Fahri, 1988 istanbul dogumlu. Dini toplantilarin ve sohbetlerin yapildigi olduk¢a muhafazakar bir cevrede
biiyiimiis. Universiteye kadar uzun siire beg vakit namaz kilmis. Universiteye baglamasi ile tanistigi gevreye
pek ¢ok doniisim yasamis. Yasadigi doniisiimi yeniden diinyaya gelmek olarak tanimliyor ancak yasadig
sancili siireci halen tam anlamiyla giindeminden atamadigini soyliiyor. Ailesinden uzakta, baska bir sehirde

yaslyor.

Harun, 1992 istanbul dogumlu. Cocuklugunun biiyiik kismini yasadi§i cevrenin disina dahi gikmadan,
oldukga dini biri olarak gegirmis. Universiteye baslamasi ile girdigi var olus krizini, sekiiler bir hayati tercih
etmeye karar verdigi igin biiyiik bir doniisiim ile tamamlamis. Ailesine ateist oldugunu agiklamig ve ailesiyle
¢ok uzun siire kriz yasamis. Ailesinden uzakta, bagka bir sehirde yasiyor.

Semih, 1988 istanbul dogumlu. Annesinin de babasinin da oldukga dindar oldugunu soyliiyor. Namaz kildigi
zamanlarda dahi kendini siiphe iginde buldugunu, her zaman yasadigi gevreden gikmak istedigini ve daha
dogrusu bunu hissettigini sdyliiyor. Universite ile gevresinden kopus yasamis; ancak yalnizca dinin
kendisinden degil veghelerinden de uzak kalmak istedigi yurt disinda yagamaya karar vermis. 2014'ten beri
ailesinden uzakta, yurt disinda yasiyor.

Sahin, 1987 istanbul dogumlu. Kiigiik yastan itibaren ailesiyle ciddi bir yakinlik kuramadi§ini, seneler sonra
bunu anlamlandirdi§ini diisiintyor. Ailesinin kati anlayisindan otiirii bir donem yasadigi kopusu travma gibi
deneyim ettigini soyliyor. Ailesinden uzakta, baska bir sehirde yasiyor.
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