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Oz

flk dénemde Miisliimanlarin fetihlerle birlikte farkli din, kiiltiir ve medeniyetlerle
irtibata gegmesi sonucunda, basta inang esaslar1 olmak iizere Islam diisiincesinin
akla dayali bir anlatim yontemiyle izahi bir gereklilik haline gelmistir. Bu baglamda
vahye dayanan Islam dini, yeni fethedilen cografyalarin Islam'dan énceki dénemler-
de bolgede varlik gosteren din, inang ve kiltiirleri baglaminda da yorumlanmustir.
Bunun neticesinde ise dini ve kiiltiirel anlamda bir etkilesim meydana gelmis olup,
basta Islam felsefesi ve kelam ilmi olmak {izere farkl disiplinler Yunan felsefesi,
Sabiilik ve gnostizm gibi kadim diisiince ekollerinden kismen etkilenmislerdir.
Kaynagi vahiy temelli Kuran ve Hz. Peygamber’in siinnetine dayanan “melek” ko-
nusuy, Islam inang sisteminde dogrudan 6n planda olan bir konu olmamakla birlikte,
irtibatli oldugu diger inang esaslariyla birlikte diisiiniildiigiinde, 6nem arz etmekte-
dir. Zira melekler, gerek Allah-insan gerekse Allah-evren iliskisinde, Allah’in kudret
ve iradesinin gerceklestirilmesi baglaminda araci vasiflariyla kilit 6neme sahiptir-
ler. Buna gore meleklerin varliklar: ve ozellikleri noktasinda kabul edilen goriisler,
dolayli olarak bu meseleleri de etkilemektedir. Bu baglamda melek konusu Islam
filozoflar1 ve bazi itikadi firkalar tarafindan, genel olarak kelam é&limlerinin anla-
diklarindan farkl bir gekilde anlasildig icin, irtibathi oldugu konular da gz 6niinde
bulunduruldugunda birtakim elestirilerin sebebi olmustur. Nitekim filozoflarin me-
leklerin de iginde bulundugu kozmoloji anlayislarini, Yunan felsefesi ile gnostik ve
hermetik diistinceleri temel alarak inga etmeleri, birtakim goksel cisimlere meleksel
islevsellik kazandirmalar1 ve vahiy araci olarak goksel akillar1 devreye sokmalari, s6z
konusu elestirilerin sebeplerinden bazilaridir. Bununla beraber onlarin bu konuda-
ki anlayislari, melek konusunun fakli diisiince ve inang sistemleri agisindan izahi ve
akla dayali agiklamasi oldugu igin, dogrudan bir inang problemi olarak karsimiza
¢tkmamus, yalnizca ilgili oldugu konular baglaminda bir elestiriye sebep olmustur.
Meseleye bu dogrultuda bakildiginda Islam diisiincesinde melek konusunun kelam
ve felsefe agisindan 6nemi daha ¢ok niibiivvet konusuyla irtibati bakimindandir.
Filozoflarin kozmoloji anlayislarindan yola ¢ikarak izah edilen melek konusu, Islam
felsefesinde kadim diisiince ve felsefe okullarinda oldugu gibi daha gok evrenin ay
tstil ve ay alt1 seklinde ikiye ayrilmasi temelinde anlagilmistir. Buna gore ay tsti
alemde varlik gosteren goksel cisimler ve akillar Islam diisiincesindeki meleklere
karsilik gelmektedir. Bagta giines ve yildizlar olmak {izere bu semavi cisimlerin
ayni zamanda ruhlar1 oldugu gibi, bu ruhlar ay alt1 4lemde tesir giiciine sahiptirler.
Meselenin bu yonii melek konusunda Allah-4lem iligkisini agiklamaktadir. Zira bu
semavi cisimler dini literatiirdeki meleklere karsilik gelip, bunlar evrenin sevk ve
idaresiyle gorevli varliklardir.

Ote yandan feyz ya da sudfr teorisiyle agtklanmaya calisilan vahiy konusu da bu
baglamda 6nemli bagka bir konudur. Kelam ilminde harici varliga sahip olan vahiy
meleklerinin peygamberin disinda, ona hem lafiz hem de mana itibariyle ilahi olan
birtakim bilgileri iletmesi anlamina gelen vahiy anlayisinda melekler kilit 6neme
sahip varliklardir. Bununla beraber filozoflarin ortaya koyduklar: niibtivvet ve vahiy
anlayislarina bagl olarak melek diisiinceleri de farklilik arz etmektedir. Zira Islam
filozoflarina gore peygamber dogustan sahip oldugu “kuvve-i muhayyilesi” ile ilk
akildan tagarak gelen bilgilere ulasabilmektedir. Bu bilgiler peygambere birtakim
isaretler ve manalar olarak indirilmis olup, bu manalar peygamber tarafindan mu-
hatap kitlenin anlayacag1 diizeyde ve dilde lafizlara dontistiriilmektedir. Ayrica bu
anlayista vahiy esnasinda ilgili meleklerin dis diinyada somut bir varligindan da soz
etmek miimkiin degildir. Burada meleklerin dis diinyadaki varliklarinin tartigma
konusu olmast ve vahyin peygambere miiellef ve manzum bir sekilde indirilmeyip,
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yalnizca mana olarak gelmis olmasi, bazi kelamcilar tarafindan filozoflarin melek-
lerin varligini inkar ettikleri yoniinde ithamlara yol agmigtir. Ancak sunu da belirt-
mek gerekir ki, bu iddia ¢ogu kelam alimi tarafindan kabul gérmemis ve bundan
dolayi filozoflarin dinden ¢iktig1 yoniinde bir iddiaya da sebep olmamustir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Felsefe, Melek, Vahiy, Niibiivvet.
ANGEL FAITH IN ISLAMIC PHILOSOPHERS

Abstract

As a result of the contact of Muslims with different religions, cultures and civiliza-
tions with the conquests in the first period, it became a necessity to explain Islamic
thought, especially the principles of faith, by a method of expression based on rea-
son. In this context, revelation-based Islam has been interpreted in the context of
the religions, beliefs and cultures of the conquered geographies that existed in the
region before Islam. As a result, a religious and cultural interaction occurred and
different disciplines, especially Islamic philosophy and theology, were partially in-
fluenced by ancient schools of thought such as Greek philosophy, Sabianism and
gnosticism.

Although the angel issue is not a subject that is directly at the forefront in the Is-
lamic belief system, its importance is understood when it is considered together
with other belief principles. For, angels have a key role in the relationship between
God-human and God-universe, with their intermediary qualities, in the context of
the realization of God's power and will. Accordingly, the views accepted on the ex-
istence and characteristics of angels indirectly affect these issues. In this context,
since the angel issue is understood differently by Islamic philosophers and some
creed sects than what theologians generally understand, it has been the cause of
some criticisms when the issues it is related to are also considered. As a matter of
fact, philosophers' constructing their cosmologies, including angels, based on Greek
philosophy and gnostic and hermetic thoughts, bringing angelic functionality to
certain celestial bodies and activating celestial minds as a means of revelation are
some of the reasons for these criticisms. However, their understanding of this issue
did not appear directly as a problem of belief, since it is an explanation and rational
explanation of the angel subject in terms of different thought and belief systems, it
only caused a critique in the context of the issues it was concerned with.

The importance of the angel subject in Islamic thought in terms of kalam and phi-
losophy is mostly due to its connection with the subject of prophethood. The subject
of angel, which is explained on the basis of the cosmologies of philosophers, has
been understood on the basis of dividing the universe into two as the moon and the
moon, as in the ancient schools of thought and philosophy in Islamic philosophy.
Accordingly, the celestial bodies and minds that exist in the lunar realm correspond
to the angels in Islamic thought. As these celestial bodies, especially the sun and
stars, have souls at the same time, these spirits have the power of influence in the
realm of the moon. This aspect of the issue explains the relationship between God
and the realm regarding the angel. For, these celestial bodies correspond to the an-
gels in the religious literature, and they are entities in charge of the administration
of the universe.

On the other hand, the issue of Revelation, which is tried to be explained by the
theory of feyz or sudur, is another important issue in this context. Angels are the key
entities in the understanding of revelation, which means that the angels of revela-
tion, who have an external existence in the science of kalam, convey some informa-
tion outside the prophet that is divine in both word and meaning. However, with
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the understanding of prophethood and revelation revealed by the philosophers,
the understanding of angels also differ. For, according to Islamic philosophers, the
prophet can reach the information that comes from the first mind with his innate
"imagination”. This information was sent down to the prophet as a number of signs
and meanings, and these meanings are translated into words by the prophet in a
level and language that the audience can understand. In addition, in this under-
standing, it is not possible to talk about the concrete existence of the relevant angels
in the outside world during revelation. The fact that the existence of the angels in the
external world is the subject of discussion here and that the revelation was not sent
down to the prophet in a literal and poetic manner but only as a meaning led to the
accusation by some theologians that philosophers denied the existence of angels.

Keywords: Kalam, Philosophy, Angel, Revelation, Prophethood.

GIRIS

* slam distincesi tarihinde fetihlerle birlikte farkli kiiltiir ve medeni-
yetlerle karsilagilip, temasa gecildikten sonra, basta inang esaslar1
olmak iizere naslara dayal1 6gretilerin, s6z konusu kiiltiir ve mede-
niyetler agisindan izahi zaruri hale gelmistir. Bu baglamda erken dénem Is-
lam diisiincesinin sekillenmesinde bir taraftan Yunan felsefesinin diger ta-
raftan da dogu din ve felsefelerinin etkili oldugu fikri, artik tizerinde kon-
sensiisiin saglandigi bir durum gibi goziikmektedir. Zira Islam dini Arap
yarimadasi disinda, ilk defa bu iki felsefi gelenegin bulusma ve birlesme
noktalarinda yayilmis ve kabul gormistiir. Haliyle bu yeni dinin tanri, in-
san ve evrenle ilgili 6gretilerinin kendi orijinini korumakla birlikte, bu bol-
gelerde yerlesik hale gelmis diisiince yapilar1 baglaminda izahi gerekmistir.
Bu amagla Emeviler ve Abbasiler doneminde bu felsefi gelenekleri tanima-
ya yonelik hummali bir ¢alisma baslamis ve birgok eser Arapga’ya terciime
edilmistir. Bunun neticesinde Islam inang esaslari, varlik ve bilgi gibi felse-
fe ve kelamin ilgi alanina giren konular birbirinden farkl sekillerde yorum-
lanmigtir. Bununla Arap akil yapisini temel alan vahye dayali evrensel soy-
lemin degisik kiiltiir ve medeniyetler agisindan da anlagilabilmesi amaglan-
mistir. Bu baglamda Emeviler ve Abbasiler doneminde, basta terciime ha-
reketleri olmak {izere birgok inang ve diisiince sistemiyle irtibatin netice-
sinde, degisik meselelerde akli agilimlar saglanmistir. Bu agilimdan once-
likle nasibini alan inang konular1 olmus, gerek Islam kelamcilar1 gerekse fi-
lozoflar basta uluhiyyet ve niibiivvet konular1 olmak iizere, bu cercevede

onemli bir caba sarf etmislerdir.
Her ne kadar uluhiyyet ve niibiivvet kadar énemli olmasa da bu ko-
nularla baglantis1 agisindan melek konusu da bu faaliyetin bir pargasi ol-
mugtur. Zira Islam inang sisteminde gerek Allah-insan gerekse Allah-evren
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iliskisinde araci vasiflariyla meleklere 6zel bir 6nem atfedilmistir. Kelam
ilminde genellikle naslarin verilerine dayanarak inanilan ve varlig1 kabul
edilen melek konusu, Islam filozoflarinin kozmolojilerinde degisik sekil-
lerde yorumlanmistir. Ancak meleklerle ilgili yapilan bu agiklamalar, za-
man zaman uluhiyyet ve niibiivvet konularinda ortaya ¢ikardig1 sonuglar:
bakimindan elestirilmistir. Tipk1 Bétini diisiincede oldugu gibi meleklerin
birtakim goéksel cisimlere denk gelmesi Allah-evren iliskisinin; vahyin pey-
gamberlere ulastirilmasiyla gorevli meleklerin semavi akillarla izah edilme-
si de Allah-insan iliskisinin Ehl-i siinnet kelamcilarindan farkli bir sekilde
anlagilmasiyla sonuglanmigtir. Bu baglamda filozoflarin ortaya koydugu
melek diislincesi, basta peygamberligin vehbiligi ve vahyin peygambere ge-
lis sekli olmak tizere kelam alimlerinden filozoflara kars1 ciddi elestirilerin
sebebi olmustur. Biz bu ¢alismada kelam alimlerinin bu konudaki fikir ve
diisiincelerini bir tarafa birakarak, filozoflarin konuyla ilgili diisiincelerini
degisik felsefe okullar1 baglaminda incelemeye galistik. Ortaya ¢ikan so-
nuglar1 kelam ilmi baglaminda ayrica bir karsilagtirmaya tabi tutmadik.
Zira bu ¢aligmanin amaci melek konusunu farkl: disiplinler agisindan bir
karsilagtirmaya tabi tutmak olmayip, yalnizca filozoflarin kendi eserlerin-
den ve kendi iisluplartyla konunun izahini ortaya koymaktir.

1. ISLAM FILOZOFLARININ MELEK DUSUNCELERININ
KOZMOLOJiK ARKA PLANI

Islam inang esaslarindan birisini tegkil etmesi hasebiyle melek konusu-
nun filozoflarin kozmolojilerine konu oldugu goriilmektedir. Bu baglamda
[slam filozoflarinin melek konusunu kendi kozmolojilerinde temellendi-
rirken, Yunan felsefesinden bazi kavramlar1 6diing aldiklar1 sdylenebilir.
Burada ozellikle zikredilmesi gereken isim ise Aristoteles olup, onun on-
tolojisinde varligin ay alt1 ve ay iistii 4lem olarak ikiye ayrilmasi ve goksel
varliklara birtakim 6zellikler izafe edilmesi, Islam filozoflarinin meleklerle
ilgili diistincelerinin alt yapisini olusturmustur. Yine onun akillarla ilgili
yaptig1 tasnif, basta Cebrail olmak iizere Allah-insan iliskisinde meleklerin
konumunu anlama noktasinda énemli bir kolaylik saglamistir. Bu durum-
da Islam filozoflarinin melek anlayiglarinin arka planini olusturmasi baki-
mindan oncelikle bu felsefi geleneklerin kozmolojilerini kisaca bir gozden
gecirmemiz gerekmektedir.

Aristoteles diislincesinde, varlik ay alt1 ve ay tstii olmak tizere ikiye ay-
rilmakta olup, bu ikisi arasinda mahiyet bakimindan farklilik s6z konu-
sudur. Ay istii dleme ait yildizlar Tanrr'ya yaklasirken, ay alt1 alemde de
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bir takim tesirler meydana getirirler.! Bu ayirimda esirden meydana gelen
ay ustl alemdeki varliklarda degisme, bagkalagsma, bozulma olmadig gibi
onlar ayni zamanda [lahi varliklar olup hepsi canlidir. Bu baglamda birinci
semada sabit yildizlar olup, bunlar ikinci derecede tanr1 mesabesindedirler.
Ay, giines ve diger gezegenler, mertebe bakimindan daha asagida bulunur-
lar. Buna karsin ay alt1 alemdeki varliklar olusma ve bozulmanin (kevn ve
fesdd) meydana geldigi mitkemmel olmayan varliklardir. Aristotelese gore,
ay alt1 dlemdeki biitiin olaylar ay iistii dlemdeki varliklarin etkisiyle mey-
dana gelir. Onun kozmoloji alanindaki bu goriisleri daha sonra miisliiman
filozoflar tarafindan da kabul edilmistir.2

Burada Islam filozoflarinin kozmolojilerinde etkileri bakimindan zik-
redilmesi gereken bir baska diisiince akim1 da Harran okulu ve Sabiilik'tir.
Zira Orta Cagda Harraniler, Gistiin bir Tanr1 inancinin yaninda, ay sti
aleme ait varliklarin ay alt1 dlemde tanrisal etkiye sahip varliklar olduguna
inanmiglardir. Bu baglamda onlar genel olarak ay iistii alemde varlik gos-
teren gezegen ve yildizlara bazi tanrisal ozellikler atfederek dogrudan ya
da dolayl olarak tapinmuslardir.® §ehristani’nin kaydettigine gore Sabiiler,
Yiice Allah1 bilmek ve O’na nasil kulluk yapilacagini 6grenmek igin araci
konumunda olan, arinmis ve Allaha yakin ruhani varliklara inanmuslar-
dir. Bu amagla onlar birtakim gok cisimlerine yonelmislerdir. Bu baglamda
onlarin ruhanilerle ilgili tanimlamalarina bakildiginda Islamda melekle-
rin &zellikleriyle benzerlikler gosterdigi anlasiimaktadir.* Bagdadi tarafin-
dan Yunanlilardan bir grup olarak nitelendirilen Sabiilere gore feleklerin
yaraticisi tanrisal ozellikleri ile dlemi sevk ve idare etmekte olup, yildiz-
lar da O'nun melekleri olarak kabul edilmektedir.’ Buna gore, Orta Cag
Harranilerinin ay iistii dlemde faliyet gosteren goksel cisimleri din dilinde
meleklere karsilik gelecek sekilde Tanri-insan iligkisinde araci varliklar ola-
rak kabul ettikleri s6ylenebilir.® Meseleye bu ¢erceveden bakan bazi arastir-
macilara gore Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin sistemlerinin ana unsuru
olan feyz nazariyesi ve ona bagli on akilla ilgili diistinceleri Harran dini
felsefesinden etkilenmistir. Bu goriiste olanlarin kaydettigine gore Farabi,
Harranda yasayarak bu mezhebi 6grenmis bir Harranidir.” Zira ayrik akil-

! Kamuran Birand, [Tk Cag Felsefesi Tarihi (Ankara: Ajans-Tiirk Matbaasi, 1958), 82-83.

> Mahmut Kaya, Islim Kaynaklar: Iniginda Aristoteles ve Felsefesi (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1983), 148-

152.

$inasi Giindiiz, Anadoluda Paganizm Antik Donemde Harran ve Urfa (Ankara: Ankara Okulu Yayin-

lar1, 2005), 57-58.

* Ebt’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ven-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muham-
med (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibil-[lmiyye, 1992/1413), 2/258-259, 296-297.

5 Abdulkahir el-Bagdadi, Ustlid-din, (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 324.

Sinasi Giindiiz, Anadoluda Paganizm, 63.

7 Ali Sami en-Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, cev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari,
2013), 1/283.
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lar veya melekler yahut Harranlilarin verdigi adla “ruhaniler” her iki grup
nezdinde de ayni vasiflarla tanimlanmistir. Bunlar maddesi ve heytlési ol-
mayan cevherlerdir; yerytizii alemindeki biitiin islerde s6z sahibi ve etkin-
dirler, her iki mezhebe gore de onlar ulvi yapilardir veya gezgin gok cisim-
leri olmak durumundadirlar.®

Sébiiligin yaninda benzer goriis ve diisiinceleri Hellenistik donemin bir
riinii olan Stoacilik,” gnostizm' ve Yahudi Kabalasinda'' da gormek
miimkiindiir. Buna gore orta ¢ag diisiincesinde Tanri ile insan ve evren ara-
sinda araci vasiflariyla birtakim goksel cisimlere ilahi vasiflar verilmis ve
onlarin evreni sevk ve idare ettigine inanilmustir. Bu varliklar s6z konusu
ogreti ve dinlerde Tanrisal ve beseri olmak iizere iki farkli bicimde algilan-
makla birlikte her iki sekilde de bir ulagi ya da haberciyi isaret etmisler-
dir. Bagta gnostizm olmak tizere bu diisiince ve fikir okullarinin Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam {izerindeki tesirleri diisiiniildiigiinde, bu goriis ve
diisiincelerin Islam filozoflarinin kozmolojileri ve buna bagli olarak melek
anlayiglarina bir art alan olusturdugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Su
halde Islam filozoflarinin kozmoloji anlayislarini olustururken kendilerin-
den once varlik gostermis olan dini, felsefi ve gnostik diisiince akimlarin-
dan etkilendikleri, buna bagli olarak melek anlayislarini da bu gergevede
olusturduklar sdylenebilir.

2. ISLAM FELSEFESINDE MESSAT GELENEKTE MELEK INANCI

[slam filozoflar1 kozmolojilerini ve bu baglamda melek anlayislarint
aciklarken Yunan felsefesinden iki agidan yararlanmislardir. Bunlardan bi-
rincisi varligin ay alt1 ve ay distii seklinde ikili tasnifi, ikincisi ise akla dair
siniflandirmadir. Islam felsefesi tarihinde akla dair ilk tasnifin Kindi (6.
252/866 [?]) tarafindan yapildig1 goriilmektedir. O, akil 6gretisini derinle-
mesine aragtirmamis olsa bile, Aristotelese istinaden aklin dortlii taksimini
yapmakla daha sonraki filozoflar i¢in bir model olmustur."”? Nitekim onun
Eflatun ve Aristotelese dayandirdigi aklin dortli tasnifi; faal akil, bilkuvve
akil, miistefad akil ve zahir akildan miutesekkildir.”® Kindinin akillar sinif-
landirmasinda konumuzla ilgili olan akil, faal akildir. Her ne kadar gerek

8 Muhammed Abid Cabiri, Fesefi Mirasimiz ve Biz, gev. A. Said Aykut (Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2003), 139.

° Cihangir Gener, Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, (Ankara: Yurt Yayinlari, 2007), 198-199.

Sinasi Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi” Ondokuz Mayis Univer-

sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9 (1997), 148; Ahmet Akinci, Ezoterik Ogretiler (Istanbul: Dharma

Yayinlari, 2008), 27.

Ahmet Akincy, Kabala (Istanbul: Dharma Yayinlari, 2008), 218.

Cevher Sulul, Kindi Metafizigi, (Bursa: Uludag tiniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

1998),102-103.

Eba Yasuf Ya'kib b. Ishak el-Kindi, “Riséle fi'l-akl’, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz. Mah-

mut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 33.
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Aritoteles’te gerekse Kindide bu aklin mahiyeti hususu ¢ok agik olmasa
da,' onun akli kuvveti melege benzetmesi 6nemlidir.”® Zira sonraki siirecte
Farabi ve Ibn Sin&nin akil anlayislar1 dini literatiirdeki Cebraile denk tu-
tulmustur.

Ote yandan Kind{'nin alemi; ay alt1 ve ay iistii Alem geklinde ikiye ay1-
rarak, ay stii lemin meleklere benzer sekilde ayricalikli 6zelliklere sahip
oldugundan bahsetmesi meselenin diger yoniinii teskil etmektedir. Ona
gore ay iistll dlemde varlik gosteren gokcisimleri, yeryiiziinde bulunan var-
liklarin olus ve bozulusunun yakin sebepleridirler. Bu gokcisimleri canli
olduklar1 gibi, diinyadaki varliklara da canlilik vermektedirler. Ancak on-
larin canliliklar: ay alt1 alemdeki canliliktan farkli olarak siireklilik goster-
mektedir. Clinkii onlarin canlilik sebepleri Tanrrdir. Dolayisiyla onlarda
olus ve bozulus meydana gelmez. Ayrica onun felek olarak isimlendirdigi
gokcisimleri Aritotelesten farkli olarak; isitme, gorme ve diisiinme ozel-
liklerine sahiptirler. Bu yontiyle onun felek anlayisi, gnostik ve hermetik
anlayislarin yildizlari, akli ve ilahi varliklar olarak kabul eden diisiincelerini
andirmaktadir.'s

Islam felsefesi tarihinde kelimdan felsefeye gecisi saglayan filozof ve mii-
tekellim olarak bilinen'” Kindinin melek konusundaki goriisleri halefleri
olan Farabi ve Ibn Sinddaki gibi Yunan felsefesi orijinli feyz ve sudir teori-
sine dayali olarak anlasilan bir 6zellikte degildir. Onun bu konuda daha ¢ok
bir miitekellim gibi diisiinmek suretiyle melek konusunu yoktan yaratma
diistincesine gore anladig1 s6ylenebilir. Bununla beraber Aristoteles’in koz-
molojisinin etkisiyle ortaya koydugu varlik ve alem anlayisi, kendisinden
sonraki Messai filozoflarinin feyz ve sudir teorisine dayanak teskil ederek,
melekleri ay tistii 4lemde semavi akillar olarak kabul etmelerine zemin ha-
zirladig1 s6ylenebilir.

Farabi ve Ibn Sindya gelecek olursak, onlarin melek konusundaki dii-
stincelerini dogru bir sekilde tahlil edebilmek icin 6ncelikle kozmoloji
anlayislarini gézden gegirmek gerekmektedir. Bu baglamda ibn Sinj, ilk
varligin kendisini bilmesi sonucu basta ilk akil, diger akil ve nefisler ol-
mak {izere gok cisimlerinin, olus ve bozulus alemiyle madde ve stretin
var edilmesini “ibd4” terimiyle, olus ve bozulus dlemindeki dort unsurun
birlesimiyle buradaki tiirlerin fertlerinin olugsmasini da “halk”, “ihdas” ve

4 Bk. Ender Biiyiikozkara, “Aristoteles ve Kindide Akletmeyi Saglayan Bir Unsur Olarak Faal Akil”,

Beytulhikme, 3 (2019), 673-692; Kamil Saritas, “Kindi'nin Akil Teorisinin Kaynagi Sorunu Uzerine”,

Dini Arastirmalar,14/40 (Haziran 2012), 106-107.

Ibrahim Agah Gubukgu, Islam Diisiincesi Hakkinda Arastirmalar (Ankara: Ankara Universitesi Ila-

hiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 36

¢ Cevher Sulul, Kindi Metafizigi, 67-71.

7 Necip Taylan, Islam Diigiincesinde Din Felsefeleri, (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakf1 Yayinlari, 1994), 37.
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“tekvin” kelimeleriyle anlatir.'® Bir defa var olduktan sonra fertlerinin ayn
zamanda tiirler olarak degismeden kaldig1 dleme ay istii alem, olus siireci
icinde fertlerin bir siire sonra bozulup tiirlerin baki kaldig1 dleme ay alt1
alem denilmektedir. Yine ay iistii 4lemdeki akillar, ayn1 zamanda belli bir
acidan var olusun sebebi goriilmekle birlikte ay iistii ve ay alt1 alemdeki bii-
tiin oluslarin gergek sebebi ilk varliktir.”” Filozoflar alemi ay iistii ve ay alt1
seklinde ayirdiktan sonra, ay iistii alemde varlik gosteren ancak etkileri ay
alt1 alemde de goriilen olan akillarin dini literatiirdeki meleklere benzer bir
anlam ve islevi oldugu goriilmektedir. Nitekim Farabi’ye gore varlig1 zorun-
lu olan tanri, zatin1 bildigi i¢in esya O'ndan zuhur etmistir. Bu baglamda
Tanri ilk aklin ve faal aklin da icinde bulundugu diger akillarin sebebidir.
Bu akillar ise semavi varliklarin sebebi ve ay {istii alemle ay alt1 4lemin ara-
sinda aracilar olup, ayn1 zamanda dini literatiirdeki melekler, ruhaniler ve
benzeri isimlere kargilik gelmektedirler. Insanin en bityitk mutluluga erdigi
ve en yiice kemal mertebesine ulastig faal akil, cisimden muféarik ve kendi-
sinden daha agag1 derecede bulunan varliklara higbir sekilde muhtag olma-
yacak kemal derecesindedir. Ayrica onu er-Ruhu’l-Emin, Ruhu’l-Kuds, me-
lekler ve benzeri sekilde isimlendirmek miimkiindiir.® Ayni faal akil sehrin
ve ictimai nizamin yonetilmesinde de etkindir. Bu amagla erdemli sehrin
yoneticilerine vahyeden ve onlara sosyal diizenle ilgili kanunlar1 bildiren
akli ve ruhani bir varlik olarak er-Ruhu’l-Emine denk gelir.?' Bu durumda
Allah, Cebriil'i erdemli sehrin yoneticilerine indirip onlara vahyetmek su-
retiyle insanlar i¢in bazi yasalarin konulmasini saglar.”

Farabide var olan bu kozmolojik anlayigin aynisini Ibn Sindda da gor-
mek miimkiindiir.? Dolayisiyla burada melekler 6zelinde ilk akildan ve
birbirlerinden sirasiyla meydana gelen ay iistii dlemdeki on akil ve fe-
lekler 4lemine odaklanmak gerekmektedir. Ibn Sin&ya gore varlik Ilk ile
baslar ve ondan sonra meydana gelen varliklar agag1 dogru hiyerarsik bir
yapt olusturur.?* Bu durumda Ibn Sin&nin sudir nazariyesinde séziinii
ettigi Gok Akillar1 (el-'Ukulu's-semaviyye, el-felekiyye, el-miicerrede, el-
mufaraka, el-fa'ale) ve Gok Nefsleri (el-enfiisii's-semaviyye, el-felekiyye)
din dilinde melek olarak ifade edilen ruhani varliklardir. Bunlar icerisin-

3

Ali Durusoy, “Ibn Sina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999),
20/327.

Ali Durusoy, “Tbn Sin4”, 20/ 327.

Farabi, “Uytnu’l-mesail’, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz. Mahmut Kaya (Istanbul: Kla-
sik Yayinlari, 2014), 119-120; Kitdbu’s-siydse el-medeniyye, nsr. Fevzi Neccar (Beyrut: Matbaatii Ka-
stilikiyye, 1964), 31-32.

Farabi, Kitabu’l-mille ve nusiisun uhrd, thk. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1986), 64.

Ebt Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, Metafizik, trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul:
Litera Yaymcilik, 2014), 482.

Ibn Sina, Metafizik, 433-442.

ibn Sina, Metafizik, 473.
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de Gok Akillary, cisimle higbir irtibatlarinin olmamasindan 6tiirti Tanrr'ya
daha yakin olup, din dilinde “mukarreb ve kertbiyytin” olarak bilinen me-
leklere karsilik gelmektedirler. Gok Nefisleri ise gok cisimleriyle irtibatla-
rindan dolay1 “amele ve miivekkel” meleklere denk gelirler.?* Nitekim Ibn
Sind’ya gore din bilginleri felegin nefsinin diisiinen, yetkin (kamil) ve et-
kin (faal) nefs oldugunu belirtmislerdir. Buna ilave olarak onlar, feleklerin
ebedi olarak 6liimsiiz olduklarini ve kendi kendilerine ayn1 kalacaklarini
ileri siirmiislerdir. Zaten biitiin dinlerde, meleklerin siiphe gétiirmez bir
sekilde canli ve akilli olduklari, insan gibi 6liimlii olmadiklar1 yaygin bir
kanaattir. Feleklerin canly, akilli ve 6liimsiiz oldugu; canli, akilli ve 6liimsiiz
olan melek olarak isimlendirildigi ifade edilince, felekler de melekler olarak
adlandirilir* Dolayisiyla gok akillar: ya da felekler dini literatiirdeki me-
leklere karsilik gelmektedir.

Filozoflara gore semavi akillar ve felekler melek kavramina denk gel-
mekle birlikte, burada Ehl-i siinnet kelamcilarinin Bétiniyye'ye yonelt-
tigi elestirileri de goz oniinde bulundurarak, faal akil ve vahiy melegine
de dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Zira bir kisim Ehl-i siinnet kelamcilar
vahyin peygambere gelis sekli ve siirecindeki farkliliklardan yola ¢ikarak,
Batiniyye'nin meleklerin varligini inkar ettigini 6ne siirmislerdi. Durum
[slam filozoflarinda da Batiniyyeden pek farkli degildir. Dolayisiyla ayni
elestirilerin hedefinde filozoflar da vardir. Nitekim Batiniyye ile onlar ara-
sindaki bu benzerlik, Batiniyye'nin goriislerini filozoflardan aldig1 yoniinde
bir elestiriyi beraberinde getirmistir. Bu elestirilerin haklilik payini tespit
edebilmek icin filozoflarin niibiivvet ve vahiy anlayiglarinda vahiy melegi-
ne yiikledikleri anlam ve role yakindan bakmak gerekmektedir.

Farabi ve Ibn Sina, Cebrail'in, kozmik akillar dizisinin onuncusu olan

ve kuvve halindeki insan aklinin fiil haline gelerek bilgi iiretmesini sagla-
van faal akil oldugunu savunmuslardir. Onlara gore kemal mertebesinde

bulunan peygamberin “kuvve-i miitehayyile’si, uyaniklik halinde bile faal
akil ile ittisAl kurarak ondan aldig: stiretleri duyular Alemindeki 6rneklerle

aciklar.Z [bn Sina varliklar arasinda iistiinliik siralamasinda, diisiinen var-
liklarin bu yetenege dogustan sahip olanlarinin (meleke halinde) arada bir
aract olmaksizin dogrudan dogruya bu diisiinme eylemini tam olarak fii-
le ¢ikaranlarini peygamber olarak tanimlamaktadir.”® Bu baglamda kudsi

2!

o

Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 102.

Ebua Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali b. Sina, “Risale fi ispati'n niibiivvat ve te'vili rumizihim ve
emsalihim’, trc. Hiiseyin Aydin vd., Uludag Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7 (1998), 570.
Yusuf Sevki Yavuz, “Cebrail’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1993), 7/204.

Ibn Sina, “Risale fi ispati'n niibiivvat ve te'vili rumfizihim ve emsalihim”, 567.
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nefis, sezgisel ozellikleri ve melekler sayesinde herhangi bir 6gretmen ve
kitaba ihtiyag duymaksizin akledilirleri bilen biiyiik peygamberlerin nef-
sidir. Vahiy de meleklerle insan ruhu arasinda gerceklesen bir iletisim sek-
lidir. Bu haliyle kudsi nefs, Allah'in diinyada halifesi olup insani a¢idan en
yiice mertebedir ve meleklere ayni seviyededir.?” Bu durumda vahiy, Akl-1
Kiill'nin feyezanina bagli ve arizi olarak ondan parga parca gelen bir feye-
zan olup, melek de bunu tasiyan giigtiir. Melekler kendilerine verilen farkly
gorevlerden dolayi gesitli isimlerle adlandirilsa da hepsi 6zii geregi birdir.*

Ote yandan peygamberler sahip olduklari “kuvve-i miitehayyile” sa-
yesinde kelamullahi isitir ve mukarreb melekleri goriirler. Bu halde iken
melekler peygamberlerin gorebilecegi suretlere doniigiirler. Burada nefs,
mufarik akillarla irtibat kurabilmek, onlardan kiyas ve diisiinmekle elde
edilemeyecek ilimler alabilmek igin keskin bir sagliga ulagir. Boylece cisim-
leri degisik hallere sokmak suretiyle mucizeler meydana getirdigi gibi, gayb
aleminden haber verir ve meleklerle konugur. Bu durum peygamberler i¢in
vahiyle, veliler i¢in ilham kavramiyla ifade edilir.”!

Ancak onlarin dini literatiirdeki Cebrail'i bu sekilde faal akil olarak
ifade etmeleri, baz1 kelamcilar tarafindan Cebrail'in hayali bir varlik olup
dig diinyada bir kargiliginin olmadig1 yoniinde anlagilmistir. Nitekim Ibn
Teymiyye, filozoflara gére Allah'in kelam1 peygamberin vicdaninda orta-
ya ¢ikan birtakim hayaller olup, melekler de peygamberin hayal giiciiniin
canlandirdigi suret ve nurlardan ibaret oldugunu kaydetmektedir. Onlar bu
ozellikleri riyazet ve ¢ile ile kazandiklari i¢in, aslinda peygamberlik onlara
vehbi olarak degil de kesbi olarak verilmistir. Zira onlara gére peygamber-
lerin kutsi gii¢ adin1 verdikleri giiclii sezgileri, insanlar1 etkileme giigleri
ve zihinlerinde hayal ettikleri seyleri duyan ve géren duyu giigleri vardir.
Bu durumda filozoflara gére melekler zihinde canlandirilan hayali varliklar
olup peygamber, bu hayali varliklar araciligiyla ilahi bilgileri alir.** Bununla
beraber Ebti Ishak es-Saffar (6. 534/1139) gibi baska kelamcilar ise filozof-
larin meleklerin varligini kabul ettiklerini 6ne stirmiislerdir.” Dolayisiyla
Islam filozoflarinin da meleklerin varligini inkar ettikleri fikri, teorik bir
tartismadan ¢ok kendi zamaninin siyasi ve sosyal gelismeleriyle birlikte dii-
stiniilmesi gereken bir durum gibi goriinmektedir.

Bu baglamda irdelenmesi gereken bir bagka konu da vahyin peygam-

? 1bn Sina, Danisndme-i aldi, trc. Murat Demirkol (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
11g1 Yayinlari, 2013), 482.

% Ibn Sina, “Risale fi ispati'n niibiivvat ve te'vili rum@zihim ve emsalihim”, 567.

3 Sehristani, el-Milel ven-nihal, 3/594-603.

32 [bn Teymiyye, el-Iman’ul-evsat, thk. Ebu Yahya Mahmud (Riyad: Daru Tayyibe, 1422), 131-134.

3 Eba Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii’l-edille li-kava ‘idi’t-tevhid, nsr. Angelika Brodersen
(Beyrut: el-Ma‘hedir’]- Almani li-Ebhési’s-Sarkiyye, 1432/2011), 2/579.
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bere gelis sekli ve meleklerin bundaki roliidiir. Zira Ehl-i siinnet kelam-
cilarinin kaydettigine gore, vahyin peygambere gelis seklinde filozoflar ve
Batiniyye'ye gore vahiy, peygambere miiellef ve manzum bir sekilde gelme-
yip mana olarak gelmekte, daha sonra bu manalar peygamber tarafindan
telif edilmektedir. Bu siireci bize ayrintili bir sekilde tasvir eden Farabi'ye
gore, meleklerin gergek ozleri ve insanlara kiyaslamak suretiyle elde edilen
ozleri bulunur. Onlarin gergek 6zleri, emirle ilgilidir. Ancak beseri yetiden
kutsal insan ruhu ona katilir. Karsilastiklarinda i¢ ve dis duyu yukariya
dogru cekilir. Ona melekten tasiyabilecegi bir suret goriiniir. Melegi kendi
sureti disinda goriir; soziinti vahiyden bagka sekilde isitir. Vahiy, melegin
diledigi seyin insan ruhuna dogrudan verilmesidir. Iste gercek kelam bu-
dur; ¢iinkii kelamdan ancak muhatabin kendi i¢ duyusunda kendisinden
kaynaklanmiscasina icerdigi kavram (tasavvur) anlagilir. Kendisine vahye-
dilen kisi melekle i¢ duyusu sayesinde iliski kurar; o duyu sayesinde vahyi
alir. Daha sonra melek i¢in duyulur bir suret, sozii i¢in isitilen sesler olus-
turur. Melek ve vahiy boylece iki bicimde onun kavrama yetilerine ulasir.
Duyu yetilerine hayret ve saskinlik, vahiy iletilen kisiye de bayginlik ariz
olur ve bunun sonucunda goriir.**

Ibn Sind’ya gore ise Yiice Allahin kelam sifat1 olarak konugmasi, ken-
disinden feyezan eden bilgilerin, “faal akil ve Allaha yakin melek” olarak
kaydedilen “Kalem” vasitasiyla peygamberin kalbine inmesidir. Buna gore
Hz. Peygamber gaybi bilgiyi melek araciligiyla Yiice Allahtan alir; daha
sonra bu bilgiyi kendi zihni gabasiyla ¢esitli harf ve sembollerle ifade eder.
Hz. Peygamber onlardan diizenli (anlamli) sozler isitir ve insan seklinde
bir sahis goriir ki vahiy de budur.* Goriildigii gibi burada faal akil dini
literatiirde “Allahia yakin melek ve kalem olarak” nitelenmistir. Vahiy ise
Allab’tan tagan bilgilerin, faal akil vasitasiyla peygamberin kalbine inmesi
olarak tanimlanmigtir. Bagka bir ifadeyle filozoflar bu konuda dini litera-
tiirde var olan bu kavramlastirmayi baska bir agidan tevil ederek meseleyi
aklilegtirme ¢abast i¢ine girmiglerdir. Ibn Sin&'n1n ifadelerinden anlagildig:-
na gore, Hz. Peygamber’in gerek vahiy esnasinda gerekse bagka vesilelerle
melegi gormesi, dis diinyada karsilig1 olan somut bir gormeden daha ¢ok
onun kutsi aklinda gergeklesen bir halden ibarettir. Bu anlay1s ¢ercevesinde
vahiy de sembollerle ifade edilen bir hakikat olarak karsimiza ¢tkmaktadur.
Bu durumda vahiy Hz. Peygambere hem lafiz hem de mana olarak gelme-

* Mehmet Dag, “Farabi'nin Iki Yapitr”, 68.

** Eba Ali el-Hiiseyn b. Abdillih b. Ali b. Sina, “er-Risaletii'l-arsiyye fi hakaiki’t-tevhid ve isbatin-
niibiivve”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2014), 317.
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yip, yalnizca birtakim manalar halinde gelmekte, o da muhatap kitlesinin
dili ve anlayis diizeyine gore bu manalar1 somutlastirmaktadir.

Su halde Islam filozoflarinin melek anlayigina gére vahiy semavi akildan
alinir, dini literatiirdeki Cebrail, faal akla karsilik gelir, vahiy peygambere
miiellef ve manzum olarak indirilmek yerine faal akildan tasarak onun kal-
bine akan manalardan ibaret olup, sonraki siiregte peygamber onu kendi
lisanina gore telif eder.

3. ISLAM FELSEFESINDE iSRAKI GELENEKTE MELEK INANCI

Islam felsefe tarihinde Megsailikten sonra melek konusuna deginen bir
baska felsefi gelenek de Israki felsefedir. Adin1 ekoliin kurucusu Sihabiiddin
es-Sithreverdi el-Makttl'in (6. 587/1191) “Hikmetii’l-isrdk” adl1 eserinden
alan bu felsefi gelenekte hikmetin 6nderi, lideri ve otorite sahibi olarak Efla-
tun®® kabul edilmekle birlikte, genel olarak eski Yunan ve Fars felsefelerinin
mezcedildigi goriilmektedir.’”” Bu baglamda onun israk teorisine benzer bir
yaratilig diisiincesini ilk donem Sabiilerinde de gérmek mimkiindiir.* Fel-
sefe ile tasavvuf arasinda bir képrii olusturmaya caligan Israkilik metafizik
varligin manevi imkénlarla 6nce gozlemlenmesini daha sonra da mantiksal
olarak temellendirilmesi gerektigi tezini ileri siirerken rasyonel tutumlar:
Gnostisizm'in 151g1nda degerlendirmek ve asmak istemistir.

Stihreverdinin kozmolojisi Messéi filozoflardan farkli olmakla birlikte
birtakim benzerlikleri de i¢inde barindirmaktadir. Nitekim onun kaydetti-
gine gore Allah’in ilk yarattig1 sey olan akil, “suretleri bahseden” (vihibii-
suver) ismi verilen, Peygamberlerin “Kutsal Rtth” olarak adlandirdiklar:
ve Meryem stiresi 19. ayetinde bahsedildigi gibi diger bazi peygamberlere
miijdeci olarak gonderilen Cebrail'le ayn1 seydir. Aklin kendi zatini ak-
letmesiyle meydana gelen felekler de, insan bedenlerinde var olan nefs-i
natikalar gibi nefislere sahiptirler ki, bu da diger meleklere denk gelmekte-
dir. Zira feleklerde var olan bu nefisler ebedi bir vecd ve devamli bir lezzet
icinde, Yaraticilarina arzu duyar, O'na asik olur ve O'nu bilirler.”

Meseleye onun nur terminolojisi tizerinden baktigimizda, Sithreverdi’ye
gore varlikta nurdan daha agik ve tanima ihtiyaci olmayan baska bir sey
olmadig gibi, bu 6zelligiyle nur, baska seyleri bizzat agiga ¢ikarandir.*” Ona

3 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev. Burhan Koroglu vd. (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2000), 330.

37 Ebiv]l-Fiitth Sihabiiddin es-Siihreverdi el-Maktill, Hikmetii'l-israk, cev. Eyiip Bekiryazici-Usmetullah
Sami (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 8-10.

3 Sinasi Gundiiz, Sabiiler, 82-91.

% Siihreverdi, “Filozoflarin Inanglar1 (i'tikad el-Hukema4)”, gev. Ismail Yakat, Felsefe Arsivi, 26 (1987),
206-210.

4 Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 318.
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gore mutlak ve miistagni soyut nur, her hangi bir sarta bagli kalmaksizin tek
olup, kendisinin digindaki diger varliklar O’na tabi ve muhtag olarak var-
liklarin1 O’'ndan alirlar.* Nurlarin nurundan ilk meydana gelen ve tek olan
Pehleviler tarafindan “Behmen” olarak adlandirilan en-Niru’l-akreb'tir. Bu
nir bizzat muhtag ama ilk nar ile yetkindir.** Alt diizeydeki nur ile Gstiin
nur arasinda bir perde bulunmadigindan altta olan tistiin olan1 miigahede
eder, iistiin olanin nuru alttakine yansir. Bu durumda en yakin nurun iize-
rine Nurlarin Nuru'nun 15181 yansir.> En yakin nurdan bir berzah ve soyut
nur meydana gelmekte olup bu durum ayni sekilde dokuz defa tekrar eder
ve sonrasinda felekler ve unsurlar dlemi meydana gelir.** Nurlar arasindaki
bu hiyerarsik yapida iistteki alttakine hakim oluken, alttaki de iisttekine
bagli olur.® Hakim nurdan sirasiyla ¢ok sayida nur meydana gelir ki, bu
nurlarin her biri Nurlar Nuru'nu ve O’nun 15181n1 yansittig1 gibi kendi ara-
larinda da 151k yansir. Bu siiregte Nurlar Nuru'nu miisahede eden hakim
nurlar katlanarak biiyiik bir sayiya ulagir.*®

Ote yandan Siihreverdi soyut nurlar1 berzahlarla irtibati olan nurlar ve
berzahlarla hi¢bir sekilde irtibati olmayan hikim nurlar olmak tizere iki
kisma ayirir. Hakim nurlar arasinda, en iistiin hakim nurlar ve heykellerin
efendileri olan stiretsel hdkim nurlar bulunmaktadir. Bunlardan birincisi
birbirinden sudtr eden siradiizenli (miiterettebetiin) dikey (ttli) nurlar
iken, ikincisini de denk (miitekafie) yatay (‘arzi) ntirlar olarak nitelendirilir."”
Hékim nurlar arasinda yansima ve cevherlik vasitalar1 az olan dikey asil-
lar, “Gmmehat/ana hakim nurlardir. Yine hakim nurlardan “yatay hakim
nurlar” derecelerine gore vasitali yansimalardan olusur.*® Sithreverdinin
kozmolojisini Messai gelenekle karsilastirdigimizda; Tanr1 Naru'l-Envara,
akillar melekler ve insan ruhuna, Ntru’l-miicerred yildizlara, ates de arizi
nura karsilik gelmektedir.*

Sithreverdinin melek semasinda Cebriile ayrica bir atif yapilir. Ona gore
alemler ti¢ boliimdiir. Bunlardan birincisi ilahiyytin olup kadim hiitkema
buna akil 4lemi derler. Bu tabakanin terimlerine gore duygu isaretiyle ken-
dine isaret edilmeyen ve cisimlerde tasarrufu olmayan her miicerret cevher
akildir. Bu alemlerin ikincisi nefs ve {i¢iinciisii nefs-i natika alemleridir.

4

Sithreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 340.

Stthreverdi, Hikmetii’l-igrak, 354.

Sithreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 368.

Stthreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 378-380.

Stthreverdi, Hikmetii'l-israk, 374.

Sithreverdi, Hikmetii'l-israk, 382-384, 564.

Stthreverdi, Hikmetii'l-isrdk, 394-400.

Sithreverdi, Hikmetii’l-isrik, 462.

Cevdet Kilig, “Sithreverdi'nin Varlik Diistincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe ile Karsilag-
tirilmast”, Firat flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/2 (2008), 62.
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Nefis alemi ile nefs-i natika alemi sekilsiz ve cihetsiz ise de cisimlerin bu-
lunduklar: alemlerde tasarruf ederler. Nefs-i Natika; ruhlarda, feleklerde ve
insanlarda tasarruf ettiklerine gore iki boliime ayrilirlar. Cisimlere iligkin
olanlar esiri ve unsuri olmak iizere yine iki kisimdir. Bunlardan birisi de
nefislerimizi ilmi kemale gotiiren ve filozoflarin Ruhu’l-Kuds dedigi faal
akildir. Bunlar hep miicerred ilahi nurlardir. Varliklarin ilk kaynag: ilk akil
oldugu gibi ilk parlayan nurun 1181 da ondan belirmistir. Ilk Israk nurunun
pariltisi artik¢a akillar da artmis ve bu israkin niizul ve vasitasiyle kat kat
fazlalasmistir. Bu vasita ve niizul her ne kadar illiyet kaidesine gore bize
daha yakin gelmekte ise de zuhurunun siddetinden en uzag en yakin go-
riitnmektedir. Bunlardan hepsinin en yakini ise nurlarin nurudur.”

Burada “Ruhu’l-Kuds” veya “Kutsal ruh” olarak tanimlanan sey, insan-
ligin arketipi olan Cebrail tarafindan temsil edilir. Bu meleksel varliga ek
olarak, her insanin melek diinyasinda yasayan ve insan viicuduna girme-
den dnce ikiye boliinen kendi koruyucu melegi vardir. Yarist meleksel diin-
yada kalir ve diger yaris1 diger yariyla birlesmek i¢in her zaman serbest
birakilmasini istedigi beden hapishanesine girer.® Hakim nurlarin birisin-
den nefs-i natik/konusan tiir tilstminin sahibi Cebrail olusur. O melekat
dleminde bulunan hakim nurlarin biiyiik reislerine yakin olan babadir.
O, can veren, Kutsal Ruh, ilim ve destek sunan, canlilik ve fazilet bahse-
dendir. En yetkin insani karisimin tizerinde insan bedenlerinde etkin nur
olan soyut bir nur bulunur ki, bu Isfehbedii’n-Nasat/ insanligin komuta-
n1 olan yonetici nurdur.”? Bu baglamda biitiin gii¢ ve kuvvetler isfehbed
nurun bedendeki uzantilar1 ve golgeleri olup, beden bu nurun heykeli
konumundadir.*® Isfehbed nurlar, kapkaranlik cevherlere hakim olup, on-
larin agklarinin ve arzularinin giicii nurlar alemine yoneldiginde ve hakim
nurlarla aydinlandiklarinda, mutlak nur alemi ile iletigim/ittisal kurma ye-
tileri gelisir. Boylece bu nur, mutlak nur alemine ulasarak Ntrlar Nuru ve
kutsal hakim nurlar gibi kutsal hale gelir. Buna karsin bu nurlar bedeni bir
ilgi ve bir¢ok berzahsal mesguliyetlerle birlikte bulundugu siirece, yetkin
yonleriyle haz duyamaz ve sikintilardan da ac1 duyamazlar.>* Bagka bir de-
yisle nefs, yiice oldugunda ve kuvveleri kuvvetli oldugunda, bu dlemde ¢ok
biiytik bir etki yapar. Ciinkii o Kutsal Riil’la birlesir ve O'ndan ilimleri alir
oradan etki 6zelligine sahip nurani bir gii¢ kazanir; tipki atese yaklastirildi-

0 Ebir’l-Fiitth $ihabiiddin es-Siihreverdi el-Maktil, Nur Heykelleri, gev. Saffet Yetkin (Ankara: Milli
Egitim Bakanlig Yayinlari, 1963), 17-21.

! Mehdi Amin Razavi, Suhrawardi and the School of Illumination, (Great Britain: Curzon Press, 1997),
82.

52 Sithreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 510.

53 Sthreverdi, Hikmetii’l-isrdk, 520.

5 Sithreverdi, Hikmetii’l-israk, 556-560.
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ginda atesin nurani bir sekil ve yakma 6zelligini kazanan kizgin demir gibi.
Bu mertebe, derecelerinin yiiksek olmasi sebebiyle Peygamberler ve velilere
tahsis olunmustur.>

Stihreverdi'ye gore Allah'in daha biiytik olan bazi kelimeleri vardir ki,
bu kelimeler onun kerim olan ¢ehresinin nurlarindandir. Nurdan olan bu
kelimelerin bazilar1 bazilarindan tstiindiir. Ik nur, ondan daha biiytik ke-
lime bulunmayan kelime-i uly&dir. Bu ilk nurun 151k ve tecelli bakimindan
diger kelimelerle olan iliskisi giinesin diger yildizlarla olan iligkisi gibidir.
Bu kelimenin 151g1ndan diger bir kelime meydana gelir ve kamil say1ya ula-
sincaya kadar bu sira birbirini izlemeye devam eder. Bunlar tam kelimeler-
dir. Bu kelimelerin sonuncusu Cebrail olup, insanoglunun ruhlar1 bu son
kelimeden meydana gelir. Gortildiigii gibi Stihreverdi ruhlari kelime olarak
adlandirmakta ve kelimeleri biiyiik orta ve kiigiik olmak {izere li¢ gruba
ayirmaktadir. Biiytik kelimelerle on akil ya da Naru'l-Envar’a en yakin me-
lekler; orta kelimelerle feleki nefisler veya en yakin meleklerin emri altinda
bulunan melekler ve kiigiik kelimelerle de onuncu akildan sadir olan ciizi
nefisleri ifade eder.*

Gorildagi gibi Israki gelenekte “melek”, “nur”, “151k”, “karanlik” kav-
ramlar1 bu ekoliin olmazsa olmazlar: arasindadir.”” Siihreverdinin 1518a,
gesitlerine ve sudiir semasina dayanan ontolojik goriisleri, melek diisiince-
siyle i¢ ige ge¢mistir. Her meleksel diizen, kutsal diinyanin ve bir¢ok insanin
ruhsal topografisini saglayarak salikin orijinal meskenini bulmasina yavas
yavas yardimci olan bir ontolojik gorev gerceklestirir.”® Onun melek an-
lay1s1, ¢ok sayida Zerdiist geleneginden ¢ekilen karmasik bir 151k, element
ve sembol agini temsil eder. Meleklerin islevine ve roliine iliskin goriis,
rotasyonlar1 ve diger bircok islevi goksel bedenlere ve astronomik sorun-
lara baglayan Ibn Sinadan kokten farklidir. Onun i¢in melekler, metafizik
doktrininin ve ezoterik goriislerin ifade edilebildigi araglardir ve bu neden-
le melek diisiincesi, bazen felsefi ve bazen sembolik olarak 6ne stirdiigii dil,
diger geleneklerden biiyiik 6l¢iide 6diing alinan bir dildir.*

Su halde Israki gelenekte de Messailikteki goksel akillara karsilik olarak
melekler, semavi nurlar olarak ifade edilmistir. Bu nurlar ayni zamanda ay
alt1 alemde tasarruf giiciine de sahip olmalar1 sebebiyle Allah-evren iliski-

@
bt

5 Siihreverdi, “Filozoflarin Inanglar1 (I'tikad el-Hukema)”, gev. Ismail Yakit, Felsefe Arsivi, 26 (1987),
211; Sithreverdi, Nur Heykelleri, 32-33.

5 Biigra Megin Aslan, Siihreverdinin Akl-1 Surh, Kissatii’l-Gurbeti’l-Garbiyye ve Avazi Per-i Cibril Isimli

Sembolik Hikayelerinin Tahlili (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-

sans Tezi, 2014), 180, 230.

Cevdet Kilig, “Sithreverdi'nin Varlik Diistincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai Felsefe ile Karsilag-
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sinde etkin ve araci varliklardir. Ote yandan bu nurlardan faal akla kargilik
gelen Ruhu’l-Kuds da feyz teorisine benzer sekilde nurlarin tecelli etme-
si suretiyle vahyi gerceklestirir. Meselenin bu yonii de Allah-insan iliskisi
baglaminda meleklere yiiklenen rolii ifade etmektedir.

4. EKLEKTIK FELSEFE VE iHVAN-I SAFA'DA MELEK iNANCI

Her ne kadar Messai ve Israki felsefe icinde kabul edilmese de eklek-
tik felsefenin onemli temsilcileri olarak Thvan-1 Saf&’nin gériislerini de bu
baglamda gozden gegirmek gerekmektedir. [hvan-1 SafA'nin melek anlay1-
sin1 6nce kozmolojik agidan daha sonra da peygamberler ve peygamberle-
rin disindaki diger insanlar agisindan ayri ayr1 incelemek gerekmektedir.
[hvan-1 Saff’ya gore dlem, kusatici olan ulvi alem ve merkez konumunda-
ki stifli alem olmak tizere iki kisimdan olugur. Ulvi 4lemin iistiinde Yiice
Allah’n izniyle kusatici olan, ulvi alemden arzin merkezine kadar her iki
alemde de giigleri biitiin cisimlere niifuz eden Kiilli nefs mertebesi vardir.®°
Buna gore Kiilli nefs giictinii tiim aleme yayarak siifli dlemdeki biitiin olus-
larin meydana gelmesinde etkili olur. Giines, Ziihal, Merih, Miisteri, Ziihre,
Utarit yildizlari, sabit yildizlar ve ay gibi gok cisimlerinden aleme yayilan
bu ruhani gii¢ feleklere, tabii unsurlara ve bunlardan meydana gelen sey-
lere, cliz’i ve killi tiim varliklara etki eder ki; bununla alemin nizami, mi-
kemmelligi ve bekas:1 gerceklesir. Thvan-1 Safi’ya gore dini literatiirde bu
ruhani giig, ordular1 ve yardimcilari olan “melek” kelimesiyle ifade edilir.®'
Bu durumda gezegenler ve yildizlar Yiice Allah'in melekleri olarak goklerin
de hiikiimdarlaridirlar. Allah onlari, kdinatin imari, mahlikatin idaresi ve
yonetilmesi igin yaratmistir. Onlar Allah’in feleklerdeki halifeleridir.®* Kiilli
nefs, Allah’in askerlerinden, yardimcilarindan ve mukarreb meleklerinden-
dir. Yiice Allah tarafindan ay feleginin altindaki seyleri idare etmekle mii-
vekkel olup, felekten daha biiyiik ve ondan daha kuvvetli, cismani varlik-
lardan daha biiyiik, kadim, daha serefli, daha yticedir. Bunlar Yiice Allah’in
melekleri ve ihlasl kullar olup, O'na emrettikleri hususlarda hi¢bir sekilde
isyan etmedikleri gibi, kendilerine kelam ve hitap olmaksizin emredileni
yaparlar.®® Ornegin tabiat Kiilli nefsin kuvvetlerinden bir tanesi olup, bu
kuvvet ay alt1 alemdeki biitiin cisimlere yayilmis ve onlar1 siiktina kavustur-
mugtur. Ancak Yiice Allah’in izniyle onlardaki bu kuvvet aktif hale gelebilir.
Iste filozoflarin “tabii kuvvetler” olarak isimlendirdikleri evrenin diizen ve

% Thvan-1 Safa, Resdilii ihvanis-safd, (Kum: Mektebi'l-A1ami’l-Islami, 1405), 1/146.
o' Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 2/144-148.

6 Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 1/145.

& Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 2/472; 3/191, 328-329; 4/214-219.
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idaresiyle ilgili bu durum din dilinde melekler olarak ifade edilmistir.** Do-
layisiyla Thvan-1 Safa tabiat kanunlarini da meleklerle ifade etme yoluna
gitmistir. Zira tabiat, Allah'in miieyyed meleklerinden bir melek ve emredi-
leni yapan itaatkar kullarindan bir kuldur.®* Yani “siinnetullah” olarak ifade
edilen tabiat kanunlari, Allah'in kudret ve iradesinin tecellisi olarak melek-
ler araciligiyla icra edilmektedir.

Bu ifadelerden anlagildigi kadariyla Thvan-1 Saffya gore melekler
Allah’1in kainattaki kudret ve iradesini gergeklestirmek i¢in yarattig1 varlik-
lar olarak 6ne ¢ikmaktadir. Zira onlara gore Yiice Allah'n isi yalnizca ihtira’
ve ibdd’ oldugundan, cisimlere zatiyla miibasir olmaz ve kendi nefsiyle fiil-
leri islenmez. Bununla beraber telif, terkib, sanatlar ve fiiller, ¢esitli zaman
ve mekanlarda alet ve edavatla gerceklestirilen hareketleri O, melik ve bas-
kanlarin hizmetgileri ve ordularina emrettikleri gibi miivekkel meleklerine
emreder.®® Ancak bu varliklar ay tistii alemde birtakim dini sembollerle ifa-
de edilirken, ay alt1 dlemde basta giines olmak {izere gok cisimleriyle sembo-
lize edilmistir. Buna gore bu feleki cisimlerin somut varliklarinin tesinde
sembolize ettikleri birtakim gii¢ler vardir ki, din dilinde bu meleklerle ifa-
de edilmektedir. Nitekim tanimlar bolimiinde melekler, felegin tabiatinin
baskin oldugu varliklar olarak, felek ise seffaf, kiire seklinde, alemi kusatan
cisim olarak tanimlanmaktadir.®” Dolayistyla s6z konusu goksel cisimlerin
somut varliklar1 bizzat melekler olmayip, bu cisimlerdeki gizli ve baskin
olan nefisler, meleklerin gérevlerini ve gii¢lerini ifade etmek amaciyla kul-
lanilan ifade araglaridir.

Meleklerin mahiyetlerine gelecek olursak, onlar faal, bilen, akli, basit
cevherlerden olugan ruhani varliklardir. Bu cevherler Allah'in melekleri
olarak; etkileri altindaki cisimleri kullanan, maddeden soyut suretler olup,
cismani felekleri ihata eden ruhani cevherlerdir.®® Zira alemde, zahir fi-
illere ve gizli zatlara sahip olan ve “ruhaniler” olarak adlandirilan melek,
cin ve seytandan olusan nefisler mevcuttur. Burada melekler, alemin ko-
runmasi ve kdinatin nizamindan sorumlu salih amel sahibi nefislerdir. Bu
nefisler daha 6nce bir viicuda sahip iken, arinmak ve tefekkiir sahibi olmak
suretiyle bedenlerinden ayrilarak 6zgiirlesmislerdir. Boylece kurtulusa er-
mis, fezada ve semada dolagsmaya baglamislardir. Bundan sonra da nege
ve mutluluk icinde yasayacaklardir.® Buna gore semavat ehli ve feleklerin
sikinleri, Allah’in melekleri ve halis kullaridir. 1§itirler, goriirler, aklederler,

¢ Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 2/63.

65 Thvan-1 Safa, Resailii ihvanis-safd, 2/127-130.
6 Thvan-1 Safa, Resailii ihvanis-safd, 2/126.

67 Thvan-1 Safa, Resadilii ihvanis-safd, 3/387-388.
68 Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 1/272-273.
¢ Thvan-1Safa, Resailii ihvani’s-safd, 1/142-143.
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bilirler, okurlar ve gece giindiiz durmadan O’nu tesbih ederler. Onlarin gi-
dalar1 tesbih ve tehlil oldugu icin yemeye ve igmeye ihtiyaglar1 da yoktur.
Ayrica onlarin meyveleri diistince, tefekkiir, ilim, suur, marifet, hissiyat,
lezzet, mutluluk, seving ve rahattir.”

Konuyu niibiivvet baglaminda da degerlendiren Ihvan-1 Safd’ya gore
meleklerden her birinin bir makami olup, onlarin yerleri miiminlerin ve
onlarin tzerindeki peygamberlerin gégusleridir.”" Zira peygamberler ne-
fislerinin cevherinin saflig1 ve ruhlarinin meleklerin ruhlari ile miitecanis
olmasindan dolay1 meleklerden vahiy almaktadirlar.”> Peygamberler mad-
deden soyutlanmus, her biri kendi kendisiyle var olan, kendisiyle ilgili emre
yonelmis, akilsal varliklar olan melekleri tasavvur edip diistintirler. Clinkii
vahiy ve haberler melekler vasitasiyla ve onlarin destegiyle gerceklesir.” Bu
baglamda peygamberler cisimden mufarik olan melekleri, egyanin resim
ve suretlerini aynada goriir gibi goriirler.”* Buna gore peygamberler tiim in-
sanligin muallimi, miieddibi ve tistad1 oldugu gibi, peygamberlerin mual-
limleri de meleklerdir. Meleklerin muallimi Kiilli nefs, onun muallimi ise
Faal akildir. Allah ise hepsinin ogreticisidir.”” Meseleye bu sekilde Allah-
insan iligkisi baglaminda bakildiginda melekleri ikrar etmek ayni zamanda
bir iman esas1 olarak 6ne ¢ikmaktadir.”® Zira melekler burada Allah-insan
iliskisinin yegéane aracilar1 olduklarindan peygamberlerin getirdikleri me-
sajlarin dogrulugu ve kabul edilebilirligi onlarla ger¢eklesmekte, bu da pey-
gambere dini bir otorite saglamaktadir. Simdi bu iletisimin sekli ve niteligi
konusuna Thvan-1 Safa agisindan bakalim.

Thvan-1 Safa meleklerin Allah-insan iliskisinde araci rollerine 6zel bir
onem vermektedir. Zira peygamberlere has olan ilim ve amelle gosterdik-
leri mucizeler; vahiy ve ilham olarak meleklerin araciliginda gerceklesen
Rabbani bir talim ve ilahi bir ilimdir. O, yeryiiziinde gergeklesen bir talim
ya da ciizi bir ilim olmay1p; akli bir feyz ve kiilli bir teyiddir.”” Bu baglam-
da peygamberler meleklere diger insanlara gore daha yakin olduklari i¢in
Allah, insanlar i¢cinden bir kismini meleklerle insanlar arasinda araci kil-
mustir. Bunun boyle olmasinin sebebi ise aracinin her iki tarafin da 6zel-
ligini gosterebilmesidir. Peygamberler de nefisleri ve cevherlerinin saflig1
bakimindan meleklere benzerken, somut cisimleri bakimindan da insanla-
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Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 1/207.
Thvan-1 Safa, Resailii ihvanis-safa, 4/425.
Thvan-1 Safa, Resailii ihvani’s-safd, 3/12-13.
Thvan-1 Safa, Resdilii ihvani’s-safd, 4/131.
Ihvan-1 Saf, Resdilii ihvani’s-safd, 4/119.
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ra benzemektedirler.”® Peygamberlere gelen vahyin sekil ve igerigine gelin-
ce, Ihvan-1 Safd’ya gore melekler vahyi peygamberlere anlam bakimindan
indirmektedirler.” Zira meleklerin konugmasi yalnizca isaret ve imayla
insanlarinki ise lafiz ve ibare ile gergeklesir. Bununla beraber melekler ve
peygamberler manada ortak noktadirlar. Bu durumda peygamberler cev-
herlerinin saflig1 ve nefislerinin letafeti sayesinde meleklerden vahyi ima ve
isaret olarak alirlar. Bundan sonra meleklerden aldiklar1 bu manalari beden
dili ile ifade eder ve veciz lafizlarla tedvin eder, kiraatini fesahatle ortaya
koyar ve manalarini izah ederler.*

Melek konusunun peygamberlerin disinda diger insanlar1 da ilgilen-
diren yonleri vardir. Bu dogrultuda Thvan-1 Safdda en ¢ok én plana ¢ikan
sey insan-melek benzetmesidir. Buna gore insanda iki tiirlii melek 6zelligi
vardir. Birincisi, insanin diinyanin ¢ile ve zahmetine katlanip, nefsinin arzu
ve isteklerine karg1 gelerek bilkuvve melek olmasidir. Ikincisi ise bilkuvve
melek olan insanin nefsi bedeninden ayrildiginda bilfiil melek olarak me-
lekler arasina katilmasi ve melege doniigsmesidir.®! Bu durumda insan nefsi
potansiyel olarak melek ve seytan dzelliklerini biinyesinde barindirmakla
birlikte, dini emirlere uygun bir sekilde yasarsa fiilen melek olmaktadir.
Buna karsin dini emirlere aykir1 bir yasam tarzi igine girerse nefsindeki
potansiyel seytan, fiili seytana doniisiir.*> Bu baglamda insanin yaratili-
sindan itibaren birtakim agsamalar gecirerek, 6ldiikten sonra nefsi, varlig:
ebedi olan ruhani ve semavi bir melege doniisiir. Bu halde mutlu, sevingli,
miitelezziz olarak ebedi kalir. ** Iyi nefs maddeden ayr1 bir sekilde varligi-
ni1 siirdiiriirken; zati bagimsiz, cevheri de cisme ait biitiin baglantilardan
miistagni olur. Bu halde iken nefs Mele-i Aldya yiikselerek melekler ziim-
resine dahil olur. Boylece ruhani isleri miisahede eder ve duyu organlariyla
idrak edemedigi bu nurani suretleri bizzat goriir. Buna karsin kotii nefs ise
glinahlarindan dolay: gok kapilari kendisine kapatilmak suretiyle Mele-i
Aldya hicbir sekilde ¢ikamazken melekler ziimresine de dahil olamaz.*

SONUC

Islam inang sisteminin énemli bir unsurunu teskil eden melek kavra-
mu islevselligi agisindan, Islamdan 6nce degisik inang ve diisiince sistem-
lerinde konu edilmistir. S6z konusu inang ve diisiince sistemleri meseleyi
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genellikle kozmolojileri baglaminda agiklamis ve evreni ay iistii ve ay alt1
seklinde ikiye ayirarak, goksel varliklara bu iki alem arasinda geciskenligi
saglayan bir rol bi¢mislerdir. Dolayistyla bu goksel varliklar, koken itibariy-
le ay iistii aleme ait olsalar da etkileri ay alt1 dlemde hissedilen bir 6zellige
sahiptirler. Bu 6zellikleriyle onlar ay alt1 alemde gergeklesen hadiselerin de
meydana gelmesinde etkilidirler. Tanri-insan iliskisinde de ayrica bir roli
olan bu varliklar, s6z konusu inang ve diisiince sistemlerinde akil ve nur
kavramlariyla agiklanmaya calisilmigtir.

Boyle bir alt yapidan hareketle Islam filozoflari, dogrudan olmasa da
dolayli olarak, kozmolojilerinde melek konusuna yer vermislerdir. Nitekim
onlarin da gerek Yunan felsefesinde gerekse gnostik ve hermetik diisiin-
celerde oldugu gibi kozmolojilerinde evreni ay iistii ve ay alt1 olarak ikiye
aywrdiklar1 gorillmektedir. Ote yandan akllarla ilgili yaptiklar: tasnifin de
yine ad1 gegen inang ve diisiince sistemlerinden miilhem oldugu goériilmek-
tedir. Buna gore dini metinlerde nitelikleri ve 6zellikleri hakkinda ayrintili
olarak bilgi verilmeyen melekler, ay iistii dlemde faaliyet gosteren, ancak
etkileri ay alt1 alemde de hissedilen goksel varliklar olarak agiklanmuigtir.
Bu durumda bu varliklar 6zellikle ay alt1 alemin sevk ve idaresiyle gorev-
lendirilmislerdir.

Burada Allah-evren iligkisinin araci varliklar1 olarak 6ne ¢ikan melek-
lerin, bir de Allah-insan iliskisi baglaminda gorevlerinden bahsedilir ki,
Islam filozoflar1 bunu semavi akillar olarak adlandirirlar. Ozellikle pey-
gamberlerle iletisim ve vahyin ulastirilmas: noktasinda faal akla bigilen rol,
vahiy melekleri olan Cebrail ve Mikail'i andirmaktadir. Su farkla ki, Islam
filozoflarina gore peygamber vahyi vehbi olarak degil de kesb ve gayretinin
bir sonucu olarak faal akilla irtibata ge¢mek suretiyle elde etmektedir. Do-
layisiyla burada vahiy, peygambere faal akildan feyz yoluyla tasarak gelen
bilgilerden ibaret olmaktadir. Bu da gerek vahiy gerekse melek konusunun
Islam filozoflarinda, kelam alimlerinden farkl bir sekilde anlasildigini gos-
termektedir. Bununla beraber onlarin bu sekildeki melek anlayislari, dog-
rudan bir elestiri konusu olmak yerine daha ¢ok ilgili oldugu vahiy ve nii-
biivvet konular1 baglaminda tenkit edilmistir. Bu baglamda bazi kelamcilar
tarafindan melekleri inkar ettikleri 6ne siiriilen Batini diisiincenin bu ko-
nuda Islam filozoflarindan etkilendikleri iddia edilmistir. Batiniligin melek
anlayis1 da g6z 6niinde bulunduruldugunda, bu elestirileri hakli ¢ikaracak
birtakim emarelere rastlamak miimkiindiir.
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