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KUR’AN-I KERIM VE SUNNETIN TASAVVUFi VERILER]

Doc. Dr. Yasar Nuri Oztiirk

I. Kur’an’in Verileri

is1am diistincesinin dogrudan veya dolayli clarak alikadar
oldugu diciplinler iginde, Kur'an’dan en cck cdestek alan, mistik
diciplin yani tasavvuftur. Yiizlerce A&yet, tasavvufi - diigiineave,
hatta tasavvufi terim ve kavramlara dogrudan dogruya malzeme
vermektedir. Diger il'm ve diigiince gubelerine aitmis gibi goérii-
len pek ¢cok Kur'ani bzyen da, az veya ¢ck tacavvufi isaretler tasi-
maktadir, Isldm diisiincesin'n en hayati esaslarin'n o'ugma dev-
resi olen Mekke devri vahiyleri, bilylik kirmiyla mistik karakter-
dedir. Medine - devri vahiylerinin biyiik kienm da dyledir. Esas2
Kur’an biinyesirde hukukl norm rayilacak, kes’n yasal emir ifa-
de eden ayetlor (ehkam Ayetleri) azdir, Kur'an, hukuki hayatin
«e'mar gereken» ideal boyutlarinmi varmskle tirlikte bu alanda ka-
t1 normlar, hele rele pratik havata iligkin diizenlemeler getirmek-
ten kacinmaktadir. Hukuk ecpri ve ideninin evrenssl boyutlarma,
zamana mahkum clmayan &lciilerine dikkat cekmek; bu kcnuda
Kur'an’in temel tavridir. Bunun &tesindeki meri ve pratik alem,
zaman ve mekénla, iklim ve ¢rflere biraknmigtir. Oysaki mistik ha-
yat'n tanz'm ve teshbiti acisindan durum hi; de dyle degildir. Kur’-
an bu nckia {izerinde dasha cck durmaktadir. Clinki ilahi vahyin
son tebligleri Kur'en biinyesindz toplanmistir. Pu konu, insan'n
ihtiyaclarina cevap verecek en genis bicimde diizen'enmeliydi.
Hukuki hayat, ¢zellikle pratik hukuki hayatea, insan skl ve ih-
tivaclarinin her giin yeni yeni diizenlemzlere gidecegi ve gidebile-
cegi bir alandir. O alanda kati ve degismez kurallar getirmek niza-
min evrcnselliZi ile bagcasmazdi. O alan; evrensel boyutlari ve
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fitrl kistaclarn techit edildikten sonra, zemanin ihtiyaclarina gésre
diizenlenmek iizre, insanin ¢niinde a¢'k unutulmugtur. Islam hu-
kukcular: bunu: «Zamanin defismesiyle ahkamin degirmasi esas-
tir» formiliyle ifadeye keyarlar. Oysaki insan ruhu; incanin sev-
gi, nefret, miicadele, iradz vs. gibi psikolajik-mistik yapisina, ilis-
kin alen bdyle degigken degildir. Bagka bir ifadeyle bu alanda tes-
bit edilecck, evrenzel ve degismez kictaslar sayr olarak daha faz-
ladir. Kur’anin bu alana el atan aystlerinin ¢oklugu da lturadan
kaynaklanmaktadir. Yoksa Kur’an, yalniz mistik alam diizenle-
yvip hukuk alamini ihma]l eden bir kitap degildir. O, inzan hayati-
nin bu iki alanmi da dizenler. Fakat hukuk alam, karakterleri
icalbi, dnceden ve mebzll kurallar koymaya miisait degildir.

ikinei bir goriintim de sudur: Kur’an; ferdi, toplumun ve
hatts evrenin esasi sayar. O bak:mdan, ssas mesele ferdin miikem-
mzl bir bicimde ingasidir. Bu da, ferdin i¢ dinyasimn iyj diizen-
Icnmesini ve beclenmesini gerekli kilar, Kur’an’a gore biitlin de-
‘gismelerin esas1 ferdin icindadir. Ferdin ruhundaki degisme, top-
lumun ve kidinatin sahne clacagt degizmelerin hem hareket nok-
tas1, hem de belirtisi ve Slglistidiir. Kur’an goyle diyor: «Allah, bir
tenlulugu; o topluluk, fertlerinin i¢c diinyalarinda olup bitenleri
dagistirmedikee, degistirmsz.» (Ra’d stresi, 11) Boylece, dig diin-
yada veya makrodaki degismelerin esasin, mikradaki degismele-
-rin-olusturdugu;-ilging- bir-ifadeyle belirtilmis. oluyar.. Hal biyle
clunca, «ferdin ingsa ve imani) biitlin oluglarm hareket ncktaci-
dir» demsk gerekir. Punu sdylemzke, Isldm adina kaydedilecek
temel kurumlarin basindg tasavvufun yeraldigim acikca itiraf
clur. Cinkii ferdin imar ve ingasi hukuki kir keyfiyet degil, psi-
kclojik-mistik bir keyfiyettir.

Kur'an, insam kusaten alem kadar insanin kugattigi alemin
de sirlar ve inceliklerlz dolu oldugunu belirtmektedir. Kur’an tor-
minclojisinde bunlarin adi ayet yani Allah’a gétiiren belirti ve iga-

‘ret clarak gegmektedir. Ayetler ve bunlarin ozellikleri hakkinda,
Islam’in Birlik Prensibinden sézedzrken bilgi vermistik. Ayetlerin,
i¢ dinyamizda bulunanlarmi layik ile tetkik, akil ve leboratuvar
isi degildir. Kur'an bu noktada akiliistiit bir kudrettcn sdzeder:
Liibh veya basiret. Bu kudret, duyu crganlarimin imkéanlarim asan
b'r kudrettir. Insanin, varhin éziiyle temasindan kaynakianr.
Puna bazen feraset, bazen basirat, bazen kest, bazen ilham, bazen
yakin, bazen kalp gézii diyen cifiler, onun aklh agan yapisina da-
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ir en kiiclik kir tereddiit géstermerzler. Safi tefekkiiriin epistemo-
laji anlayisinda temel kavrem olan bu duyu ve akil iistii kudret,
sn glivenilir bilgilerin yakalanmasinda tek yoldur.

Kur’an, bizzat kendisinin cift ménali bir kelam cldugunu
siylemektedir. (Zimer slresi, 23) Bu cift manadan biri akil ve
duyu crganlarimin tetkik alammna girer, ikineisi akil dietid bir kud-
rct olan basiret veya kalp gdziiniin tetkik alanma dahil clur. Bag-
ta Allah'in kavranmasma dair bilgiler olmak #izre; ruhun ecran,
intsanin i¢ diinyasiin incelikleri vs. gibi kenular bu ik'nci alanin
hudutlar: igcindedir. Bu hudutlar igine girsn konularda akil ve du-
yu crganlarindan bir sey beklemek bosunadir. O konular, baska
bir deyimle insanin i¢ diinyasim dolduran batini-dahili ayetier,
(kk. Rur’an, Zariyat, 21) yalmz ve yalmz basiretle tetkik edile-
Llir. Kuran; akil ve duyular planindaki gliclerimize mukabil,
kalp gézii kudretini crtaya Koyarken géyls konusuyor: «ste rab-
biniz clen Allah! Her geyin yaraticist odur. Ona ibadet edin! O,
her seye vekildir. Ancak cnu kafa gdzleriniz. (absan) idrak ede- .
mez. O ise bilitlin kafa gézlerini tam bir gekilde idrak eder’ O cok
latiftir. Onun her gayden layikiyla haberi vardir. Allah idrak hu-
cusunda, cize rabbinizden géniil gézleri (basar) gelmistir. Artik
kim bu gézlerle bakar gériivee kendi lehine, kim de koérliik ederse
kendi aleyhins olur.» (En’am stresi, 102-104)

Bu Ayetler, cok acik bir bicimdz; mistik-psika'ojik sirlarm ya-
kalanisinda duyu organlarna dayali kudret (basar)in is gérme-
digini, bu sirlarin tetkikinde kalp gozli (basiret) dive adlandiri-
len bir barka kudretin calistimlmas1 gerektigini géstermektedir.
Burada, Pazcal’in tabirlerini kullamirsak, geometrik idrak (csprit
de géometrie) 2 karnilik, sonsuzu yakalayan idrak (esprit de fines-
se) sizkonusu edilmektedir. Turk sGfileri bunu «kafa gdzii-kalp
gizly amirmuyls ifadeye koyarlar.

- Kur’an, mistik sirlarin ve Allah’in varhigna ilickin bilgilerin
clde cdilmesinde biricik kudret olan basiretin yoklugunu veya
tam i-letilm>mesini insan icin en bilyiik ziyan clarak gistermek-
tedir. Tn~anin, esas manasim &ldiirecek kérliik budur. (Hace sh-
reci, 46; A’raf, 179)

Paciret, tesavvuf tarafindan, bir kudret clarak soyle terim-
lanmistir: «Kalbin bir kudretidir ki ilahi 1mikla aydinlanir ve es-
yanm Oliimsiiz keyfiyetleri onunla farkedilip bilinir. Varligin dig
ylziinli gérmeye yarayan basarin i¢ alemdeki mukabili olup i¢
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diinyamizin goziidiir.»' Bu tanmim, basiretin aystte dikkat cekilen
yapisina c¢ok giizel isaret etmektedir: Baciret Allah’dan kaynak-
lanan bir kudrettir. Kur’an, basar’1 bize izafe ettigi halde, basire-
ti Allah’a izafe etmigtir. Sunu hemen ifade edelim ki Fransiz filo-
zofu Bergson tarafindan miidafaa edilen sezgi (intuition), basi-
retle ayni sey degildir. Intuition, bedenin herkesce kullanilmavan
ileri fonksiycnlarindan clup zekanin ileri bir merhalesidir ve Kis-
men de olsa bazi hayvanlarda da vardir, Oysaki basiret Allah’a
bagh bir kudret olup cadecz insanda tecelli eder. Nitekim Kur’an
insani, «bizzat kendi benligi {izerine doéniip kivrilan bir basiret»
o'arak tamimlamaktadwr. (Kiyame stresi, 14) O halde insanin i¢
diinyasina ait sirlar ancak basirat tarafindan kesfedilebilir.

Kendi benligi {izerinz bir basiret clarak kivrilan insan orada
ne ile temasa gelecektir? Kur’an’in beyanlarina bakarak buna
«Allah» diye cevap verebiliriz? Bir yerde sdyle deniyor: «Biz in-
sana sah damarindan daha yakmiz.» (Kaaf sfresi, 16) Bu yakin-
g1 farketmek kadar, bu farkadisten bir takim bilgiler elde etmek
de dinin arzusu ve hedefidir. Basiretin isletilmesiyle, daha ilerde
ele alacafimiz bir tabiri kullanirsak, tafakkuh (dinin dszrinlikleri-
ne ulagsmak icin gayret gdsterme)® ameliyssiyle biz Kur’an’in ikili
méinasindan en ileri olani elde ederiz. Peygamber bu, «en ileri ma-
ninnin yakalanmasi isinde iimmetinin miistesna ruhlarnin rol
alacagim gostermek icin, bu kcnuda belirli insanlara dualar et-

- migtir. Bunlardan-biri-de sahébilerin en biiylik isimlerinden biri

olan Ibn Abbaztirt.

En ileri ména veya basiretin kazandiracagi mana nedir? Bil-
mekteyiz ki Kur’an zdhir ve batin ayinmindan sézetmektedir, Al-
lah’in bize verdigi biitlin nimetlarin bir zahiri vardir, bir de bati-
ni. (Kur’an, Lukman, 20) Yine Kur’an; inanmayanlarin kendisini -
ve Peygamber’i asla anlamiyacaklarim soylemektedir. (bk. Nisa,
78; Muhammed, 24; Hagr, 13) Arap diliyle vahyedilen Kur’an
din'eyen Mekkelilerin anlamadiklar: nedir? Hic kuskusuz, k2lime-
lere yiiklenen filolojik, edebi, tarihi vs. ménalar degildir. Araplar
bunlar cok iyi anliyor ve biliyorlardi. Kur'an’in sikayetci oldugu

1 Tehéanevi, basiret mad.

2 bk. Kur'an, Bakara, 152, 186.

3 Tefakkuhbasiret iliskisi icin bk. Ibn Arabi, Fiitihat, 1/280 vd.
4 bk. Ibn Hanbel, 1/226; Ibn Mace, mukaddime; tbn Sa’d, 2/120.
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nokta kendisindeki «kelimeler Ustii ve lafiz 6tesi ménarnin anla-
silmamasiyd:. Ciinkii bu manay: anlamak i¢in, Kur'anin bir bag-
ka ifadesini kullanirsak, «kalp sahibi» olmak lazimdi. (bk. Kaaf
stireci, 37) Nedir bu kalp? Kur'an’in basiret dedigi seyin ta kendi-
sidir ki, tasavvufta duyular istii idrak (percéption extra-censo-
rielle)in biricik kudret ve araci clarak kabul edilmistir. Burada
sdzkonusu edilen kalp, insanin kan tulumbasi olan et parcasindan
ayr1 bir «keyfiyet ve kudret»dir. Bu kudretin yakalayacagi ména-
dir ki en ileri ve gaye mana adin alir. Islam diisiincesinde bu ma-
naya, yine Kur’an’dan alinan bir tabirle batini mana denmistir.

Kur’an ve hadisten hareketle, batini mana hakkinda sunlarn
s6yleyebiliriz: Varliklar, Allah’in isim ve sifatlarnnmn tecellilerin-
den ibarettir. Ilahi isimler (EsmAul Hiisna)den biri de Batin’dir.
Allah, zahir cldugu gibi Batin’dir da. O halde, varlikta her zahi-
rin arkasinda bir batin, her zuhGrun arkasinda bir «belirgin ol-
mayan» vardir. Cliink{i biitlin ilahi isimler gibi Batin isminin de
bir tecellisi clmak gerekir.

Demek oluyor ki her seydz bir batin ve batini yéniin bulun-
mas1, bir fitrat kanunudur. Bir fitrat kanunu olduguna goére de,
her konuda bir belirisi clacaktir. Gercekten de, giinliik hayatin en
basit meeslelerinden felsefe, sanat ve mistisizmin en girift prob-
lemlerine kadar her alanda zahir-batin ayirimiyla karsilasiriz. Bir
ev halkini ele alalim: Bu evde her fert her seyi aym saviyede bil-
meyecek, bilemiyecektir. Evin reisinin bildigi her séyi evin ham-
m1 ve cocuklar, resit cocuklarn bildigi seylerin hepsini kiiclikler
bilmeyecek, bilemiyeceklerdir. Bu bir zarurettir. Gizlenmesi gere-
ken konular, saklanmasi gereken sirlar vardir, Bu sirlar, zamani
geldiginde, sdylenszbilecek olanlara s@ylenir veya onlar bu sirlan
gaten ogrenirler. «Insanlarla akillilarinn, anlay1§lar1n1n seviyesi-
ne gére konusun» diyen Peygamber, bu evrensel gergege cok gilizel
dikkat cekmigtir.

Su da bir kainat kanunu olarak bilinmsktedir ki, bir konunun
icerdigi batim, sirlarla dolu cehre, onun evrensel plandaki seviyesi

-ve degeriyle orantihdir. Yaradilis kanunlarn, baglangicindan be-
ri, altina ait sirlarin komiire ait sirlardan daha cok ve kiymetli
clmasint gerekli kilmigtir. Bu gsahislar planinda da béyledir, Ki-
sinin maddi ve manevi seviyesi yiikseldikce tasidiga sirlar yani
batini yonii yogunluk kazanir. Sokak saticis: ile devlet reisinin
perdeladikleri sirlar ayni degildir.
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~ Insenoflunun, ilk giinden bori en ylice ve degerli  kurumu
clan din, kir kiymeatler ycknu clarak, her zeman Latini bir cehre-
ye cahip bulunmustur. Ozellikle biitiin insanl:ga. yénelik dinler,
yani evreneel dinler, sirlarla yiuklii clmak bakiminden daha iler-
dedirler. Bu, iz'n tablatinin da bir icabidir. Cunkid evrensel din;
Litiin incanlara, biitin zemanlar boyunca hitabeder ve vardrmer
clur. O halde her insan, cna ilk bakigta her geyi kavraylp an’ava-
rnaz, anlamamalidir. Bdyle clmazza dinin siirekli bicimdo verece-
gi bir seyi yck demcktir. Bu, bir din icin, yeters izlik ve tiikenigtir,
Yani, bir dinin tandign batini hazine, derGni sirlar, ciziimil za-
man gerektiren incelikler ne kadar QOkud o din o kadar guclu ve
borcketlidir.

‘Goldigi glinden 1t1baren biitiin m"anlarln biitiin zamanlann .
ve blitiin mekénlarin biricik dini olmak iddiasinda clan islam, s&- -
zinl ettigimiz batini ¢ehrz bakimindan, bir tarihinin en dikkat
cekici kurumudur. Ecacen, cnun kaynagi olan Kur’an’in micize- -
oi burada yatmaktadir. Zaman her seyi egkittigi halde Kur’an’1 -
Adeta tazelemekte, genclestirmektedir. Clinki Kur'an, her yeni
giine, daha yoni niianslar kazandirarak ve kazanarek glrkate-
dlr ikbal’in dedigi gibi: «Cnun saniyelerinde adeta asarlar gizlen- -

igtir.» Her yeni giin o sonsuz ovrenden bir baqka, boyutun arllm ’
c»lmaktadu' _ _ '

 iIste Kur’an’in, bu esrarli ve milcizevi yapisi onun; her an da-

ha ilerde, daha iist, deha miiteal bir ména tasmasiyla miimkin

c'makta ve &ylz acik’armaktadir. Andifimiz, «daha ileri mana»,
Kur’an’in da ifede ettigi gibi batint manadir. Kuv'en «4-le diyer:
«Allah, kelamin en giizelini; Ahenkli ve biikliim biiklim, kKivrim
kiveim cift ménalar scklinde indirmistir ki rablerine derin sayel
géstermekte clanlarin ondan derileri Urperir...» (ZAlimer, 23) Bu
avat bize giistermektedir ki, han~i manaya itibar edevcek edelim,
Rur’an’in demn i’k bakista farkedilemiyecek bir ménssi clacak-
tir. Ilahi kolAmrn, incan soiziinden farki de burada yatmaktadir.
Islam mictikleri, ilk bekista herkes tarafindan ve kafa gdziivle
farkedilecek ménaya zahirl mana, bunu acan ve anlasilman ini
cok ileri yetenckler gercken méanaya da batini mina veya icAri
mans demirlerdir. Bu {ist mAnay1  yakalayacak kudretlor cou
kez, normal duvu crganlarimin imkanlarm asen fakiiltelere ihti-
yac gisterebilmektedir. Clink{i Kur’an; temizlikten savasa, e~ya-
dsn intanin duvu-orgenlarina kadar hor seyde bir batini cehre-
nin varhgin aciksa sdylemektedir. Boylesine yogun bir batini ma-
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nalar manzimesi, elbetteki duyular {istii bir kudretin devreye
girmesini gerekli kilar. Bu da, duyuler istii kudretlerin egligtiril-
meci egitimini vz bu egitimin kurum ve kadrolarm gerekli kila- -
caktir ki tacavvuf, - kendisini bu kurum ve kadwlarm kaynag: -
miezese olarak gorir ve gosterir. : '

Patini mana, ceprisi biitin. dinlerde vardir dedik. Ozellikle ev-
rensel dinlorin bu acidan dikkat cekici olduklarim sdyledik. Bu
naktads, bizim d2 icinde bulundugumuz sAmi dinler toplulugu en
ileri merhalede bulunmaktadirlar. Bu d'nler, semboller ve ima2j-
larla konusmaktadirlar. Ciinkii ihtiva ettikleri hakikatler, ilk an- .
da hemcn ortaya kenacak ve herk-sce anlasilacak kadar basit ve
ucuz degildir, Ecacen imaj ve sombollerle konu-mak, Ali Seriati’-
nin de dedigi gibi, ebzdi ve evrensel clugun geregi ve helirtisidir®,
izlam Peygamberi bu noktayr Kur'en acisindan  tesbit ederken -
styla diyor: «Kur’an yedi niians tizere indirildi. Onun hicbir har-
fi voektur ki bir zahir, bir de batin mana tarmasin. Eht Talip’in
o3lu Ali’d> bu zdhir ve batina ait ilim mevcuttur.» (EbG Nuaym,;
hilye, 1/65)

Eatm zahir ayirimmmt her zamon sir saklamak gibi bir goyret
deiurmaz. Bu aymrm beseri-kevni- icaplar zorunlu kilmaktadir.
Ake'ni diglinmek her reyi herkesin bilecegini; bilmesi gerektigini
iddia etmzk gibi bir abestir ki kainat kanunlarina ters diiger.

Batin vo batmi tabirlerinin, siinni muhitlerde k&tii bir telihi
de vard'r. Punun schebi, bu muhitlerde, «batin vevs, batini» sozii
gozer gecmez akla Batinilik denen «gayriiclami, dalalet mezhebi»
nin gelm>ridir. O halde, hir noktanin iyice bilinmezi gerckir: SG-
filerin cSz{indi ettikleri katnla, hicri 4. acirda ortaya ¢iken ve da-
ha cck politik bir mf*zhep clan Batinilik’i birbirine katmak yan- -
Ly clur:

Patinilik ve onun scalikleri olan Batmiyye, Kur'an’imn zihirt
méanesini reddederek, kendilzrince kabul edilen bir «batini mana»
y1 esns almaktfa ve bir tak'm Islam digi yorumlarla Kur'an backa
bir hiivive'e rckmaktadiv. Patinilik, Kur'an’in ilk boakista anlasi-
lakilecek bir zahiri ménasnin varhigin kabul etmez. Cnun anladi-
g1 batinl mana, izafi degil, mutlaktir ve yalniz o vardir. MAana
tektir ve batindir. Ve bu méanayl, muayyen sirri kudretlere —ki

5 Seriati, 82.
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bunlar: da Batinilik tayin eder— sahip olanlar disinda hi¢ kimse
bilemez. O haldz Batiniyye’ye gére Kur’an, muayyen insanlara hi-
tabstmektedir. Sadece bu kabul bilz Batimyye’yi Islam disi kil-
maya yeter. Kaldi ki Batiniyye, con tahlilde, IXur’an’in Allah ke-
lami cldugunu da reddeder. : A
Tasavvuf biiyliklerinin kastettikleri batini mana ise Kur’an’in
z&hiri ménas! {izerine oturur ve ona bagh olarak inkisaf eder.
Bunun da Otesinde batini ména, zahiri mainasiz yakalanamaz.
Cilinkii, batini ménay1 elde etmede kullandifimiz duyulariistii
kudret yani baciret, zahiri manay: yakalayan duyulara bagh akli
kudretlerle irtibat halindedir. islAm tasavvufunun ab:de isimleri,
ozellikle Aynul Kudat Hemedani (6lm. 525/1130) ve- Ibn Arabi
(6'm. 1240) bu irtibat tizerindz durmuglardir®. Anlasiliyor ki, ba-
tinl mana ile z&hirl ména arasinda siirekli bir iligki bulunacak-
tir. Zahiri mana o'madan batini mana viicut bulamaz. Ciinkii bi-
tini mana, ilk anda farkedilen zahirl mananin daha ileri bicimin-
den basgka sey degildir. Pu alime gire ve surada batini olan bir
ména, bir bagka alime gére ve orada zahirl hale gelmisy olabilir.
Bugiin veryiiziiniin her tarafinda batini olan bir mina yarin her
yerdz zahirilesebilecektir. Clinkii incanlik tekamiil ettikce zahiri
manamn cgercevesi genislemekte, baska bir deyimle batini méina-
lar yekinunda azalmalar o'maktadir. Demsk oluyor ki sfifilerin
kastettikleri batinl mana izafidir. Tirk mutasavvifi Kusadal
(6lm. 1845) bu durumu anlatirken bir sofan istiaresi kullanmak-

tadir: Elimize aldifimiz sogan'n digindaki kabuk zadhir, onun al-
tindaki batindir. Ust kabugu soydugumuzda onun altindaki zahir
clacak; batin vasfi daha alttaki kabuga inkial edeczktir. Bu hal,
sofan soymaya devam ettigimiz siirece uzar gider. iste kAinatta-
ki zahir-batin olay1 da b3iylesine izafi bir karakter tagu’.
Anlagilan odur ki, stfi tefekkiiriin esas aldif1 batinl ména;
«sadece zahiri ména vardir» diyen Zahiriyye mesrebiyle, «sadzce
batini ména vardir» diyen Béatiniyye mezhebi arasinda bir orta
yoldur. Stfiler, dinin biitiin emirlerini yerine getirdikten sonra ve
Allah yolunda vardiklari manevi mertsbelerin bir tecellisi olarak
batini manaya vukuf kazanirlar. Bu yolun c¢ilesini ¢cekmeyenler
batini ménadan haberdar olamazlar. Batiniyye ise hareket nok-

6 bk. Ibn Arabi, 3/547 vd., 4/30 vd.
7 Sogan istiaresi igin bk. Oztiirk, Kusadah, 203..
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tas1 olarak dinin emir ve yasaklarindan siyrilmak icin didinir.
Buna gore, «lfilerin yaptiklar1 dine hizmet, Batimyye’nin yap-
t1g1 ise dini tahriptir.» denzbilir.

SGfi tefekkiirin batini mana anlayisiyla, Batimyye'nin tah-
rip felcefesi arasindaki farklara dikkat ceken calismalar Gazali
(6lm. 505/1111) dsn beri siiriip gelmistir®. Ozellikle stinni mubhit-
ler, kendi iyi niyetlerine golge diisiiron ve miisliiman . zihinlerde
karisikhik yaratarak tasavvufi yaklagimlari lekeleyen bu mezhep- .
le her firsatta miicadeleyi esas almiglardir.

SGfi diisiincenin, batini yorumdan kaynaklanan miiellefats,
islam disiincesinin en hacimli fikri mirasina viicut vermektedir.
Diger islami ilim gubelerinin aksine ve ilerde de gérecegimiz gibi,
dort asirhk uzun bir zaman yaraticit devresini siirdiiren tasavvuf
gercekten gipta edilecek bir diislince vz ilim miras1 birakmigtir,
Bu miras, miistesrik Gardet’nin de belirttigi gibi: «Sadece miis-
liiman iilkelerin degil, evrensel ini>nhk kiiltiiriiniin zeferlerinden
oglarinda yeralan elyazmasi ve matbu islami ecerlerin besgts lici
cifi miiellefattan olugmaktadr. Bu, lizerinde gercekten durula-
cak bir olgudur. Ciinkii bu, Islém’in gelecegini tayinde de bir fik-
ri hareket noktas: olarak 6nzm tasimaktadir. Mislimann, se-
refli ve aydinlik mazisinin mahsiili olan miras, onun istikbali-
nin hem garantisi, hem de boyutlarinin ve yapisimin gostergesidir,

Imdi, duyu organlari ve akil kaynaklhh kudretlérin yoneldigi
sirlar v2 bu sirlari yakalamanin kurumlari, metodlar, usulleri ol-
dugu gibi basiretin yoneldigi sirlarin da tetkikine yonslik kurum
ve metodlar olacaktir. Iste bunlar tasavvuf dedigimiz miiesceseye
viicut vermektedirler. Daha bagka bir séyleyisle, ikili méanalar ta-
siyan Kur’an ayetleri kadar, biitiin kainat avetlerinin de basire-
te konu olan yanlar vardir. O halde biitiin kainat, hem duyu or-
ganlarinin, hem de basiretin yeni kalp géziiniin tetkikinz agiktir.
Safiler, basiretin y¢neldigi sirlara batim mana ,igdr1 mana, ma-
nevi mina vs. gibi ifadelerle aciklhik getirirler.

Dig ayeztleri tetkik, bagka bir deyimle ilim ve fen hayati ic¢in
2ir kadro gerektigi gibi, ic alemimize ait sirlarin kesfi ve insa-
nin ruh planinda imar: icin de bir kadro lazimdir. Bu kadroya,

8 Bu konuda bk. Saabini, 175-185.
9 Gardet, 263.
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basiret erbabr kadrceu veya miirgitler-sifiler kadresu déemek miim- -
kiindiir. Bu kadro, varliklar aleminin dig yliziine yani maddeye
~ait kenunlan kcsf ile meggul clan pozitif ilim erbabi kadrosundan -
bagka cldugu gibi; insan, varlik ve -claylar hakkinda kugatici ve
birlestirici bilgiler veren filazoflardan. da. ayridir. Clinki bu kad-
ro, akiliistii-bir kudreti devreye sckmaktadir.

Wos etleyebek olur::ak sGyle dlvebeglz Ruran ve ona bagh ola- 4
=k da islam distinessi; 1lah1 girlart bize agalak 1ns9n11g1 Allah
yclunda ve yaradilis kanunlar corcevesinde mutluluga ve olgun-
luga gétiiren bir kadronun lizumung isaret etmekted'r. Bu kadro
tanavvuf dedigimiz kurum tarafindan yetistirilmektedir. Bu kad-
renun ¢gitimine, Kur'an’dan alinan bir ifedeyle, takva egitimi
Jiyebiliriz. Ton Haldun (31m. 808/1495)un da bolirttigi gibi, kalp
gomiiniin - misakedeleriyle clde edilen ilimle takva arasinda siki -
b'r baf varligy - Kur'an'n -dikkat cektigi keyfiyvetlerdendir®.
Gorgekten de Kur'an: «Allah’dan, tekvaya carilarak korkun ki,
rize iviile k&tiya. ayirma, giiclt varsin.y (Enfal sresi, 29) Bura-
da; basiret sayesinde elde edilebilecek bilgilerin daha cok feleefi -
hukuki vetentk = kazendiranlarina- dikkat = ceki’mistir ki Kur’an
terminolaiisinde huna hikmet -denir. Ve hikmet, Allah tarafindan’
valniz Allah’in-diledigi kullera verilir. (bk. Rakara sdresi; 269)
Fir backa Kur’an aveti, takvava carilanlara, bizzat Allah tarafin- -
dan ! mret:lecevlm kovlor _«Allah karsieinda takvaya savilin ki Al-

lah size 0<rretu1n » (Bakara '282) Allah’in ogre'rmef*lvle elde edi-

len hileiler, vinz bir Kur'en avet'nden alinan bir tabirle, lediinni
Hlgi (Allah kat'ndan ‘verilen bilgi) olarak adlandirilmis tlr (bk.
Kur’an, Kehf 65)

Allah’n ogrett1g1 veya Allah’dan gelen b1101 t1pk1 duyu. or-
ganlari ile elde edilen bilgi gibi, calismekla elde edilir. Bunun tek
intisnast peygamboerlerdir. Poygembarler dininda herkes lediinni.
bilgiyi Lelli bir egitimden conra elde eder. Bu egitime, cihad bah-
sini anlatirken de temas ettigimiz gibi,” miicadhede veya ic cihad -
diyoruz. Kur’an, tasavvuftaki terimi aynon kullanarak, gyl di-
yor: «Bize varmak icin miicihede edenleri yollarimiza iletiriz.» .

' (Ankebiit, 69) Miicakede veya ig cihadin tacavvuitaki teknik is
mi seyrusulfik veya kicaca sullktiir.

10 bk. Ibn Haldin, 110 vd.
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Cihad veya miicdhedenin, bigi cdinmeye iligkin clam tafak-
kuh d-nen bir gayret halinde goriiliir. Tatakkuh, Kur’an tarafin-
dan, dinin inceliklerine ulasmak icin derin decrin dugunmmk ve
-aragtuymak anlaminda kullanilmigt:r. Kur’an tafakkuhla ugrasan
bir kadrcnun, her tiirlii cngele ragmen mutlaka. bulundurulma-

-sim hayati bir zarurst clarak gostermektedir. (bk. Tevb,, 122)
Tafakkuh ameliyesinin ledtinni ilme ytnelik kiemina tasavvuf ve-
ya, yine tafakkuhla aym kékien gelen fikih kelimesiyle 1§aret
cdilmistir. Dinin inceliklerini arastirma gayreti veya ilmi cihad,
~duyu crganlariyla clde zdilecek ilimlere iliskinse buna zahiri fikih
veya sadece fikih- denir. Bu ilmi cihad, basiret. yoluyla elde edi-
“lecek bilgilere yonehkaa bu. 1lme batml fikth veya tacavvuf de-
nipd N

Buraya ‘kadar yaptigimiz tesbitler 1§1§1nda, tasavvufi egiti-
min, i7ldm diiglincesi agisindan zar(ri clup o'm>dif1 mecelesine
de temas edebiliviz. Stfi tefekkiir, tasavvufl egitim gsrmenin,
bagka bir ifadeyle tacavvuf veya terikate intisap etmenin mis-
- limen olmak icin gerekli cldugu yolunda bir idciaya asla sahip
cikmamigtir. Her incan, arzu ettigi ve amacladign gayeye gére ta-
vir takinacak ve miikellefiyet altina girecektir. - Incan tekamiil
etmckte clan bir varliktir. Tekamiil yolu, bir kemal (perfection)
ycludur. Bu yolda herk:s segtigi hedefe gore yitk alting girecek
ve tabii ki geref sahibi clacaktir. Her ins an talip (is tekli) ve-mii-
xid (iradezini bir ice yoneltfn) dir. Kemal ve olgunluk (perfection
_cxistentielle) soncuzdur, Din, bu soncuz yolun her merhalasine

1k tutmugtur. Hangi merhaleye talip isek o merhelenin icapla-
rint yerine getirmek zorundayiz. Bu noktada tcmel soru gudur:

Tesavvufl egitime, scnus olarak da bir geyhs veya miirside ihti-
yaz var midir? Cevap nst ve aciktir: Amagcladigimz hedef bu soru-
nun cevabmi da icerir. Eger duyu organlarnn tanittigi alem ve-
va cirlarla yetinirseniz, zéhiri fikih ve akilla elde edilen 'dég'irmr
sizi tatmin cder ve tasavvufi egitim veren bir kurum veya kisiye
muhten clmazeiniz, Aksine; cfer basiret kudretinin tamttigy als-
me ve sirlara talip iseniz o takdirde bu sirlarn elde edilmesinde
gerekli-olen yeolu ylrtmsk ve kunun igin cde miirgit ¢niinde cgi-
tim gérmszk zcrundacsiniz. -Meceleye, bizim burada arzettigimiz
tarz icinde yaklasan Ibn Haldun bu noktada ii; hali birbirinden
ayiriycr: Genel hal: Bu hal, dinin genel ¢élgiileri icinde kalan ve

11 bk. ibn Haldfn, 9093, 152,
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o Olgiilerin verdigi aydinlanma ile yetinen kisilerin halidir. Bu
halde bulunanlarin tasavvuf terbiyesine vszya geyhe ihtiyaci ol-
maz. Clnkii amacladiklar1 hedef boyle bir miikellefiyeti gerektir-
nem-zktedir. ikinci hal, 6zel haldir: Bu haldekilerin amacladik-
lar1 hedef onlarin normal bir mistik egitim gérmelerini zaruri ki-
lar. Ugiincii hal ise 6zelin ézenli bir haldir ve bu haldekilerin si-
k1 bir tasavvufi egitim gormeleri, sectikleri yolun zaruri garti-
dlrlﬂ. .

Anlasilan odur ki, «tasavvufa intisap, miirgit edinme sart
mdir?» sorusuna tek Kkelimeyle cevap vermek miimkiin olmaya-
caktir. Bu sorunun cevabini, scran kisinin sectigi hedef tayin ede-
cektir. O halde cevap «evet» veya «hayir» olabilzcektir. Kesin
olan bir gey varsa, tasavvufa girmemis bir insanin da islam dai-
resinin ig¢inde oldugunu kabuliin zaruretidir. Denize acilmg bir
-gemide, kaptan koskiindeki insan kadar, ambardaki insan da ce-
lamettedir. Liiks kamaralarda veya kaptan kogkiinde olmak bir
~moartebe ve gayret meselesidir. Ancak, «gemideki adam» olmak
i¢cin, geminin her hangi bir yerinde clmak yeterlidir. Bu diisiin-
ceden hareket eden tasavvuf islam toplumunda incanlari iic ma-
nevi mertebeye aywrir: 1. Avm (le vulgaire). Bunlar, dinin asgari
miisterekler halinde verdikleriyle yetinen ve tekdmii]l veya kemal
yolunda ileri merhalelere talip olmayanlardir. Bunlarin tasavvufi

_egitimz ihtiyaclar yoktur ve buna bagl olarak da farkedecekleri . . . ..

incelikler mahduttur. Onlar sevilir, hos goriiliir ve fakat iist ce-
viyede manevi sirlar, incelikler ¢nlerinde agilmaz. Hukuki-sosyal
stati bakimindan herkesle egit olmalarina karsin, manevi mevki
ve ilmi seviy2 bakimindan asag1 basamaklarda yeralirlar. 2. Ha-
vas (seckinler, les privilégiés) Bunlar, avamin yetindikleriyle ye-
tinmeyen ve kemal yolunda daha ileri merhalelere talip olanlar-
dir. Bunlar, belirlj 6zel sartlarin ve baz tacavvufi miikzllefiyet-
lerin alting girmek zorundadirlar. 3. Seckinlerin ceckini olanlar
(havassul havass, les privilegiés d’entre les privilégiés) Bunlar, en
ileri manevi mertebelere talip kisilerdir. Bunlarin iistlenecegi
miikellefiyetler agir ve cilelidir, Buna bagh olarak elde edecekleri
manevi doyum ve farkadecekleri silar ¢ck yiiksektir.'

12 bk. Ibn Haldtm, 174 vd., 220 vd.
13 Bu konuda bk. Izutsu, 31 vd.
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Bu noktada isaret edilmesi gereken énemli bir nokta vardir:
Bu ayirim, asla ve asla hukuki-sosyal bir statii ayirimi veya bir
simmifsal ayirim ifade etmez. Bu ii¢ kategorinin hepsi cosyal ve hu-
kuki ctatii bakimindan egittir. Ayirim, manevi planda ve Allah
ile kul aras1 yolda stzkonusudur. Cilinkii Kur’an, sadzce bu alan-
da yani takva ile ulagilan manevi clgunluk plaminda esitligi bo-
zar. Bunun diginda hichir 6l¢ii ve deger bir insam 6tekinin {istii-
ne cikaramaz. (bk. Kuran, Hucurat, 13) O halde, cosyal-hukuki
statlisii cok daha yiiksek olan bir kisi, manevi msrtebesi bakimin-
dan ¢ok agagilarda olabilir. Hatta, tasavvuf; manevi mertebe ba-
kimindan genelliklz sosyal satiisii zayif insanlarl énde goren bir
egilime sahiptir. Cilinkii Allah yclunda daha iyi ylrtiyebilmek
icin madde kayitlarindan azade olmanin degeri agiktir. Demek
clur ki, niyetleri ayni clmak sartiyla, maddi kag1 az olan Kkisi, bu
bagla ilgisi daha siki ola nkisiye gore ¢ok daha siiratli yol alabile-
cektir. Tasavvuf literatiirinde buna 6rnek clacak pzk cok mal-
zeme vardir. Bu literatiirde, zamanin en biiylik velisinin bir co-
ban veya bir demirci clduguna dair beyan ve diiglincelere rastla-
yabilirsiniz. ilerde de gorecagimiz gibi, {ilkenin en Unlii devlet
adamlarinin, hatta padigahlarin, hukuki-scsyal statii agisindan
cok gerilerde olan ve fakat manesvi mertebssi yiiksek bulunan
geyhlerin, miirsitlerin ¢éniinde egildikleri, onlarin ellerini opiip
hizmztlerini geref bildikleri tarihi bir gercektir. Bu keyfiyet, 6zel-
likle Osmanh tarihinde bariz bir bicimde dikkat cekmektedir.

Bu tesbitler bize gostermektedir ki, tacavvuf sadece manevi
yiiksekligi bir deger olciisii kabul etmek ve fakat manzvi derecesi
yiiksek Kkisilerin otekileri hakir gérmemesini ve onlara hizmet ver-
melerinin esas oldugunu benimsemek slrzstiyle insan hayatinda
iki biiylik mutlulugu aym anda gergeklestiriyor: Maddenin ege-
men olmasini onlemek, manevi yliksekligin bir tahakkiim araci
yapimasimi engellemek. Boylace, Islam toplumlarinda ne madde-
ye agirhk veren simif aywrimlarl, ne de manevi istiinliikten kay-
naklanan din adamlart veya mabed hegemonyas1 goériilmez. Bu
yiizdendir ki Iz1am tarihinde ne serflik ve dzrebeylik, ne de Kkilise
hegemonyasi ve enkizisyon olmamigtir. Buna bagl olarak, islam
tarihi, madde ve dinin hegemonyas: altinda kivranan Avrupal
kitlelerin, bir kurtulug timidi halinde kucak agtiklar1 kemiinizme
zemin hazirlamams ve mislimanlar bu rejime aslg itibar stme-
miglerdir. Clinkii miislimanin suuraltinda, kemiinizmin vadettik-
lerine hasret duymay tervi¢ edecek refulmanlar, birikimler yok-
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tur. O; ne dininden, ne de tarih i¢indeki yénetimlcrinden, komii-
- nizmi alk1§1amay1 hakli gosterecek backi ve zuliimler gérmemis-
tir. Bunun tam aksine; o, bilmektedir ki yagadig: toplumda basit
- bir mahall at1¢1°1 veya bir ¢oban, hi¢ bir hukuki engelle kar;i-
_lavmadan mes2la bir vezirin, hatta bir padigahin kizim isteyebi-
 lir, cnunla evlenebilir. Ve buna érnek olacak olaylar epeycechr
,Bunun arkacinda ne vardir? Elbetteki Islém'im insanmin manevi
zencrmhglm hayulyet ve cnurunu, biitlin degerlerin istiinde tu-
. tan fikir vapm ve: yakla 1m1 vardir. Misliman bilir ki, insanli-
. Bin-en miikemmzl ornegl olen Islém Peygemberi, tevhid dininin
- en bliylik mabed1 olan Kabe'yi gostererek: «Bu Kabe nasi] kutsal
-ve rayglya laylksa, cizin geref, haysiyet ve cnurlarimiz da 9 yler‘e
~hiirmete. layiktir.» buyurmustur. Yine o Peygamber, karysina ge-
lenlorin yalniz i¢ zengin'iklerine bakmig, bu zenginlik acicindan
_ylikrek olan siyahl bir koleyi, toplumun en fictiin mevkilerindeki
bayaz hcemsehrilerine, hatta en yakin akrabalarina tercih ctmis-
tir. Qunku o bir tek Gstiinlik tamyordu: Insanin génliindeki
.z'\ngmhk ve emek. Ona girs, «Allah ve Pevgamber in sevdigi el,
calisan eldi» Ve onun teblig ettigi vahye gore: «Incan, gayret ve
~emeginin karsihifindan bagka hicbir seye sahip olamaz.» (Kur’an,
-Necm, 39)

, Tacavvuf, Islam Peygamberi’nin ahlakiyla ahlaklanma ku-
rumu olarak tan- mlandifina gore, biitiin yaklagimlan bu degor

lere uygunluk arzedecektﬂr ve etmistir, Tarih beyunca, m.u?lu,-,, R

‘m-n kitlelerin, ozellik’e socyal buhranlar, harpler, stiraplar, kit-
liklar sirasinda tacavvuf biiyliklerin‘n ve tekkslerin cevresinda2
“mutluluk ve huzur bulmak {izre toplanmalarinin s¢bebi backa ne
alabilir? - Su bir gercek ki, tarih icinde hic kir disiplin ve meslek,
tasavvuf ve shfilerin miisliman vicdenlarda yarattigy rempatiyi
V2 kazandig1 cevgiyi, kismen olcun elds edememistir. Bu da. géiste-
_rir ki, s0filer, insenlia acilan sevgi ve mutluluk kucagi olmanin
) U1rr1n1 ¢ok iyi yakalamislard-r.
Tasavvufta biri metafizik, Steki p 1ko-sc:5yc.-lojik iki kavram
tomel ve kagrmilmazdir, Bu asli ve genel kavramlarin birincisi vah-
“deti viicut (unicité de lexistence), ikincisi meldm-tdir. Bu iki
kavram'n kaynagi Kur'an’dir, Pu kavramlarin &zellikle birincicine
~yabonel kaynaklar arayan ve onu Isldm mistisizmine disardan gir-
‘mis. bir anlayiy clarak gécterenler, bizee yanilmaktadirlar. Kur'-
an, vakia bu kavram hakkinda fazla kcnuimaz. Fakat bu, Konu-
“nun nezaketi icabidir, Tasavvuita zirve clan vahdeti viicut, Kur’-
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an’da, anlayis bakimindan zirveye ¢ikm:g olanlarin kavrayacak-
lar1 tarzda verilmistir. Muhatabin ve konunun seviyesi yiikseldik-
ce, kelamda tasarruf ve ifadede semboller kullanmayi cogaltma,
daha o6nce de tesbit eftigimiz gibi, bir kainat kanunudur. Vah-
deti viicut diiglincesinin, mebzul ve detaylh delillerle anlatilmasi-
nin sonraki devirlere rastlamasi, istz boyle bir zaruretin scnucu
olmustur. Bunun ménasi, asla ve asla, vahdeti viicudun Kur’'an’a
- yabanci bir kavram oldugu merkezinde degildir. Clinkii vahdeti
vilcuttan uzak, hicbir tacavvufi disipline ractlarmamaktadir. Bu
diiglinceyi bazi niianslarla IslAdm’a ters diger gibi gériinen sufile-
rin bile, son tahlilde tam bir vahdeti viicut cavunucucu olduklar
gozlenmektadir. Ciinkd vahdsti viicut, tasavvufi diglincenin zo-
runlu olarak cikfig1 merhaledir. Ama son merhaledir ve son mer-
hale clusu, oraya heniiz tirmanamiyanlarin dedi-kcdu etmeler'ne
jolagmaktadur.

Vahdeti viicudun Kur'an ve Islam diijiincesi biinyesinde na-
s11 yeraldigim anlatmak bu 2tidiin isi degildir. Burada ilave ede-
cegimiz bir iki nokta vardir: Kur’an, yoktan yaratma ménasina
bir yaratig ve yaradihiy kabul etmez. Yaradiliy bir zuhifirdur. Bu-
na bagh olarak, varlik bir olmug-bitmis «sey» degil, olmakta olan
imkanlar serisidir. Varlik bir varolus hareketi (action d’existen-
ce), bir stirekli negviinema, bir daimi acilip sacilmadir. Bunun
cokluk halinde goriilen dig yliziine madde, esas 6zlin2 yani yarati-
c1 cevherine ruh veya Allah diyoruz. Bunu biz sOyliiyoruz. Ashin-
da, gercek anlamda varolan yalniz o cevher, o 6zdiir. Yani Allah.
Bizim madde dedigimiz, hatta fiil dedigimiz her gey ve olug Al-
lah’in davraniglar, kendini ortaya koyuslaridir. Tasavvuf bunla-
ra tecelli demektedir. O haldz biz tek varlifin tecellilerine bir
ikinci varlik nazariyla bakamayiz. Varlik tektir, birdir. Zuhur
edince madde, sekil, decen cluverir; gizli kalinca ruh veya Allah
adin1 aliverir. Buna bakarak tek olani bélmemeliyiz. Isim ve s1-
fatlar halinde goziikenle isim ve sifatlar aymidir. Kur'an; en ileri
morhalede bir erig ve kavraylg gerektiren bu kavrama, son derece
ince niiktelerle dikkat cekmigstir: «Allah sizi de yaratmistir, sizin
yarmakta olduklarmizi da.» (Saffat siresi, 96) Kainatta hakim
ve kendi varhfinmn farkinda olan tzk hiir benlik insanmn fiilleri
bile Kur’an tarafindan Allah’a maledilir. Bunun isaret ettigi ma-
na gudur: Kiinatta Allah’dan bagka yapip-eden, olup-giden bir
gey yoktur. Kur’an goyle diyor: «O, oku attigin zaman onu szn
atmadin, bizzat Allah atti» (Enfal stresi, 17)
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Tasavvufun varlik yapisinda yeralan asli iki unsurdan ikin-
cisi de melamettir. Kur'an’in acgikca yer verdigi ve imanin en giig-
14 belirtisi olarak takdim ettigi melamet, insan 6ziiniin sekle ve
realitenin aldatict goriiniise karst vazedilisidir. Sekil aldaticidir.
Kainatta bile; goriinen, asli realiteyi gizler. O halde, gerek onto-
lojik planda, gerekse metafizik ve ahlaki planda goériinenle ye-
tinmek ve goriinene birinci derecede deger vermek bir tereddi ve
seviyesizliktir. Melamet; goériinene, igretiye, aldaticiya ve ucuza
deger verenlerin tersine ve onlara ters bir gidisle yolalmaktir, ibn
Arabi’nin: «Peygamberlikten sonra en ulvi makam» diye tanitti-
g1 melamet” sonsuzlagsma cehdindeki ruhun en emin sermayesi
ve en giivenilir azigidir. Insanhk tarihi, basit el zanaatinden en
ulvi sanata, basit tekerlekten goklerin fethine kadar ne bagarmig-
sa, melamet yolunda yiirliyenler sayesinde bagarmugtir. Gokleri
aragtiran Tales, yukar1 bakarak yiridugi bir sirada farkinda
olamadig1 bir cukura diismiis ve bunu goren bir kadin goyle de-
misti: «Senin nene lazim gokleri incelemek. Oniindeki cukuru
gérmiiyorsun, be adam!» Ama Tales buna ragmen gokleri incele-
meye devam etmistir. En genig anlamiyla melamet, iste budur:
Yalniz igretiyi ve aldaticiyr gorenlerin tenkit ve saldirisina aldir-
madan yiiriimek. Kuran sdyle diyor: «Iman sahipleri dyle ben-
liklerdir ki onlara: Biitlin insanlar aleyhinizde bir araya geldiler,
korkun.» dendiginde onlarin imanlari daha da artar ve soyle der-
ler: «Allah bize yeter. Ne giizel dayanaktir o.» (Ali Imran, 173)
‘Bu ayet sonsuzlasma niyet ve gayretinde olan ruhun, gerektigin=--
de biitlin insanhifa meydan okuyabilecegini ve aleyhinde soyle-
neceklerden asla etkilenmiyecegini gostermektedir. Halkin aleyh-
te konusmasi, kétiilemesi bir «devm veya melamet» oldugundan
bu soylentilere aldirmayanlara melamet erbabi veya melameti
denmistir. Islam diigiincesi, melametin en biiyiik temsilcileri ola-
rak peygamberleri gordiigiinden, peygamberleri taklit kurumu
olan tasavvufu da bir melamet kurumu olarak goriir. Bu yiizden
melamet, miistakil bir tarikat adi olmanin yani sira biitiin tari-
katlerin esas1; Allah yoluna gidisin en tiikenmez sermayesi sayl-
mustir. Hicbir tasavvufi eser yoktur ki, blinyesinde melameti an-
latan ve onun essiz degerine dikkat ceken bir boliim icermesin?s,

14 bk. FitGhat, 1/181 vd. a
15 Ornek olarak bk. Siihreverdi, meldmet bahsi; Ibn Arabi, 2/225 vd.,
3/34 vd. Vicdani, Melamilik; Golpinarh, Melamilik ve Melamiler.
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Tasavvuftaki zithd de, ilerde gorecegimiz gibi; melametin, daha
¢ok ekonomik Olgliler ve boyutlarda goriiniisiinden ibarettir, Da-
ha o6nce yerine ve degerine isaret etmis bulundugumuz cihadn
oziinde de melamet vardir. Kuran goyle diyor: «Ey iman edenler!
I¢inizden kim dininden dénerse sunu bilsin: Allah yerinize dyle
bir topluluk getirecektir ki onlar Allah’i, Allah da onlari sever.
Onlar; miminlere karg1i alcak goéniillii, inanmayanlara karsi sert
ve miicadelecidirler. Allah yolunda cihad ederler ve levmedenle-
rin kinayislarindan asla korkmazlar, Bu karakter Allah’in bir lut-
fudur ki Allah onu kendi dilediklerine verir...» (Maide sfiresi, 54)
Bu ayet bize melamet hakkinda su noktalari tesbit imkanin ver-
mektedir: 1, Melamet bir ilahi lutuftur ki Allah onu ¢ok seckin
kullarina layik goriiyor, 2. Melamet ehlinde Allah’1 sevmek ve Al-
lah tarafindan sevilmek sirri1 gergeklesmistir, 3. Melamet ehli, ha-
kiki cihad ehlidir, 4. Allah’in insana yiikledigi emanetin icapla-
rin1 yerine getirmek icin melamet garttir. Bu yilizden melamet
sirrina yabancilaganlar: Allah emanstini tagima gorevinden azlet-
mekte ve yerlerine bagkalarini getirmektedir.

Kur’an, suraya kadar vermeye calistigimiz temel veriler di-
sinda daha pek cok mistik doneyi biinyesinde tagimaktadir. Bun-
larin hepsini siralamak bizim etiidiimiiziin hedef ve hacmini agar.
Birkac noktaya kisaca temasla yetinmek zorundayiz.

Kur’an, insan ruhunu; maddeden, igretiden sonsuza ve 6lim-
slize cevirmek emelindedir. Tasavvuftaki ziihdiin temel dayanak-
lar1 olan su ayetlere bakalim: «Diinya hayati sizi aldatmasin.»
(Lukman, 33) «Kadinlardan, ogullardan, kantarlarca yigilmis al-
tin ve glimiisten, salma atlardan, davarlardan ve ekinlerden kay-
naklanan zevklere diiskiinitik insanlara cekici gdsterildi. Oysaki
bunlar sadece diinya hayatinin nimetleridir. Asil varilacak giizel
yer Allah’in yanindadir.» (Ali imran, 14) «Diinya hayat1 bir oyun
ve eglenceden ibarettir.» (Ankebit, 64) «Sunu biliniz ki diinya
hayat1 bir oyun, bir eglence, bir siis, birbirinize karg1 6viinme ara-
c1, mal ve evlat bakimindan bir fazlahk yarisindan ibarettir.»
(Hadid, 20) «Mal ve servet coklugu ile oviiniip yarigma sizi, me-
zarhiklarimzi dahi sayacak kadar aldatip oyaladi» (Tekasiir, 1-2)

Yine tasavvufta en énemli kavram ve kurumlardan biri clan
zikir, Kur'anda ikiylize yakin yerde gecmektedir. «Dua ve ibade-
tiniz olmadiktan sonra rabbin sizi ne yapsin?» (Furkan, 77) di-
yen Kur’an’in zikirle ilgili temel ayetlerinden birini vermekle ye-
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tinecegiz: «Gozlinilizii acin! Goniiller sadece Allah'in zikriyle tat-
min bulup mutlu olur.» (Ra’d, 45) «Aliah’in insana sahdamarin-
dan daha yakin oldugunu séyleyen Kuran (bk. Kaaf, 16) bu ya-
kinhgin, bagka bir ifadeyle Yaratan’la yaratilan arast vasitasiz
temasin, zikir sayesinde miirnkiin clabilecegini belirtir: «Beni zik-
redin ki ben de sizi anayim.» (Bakara, 122) Kéiinati dolduran sa-
yis1z ilahi sir, Allahr zikreden ve bu yolla benligini yiiceltzn liibb
(goniil) sahiplerine acilir. (kk. Ali Imran, 190-195)

- Kur’an gozyasini tebeil eden bir cok beyan tagimaktadir., (bk.
tiecm, 60; Maide, 83; Isra, 109; Meryem, 58; Tevbs, 82, v3.) Ta-
savvufi hayatin en miikemmel 6rnegi olan Pzygamber’in haya-
tinda biiylik yer tutan gece ibadeti (tehecclid) de Kuran'm 6v-
diigi keyfiyetler arasindadir. (bk. isra, 79; Ali imran, 16-18; Za-
riyat, 16-18; Thr, 48-49; Mizemmil, 6-8, vd.)

II. Siinnetin Verileri :

Siinnet; kelime anlamyla yol, tarz va tavir demektir, Bir Is-
lami terim oclarak, Hz. Muhammed’in izledigi tavir ve tarz anla-
minda kullanilir.

Is1am bilginleri siirnstin iic tipinden bahsederler: Fiili siin-
niet (es-stinnetu’l-filliyye), sdzlii siinnet (es-Stinnetw’l-kavliyye)
va takriri stinnet (es-siinnetut-takririyye). Bu fi¢ tipin birincisin-
de, Peygamber’in bizzat davranig, ikincisinde soyledigi sozler,
yani hadisleri, ticiinciistinde ise yapilisim gériip de yasaklamadi-
g1 davraniglar s6zkcnusudur. Bunlarin {icli de, dini kaynak sayi-
lan siinnet blinyecinde miitalaa edilir.

Siirnztin tasavvufi verileri bashgi altinda, bu ti¢ tip stinnetin
verilerinz, kicaca definecegiz. Ciinki, asli kaynak olan Kur’anin
tasavvufi verileri tesbit edildikten sonra, siinnetin buna ters hii-
kiimler icerdigini diiglinmek zaten miimkiin degildir.

Konuyu, siinnetin li¢ cesidine gére degerlendirmzye gecme-
den bir noktaya onemle isaret etmek isteriz: Siinnet; dinin tek
vazi olan Allah’in, dini cayandirdifr vahye, bir bagka deyimle
Kur’an’a vahyin mibelligi olan peygambzar tarafindan getirilmig
bir yorumdur. O halde, biitiin yorumlar gibi bunun da zamana
bagh olam ve zaman uUstli clam vardir. Stiinnet, Kur’an'in deger-

sndirilmesinde bir bakig agisy, bir metod ve yaklasimdir. Bundan
yararlanmak elbetteki kacinilmazdir; amga siinnete, Kur'an gibi
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kaynaklik vasfi tanrmay: icap ettirip ettirmeyecegi, tartigmaya
aciktir kanisindayiz. Bunun aksini diisiinmek, biitlin zamanlarin
ve mekanlarin dini olan islam’in, evrensellik ve zaman {istiiliik
vasfini rencide edebilir diye diisiinmekteyiz.

Siinnete, tasavvufi doneleri acicindan baktigimzda neler
girmektayiz? Evveld fiili siinnete bakalim: Bir peygamberin fiili
hayatinda mistik veriler clabilir mi sorusunu sormak bile abes-
tir. Clinkii bizzas peygamberlik mistik hayatin ve misctik verile-
rin en milkkemmelidir. Zira, vahy clayi; biitiin mistik cehdlerin,
biitiin tasavvufi hasretlerin zirvesi ve degerler kaynagidir. O hal-
de bir nebinin hayat1 ve fiillerinin biliyiitk kicrm, mistik veriler
olarak kabul edilebilir. Fakat biz, klasik yaklasim tarzmna ve ilmi
ta~nif ve tertip zaruretine uyarak, yine de bazi «variler» aramaya
girigccegiz.

islam Peygamberi’nin hayatinda mistik veriler, iki acidan ba-
kuarak tesbhit edilebilir: Peygember’in nebi sahsiyetini esas ala-
rak, ve onun nebi vasfinin diginda kalmak stretiyle. Bu iki pers-
pektif, Islam Peygamberi sozkonusu edildiginde, i¢ ice ve ayn:lik
arzeden bir yapidadir. Garcekten de Hz. Muhammed’in hayati, nii-
biivvet gérevinden scnra nasil bir ceyr izlemisee; bir sahsiyst ola-
rak, peygmberlikten conra da ayni seyri izlemigtir. O, peygam-
berlikten ¢nce de «miikemmel, giivenilir, diiriict, merhametli, miis-
fik, vafall, incan sevgisiyle dolu, bariscr vs.» gibi vaciflarin sahi-
bivdi. Hatta o, Islam’in getirdigi ve o giine kadar bilinmeyen ah-
l1akt degerleri, peygamberlikten once de aynen yasemistir. Bu, ger-
cekten ilging bir noktadir. Meseld, icki icmek, Islam tarafindan
7ataklanmigtir. Ve bu yasak Islam’in sonraki zamsnlarnda veh-
yodilmistir. Biitiin miislimanlarin alkollii ickiler kullanma konu-
sunda tam bir serbestive sahip bulunduklari zamanlar vardi Is-
te bu zamenlar zarfinda bile Peyvgamber alkollii ickileri agzmna
koymemistir. Bu érnefe ekleyeceSimiz epey sey vardir; ancak biz
burada bahsi uzatmsk istemiyorusz.

islam Peygamberi, nebilik goravini {istlenmeden énce de mis-
tik bir hayat: izledi. Biitiin Irlam tarihecileri onun, nebi olusun-
dan &nece, inzivaya cekildigini, hatta en ileri bir mistik tavir icin-
de daglara cikip magaralarda ic diinyasimi dinledigini. uzun di-
stince devreleri vasadifint nakletmektedirler. Islami vahy de cna
b3vlz bir inziva aninda, Mekke yakinlarindaki Hira magaracinda
gelmisti. '
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‘Dogruluk, dostluk, sefkat ve merhametle doluydu. Herkes, en
kiymetli egyalarini ona emanet ederdi. En capragik cekigmelerde
o, ideal bir barig unsuruydu. Daha cocukluk yillarinda, onun ig-
tirak ettigi yagmur dualari mutlaka yagmurla sonuclanirdi. Mek-
~ kelilerin geleneklerine ters diisen ve fakat sonradan, vahy ile be-

lirlenen bir takim davranislari daha o zamanlarda benimsemigti.
Mesela, hicbir gekilde cirileiplak dolasmazdi. Yemesinde, yatmasin-
da, konugmasinda,. insani miinasebetlerinde herkesin dikkatini
ceken bir bagkalik, bir distiinliik vardi. Bu hali ona biitiin Mek-
- keliler’ce «Muhammedii’l-Emin» (glivenilir, inamilir Muhammed)
lakabinin verilmesine yolacmisti. Kisaca o, peygamberliginden on-
ce de, tasavvufi ahldk ve tavrin biitiin meziyetlerini = benliginde
toplamisti. Onun bu yoniine biz, kendisinden bahseden biitiin Si-
ret kitaplarinda rastliyoruz. Ve onun sahsiyetini bu acidan biz,
Kendi Dilinden Son Peygamber adli etiidiimiizde'® etraflica ele al-
digimizdan burada daha fazla bilgi vermeye liizum gérmiiyoruz.

Hz. Muhammed’in peygamberlikten sonraki hayat: ise, yu-
kardaki gibi, biyiik ol¢lide tasavvuftur. Clinkii niiblivvet, tasav-
vufl istiyak ve ylirtiylisiin hem kaynagi, hem de 6rnegi bir ku-
rumdur. Detayl1 bilgiler almak isteyenlere, az 6nce andigimiz etii-
dumiizii tavsiye ederek burada sadece birkac noktaya deginece-
giz: v , .

~ Islam Peygamberi, giinlilk hayatim tam bir tasavvufi tarz
" icinde gecirmekteydi. Biitiin miisliimanlar icin zorunlu ve asgari
" ibadet olan farzlara ilaveten o.bazen geceler boyu siiren ibadet
seanslar1 yasardi. Sabah iki, ¢glen dort, ikindi dort, aksam lic ve
yats: dort rekat olan farz namagzlara ilaveten o; sabah iki, 6glen
alti, aksam iki, yats: beg rekat namaz muntazaman kilmigtir. Is-
lam fikihcilar1 bunlara, pekistirilmig slinnet (es-siinnetii’'l-miiek-
kede) derler. Bunlarin da ¢tesinde onun; kusluk, ikindi, aksam
ve yatsi vakitlerinde daha bagka namazlar kildigini, bunlardan
bagka, tehecciid adiyla uzun gece namazlar: eda ettigini biliyoruz.
Bu gece namavzlari bazen onun ayaklari gisinceye dek stiriiyordu.

Oruc¢ bahsindeki tavri da ayni idi. O, farz olan bir aylik Ra-
mazan orucunu tutarak, miisliimanlarin miigterek ve bor¢ orucla-
rma orneklik ettigi gibi, gesitli adlarla ve yil boyu siiren oruglar

16 Istanbul, 1985.
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da tutarak, mistik hayata goniil verenlere ve daha sonra bu yolu
sececek olanlara da Ornek oluyordu. Pazartesi ve Pergembe giin-
leri, her ayin onfi¢c-onbesinei giinleri (eyyam-i biz) Muharrem ayi-
nin bazi giinleri, Recep, Saban aylarinin bir ¢ck giiniinii oruglu
gecirirdi. O ayrica, savm-i visal denen ve iftar etmeksizin bir kag
" glinliik orucun birbirine baglanis1 olan bir oru¢ da tutard: ki bu-
nu kendinden bagkalaring yasaklamigtir.

Her yilin Ramazan. ayinda son on giinii itikafda yani bir ma-
bedin kogesinde dig diinya ile aldkayr keserek gecirmek de biitiin
hayatinda izledigi bir davranis olmugtur.

Peygamber biitiin bu saydiklarimiz: bizzat yapmakla, tasav-
vufi hayata iliskin yolu gosterirken, tasavvufi miiesseselere or-
neklik edecek bagka davraniglar da sergilemistir. Bunlara en gii-
zel ornek, Medine’deki suffa ashabidir, Suffa ashabi ve Suffa’nin,
tasavvuf acisindan anlami ve deferi nedir? Bu sorunun cevabini,
cagimizin en biiyiik Islam bilginlerinden biri olan Muhammed
Hamidullah’dan dinleyelim: «Hz. Peygamber devrinde Medine’de
Mescid’in namagz kilinan kismindan biraz uzakta Suffa denen bir
bolim vardi. Burasi, bizzat Peygamber’in nezaretinde calisan bir
egitim ve ruhi tecriibe merkeziydi. Oldukca onemli sayida bir
grup misliiman burada yasardi. Bu insanlar, zamanlarnn bir
kismini insanlarla miinasebetlere ayirdiklar: gibi, bir kismini da
Allah ile miinasebete ayirirlardi. Bunlar ayni zamanda, birer pa-
razit gibi bagkalarmin sirtindan gecinmemek ve suna-buna yiik
olmamak icin, calisirlardi da. Geceleri ise, bu insanlar en ileri
seviyede sifiler gibi; néfile ibadet, tehecclid namaz, zikir ve te-
fekkiirle gecirirlerdi. Bu enstitiiye «tekke, hankah» vs. diyelim
veya demeyelim, siiphesiz olan bir sey var: Suffa sakinleri, mad-
di-diinyevi temayiillerden ¢nce ruhi tecriibelere bagh idiler. Is-
lam Peygamberi’nin bu ilk miisliiman mistiklere talim ettirdigi
usuller detayiar: ile bilinmeyebilir. Bu usuller esasen, sahsa ve za-
mana gére degismektedirler. Fakat bunlarin teferruatiyla bilin-
memesinin ne énemi vardir? Gaye bellidir ve aciktir, Vasitalar
scemek icinse yeteri hiirriyet zaten saglanmugtir. islam Peygam-
beri'nin su sézlinii hatirlamamiz yeter: «Hikmet, miiminin kay-
. bolmug malidir. Onu nerede ve ne zaman bulursa hemen alive-

rir.»" '

17 Hamidullah, Initiation, paragraf 204.
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Hamidullah’in bu kisa fakat 6zlii aciklamasi da gdsterm:k-
tedir ki, Isl2m Peygemberi bizzat kendi denetim ve gdzetiminde
kadrolagmis bir mistik hayata imkan tammig ve biitiin miizsce-
seler i¢cin cldugu gibi bu miiescece icin de 6rneklik gérevini yerine
getirmistir. Dikkat edilmesi gereken ¢nemli noktalardan ilki, bu
miiecceceyz ozel bir ad vermadigi; ikincisi de burada yiirittugt
ruhi-derGni tecriibelerde izledigi metodun detaylarim herkece
aciklamadigidir. Her sozil ve tavri érnek olan bir zatin elbstteki
bu tutumu da Ornektir, Filhakika buradan harzketle biz, tasav-
vufi hayatta, Kur’an tarafindan belirlenen gayeye varmak ic¢in
zaman, mekan ve sahiclarin durumuna gore, degisik metodlar ve
usuller izleyebilecegiz. Esasen bu nokta bizzat Kur’an’in tesbit ve
tacrih ettigi keyfiyetler arasindadir. Kur’an, cok agik ve net bir
ifadeyle syle demektedir: «Ey iman edenler! Allah karsisinda
takvaya sarilin ve ona varmak icin vesile araymn, vesileyi kulla-
nin.» (Maide stresi, 35) Bu ayette gegen vesile (yol, vasita, arag,
imkan, metod vs.) tabiri konumuz bakimindan mucizevi bir an
lam tasimaktadir.

Vesile tab'ri Kur'an’da iki yerde gecmektedir. Bunlardan bi:
ri, az 6nce gordiigiimiiz ayet, ikinci<i de Isra siresinin 75. ayeti
dir. Bu sonucu ayetd: vesile «Allah’s, yaklagmak icin, ona olan
yakinhigindan istifade edilmek istenen sey» anlaminda kullanil-
maktadir®. O halde, Islam’in temel esaslarina ters diismeyen her
tiirlii metod ve temrin, Allah’a varma gayesine hizmet icin d2ger-
lendirilebilir. Metocdun yabanci o'mas1 Islam’a aykirilik degildir.
Onsmli olan, Hamidullah’in da cedifi gibi, gayedir ve o da zaten
belirlenmistir. Frasen, Islam’in evrencellik vz genelligi, bageri ku-
rum ve gelismelerden azami ¢lclide yararlanmayr gerekli kilmeok-
tedir. Kur’an, daima gaye noktalari tesbit eder. Gaye il2 fert ara-
s'nda, sonsuz darecede engin ve hiir bir alen in~ann istifadesine
ac1k tutu'mustur. Her tiirlii vasitavi vahyin biinyesinde aramsk
yanlistir. Vahy, inan kuvdretin’n ulasemadigi alanlarda devreve
girmektedir. «Rur'an biinyerinde, biitin zemeanlarda ve biitiin
kitlelere uvgulanabilir detavli, Cegirmez norm'ar bulunabileceg ' ni
tne siirmok veya sanmek IslAam’in gelecefi acisirdan dar ve &li
bir yorum olur.»* Dikkat edilecek nokta sudur: Vesile veya vasi-

18 bk. Oztiirk. Kusadali, 81.
19 Garaudy, 192.



Kur’'an1 Kerim ve Siinnetin Tasavvufi Verileri 249

tayl yozlagtirarak bizzat gaye ile yer degistirmemek... Bunun
otesinde higbir kayitlayict hitkiim yoktur.

Vesile, bagka bir seye ulagmak icin kendisine yapisilan s2y-
dir. «Hakkin huzuruna yaklajmak icin, iyiligine inamlan bliyik-
ler vesile edilebilecegi gibi, iyi ameller de vesile kilinabilir»® O
halde, Allah’a varig yolunda yiiriimemizz yardimci olacak Kkisiler,
seyler ve hatta olaylar vesile kavramu i¢ine girecektir. Izlam ta-
savvufundaki, asr1 caadette goriilmeyen baz perhiz cile vs. gibi
vnsurlar vegile climlesinden bilmek gzrekir. Vesile, izafi ve so-
nuc olarak da sirekli degisken oldugu icin, oniimiize c¢ikan her
ve-ileyi Peygamber devrinde bulmaya kalkmak yanhs olacaktir.
B3yle bir kabul, vesile kavraminin gayesiyle tars diiser. Her ben-
lik. irlam tarafindan belirlenen gayeye kosmak ve edindigi vesi-
levi bizzat gave haline getirmemek sartiyla savisiz imkandan ya-
rarlonabiliv. Perhiz, cile, saz, vs. birsr vesile olabilir. Irsad faali-
yetlerinde bir ¢rk vesileden yararlarm's cagdas bir Tiirk muta-
savvif miirsidi. Kenan Rifai, bu incelige s6yle temas edivor: «Ne
sazdan. ne cozden. ne evladdan. ne de giiz2] ylizden zevkald'm Sa-
71 reverim. askim sovlerse; sozii ceverim, yine onu stylerse. Ma-
navi sovlemeven giizeli ne vapavim? Su i~mek istayen bir kimre
irin bos kadeh ne ice varar? Fakat kadeh temiz, berrak ve latif
olursa elbette suyun zevkini artirir.»*

Verileve sarsiimava j<lami literatiirds fevessiil adi veri'msk-
te ve baclanoirtan bheri hir crk teversiil Grnegi; hadis, tefsir ve
tacavvuf kitanlarina d'kkat jekmektedir®,

isl15m Pevgamberi’nin. doha o siralerda bhez perhiz deneme-
lerini vacaklems olmasi, bu gibi vesilelerin iIsldm dist ilan edil-
me~inde hareket noktasi olarak kullanilmistir. Oyoaki; burada
yacaklanan, itidal disina cikarilmis davraniglardir, Biz bunu «ve-
cilen'n gave haline getiri'mesi» clarak adlandirdik. Bir itidal di-
ni o'an IrlAm, vesile adi altinda baz perhizlerin, bizzat gayeles-
mercine elbette kars: cikacakti. Paygamber’in yaptig: budur. Onun
bizzat kendi hayat: bir siirii vesileye basvurma emeliyeriyle dolu-
dur. Bu vegilelerin daha fazlasina onun {immeti mutlaka miira-

20 Ké&mil Miras'in bu sOzii icin bk. Buhiri Tecridi terciime ve serhi,
3/288.

21 bk. Ayverdi, 116.

22 PBaz1 Ornekler icin bk. Buhéiri; istiska 3, fadaailu ashab 11.
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caat edecekti. Tabilin devri zdhitlerinden Seleme b. Dinar, nefsi-
ne cok agir perhizler yiikledigini séyleyerek riyazetini hafifletme-
sini isteyenlere soyle cevap veriyor: «Neden hafifletecekmisim
nefeimin yiikiini? Ondort diigman karsima gecmis firsat kollu-
yor: Seytan, kiskanclar, inanmayanlar, iki yiizliiler, aclik, susuz-
luk, sicak, soguk, ciplaklik, ihtiyarlik, hastalik, yoksulluk, 6liim ve
cehennem. Buncg diismana karsi durabilmek icin ¢ok giliclii bir
silah lazim. Ve ben, takvadan daha giiclii bir silah bulamadim.»®
Dikkat edilirse burada takva, vesile olarak diisliniilmiistiir.

Secilen vesileyi asir1 boyutlara ulastirmak ve mahiyetini de-
gistirerek gaye haline getirmek miimkiin olabilmektedir. Iste
boyle tehlikeli bir gidis, daha dogrusu bdyle bir saptirma halinde
Hz. Peygamber miidahele ediyordu. Bir ¢rnek olarak tebettiil ve-
rilebilir. «Her geyden kesilerek Allah’a yonelmek» anlamina ge-
len* tebettiil Kuran tarafindan oviilmekte ve tavsiye edilmekte-
dir. (bkz. Miizemmil sivesi, 8) Islam Peygamberi ise bir yerde:
«Islam’da tebettiil ve ruhbaniyet yoktur.» (ibn Sa’d, 3/394-395)
diyor Acaba, ayetle hadis celismekte midir? Hayir. Kur'an dilinin
biliylik bilgini Ragib el-Isfahini’nin saheseri Miifredat’da s6yledi-
gi gibi, hadisin yasakladig: tebettiil tebettiiliin asir1 gekli olan ev-
lenmemedir.» Clinkii Kur’an, tebettiilli emretmekle birlikte, asli
prensibi olan «orta yolu izleme»yi asla ikinei plana attirmaz. Or-
ta yolu izleme prensibinin bertaraf edildigi andadir ki Peygam-

‘ber duruma miidahele etmigtir. Ciinkii ifrat, konunun mahiyeti- =

ni degistirmektedir. Nitekim sahabilerden Osman b. Maz’un’un.
karisina yaklagmama, istegi Peygamber tarafindan reddedilmis ve
style denmigtir: «Bende senin icin gilizel bir ahlak 6rnegi yok mu
ey Osman? Ben kadinlara yaklagirim, et yerim, bunun yaninda
oruc da tutarim. Bilmelisin ki benim timmetimin igdis edilisi orug
tutmaktan ibarettir.» Olayi nakleden sahibilerden biri olan Sa’d
b. Ebl Vakkas sdyle konuguyor: «Eger Peygamberimiz Osman’a
tebettiilii yasaklamasaydi, o hemen gidip kendini burduracakti»
(bk. Tbn Sa’d, az dnceki ye.)

Sozlii siinnet (es-slinre.y'l-kavliyye) bilinyesinde, tasavvufi
veri alarak kaydedilecek malzams sayilainuyacak kadar ccktur. Her
hangi bir hadis kitabin1 ckuyan bunu hemen farkeder. Gereek-

23 Ebft Nuaym, 3/231.
. 24 bk. Ragib, tebettiill mad.
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{en de tasavvufun ana kavram ve inanclarindan en basit terimle-
rine kadar her seyinin bu s6zlii siinnet biinyesinde yeraldigini g6-
riyoruz. Biz bu konuyu detayli olarak miistakil bir etiidde, Ta-
savvufun Kur’an ve Stinnet Kaynakhh Kavram ve Terimleri adiy-
la inceledik. Burada bazi temel beyanlara isaretle yetinecegiz.

Biraz yukarda aciklamaya caligtiginmz bAtini ména, duyular
tistii idrak ve ilhami bilgilerle ilgili aciklamalar hadis biinyesinde
cok onemli bir yer tutmaktadir. Sahébilerin beyanlari, Hz. Pey-
gamber’in kalbi bilgiler konusunda baz seckin sahabileri aydin-
lattigini ve onlara baz sirlar tevdi ettigini agikca gdstermektedir.
Duyular Ustii kudretlerin yakalayabﬂecegl bu bilgilerle donatil-
mis sahabilerin basinda Hz. Ali'nin geldigi anlasiliyor. Tasavvufi
ekollerin manevi silsilelerinin hemen hepsinde, secereyi Peygam-
ber’e baglayan zat olarak yeralan ve tasavvuf tarihine Sah-1 Ve
layet (veliligin sultani) olarak gecen Hz. Ali’ye hitabeden, ta-
savvufi manalar yilikli hadislerden biri s6yledir: «Ey Ali! Rabbim
bana seni din incelikleriyle iyice egitmemi ve Ogretmemi emretti
ki sen iyice kavrayip kalbini dolduracak bir kudrete erisesin. Bu-
nun iizerine de Kur'an’m: ‘Onu, kavraylp belleyecek kulak kav-
rar ve korur’ (Hakka, 12) &yeti nézil oldu. Iste bu yiizden sen,
ayette gecen «iyice kavrayip belleyecek kudret» oldun.» (EbG Nu-
aym, Hilye, 1/80) Demek olur ki, bizzat Peygamber’in terbiyesi al-
tinda, sirlara vukuf egitimi yapan ve bdylece bir yetenegi kazan-
masi icin 6zel caba sarfedilen kisiler vardi. Bu keyfiyet, vahyin
yani IslAm’in biitiin kitleye, biitiin insanhga hitabeden karakte-
rini zedelememistir. Ayni Ali’ye bir giin soruyorlar: «Rabbini
gbrdiin mii?» Cevap veriyor: «Gdérmedigim bir Allah’a ibadet et-
mem.» Bu kez: «Peki onu nasil gérdiin?» diye soruyorlar. Su ce-
vab1 veriyor: «Gdzler onu, kafa gozli kudretiyle gérmemistir. An-
cak kalpler onu iman hakiktiyle gdriir.»* Bir bagka giin Alj g6g-
stine vurmus ve gbyle demistir: «Su gégsiimde sakli duran bir cok
ilim var. Ah! Onlar: tasiyacak erler bulabilsem.» Ve ilave etmis-
tir: «istersem, sirf Fatiha stresinin tefsiriyle yetrmg beyg1r1 yuk—
lerim.»*

Bu sirlar ve isaretler ilmine vakif olan sahibilerden biri de
Hz. Ebli Bekir'dir. Peygamber bir giin ona sorar: «Rendinden

25 Kiileyni, 1/245. .
26 Kuseyri, -Letaaif 6nstz), 8-9; Siiytti; el-Itkaan, 2/186.
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bagka zamanin olmadigl o giinii hatirliyor musun » EbQ Bekir
cevap verir: «Evet, ey Allah’in Elgisi» Daha scnra arkacdajlari so-
zii edilen giinden maksgdin ne oldugunu sorduklarinda EbG Be-
kirin cevabi su olur: O giin, misak giinii (insanin ezelde Allah ile
baraber oldugu giin)dir.»*

Mistik sirlara vakif sahabiler bu iki kisiden ibaret degildir.
Daha bir ¢cok sahabide aym kudreti gérmekteyiz. Hatta, Son Pey-
gamber’in terbiyesi altinda yetizen bu insanlarin, derece derece,
fakat hepsinin b2lli oranda bu sirdan haberdar olduklarin: kabul
gerekir. Suffa ehlinden biri olan EbG Hureyrs sdyle konusuyor:
«Allah Elcisi'nden iki kova ilim aldim. Birincisini herkesin o6niin-
de acip ractim. Ikincisine gelince; efer onu ortaya koysaydim, su
girtlagimi keserlerdi » (Buhari, ilim, 42) Eb Hureyr2'nin bu =6z,
Hz. Isa’min havarilerinden Thcemasin su sdziine ne kadar benzi-
yor: «Eger isa’min bana sdylediklerini size soyleseydim, su taslar
alir bana firlatirdimz.» (Thomas Inecili, 13/22-24) Biittin dinler-
deki, mistik sirlara yonelik 6zel egitim ve idrak amzliyesini, ga-
yet acik bir bicimde gésteren bu tesbitleri, Islam Peygamberi’nin
zu iki hadisiyle noktalayabm: «ilmin. sedef icindeki inci gibi rak-
I bir kismi vardir ki, onu sadece Al'lah1 iyice taniyen bilginler
farkader. Ve onlar bu ilimden s6zettiklerinde onlarn Allah karsi-
sinda eurur ve simariklifa veltenmivenlerden baskas1 inkir et-
m~z»®. Ve: «ilim ikidir: Biri kalpde g1z11d1r ki faydah olan bu
budur»®. . el

Ta~avvufi donaler bakimirdon takriri siinnette de rek cok sev
hulabilmekteviz. Bir cok sahab’nin. diinva nimetleri karsisindaki
frragat do'u tavirlan. ksaea zithdleri, Peygamber tarafindan tak-
dir ve tebrikle karuilanmistir. Peyeamber. sahabilerinin tasavvu-
fi-zithdi vasawms ve tavirlarmna. Osman b Mazun drnefinde gordii-
Fiimiiz eibi. ifrat ve santirma noktasinda miid=hele etmis. nnun
disinda kalan durumlarda zAhidane-mistik tavrr hen tebeile 1avik
girmiistiir. Bu husus. bazi misaller vermeve ihtiyac géstarmiverek
kadar enktur. Biz hun'arin. &zellikle Fhlibavt vuvast ve havativla
ilgili olanlarinmi, Hazreti Fatima adli etiidiimiizde ele alip deger-

27 Kusevri, aym yer.

28 Kusevri, avm ver.

29 Mekki, 1/244-245.

30 bk. Oztiirk; Hazreti Fatima, Ist. 1985 (2. baskl)
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lendird’k®*. Kaldi ki, Peygamber’in hayat1 ve cozlerine ayrilan
cgerlerin  timiinde bu tesbitlere delil olabilecek yizlerce hadis
vardir,
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