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KUR' AN-I KERİM VE SÜNNETİN TASA VVUFİ VERİLERİ 

Doç. Dr~ Yaşar Nul'i Öztiirk 

I. Kur'an'ın Verileri 

İ:::lam düşünce!:-inin d8ğrudan veya dalaylı olarak alakadar 
olduğu ditiplinler içinde, Kur'an'dan en çok destek alan, m!stik 
dir.iplin yani tasavvuftur. Yüzleree ayet, taı:;avvufi dü.şünc:)ye, 

hatta tasavvufi terim ve kavramıara doğrudan doğruya· malzeme 
vermektedir. Diğer n:m ve düfJünce şubelerine aitmiş gibi görü
len pek ço!{ Kur'ani b::yım d.a, az veya çek tacavvufi işaretbr taşı
maktadır. İslam düşünccs~n:n en hayati ec:::asların~n o!uşma dev
re<Ji ol~n Mekke devri vahiyleri, büyük kı!"-mıyla mt;tik karakter
dedir. Medine devri vahiylerinin büyük kırını da öyl<:::,dir. EsaP;n 
Kur'an bünyer.ir.de hukuk1 norm rayılacak, ker.:n yasal emir ifa
de eden ayetler (e.hkam ayetlerl) azdır. Kur'an, hukuki hayatın 
«o~mru::ı gerekenıı ideal boyutlarını v:;rm:,kle birlikte bu alanda ka
tı normlar, hele l:ele pratik ha.yata ilişkin düzenlemeler getirmek
ten kaçınmg,ktadır. Hukuk erpri -ı;e ide~inin ewens:;l boyutıarmg,, 
zamana mahkum olmayan ölçübrine dikkat çekmek; bu konuda 
Kur'an'ın temel tavrıdır. Bunun ötesindeki mer1 ve pratik alı:ını, 

za.m!:ı.n ve mekarıla, ikUm ve örflere bırakmıştır. Oy:;aki mistik ha
yat'n tanz·m ve tesbiti açısından durum hi•; de öyle değiJdir. Kur'
e.n bu n(:kta ür.erJn1e da.ha çok durmaktadır. Çünkü ilahi vahyin 
non tebliğleri Kur'ı:ın bünyesind:; toplanını~tır. Bu konu, insan•n 
ihtiyaçlarma cevap verecek en geniş blçimde düzen1enmeliydi. 
.Hukuki hayat, özellikle pratik hukuki hayatr.a, insan akıl ve ih
tiyaçlarının her gün yeni yçni düzenlem;lere gideceği ve gidebEe
ceği bir alandır. O ı:ı.landa katı vo değişmez kurallar getirmek niza
mın evronselliği ile bağC:aimazdı. O alan; ewcnsel boyutları ve 
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fıtri k1star.ları terbit edildikten sonra, znman1n ihtiyaçlarına göre 
düzc!nlenınek üzre, insanın önünde açJk unutulmugtur. İr.lam hu
kukçuları bunu: «Zaman1n deği.sme.siyle e.hkamın değic.m-3si esas
tır)) formülüyle ifadeye koyarlar. Oysaki insan ruhu; inr.anın .sev
gi, nefret, mücadele, irad3 vs. gibi psikolojik-mistik yapır.ına iliş
l.<ln al8.n böyle deği~ken değildir. Ba.cşka bir ifadeyle bu alanda tes
bit edilecek, evren::el ve değiısmez kı.staslar sayı olarak daha faz
ladır. Kur'an'ın bu alana el atan ayetlerinin çokluğu da buradan 
kaynaklanmaktadır. Yoksa Kur'an, yalnız mif:tik alanı düzenle
yip hukuk alanını ihmal eden bir kitap değildir. O, in~.an hayatı
nın bu iki alanını da düzenler. Fakat hukuk alanı, karakterleri 
icabı, önceden ve mebzul kurallar koymaya müsait değildir. 

İkinci bir görünüm de §Udur: Kur'an; ferdi, toplumun ve 
hatt..a evrenin esası r.ayar. O bak·mdan, esas mer;ele f.erdin mükem
mel bir biçimde inşasıdır. Bu da, ferdin iç dünyasının iyi düzen
lc:nmeBini ve ber1enme;:;ini gerekli kılar. K.ur'an'a göre bütün de
ği~ms!lerin esası ferdin içind3dir. Ferdin ruhundaki deği§me, top
lumun ve kainatın sahne olacağı deği::1mderin heın hareket nok
taı;ı, hem de belirtisi ve ölçüsüdür. Kur'an çöyle diyor: «Allah, bir 
to;-ıluluğu; o topluluk, fertlerin~n iç dünyal9.nnda olup bitenleri 
d3ğiştirmedikçe, değiştirm,~z.» (Ra'd suret::i, ll) Böylece, dış dün
yada veya makrodaki deği§melerin esasını, mikrodaki deği~melc
rin olu.sturdu.ğu, ilginç, bir ifadeyle belirtiln1iş oluyor .. Hal böyle 
olunca, «ferdin in.~a ve in1anı) bütün olu.]ların hareket noktan
dJr.» dem::k gerekir. Bunu söylem:,k::e, İd:1m adına kaydedilecek 
temel kurumların ba.şında tasavvufun yeraldığını açıkça itiraf 
olur. Çünl{Ü ferdin imar ve inşası hukuki bir keyfiyet değil, psi
kolojik-mistik bir keyfiyettir. 

I~ur'an, insanı ku~at:::ı.n alem kadar insanın ku~attığı alemin 
de r.ırlar ve inceliklerb dolu olduğunu belirtmektedir. Kur'an tor
minolojirıinde bunların adı ayet yani Allah'a götüren belirti ve iça
rot olarak geçmektedir . .Ayetler ve bunların öz•::llikleri hakk1nda, 
İslam'ın Birlik Prensibinden sözed:::rken, bilgi vermiijtik. Ayetlerin, 
iç ctünyamızda bulunanlannı layıkı ile tetkik, akıl ve l9.boratuvar 
i~i d:~ğildir. Kur'an bu noktada akılüstü bir kudretten r.ösedcr: 
lıübb veya b:tsiret. Bu kudret, duyu organlarının imkanlarını a§o.n 
b:r kuclrettir. İnsanın, varlığın özüyle temasından kaynakl~nır. 
Euna bazen feraset., bazen basir3t, bazen ke~·f, bazen ilha.m, bazen 
yakin, bazen Jro.lp gözü diyen sufiler, onun aklı a§an yapwına do.-
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ir en küçük bir tereddüt göstermezler. Sufi tefekkürün epistemo
loji anlayışında temel kavr8.m olan bu duyu ve akıl üstü kurl.ret, 
0n güvenilir bilgllerin yakalanmamnda tel~ yoldur. 

Kur'an1 bizzat kendisinin çift ınanalı bir kelan1 olduğunu 
~5ylemektedir. (Zümer E;uresi, 23) Bu çift manadan blri akıl ve 
duyu organlarının tetkik alanına girer, ikinciJi akıl üstü bir kud
ret ()lrin b:1s!ret veya kalp gözünün tetkik alanına dahil olur. Ba~
ta Allah'ın kavranınas1na dair bilgiler olı11ak üzre; ruhun errarı, 
insanın iç dünyasının incelikleri vs. gibi konular bu ik~nd alanın 
hudutları içindedir. Bu hudutlar i·;;ine girçn konularda akıl ve du
yu organlarından bir şey beklemek bCı]unadır. O konular, ba§ka 
bir deyimle. insanın iç dünyasını dolduran batıni-dahili ayetler, 
(l9k. Kur'an, Zariyat, 21) yalnız ve yalnız basiretle tetkik edilee 
b]ir. Kur'an; akıl ve duyular planındaki güçlerimize mukabil, 
kalp gözü kudretini ortaya koyarkr.n şöyl3 konu§uyor: «İşte rab
biniz olan Allah! Her :;}eyin yaratıcısı odur. Ona ibadet edin! O, 
her .§eye vekildir. Ancak onu kafa gözleriniz (absan) idnı.k ede- . 
moz. O ise bütün kafa gözlerini tam bir ~ekilde idrak eder' O çok 
latiftir. Onun her ş:;yden layıkıyla haberi vardı.r. Allah'ı idrak hu
nur.unda ;:ıize rabbinizdE':n gönül gözleri (basar) gelmiştir. Artık 
kim bu gözlerle bakar görün~e kendi lehine, kim de körlük ederse 
kendi aleyhin~ olur.» (En'am süresi, 102-104) 

Bu ayetler, çok açJk bir biçjmd3; mistik-p0iko1.ojik sırlaTİD ya
kalanıc;ında duyu organıanna dayalı kudret (basar) in i~ görme
diğini) bu sırların tetkikinde kalp gözü (bas1ret) diye adlandlrı
lr.n bir ba~ka kudretJn çaJı~tJrılriıası ge!'ektiğini göstermektedir. 
Burada, Pa;:;cal'ın tabirlerini kullanırsak, geometrik idrak (esprit 
de geomet.rie) e kar~.ılık, sonsuzu yakalayan idrak (esprit de fines
sc) n:5zkonur.u edilmektedir. Türk sufileri bunu «kafa gözü-kalp 
güzü>> a.:7JrJmıyla i.f8.deye koyarlar. 

Kur'a.n1 mist5k rıriarın ve Allah'ın varlığına ilif'.kjn bilgiler}n 
elde edilmesinde biricik kudret olan ba,r,iretin yokluğunu veya 
tam i.}letilm:;mesini jn.san için en büyük ziyan c1ara.k gö:::termek- · 
tedir. İnı-:anın, esas manasını öldürecek körlük budur. (Hacc su- . 
reni, 46; A'raf, 1 79) 

Ban1ret, ta.savvuf tarafından, b:r kudret olarak şöyle ta.nım~ 
lanınıştır: «Kalbin bir kudretid1r ki ilahi ı~ıkla aydınlanır ve eş
yan~n 6lümsüz keyfiyetieri onunla farkedilip bilinir. Varlığ1n dış 
yüzünü görmeye yarayan basarın iç ak~mdeki ınukabili olup iç 
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dünyamız1n gözüdür.» 1 Bu tanım, basiretin ay3tte dikkat çekilen 
yapısına çok güzel i§aret etmektedir: Ba.:iiret Allah'dan kaynak
lanan bir kudrettir. Kur'an, basar'ı bize izafe ettiği halde, basire
ti Allah'a izafe etmiştir. Şunu hemen ifade edelim ki Fransız filo
zofu Berg~on tarafından müdafaa edilen eezgi (intuition), hasi
retle aynı §ey değildir. İntuition, bedenin herke~çe kullanılmayan 
ileri fonksiyonlarından olup zekanın ileri bir merhalesidir ve kıs
m~n de olsa bazı hayvanlarda da vardır. Oysaki hasiret Allah'a 
bağlı bir kudret olup .::;adec3 insanda tecelli eder. Nitekim Kur'an 
insanı, «bizzat kendi benliği üzerine dönüp kıvrılan bir basiret» 
ot.arak tanımlamaktad1r. (Kıyame suresi, 14) O halde insanın iç 
dünyamna ait sırlar ancak basir3t tarafından ke§fedilebilir. 

Kendi ,benliği üzerin3 bir hasiret olarak kıvrılan insan orada 
ne ile temasa gelecektir? Kur'an'ın beyanıarına bakarak buna 
C<Allah» diye cevap verebiliriz.2 Bir yerde §öyle deniyor: (<Biz in
nana şah damarından daha yakınız.» (Kaaf suresi, 16) Bu yakın
lığı farketmek kadar, bu fark3di§ten bir takım bilgiler elde etmek 
de· dinin arzusu ve hedefidir. Basiretin i§letiln1esiyle, daha ilerde 
ele alacağımız bir tabiri kullanırsak, tıdakkuh (dinin d;:rinlikleri
ne ul~mak için gayret gösterme) 3 ameliy3siyle biz Kur'an'ın ikili 
manamudan en ileri olanı elde ederiz. Peygamber bu, ((en ileri ma
nannın yakalanması işinde ümmetinin müstesna ruhlarının rol 
alacağını göstermek i·~in, bu konuda belirli insanlara dualar et
mi§tir .. Bunlardan biri "de. sahab1lerin en ""büyük isimlerinden biri 
olan İbn Abba.:i'tır4 • 

En ileri mana veya basiretin kazandıracağı mana nedir? Bil
mekteyiz ki Kur'an zahir ve batın ayırımından sözetmektedir. Al
lah'ın bize verdiği bütün nimetbrin bir zahiri vardır, bir de batı
nı. (Kur'an, Lukman, 20) Yine Kur'an.; inanmayanların kendisini 
ve Peygamber'i asla anlamıyacaklarını söylemektedir. (bk. Nisa, 
78; Muha.mmed, 24; Ha§r, 13) Arap diliyle vahyedilen Kur'an'ı 
dint.eyen Mekkelilerin anlamadıkları nedir? Hiç ku!='.kur.uz, k3Hme
lere yüklenen filolojik, edebi, tarihi vs. manalar değildir. Araplar 
bunları çok iyi anlıyor ve biliyorlardı. Kur'an'ın §ikayetçi olduğu 

1 Tehanevl, hasiret mad. 
2 bk. Kur'an, Bakara, 152, 186. 
3 Tefakkuh-baslret ilişkisi için bk. İbn Arabi, Fütı1hat, 1/280 vd. 
4 bk. İbn Hanbel, 1/226; İbn Mace, mukaddime; ·İbn Sa'd, 2/120. 
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nokta kendisindeki «kelimeler üstü ve lafız ötesi. mana»nın anla
§ılmamasıydı. Çünkü bu manayı anlaınak için, Kur'an'ın bir baş
ka ifadesini kullanırsak, «kalp sahibi» olmak lazımdı. (bk. Kaaf 
sureti, 37) Nedir bu kalp? Kur'an'ın basiret dediği şeyin ta kendi
nidir ki, tatavvufta duyular üstü idrak (perception extra-renso
rielle) in biricik kudret ve aracı olarak kabul edilmiştir. Burada 
sözkonusu edilen kalp, insanın kan tulumbası olan et parçasından 
ayrı bir «keyfiyet ve kudret»dir. Bu kudretin yakalayacağı mana
dir ki en ileri vegayemana adını alır. İslam düşüncesinde bu ma
naya, yine Kur'an'dan alınan bir tabirle batıni ınana denmiştir~ 

Kur'an ve hadisten hareketle, batıni mana hakkında şunlan 
söyleyebiliriz: Varlıklar, Allah'ın isim ve sıfatlarının tecellilerin· 
den ibarettir. İlahi isimler (Esmaul Hüsna)den biri de Batın'dır. 
Allah, zahir olduğu gibi Batın'dır da. O halde, varlıkta her zahi
rin arkasında bir batın, her zuhurun arkasında bir «belirgin ol
mayan» vardır. Çünkü bütün ilahi isimler gibi Batın isminin de 
bir tecellisi olmak gerekir. 

Demek oluyor ki her şeyd3 bir batın ve batıni yönün bulun ... 
ması, bir fıtrat kanunudur. Bir fıtrat kanunu olduğuna göre de, 
her konuda bir beliri§i olacaktır. Gerçekten de, günlük hayatın en 
basit meeslelerinden felsefe, sanat ve mistisizmin en girift prob
lemlerine kadar her alanda zahir-batın ayırımıyla karşılaşırız. Bjr 
ev halkını ele alal1m: Bu evde her fert her şeyi aynı seviyede bil
m.eyecek, bilemiyecektir. Evin reisinin bildiği her şeyi evin hanı
mı ve çocuklar, reşit çocuklarJn bildiği şeylerin hep.:ıini küçükler 
bilmeyecek, bilemiyeceklerdir. Bu bir zarurettir. Gizlenmesi gere
ken konular, saklanması gereken sırlar vardır. Bu sırlar, zamanı 
geldiğinde, söylen3bilecek olanlara söylenir veya onlar bu sırlan 
~~ . .ten öğrenirler. «insanlarla akıllılarının, anlayışl-arının seviyesi
n~ göre konuşun» diyen Peygamber, bu evrensel gerçeğe çok güzel 
dikkat çekmiştir. · 

Şu da bir kainat kanunu olarak bilinmektedir ki, bir konunun 
içerdiği batını, mrlarla dolu çehre, onun evrensel plandaki ceviyesi 
ve değeriyb orantılıdır. Yaradılış kanunları, başlangıcından be
ri, altına ait sırların kömüre ait sırlardan daha çok ve kıymetli 
olmasını gerekli kılmıştır. Bu şahıslar planında da böyledir. Ki
§inin maddi ve manevi seviyesi yükseldikçe taşıdığı sırlar yani 
batıni yönü yoğunluk kazanır. Sokak satıcısı ile devlet reisinin 
perdeledikleri sırlar aynı değildir. 
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İh~·r.noğlunun, ilk günden b::ri en yüce ve değei'li kuruınu 
o~an din, bir kıym3tler yc:künu olarak, herzf'.mari batını bir çehre
ye E:ahip bulunmuştur. Özelliklo bütün insanl~ğa. yönelik djn1er, 
yani evr:nrel dinler, rtrJarla yüklü olmak b:?tk1mı11dr.n daha iler
dedidor. Bu, iQ~n tab~atınJn da bir icabıdır. Çünkü evrens21 din; 
l:ıJ.tün jn[!anltwa, bütün zr.manlar h)yunca· hitabeder ve_ yardımcı 
olur. O halde hr.r insan, ona ilk bakışta her ~.eyi kavrayıp .an1aya
maz, anlamamalıdir. Böyle olmaz;:'.a dinin r.ürekÜ biçimdo vereçe
ğlJ:?ir ~-eyiyok dem::;ktir. Bu, bir dln için, yeterr.izHk Ye Üikeni§tir .. : 
Yani, bir djhin tacndığı batıni hazine, deruni t.ırl~.r, çö3ümü za~ 
ffiÇl-n- gerektiren incelikler ne kadar çoksa o din o kadar güçlü ve 
b~ı-cketlidlr. 

·a:Jdiği günden itibaren bütün in~anların, bütün zamanların 
ve ·bütün meka.nlann biricik elini olmak id:iiasında olan İslam. sö- · 
zünü ettiğimiz batin1 çehr3 bakımından, bir tarihinin en dikkat 
çekici kl1rU~Udur. Et.~~ren, onun k_aynağı olan Kur'-an'ın mucize- · 
r.i burada yatmaktadJr. Zaman her şeyi. e.sklttiği he.lde Kur'an'ı 
adeta tçı,zeJemekte, g~nçle.Jtirınekt,~di.r .. Çü~kp._ Kur'a.n, her yeni 
güne, daha y::;ni nüansla.r kazandıra-rak ve kaza.nare.k girmekte
dir. İkb:.:ı.l'in dediği gibi: «Onun raniyelerinde adeta a~ırlar gizleri-· 
mi.f.]tir.>> Her yeni gün o __ :::on.suz evrenden bir başka boyu.tun açılı:)ı 
olmaktadır. 

. İşt.e Kur'e.n'ın, bu e~.rarlı ve mucizevi ya.pım onun; her an da
ha nerde, da}:ıa ürt, de.}la~~ wütc~J~ bir n1ana ~tac.!mat-ıyla mümkün 
o1makta ve öyb· aç.lk1 ar.m':lktadır. Andığımız,. <<daha ileri maria)>, 
Kur'e.n'ın da if?.de etti.ği gibi b.3Jtın1 n1inadır. Kuı:-'rn r,ö?le diyor: 
«Allah, kela.mın el). güzelini; ahenkli ve büklüm büklüm, kıvrım . 
kıvrJm Çift ma.ne.lar. §<::klinde indirınif.tir ki. reJblerine derin Eaygı 
gö.:termek+.e olanların ondan derileri ürperir ... » (?.ümer. 23) Bu 
av::;t b~ze g~~·ıstermr.ktedir ki, han'{i manaya itibar edeı:-r.ek edelim, 
H::ur'an'ın dEdmı., ilk bakı§ta farke:dUeıniyeeek blr manı:ı.m olacak
tır. İlahi k-::lam'n, in0an s·~·ızünden farkı de. burada yat.mc;ıktDchr. 
t~ıa.m mif:tilderi, ilk bP kı~. ta horkes t.arafJndan . ve kafe.. gözüvle 
farkedile.;ek manaya zahiri m.ina, bunu ~'..t'an ve anla~.ılma::~ı i ... ~~n 
çok ileri yetenekler ger)ken manaya de. batını m.?ı.na veya if.ftri 
w.aU?i dr·mi:".lerdir. Bu ür.t manayı . yakalayacak kudTetl:-:r çn~u 
kez, no~·mal duyu ore;anlarniın jmkanla11nı aşa.n fakülteler-c ihti.
yaç gfısterebil~.ektedir. Çünkü Kur'an; ten1izlikten savaşa, c;-.ya
dan in'ianın duvu ·organlarına kadar h Jr şeyde bir batını çehre
nin varlığını açık·:;a söylemektedir. Böylesine yoğun b:r batını ma-
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nalar man.~umesi, elbetteki duyular üstü bir kudretin devniye 
girmezini gerekli kılar. Bu da, duyular üstü kudretierin egliçtiril
meDi eğitimini VJ bu ·eğitimin kurum ve kadrolarını gerekli kıla
caktır ki taravvuf, kendkini bu kurum ve kadroların kaynağı 

müe::~e.se olarak görür ve gösterir. 

Eatın1 mana cr.prir.i bütün dinlerde vard1r dedik. Özellikle ev~ 
rensel dinlc:rin bu :;ı.çıdan dikkat çekici olduklarını söykdlk. Bu 
noktadı::ı, biz~m dJ içinde bulunduğumuz sami elinler topluluğu .en 
ileri n1erhalede bulunmaktadırlar. Bu d~nler, r.en1boller ve im::.j
larla konuşmaktadırlar. Çünkü iht.iva ettik~e-ri hakikatler, ilk an
da hemen ortaya konacak ve herk:sçe anlaşılacak kadar basit ve 
ucuz değildir. E~a.sen imaj ve r:mh8llerle konu~.mak, All Şeriati'
nin de dediği gibi, eb:·di ve evrensel oıu~un gereği V.') belirtinidir5

• 

İ.:-:lam Peygamberi bu ncıktayı Kur'8 n açımndan ter. bit ederken 
şöyb diyor: «Kur'an yedi nüans üzere indirildi. Onun hi•]bir har
fi yokt.ur ki bir zahir, bir de batın mana tac.:m;ı..sın. Ebu Talip'in 
oğlu Ali' d') bu zahir ve batına ait ilim mevcuttur.» (Ebu Nuaym; 
hilye, 1/65) 

Batın-za.hir a.yırım:.n1 her zam-;.n sır ~.aklamak gibi b:r gs.yret 
dn.?:urmaz. Bu ayırımı be:}eri-kevni icaplar zorunlu kılmaktadır. 
Akr.:ni dücünmek her c.eyi herkesin bilecoğini, bilmesi gerektiğini 
iddia etm:,k gibi bir abestir ki· kainat kanuniarına tere düşer. 

Batın vo b~tın1 ·tabirlerinin, r.ünni muhitierde kötü bir t::ı.lihi 
de v:;ı.rd,r. Bunun· rcbebi, bu muhitlerde, <~batı n vey9. batıni» ~-özü 
go: .. er geçmez akla Ra~;ınHik denen «gayrıisla.m1, dalalet me.1hebl» 
n~n gelm:r";jdir. O halde, bir noktanın iyice bilinme .. -:-.i ge:re:kir: Su
filcrin r.özünü ettikleri batJnla, hicri 4. arı.ırda ortaya çıkan ve da
ha çok politik bir mezhep olan Batınilik'i birbirine katmak yan- -
Iıc. olur~ 

B§.t,ıniUk ve onun ~.alikleri olan B.itınıvye, Kur'P.n'Jn zahiri 
man?.E.ını reddederek) ke:ndik::rjnce kabul edilen bir «batıni mann.» 
yı e.s'"'.CJ almakt.a ve bir tak1 m İslam dı~ı yorumlada Kur'an'ı bacı~a 
blr hüviyeL.e nokmaktadır. Batın11ik, Kur'an'ın ilk b::'.kı.;:.ta anla~ı

l::ı,bile.~ek bir zahiri man?.S'nın varlığını kabul etmez. Onun anlr.dı
ğı ·hi tıni mana, izafi değil, mutlaktır ve yalnız o vardır: Mana 
tektir ve batındır. Ve bu manayı, ınuayyen mrri kudretiere -ki 

5 Şeriatı, 82. 
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bunları da Batınilik tayin eder- sahip olanlar dı§ında hiç kim~e 
bilemez. O hald3 Batınıyye'ye göre Kur'an, muayyen in.sanlara hi
tabetmektedir. Sadece bu kabul bib Batınıyye'yi İJlam dışı kıl
maya yeter. Kaldı ki Batıniyye, non tahlilde, :rr.ur'an'ın Allah ke
lamı olduğunu da reddeder. 

Tasavvuf büyüklerinin kastettikleri batıni mana ise Kur'an'ın 
zahiri manası üz3rine oturur ve ona bağlı olarak inki§af edor. 
Bunun da ötesinde batıni mana, zahiri manasız yakalananıaz. 

Çürıkü, batıni manayı elde etmede kullandığımız duyularüstü 
kudret yani basiret, zahiri manayı yakalayan duyulara bağlı akli 
kudrctıerle irtibat halindedir. İslam tasavvufunun ab:de isimleri, 
özellikle Aynul Kudat Hemedani (ölnı. 525/1130) ve İbn Arabi 
(ö:m. 1240) bu irtibat üzerind3 durmuşlardır6• Anlaşılıyor ki, ba
tıni mana ile zahiri mana arasında sürekli bir ilişki bulunacak
tır. Zahiri mana o1nı;ı.dan batJni mana vücut bulamaz. Çünkü ba
tıni mana, ilk anda farkedilen zahiri mananın daha ileri biçimin
den ba§ka şey değildir. Bu alime göre ve şurada ba.tıni olan bir 
mana, bir başka alime göre ve orada zahiri hale gelmi~ olabilir. 
Bugün yeryüzünün her tarafında bat1ni ohin bjr mana yarın her 
yerd3 zahirileşebilecektir. Çünkü in.Janlık tekamül ettikçe zahiri 
mananın çerçevesi genişlemekte, başka bir deyimle batıni mana
lar yekununda azaJmalar olmaktadır. Demsk oluyor ki sufilerin 
kastettikleri hatıni mana izafidir. Türk mutasavvıfı Kuşadalı 

(ölm. 184~) bu durumu anlatırken bir soğan istiare~.i kullanmak
tadır: Elimize aldığ1riıız soğan~n d1.şiri.dal{f kabuk zahir, onun al
tındaki batındır. Ür:t kabuğu r.oyduğunıuzda onun altındaki zahir 
olacak; batın vasfı daha alttaki kabuğa inkial edec2:ktir. Bu hal, 
soğanı rıoymaya devam ettiğimiz sürece uzar gider. İşte kainatta- · 
ki zahir-batın olayı da böyle:.ine izafi bir karakter taşır7• 

Anlaşılan <?dur ki, sufi tefekkürün esas aldığı batıni mana; 
«sadece zahiri mana vardır» diyen Zahiriyye meşrebiyle, «sad3ce 
batıni mana vardır» diyen Batıniyye mezhebi arasında bir orta 
yoldur. Sufiler, dinin bütün emirlerini yerine getirdiktE::n sonra ve 
Allah yolund:ı vardıkları manevi mert3belerin bir tecellisi olarak 
batıni manaya vukuf kazanırlar. Bu yolun çilesini çekmeyenler 
batıni manadan haberdar olamazlar. Batınıyye ize hareket nok-

6 bk. İbn Arabi, 3/547 vd., 4/30 vd. 
7 Soğan istiaresi için bk. Öztürk, Kuşadalı, 203. 
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tası olarak dinin emir ve yasaklarından myrılm'.lk için didinir. 
Buna göre, <csufilerin yaptıkları dine hizmet, Batınıyye'nin yap
tığı i.::e dini tahriptir.» den3bilir. 

Sufi tefekkürün batıni ınana anlayışıyla, Batınıyye'nin tah
rip fcl:efesi arar-ındaki farkıara dikkat çeken . çalışmalar Gazali 
(ölm. 505/1111) den beri eürüp gelmiştir8• Özellikle sünni muhit
ler, ·kendi iyi niyetlerine gölge düşür3n ve müslüman zihinlerde 
karışıklık yaratarak tasavvufi yaklaşımları lekeleyen bu mezhep
le her fırsatta mücadeleyi esas almışlardır. 

Sufi düşüncenin, batıni yorumdan kaynaklanan müellefatı, 
ir.lam düşüncesinin en hacimli fikri ınirasına vücut vermektedir. 
Diğer islami ilim şubelerinin ak.:;ine ve ilerde de göreceğimiz gibi, 
dört asırlık uzun bir zaman yaratıcı devresini sürdüren tasavvuf 
gerçekten gıpta edilecek bir düşünce V3 ilim mirası bırakmıştır. 

Bu miras, müsteşrık Gardet'nin de belirttiği gibi: «Sadece müs
lüman ülkelerin değil, evrensel in~c:l.n ı ık kültürünün ze.ferlerinden 
oglarında yfralan elyazman ve matbu islami er.erlerin beşt3 üçü 
~ufi müellefattan olu§maktad·r. Bu, üzerinde gerçekten durula
cak bir olgudur. Çünkü bu, İsl2 m' ın geleceğini tayinde de bir fik
ri hareket noktası olarak ön3n1 taşımaktadır. Müslümanın, şe

refli ve aydınlık mazisinin mahsülü olan miras, onun istikbali
nin hem garantisi, hem de boyutlarının ve yapınnın göstergesidir.· 

imdi, duyu organları ve akıl kaynaklı kudretierin yöneldiği 
sırlar V3 bu sırları yakalamanın kurumları, metodları, usulleri ol
duğu gibi ba,:;iretin yöneldiği sırların da tetkikine yön3lik kurum 
ve metodlar olacaktır. İşte bunlar tasavvuf dediğimiz müesreseye 
vücut vermektedirler. Daha ba~ka bir r.öyleyi§le, ikili manalar ta
şıyan Kur'an ayetleri kadar, bütün kainat ayetbrinin de basire
te konu o!*n yanları vardır. O halde bütün kainat, hem duyu or
ganlarının~ hem de bar.iretin ye.ni kalp gözünün tetkikin3 açıktır. 
Sufiler, basiretin yöneldiği sırlara batını mana ,işan ır.ülna, ma
nevi mana vs. gibi ifadelerle açıklık getirirler. 

Dış ay3tleri tetkik, başka bir deyimle ilim ve fen hayatı için 
J:.r kadro gerektiği gibi, iç alemimize ait sırların keşfi ve insa
nın ruh planında imarı için de bir kadro lazımdır. Bu kadroya, 

8 Bu konuda bk. Saabuni, 175-185. 
9 Gardet, 263. 
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b:ı.rı1ret crbabi kadrosu veya mürQitler-;:;ufiler kadrcsti demek müm
kündür. Bu kadro, ·varlıklar aleminin dış yüzüne yani ınaddeye 
ait krnunları kc;sf ile meşgul olan pozitif ilim ::n·babı kadrosundan 
başka o~d~ğu gibi; )nsan, :varlık ve olaylar hakkında kuşatıcı ve 
b:rle.Jtirlci bilg_iler .veren filozoflardan da ayrıdır. Çünkü bu kad
ro, akıl~st~. bir -kudreti devreye_ r.oknıakta~ır. 

-' ·· Ö~etleyccek olurr-ak şeyle diyece-ğiz: Kur'an ~~e ona bağlı ola
:8.k da it.la.rri dti~ünc:6r.i; ilahi. sİrları biz-e aça.rak ·inse.nlığ:l Allah 
yolunda ve yaradılıi) kanun!a.rı ç:erç.evesincle· mutluluğa ve'olgun
luğa götüren bir kadront-n lüzumuna i.şaret etmekted'r. Bu kadro 
ta'1avvuf dediğimiz kurum tara.fından yetiştirilmektedir; Bu k9.d
ronun eğitimine, Kur'an'dan alınan ·bir ifı:ıdeyle, tP..lrvf'~ eğitimi 

jiyebiliriz. İbn F,Ial.dun (ö1ın. 808;14.05) vn d.a b)lirttiği gibi, kalp 
g.:,r:ünün ·· mü:_::a}7edeleriyle elde edilen ilimle· takva arafanda mkı 
b~.r --bfl.~hn varlığı· ·· Kur'?.n'Tn --dikkat çektiği keyfiyetlerdendir10

• 

Oorçekten de-Kur'an: «Allah'dan, ta.kvaya r.arılarak korkun ki, 
r.ize iyi. ile· kötüyü ayırma gücü v~rr:in.>> (Enfa.l sürer-i, 29) Bura-· 
da: hasiret r.a.yesinde elde edilebilecek bilgilerin daha çok felrefi • 
hukuk.t yetenr·k_. ka.'?.P.ndJranlarına· djkkat .. çeki!mi:'=·.tir ki Kur'an 
ter~inolnHsinde huna hjkroıet --dçnir. Ve hikmet, Allah tarafından· 
yalnız ·.A.Habhn:-diJediği kulla,ra verilir~ (bk. Bakara r.uresi; 269) 
F.ir bJı.,c::.ka ·Kur.'an aveti, takvaya r.a.rılanla.ra,- biz:::a.t Alla.h tarafın~ 
dı;ın {ığretHccer?:in~ .:!9ylor:. «Allah, karsır~nda _takvaya raı:-~lın ~i Al
lah r:ize öğretsin.)>· .(Bakara, · 282) Allah'ın öğretmerdyle elde ed.i
lr·n: h];,jl€':,r, 'yjn3 bir Kur'r.n · _avet!ndrn alJn~in bir tabi.rle, _Ied.ünni 
h;lg-1 . (A.Jlah: kat1ndan verilen bilgi) olar~k adlandırılmı0tır .. (bk. 
Kur'an, K~hf., 65) 

Allah'ın öğrettiği veya Allah'dan gelen bilgi, tıpkı duyu or
ganları ile elde edilen pilgi gibi, çalı§m&.kla elde edilir. Bunun tek 
ir.tisnaeı peygamb3rlerdir. P~yga.mb-8rler dı.Jında herkes ledünni. 
b:lgiyi belli _bir eğitimden r:onra -elde eder. Bu eğitime, cihad bah
sini anlatırken de temas ettiğimiz gibi, mücahede veya iç· cihad 
diyoruz. Kur'an, tar.avvuftaki terlnıi ayn::n kullana.rak, şöyl3 di
yor: «Bize varmak için nıücahede €denleri yollanmıza iıetiriz.>). 
(Ankebut, 69) Mücahc:de veya iç cihadın tasavvuftaki teknik is
mi seyrU:Dulftk veya kmaca euluktür. 

10 bk. İbn Haldun, 110 vd. 
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Cihad veya n1ücahedenin) bJgi cdinmey3 ilişkin olanı tn,:fali
kuh d~:ne-n bir gayret halinde görülür. Tafakkuh, Kur'an tarafın
dan, dinin inceliklerin~ ula,;mak için derin d::rin düşünmek. v·-e 
araştıl'mak anlamında kullanılmışt1r. Kur'an tafakkuhla uğraşan 
blr kadronun, her türlü ongele rağmen mutlaka bulundurulma-

-sını hayat1 bir zarur:;t olarak göstermektedir. (bk .. T~vb3, 122) 
Tafakkuh an1eliyer;inin ledünn1 ilıp.e_ yönelik kıtmına tatavvuf ve
ya, yine tafakkuhla aynı kökten gelen fıkıh . kelimesiyle- ~ş~ret 
odilmistir. Din1n inceliklerini ara:Jtırn1a gayreti veya iJm1 cihad, 

-duyu organlarıyla. elde cıdllecek "ilirtıltre ilisıkiuse buna" zahi:ri fılnh 
veya Dadece fıkıh denir.· Bu iln1i cihad, bar.iret yoluyla elde· edi
·ıecek bilgilere -yöne1ikse bu .ume batını .fıkıh veya tar:avvuf de-
·niı·.ıi . -

·Buraya kadar yaptığımız tesbitler ı§ığında, tat,avvufi eğiti

nin, i.::.la.m düşüncesi açısından za.ruri olup o:ni:.dığı mer.elesine 
de temas edebiliriz. Süfi te{ekkür, tasavvuf1 eğitim görmenin, 
btı.şka bir ifadeyle taravvuf veya t8.r1kate inti~ap etmenin ınüs-

. lümP.n olmak için g-erekli olduğu yolunda bir idc:iaya asla sahip 
çıkmamıştır. Her inE:.an) arzu· ettiği ve amaçladığı ·gayeye göre ta
vır takinacak ve mükellefiyet alt1na girecektir. - İnr:an tekamül 
etmekte olan bir varlıktır. Tekamül yolu·, bir kemal (perfcctioı:i) 
yo~udur. Bu yolda ·her k :Ss r:eçtiği hedefe göre yük altJna girecek 
ve tabii. ki ~eref r.ahibi olacaktı-r. Her insan talip (ist.ekli) ·ve- m.ii
~id (iradc:.ini bir içe yöneit.~.n) dir. Kemal ve olgunluk (perfection 

. cxistentielle) son::uzdur. · · Di:h, bu son~uz yo!un her merhabsiric 
ıJık tutmuştur. Hangi merhaleye talip ir: ek o merh8.lenih icapla
rını yerine getirmek zorundayız. Bu noktada tcinel soru· şudur: 
T8.!.:1avvuf1 eğitime, r.cnu~:; olarak da bir s·eyh3 veya mürc.ide ihti
ya~ var m1d1.r? Cevap:nst ve a.çıktır: Amaçl8.dığınız hed3f bu E:-Orü
nun cevabını da içerir. Eğe:r duyu organl8:r:n·n tanıttıği alem ve
ya farlarla yetinir~e:niz, zahiri fıkıh ve akılla elde edilen de_ğ3rlcr 
r.izi tatmin eder ve ta,:.avvufi eğitim veren 'bir kurum veya kişiye 
muhtr.ı] cılma.zrınız. Aksine; eğer basiret kudretinin tanıttığı ab
me ve r.ırlara talip iseniz o takdirde· bu sırlar1n elde .r:dUmesjnde 
gerekli- olr.n yolu yürüm0k ve bunun için de mür~it ününde eği
tim görm:k- zorundarınız. -Mer;eley.e,· bizim burada arzettiğimiz 

tarz içinde ya.kla;;an İbn Haldun bu noktada ü·; hali birbirindc·:a 
ayırıyor: Genel hal: Bu hal, dinin genel ölçüleri içinde kalan ve 

11 bk. İbn Haldfrn, 90-93, ısı. 
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o ölçülerin verdiği aydınlanma ile yetinen kişilerin halidir. Bu 
halde bulunanların tasavvuf terbiye.:ıine veya şeyhe ihtiyacı ol
maz. Çünkü amaçladıkları hedef böyle bir mükellefiyeti gerektir-
nem':!ktedir. İkinci hal, özel haldir: Bu haldekilerin amaçladık
ları hedef onların normal bir mir.tik eğitim görmelerini zaruri kı
lar. Üçüncü hal ise özelin özenli bir haldir ve bu haldekilerin sı
kı bir tasavvufi eğitim görmeleri, ~eçtikleri yolun zaruri şartı
dıt:13. 

Anlaşılan odur ki, «tasavvufa intisap, mürşit edinme şart 
mıdır?>> sorusuna tek kelimeyle cevap vermek mümkün olmaya
caktır. Bu sorunun cevabını, soran kişinin seçtiği hedef tayin ede
cektir. O halde cevap «evet>> veya «hayır>> olabilecektir. Kesin 
olan bir şey var:a, tasavvufa girmemiş bir insanın da İslam dai
resinin içinde olduğunu kabulün zaruretidir. Denize açılmış bir 
gemide, kaptan köşkündeki insan kadar, ambardaki insan da Ee
lamettedir. Lüks kamaralardl veya kaptan köşkünde olmak bir 
m3rtebe ve gayret meselesidir. Ancak, «gemideki ~dam» olmak 
için, geminin her hangi bir yerinde olmak yeterlidir. Bu düşün
ceden hareket eden tasavvuf İslam toplumunda intanları üç ma
nevi mertebeye ayırır: ı. Avm (le vulgaire). Bunlar, dinin asgari 
.nüşterekler halinde verdikleriyle yetinen ve tekamüı veya kemal 
yolunda ileri merhalelere talip olmayanlardır. Bunların tasavvufi 
eğitime ihtiyaçları yoktur. ve buna bağlı. olarak da farkedecekleri 
incelikler mahduttur. Onlar sevilir, hoş görülür ve fakat üst ~e
viyede manevi sırlar, incelikler önlerinde açılmaz. Hukuki-sosyal 
statü bakımından herkesle eşit olmalarına karşın, manevi mevki 
ve ilmi seviye bakımından aşağı bar-amaklarda yeralırlar. 2. Ha
vas (seçkinler, les privilegh~s) Bunlar, avaının yetindikleriyle ye
tinmeyen ve kemal yolunda daha ileri merhalelere talip olanlar
dır. Bunlar, belirli özel şartların ve .bazı ta~avvufi mükellefiyet
Ierin altına girınek zorundadırlar. 3. Seçkinlerin ceçkini olanlar 
(havassul havass, les privilegies d'entre les privilegies) Bunlar, en 
ileri manevi mertebelere talip kişilerdir. Bunların üstlaneceği 

mükellefiyetler ağır ve çilelidir. Buna bağlı olarak elde edecekleri 
manevi doyum ve farkedecekleri sılar çok yüksektir.13 

12 bk. İbn Haldun, 174 vd., 220 vd. 
13 Bu konuda bk. İzutsu, 31 vd. 
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Bu noktada işaret edilmesi gereken önemli bir nokta vardır: 
Bu ayırım, asla ve asla hukuk1-.:3osyal bir statü ayırımı veya bir 
sınıfsal ayırın1 ifade etmez. Bu üç kategorinin hepsi t.:osyal ve hu
kuki statü bakımından eşittir. Ayırım, manevi planda ve Allah 
ile kul arası yolda sözkonusudur. Çünkü Kur'an, sad~ce bu alan
da yani takva ile ulaşılan manevi olgunluk planında eşitliği bo
zar. Bunun dışında hiçbir ölçü ve değer bir insanı ötekinin üstü
ne çıkaramaz. (bk. Kur'an, Hucurat, 13) O halde, cosyal-hukuki 
statüsü çok daha yüksek olan bir kişi, manevi mertebesi bakımın
dan çok aşağılarda olabilir. Hatta, tasavvuf; manevi mertebe ba
kımından genellikb sosyal satüsü zayıf insanları önde gören bir 
eğilime r.ahiptir. Çünkü Allah yolunda daha iyi yürüyebilmek 
için madde kayıtlarından azade oln1anın değeri açıktır. Demek 
olur ki, niyetleri aynı olmak şartıyla, m;ıddi bağı az olan kişi, bu 
bağla ilgisi daha sıkı ola nki§iye göre çok daha süratli yol alabile
cektir. Ta~avvuf literatüründe buna örnek olacak p3k çok mal
zeme vardır. Bu literatürde, zamanın en büyük velisinin bir ço .. 
ban veya bir demirci olduğuna dair beyan ve düşüncelere rastla
yabilirsiniz. ilerde de göreceğhniz gibi, ülkenin en ünlü devlet 
adamlarının, hatta padi~ahların, hukuki-sosyal statü açısından 
çok gerilerde olan ve fakat manevi mertebesi yüksek bulunan 
§eyhlerin, mürşitlerin önünde eğildikleri, onların ellerini öpüp 
hizmetlerini şeref bildikleri tarihi bir gerçektir. Bu keyfiyet, özel
likle Osmanlı tarihinde bariz bir biçiınde dikkat çekmektedir. 

Bu tesbitler bize göstermektedir ki, tasavvuf sadece manevi 
yük.Jekliği bir değer ölçüsü kabul etmek ve fakat manevi derecesi 
yüksek kişilerin ötekileri hakir görmemesini ve onlara hizınet ver
melerinin esas olduğunu benimremek suretiyle insan hayatında 
iki büyük mutluluğu aynı anda gerçekleştiriyor: Maddenin ege
men olmasını önlemek, manevi yüksekliğin bir tahakküm aracı 
yapılmasını engellen1ek. Böybce, İslam toplumlarında ne madde
ye ağırlık veren sınıf ayırımları, ne de manevi üstünlükten kay
naklanan din adamları veya mabed hegemonyası görülmez. Bu 
yüzdendir ki İ.Jlam tarihinde ne serflik ve derebeylik, ne de kilise 
hegemonyası ve enkizisyon olmamıştır. Buna bağlı olarak, İslam 
tarihi, madde ve dinin hegemonyası aıtında kıvranan Avrupalı 

kitlelerin, bir kurtuluş ümidi halinde kucak açtıkları kcmünizme 
zemin hazırlamamış ve müslümanlar bu rejime asla itibar etme
mişlerdir. Çünkü müslümanın şuuraltında, kcmünizmin vadettik
lerine hasret duyınayı terviç edecek refuln1anlar, birikimler yok-
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. tur. O; n~ dininden, ne de tarih içindeki yönetlmbrlnden, koınü
. nizmi alkı§lamayı haklı götterccek bar.kı ve zulümler görmemi:ı
. ~ir. ··_Bunun tariı aksine; o, bilmektedir ki yaşadığı toplumda b:ısit 
:bir :mahalle r-a tıcısı veya bir çob:1n, hiç bir hukuki engelle karGı
. Ja§madan me:J3la bir vezirin, hatta bir padişahın kızını ieteyebi
-lir, onunla evlenebilir. Ve buna örnek olacak olaylar epeycedir . 
. Bunun arkarında ne vardır? ·Elbetteki İsle .. m'ın in.3anın manevi 
zengiııliğini, ~ayr.iyet ve- onurunu, bütün değerlerin ürıtünde tu~ 

. tan fikir· ~rapı~ı ve· yakla~ımı vardır. Müslüm;ın bilir ki, inr.ahli

. ğın en mükemm·~l örneği olı:ı.n İsla.m Peyg~.mbori, tevhid dinln:n 
. en büyük rp.abedi olan Kabe'yi göstererek: «Bu Kabe nar.ıı kutsal 
-ve r.aygıya layık~a; cizJ.n ı;:eref, haysiyet ve onurlarınız ·da öylece 
J1:4:r!n.ete)ayık~ır.>> buyurmuştur~ Yine o Peygamber, kar.J!Sına ge
. l~nbrin · yalnız iç zengin ljklerine bakmış, bu zenginilk açır.ındnn 
yükr;ek -olan r.iyah1 bir köleyi, toplumun en ür.tün mevkilerindeki 
b3yaz ıicm§ehrilerine, hatta, en yakın akrabalarına tercih ctmi~

. tir .. Çünkü. o bir tek üstünlük t?.nıyo!.'du: İnsanın gönlündeki 
_ z0nginlik ve emek. Ona gör3, «AlJah ve Peygamber'in rıevdiği el, 
çalışan eldi.» Ve onun tebliğ ettiği vahye güre: «İn:an, gayret ve 
emeğinin karşılığından baaka hiçbir şeye r.ahip olamaz.» (Kur'an, 
Necm, ·39) 

Tar.a,vvuf, İslam Peyga.mberi'nin ahlakıyla a.hlaklanma ku
. rum u . olarak tan·mlandığına göre, bütün yaklaşJmları bu değ:)r
lere uyguiıl1Jk arzed~çektir ye etnıiştir. Tş_l'ih boyunca, nıü:~lü-

. m~.n kitlelerin, ôzolUk,e r.ot.yal buhranlar, harpler, Jstıraplar, kıt
iıklar r.ıramnda taE~avvuf büyüklerln~n ve tekkderjn çevrefıind~ 
mutluluk ·ve huzur bulmak üzre toplanmalarının sE:bebi bac.ka ne 
olabilir? Şu bir gerçek ki, tarih içinde biç bir disiplin ve mc:tlek, 
tar.ı:;ı,vv'uf ve r.ufilerin müslüman vicd~.n1arda yarattığı tempatiyi 

•. V3 kazandı_ğı .:.evgiyi, kısmen o!r.un eldo edı:memi~.tir. Bu da .. göste
rir ki, m1filer, inna.nlığa açılan zevgi ve mutluluk kucağı olmanın 

, "mrrniı çok iyi yakalamışlard~r. 
· ·Tasavvufta biri m-etafizik~ 0teki pr.iko-tosye:lojik iki kavram 

t-omel ve kaçJnılmazdır. Bu adi ve genel kavramların birineizi vuh
cleti vücut (unieite de l'existence), ikin:::isi melam·::-tdir. Bu . iki 
kavram· n kaynaği Kur'an'dır. Bu k'lvramlarJn ö::ellikle birineit-ine . 

· yab:-.ncı kı:;ı,ynaklar . arayan ve onu İslam mistisizinine dışardan gir
.mi~- bir anlayı~ olarak gö~terenler, bizce yanıJmaktadırlar. Kur'
~.n, vakıa bu kavram hakkında fazla konu~maz. Fakat bu, konu-

, _nun nezaketi jca~ıdır., Tanav_vufta zirve olan vahdeti vücut, I\: ur'-
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an'da, anlayış bakımından zirveye çıkm~ş olanların kavrayacak
ları tarzda verilmiştir. Muhatabın ve konunun seviyesi yükseldik
çe, kelamda tasarruf ve ifade.O.e semboll:;r kullanmayı çoğaltma, 
daha önce de tesbit ettiğimiz gibi, bir kainat kanunudur. Vah
deti vücut düşüncesinin, mebzul ve detaylı delillerle anlatılması
nın sonraki deviriere rastlaması, işt:; böyle bir zaruretin ccnucu 
olmuştur. Bunun manası, asla ve ada, vahdeti vücudun Kur'an'a 
yabancı bir kavram olduğu merkezinde değildir. Çünkü vahdeti 
vücuttan uzak, hiçb~r ta~avvufi disipline raEtlar.msı.maktadır. Bu 
düşünceyi bazı nüanslarla isıam'a ters düşer gibi görünen sufile
rin bile, son tahlilde tam bir vahdeti vücut .:.:avunucu~.u oldukları 
gözlenmekt:;dir. Çünkü vahd~ti vücut, tar.avvufi düşüncenin zo
runlu olarak çıktığı merhaledir. Ama E:on merhaledir ve ton mer
hale oluşu, oraya henüz tırmanamıyanların dedi-kodu etmeler~ne 
tolaçmaktadır. 

Vahdeti vücudun Kur'an ve İslam dü:ıüncesi bünyesinde na
sıl yeraldığını anlatmak bu 3tüdün işi değildir. Burada ilave ede
ceğimiz bir iki nokta vardır: Kur'an, yoktan yaratma manas1na 
bir yaratış ve yaradılış kabul etmez. Yaradılış bir zuhurdur. Bu
na bağlı olarak, varlık bir olmuş-bitmiş «§ey» değil, olmakta olan 
imkanlar serisidir. Varlık bir varoluş hareketi (action d'existen
ce), bir sürekli neşvünema, bir daimi açılıp taçıln1adır. Bunun 
çokluk halinde görülen dış yüzüne madde, e~as özün:; yani yaratı
cı cevherine ruh veya Allah diyoruz. Bunu biz söylüyoruz. Aslın
da, gerçek anlamda varolan yalnız o cevher, o özdür. Yani Allah. 
Bizim madde dediğimiz, hatta fiil dediğimiz her şey ve oluş Al
lah'ın davranışları, kendini ortaya koyuşlarıdır. Ta~avvuf bunla
ra tecelli demektedir. O hald:; biz tek varlığın tecellilerine bir 
ikinci varlık nazarıyla bakamayız. Varlık tektir, birdir. Zuhur 
edince madde, §ekil, deEen oluverir; gizli kalınca ruh veya Allah 
adını alıverir. Buna bakarak tek olanı bölm~,meliyiz. İsim ve sı
fatlar halinde gözükenle isim ve r.ıfatlar aynıdır. Kur'an; en ileri 
mJrhalede bir eriş ve kavrayış gerektiren bu kavrama, son derece 
ince nüktelerle dikkat çekmiştir: «Allah sizi de yr.ratmıştır, sizin 
yapm3.kta olduklarınızı da.» (Saffat süresi, 96) Kainatta hakim 
ve kendi varlığınJn farkında olan t:;k hür benlik insanın fiilieri 
bile Kur'an tarafından Allah'a m:ıledilir. Bunun işaret ettiği ma
na ~udur: Kainatta Allah'dan başka yapıp-eden, olup-giden bir 
~ey yoktur. Kur'an ~öyle diyor: «0, oku attığın zaman onu n:n 
atmadın, bizzat Alla.h attı.» (Enfal süresi, ı 7) 
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Tasavvufun varlık yapısında yeralan asli iki unsurdan ikin· 
cisi de melamettir. Kur'an'ın açıkça yer verdiği ve imanın en güç
lü belirtisi olarak takdim ettiği nı:elam:et, insan özünün şekle ve 
realitenin aldatıcı görünüşe karşı va2;edilişidir. Şekil aldatıcıdır. 

Kainatta bile; görünen, asli realiteyi gizler. O halde, gerek anto
lojik planda, gerekse metafizik ve ahlaki planda görünenle ye
tinmek ve görünene birinci derecede değer vermek bir tereddi ve 
seviyesizliktir. Melamet; görünene, iğretiye, aldatıcıya ve ucuza 
değer verenlerin tersine ve onlara ters bir gidişle yolalmaktır. İbn 
Arabi'nin: «Peygamberlikten sonra en ulvi makam» diye tamttı
ğı melamet14 sonsuzlaşma cehdindeki ruhun en emin sermayesi 
ve en güvenilir azığıdır. İnsanlık tarihi, basit el zanaatinden en 
ulvi sanata, basit tekerlekten göklerin fethine kadar ne başarmış
sa, melamet yolunda yürüyenler sayesinde başarmıştır. Gökleri 
araştıran T'ales, yukarı bakarak yürüdüğü bir sırada farkında 
olamadığı bir çukura düşmüş ve bunu gören bir kadın şöyle de
mişti: «Senin nene lazım gökleri incelemek. Önündeki çukuru 
görmüyorsun, be adam!» Ama Tales buna rağmen gökleri incele
meye devam etmiştir. En geniş anlamıyla melamet, işte budur: 
Yalnız iğretiyi ve aldatıcıyı görenlerin tenkit ve saldırısına aldır
madan yürümek. Kur'an şöyle diyor: «İman sahipleri öyle ben
liklerdir ki onlara: Bütün insanlar aleyhinizde bir araya geldiler, 
korkun.» dendiğinde onların imanları daha da artar ve şöyle der
ler: «Allah bize yeter. Ne güzel dayanaktır o.» (Ali İmran, 173) 
BUayet~sonsuzla:şma niyet ve gayretinde ~olan ruhun, gerektiğin;;. 
de bütün insanlığa meydan okuyabileceğini ve aleyhinde söyle
neceklerden asla etkilenmiyeceğini göstermektedir. Halkın aleyh
te konuşması, kötülernesi bir «levm veya melamet» olduğundan 

bu söylentilere aldırmayanlara melamet erbabı veya melameti 
denmiştir. İslam düşüncesi, melametin en büyük temsilcileri ola
rak peygamberleri gördüğünden, peygamberleri taklit kurumu 
olan tasavvufu da bir melamet kurumu olarak görür. Bu yüzden 
melamet, müstakil bir tarikat adı olmanın yanı sıra bütün tari
katıerin esası; Allah yoluna gidişin en tükenmez sermayesi sayıl
mıştır. Hiçbir tasa.vvufi eser yoktur ki, bünyesinde ınelameti an
latan ve onun eşsiz değerine dikkat çeken bir bölüm içermesin15• 

14 bk. Fütuhat, 1/181 vd. 
15 Örnek olarak bk. Sühreverdi, melamet bahsi; İbn Arabi, 2/225 vd., 

3/34 vd. Vicdani, Melamilik; Gölpınarlı, Melamilik ve Melamller. 
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Tasavvuftaki zübd de, ilercie göreceğimiz gibi; melametin, daha 
çok . ekonoınik ölçüler ve boyutlarda görünüşünden ibarettir~ Da
ha önce yerine ve değerine işaret etmiş bulunduğumuz elliadın 

özünde de melfunet vardır. Kur'an şöyle diyor: «Ey iman edenler! 
İçinizden kim dininden döneı:se şunu bilsin: Allah yerinize öyle 
bir topluluk getirecektir ki onlar Allah'ı, Allah da onları· sever. 
Onlar; mürrıinlere karşı alçak gönüllü, inanmayanlara }{arşı sert 
ve mücadelecidirler. Allah yolunda cihad ederler ve levmedenle
rin kınayışlarından asla korkınazlar. Bu karakter Allah'ın bir lut
fudur ki Allah onu kendi dilediklerine verir ... » -(Maide süresi~ 54) 
Bu ayet bize melamet hakkında şu noktaları tesbit imkanını ver
mektedir: ı. Melamet bir ilahi lutuftur ki Allah onu çok seçkin 
kullarına layık görüyor, 2. Melamet ehlinde Allah'ı sevmek ve Ale 
lah tarafından sevilmek sırrı gerçekleşmiştir, 3. Melamet ehli, hae 
kiki cihad ehlidir, 4. Allah'ın insana yüklediği emanetin icapla
rını yerine getirmek için melamet şarttır. Bu yüzden melamet 
sırrına yabancılaşanları Allah emanetini taşıma görevinden azıet
mekte ve yerlerine başkalarını getirmektedir. 

Kur'an, şuraya kadar vermeye çalıştığımız tem·el veriler dı
şınd~ daha pek çok mistik doneyi bünyesinde taşımaktadır. Bun
ların hepsini sıralamak bizim etüdümüzün hedef ve hacmini aşar. 
Birkaç noktaya kısaca temasla yetinmek zorundayız. 

Kur'an, insan ruhunu; maddeden, iğretiden sonsuza ve ölüro
süze çevirmek em elindedir. Tasa vvuftaki zühdün temel dayanak
ları olgn §U ayetlere bakalım: c<Dünya hayatı sizi aldatmasın.» 
(Lukman, 33) «Kadınlardan, oğullardan, kantarlarca yığılmış al
tın ve gümüşten, salnıa atlardan, davarlardan ve ekinlerden kay
naklanan zevklere düşkünlük insanlara çekici gösterildi. Oysaki 
bunlar sadece dünya hayatının nimetleridir. Asıl varılacak güzel 
yer Allah'ın yanındadır.» (Ali imran, 14) «Dünya hayatı bir oyun 
ve eğlenceden ibarettir.» (Ankebut, 64) «Şunu billniz ki dünya 
hayatı bir oyun, bir eğlence, bir süs, birbirinize karşı övünme ara
cı, mal ve evlat· bakımından bir fazlalık yarışından ibarettir.)) 
(Hadid, 20) «Mal ve se.rvet çokluğu ile övünüp yarışma ·sizi, me
zarlıklarınızı dahi sayacak kadar aldatıp oyaladı.» (Tekasür, 1-2) 

Yine tasavvufta en önemli kavram ve kurumlardan biri olan 
Z\ikir, Kur'anda ikiyüze yakın yerde geçmektedir. «Dua ve ibade
tiniz olmadıktan sonra rabbin sizi ne yapsın?» (Furkan, 77) di
yen Kur'an'ın zikirle ilgili temel ayetlerinden birini vermekle ye-
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tineceğiz: «Gözünüzü aç1n! Gönüll3r Badece Allah'ın zikriyle tat
min bulup mutlu olur.» (Ra'd, 45) «Allah'ın insana şahdamarın
dan daha yakın olduğunu söyleyen Kur'an (bk. Kaaf, 16) bu ya
kınlığın, başka bir ifadeyle Yaratan'la yaratılan arası vasıtaeız 

temasın, zikir sayesinde münıkün olabileceğini belirtir: «Beni zik
redln ki ben de sizi anayıın.» (Bakara, 122) Kainatı dolduran sa
yısız ilahi sır, Allah'ı zikreden ve bu yolla benliğini yücelt::n lübb 
(gönül) sahiplerine açılır. (bk. Ali İmran, 190-195) 

Kur'an gözyaşını tebcil eden bir çok beyan tas:ımaktadır. (bk. 
uecm, 60; Maide, 83; İsra, 109; Meryem, 58; Tevbe, 82, V:J.) Ta
savvufi hayatın en mükemmel örneği olan P3ygamber'in haya
tında büyük yer tutan gece ibacleti (teheccüd) de Kur'an'ın öv
düğü keyfiyetler arasındadır. (bk. isra, 79; Ali İmran, 16-18; Za
riyat, 16-18; Tür, 48-49; Müzemmil, 6-8, vd.) 

II. Sünnetin Verileri: 

Sünnet; kelime anlamıyla yol, tarz V3 tavır demektir. Bir İs
lami terim olarak, Hz. Muhammed'in izlediği tavır ve tarz anla
mında kullanılır. 

İdam bilginleri sü~netin üç tipinden bahsederler: Fiili sün
net (es-sünnetu'l-fi'liyye), sözlü sünnet (es-Sünnetu'l-kavliyye) 
V3 takrid ~:Unn§t(~Ş:-f)jl,nnetu~-takr!riyye). Bu üç tipin ~irincisin
de, Peygamber'in bizzat davranışı, ikincisinde söylediği sözler, 
yani hadisleri, üçüncüsünde ire yapılı§ını görüp de yasaklamadı
ğı davranışlar sözkonusudur. Bunların üçü de, dini kaynak sayı
lan sünnet bünyer.inde mütalaa edilir. 

Sünnetin tasavvufi verileri ba~lığı altınd;ı, bu üç tip sünnetin 
verilerin3, kı.:::aca değineceğiz. Çünkü, asli kaynak olan Kur'an'1n 
tasavvufi verileri tesbit edildikten sonra, sünnetin buna ters hü
kümler içerdlğini düşünmek zaten mümkün değildir. 

Konuyu, sünnetin üç çeşidine göre değerlendirm3ye geçmeD 
den bir noktaya önemle i§aret etnıek isteriz: Sünnet; dinin tek 
vazıı olan Allah'ın, dini ciayandırdığı vahye, bir başka deyimle 
Kur'an'a vahyin mübelliği olan peygamb3r tarafından getirilmiş 
bir yorumdur. O halde, bütün yorumlar gibi bunun da zamsı.na 
bağlı olanı ve zaman üstü olanı vardır. Sünnet, Kur'an'1n değer
bndirilmosinde bir bakış açısı, bir metod ve yakla~ımdır. Bundan 
yararlanmak elbetteki kaçınılmazdır; ama sünnete, Kur'an gibi 
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kaynaklık vasfı tan1mayı icap ettirip ettirmeyeceği, tartışmaya 
açıktır ka.nısJndayız. Bunun aksini düşünmek, bütün zamanların 
ve mekanların dini- olan İ:Jlan1'ın. evrensellik ve zaman üstülük 
vasfııu renelde edebilir diye dü.şünmekteyiz. 

Sünnete, tasa vvufi doneleri açınndan baktığımızda neler 
gö:i."mt.:kt:;yiz? Evvela fiili sünnete bakalın1: Bir peygamberin fiili 
hayatında mistik veriler olabilir mi sorusunu sormak bile abes~ 
tir. Çünkü bizza~ peygamberlik n1istik hayatin ve mif:tik verilee 
rln en müken1melidir. Zira, vahy olayı; bütün mistik cehdlerin, 
bütün tasavvufi hasretlerin zirver-i ve değerl:::r kaynağıdır. O hal
de bir nebinin hayatı ve fiilierinin büyük kıtmı, mlı:ıtik veriler 
olarak kabul edilebilir. Fakat biz, klasik yaklaşım tarzına ve ilmi 
ta ~nif ve tertip zaruretine uyarak, yine de bazı «variler» aramaya 
girişoceğiz. 

İslaın Peygamberi'nin hayatında mistik veriler, iki açıdan ba
kllarak tet,bit edilebilir: Peygen1ber'in nebi şahsiyetini esas ala
rak, ve onun nebi vasfının dışında kalmak euretiyle. Bu iki pers
psktif, isla-m Peygamberi EÖ3konuru edildiğinde, iç içe ve ayn:lık 
arzeden bir yapıdadır. G:;rçektf:n de Hz. Muhammed'in hayatı, nü
büvvet görevinden ronra nasıl bir ceyr izlcmişte; bir şahsiy:;t ola
rak, peygmberlikten tonra da aynı seyri izlemiştir. O, peygam~ 
berJikten önce de «mükemmel, güvenilir, dürüst, merhametli, müş
fik, v:;falı, inr8.n r.evgisiyle dolu, barışçı vs.» gibi va~ıfların sahi~ 
biydi. Hatta o, İslam'Jn getirdiği ve o güne kadar bilinmeyen ah
lakt değerleri, peygamberlikten önce de aynen yasB.mıştır. Bu, ger
çekten ilginç bir noktadır. Me~ela, içki içmek, İslam tarafından 
Taiaklanmıştır. Ve bu yasak İslam'1n sonraki zama.nlannda vah
y~dllmir-}tir. Bütün müslümanların alkollü içkiler kullanma konu
sunda tam bir serbet:tiye sahip bulundukları zamanlar vardı. İf]
te bu zam8.nlar zarfında bile Pevgamber alkollü iç.kUeri ağz1na 

koymamıştır. Bu örneğe ekl_eyeceğiıniz epey şey vardır; ancak biz 
burada bahr.i uzatmgk ir.temjyoruz. 

İslam Peygamberi, nebilik göravini üstlenmeden önce de mis
tik bir hayatı izledi. Bütün İr.l~ı-m tarihçiJeri onun, nebi olusun
dan ön~e, inzivaya çekildiğini, hatta en ileri bir mistik tavır içjn
de dağlara çıkıp mağaralarda iç dünyasJnı dinlediğini. uzun dü
r.ünce devreleri yaşadığın1 nakletmekt.edirler. İslami vahv de ona 
böyb bir inziva anında, Mekke yakınlarındaki Hira mağara:ında 
gelmişti. 
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Doğruluk, dostluk, şefkat ve merhametle doluydu. Herkes; en 
ıtıyınetli eşyalarını ona emanet ederdi. En çapraşık çekişmelerde 
·o, ideal bir barış unsuruydu. Daha çocukluk yıllarında, onun iş
tirak ettiği yağınur duaları mutlaka yağn1ur1a sonuçlanırdır- Mek
kelilerin geleneklerine ters düşen ve fakat sonradan, v.ahy ile be
lirlenen bir takım davranışları daha o zamanlarda beniınseınişti. 
Mesela, hiçbir şekilde çırılçıplak dolaşrria.zdı. Yeınesinde, yatmasın
da, konuşmasında,_ insani münasebetlerinde herkesin dikkatini 
çeken bir başkalık, bir üstünlük vardı. Bu hali ona bütün Mek-

. keliler'ce «Muhamınedü'l-Eınin» (güvenilir, inanılır Muhammed) 
_ lakabının verilıne$ine yolaçınıştı. Kısaca o, peygamberliğinden ön
ce de, tasavvufi ahlak ve tavrın bütün ıneziyetlerini -~benliğinde 
toplaınıştı. Onun bu yönüne biz, kendişinden bahseden bütün Si
rıet kitapla.rında rastlıyoruz. Ve onun şahsiyetini bu açıdan biz; 
Kendi Dilinden Son Peygamber adlı etüdüınüzde16 etraflıca ele al
dığımızdati burada daha fazla bilgi verıneye Iüzuın görmüyoruz. 

:az. Muhammed'in peygaınberlikten sonraki hayatı ise, yu
kardaki gibi, büyük ölçüde tasavvuftur. Çünkü nübüvvet, tasav
vufi iştiyak ve yürüyüşün hem kaynağı, hem de örneği bir ku
rumdur. Detaylı bilgiler almak isteyenlere, az önce andığıınız etü
düınüzü tavsiye ederek burada sadece birkaç noktaya rteğinece
ğiz: 

: . !slam. Peygamber~, gü!ll~~ hay~tını ~am_bir tasavy11fi tıırz 
· içinde geçirmekteydi. Bütün müslümanlar için zorunlu ve asgari 

ibadet olaıı farzlara ilaveten o . bazen geceler boyu süren ibadet 
seansları yaşardı. Sabah iki, öğlen dört, ikindi dört, akşam üç ve 
yatsı dört rekat olan farz namaziara ilaveten o; sabah iki, öğlen 
altı, akşam iki, yatsı beş rekat namazı ınuntazaınan kılmıştır. İs
lam fıkıhçıları bunlara, pekiştirilıniş sünnet (es-sünnetü'l-ınüek

kede) derler. Bunların da ötesinde onun; kuşluk, ikindi, ak§aın 
ve yatsı vakitlerinde daha başka namazlar kıldığını, bunlardan 
başka., t·eheccüıd adıyla uzun gece naınazları eda ettiğini biliyoruz. 
Bu gece namazları bazen onun ayakları şişinceye dek sürüyordu. 

Oruç balısindeki tavrı da aynı idi. O, farz olan bir aylık Ra
mazan orucunu tutarak, müslümanların müşterek ve borç oruçla
rına örneklik ettiği gibi, çeşitli adlarla ve yıl boyu süren oruçlar 

16 İstanbul, 1985. 
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da tutarak, mistik hayata gönül verenlere ve daha sonra bu yolu 
seçecek olanlara da örnek oluyordu. Pazartesi ve Perşembe gün
leri, her ayın on üç-on beşinci günleri ( eyyam-ı biz) Muharrem ayı= 
nın bazı günleri, Recep, Şaba.n aylarının bir çok gününü oruçlu 
geçirirdi. O ayrıca, savm,-i visa.:l denen ve iftar etmeksizin bir kaç 
günlük orucun birbirine bağlanışı olan bir oruç da tutardı ki bu
nu kendinden başkalarına yasaklamıştır. 

Her yılın Ramazan ayında son on günü itikafda yani bir mac 
bedin köşesinde dış dünya ile alakayı keserek geçirmek de bütün 
hayatında izlediği bir davranış olmuştur. 

Peygamber bütün bu saydıklarımızı bizzat yapmakla, tMav
vufi hayata ilişkin yolu gösterirken, tasavvufi müesseselere ör
neklik edecek başka davranışlar da sergilemiştir. Bunlara en gü
zel örnek, Medine'deki suffa ashabıdır. Suffa ashabı v.e Suffa'nın, 
tasavvuf açısından anlamı ve değeri nedir? Bu sorunun cevabını, 
çağımızın en büyük İslam bilginlerinden biri olan Muhammed 
Hamidullah'dan dinleyelim: «Hz. Peygamber devrinde Medine'de 
Mescid'in namaz kılınan kısmından biraz uzakta Suffa denen bir 
bölüm vardı. Burası, bizzat Peygamber'in nezaretinde çalışan bir 
eğitim ve ruhi tecrübe merkeziydi. Oldukça önemli sayıda bir 
grup müslüman burada yaşardı. Bu insanlar, zamanlarının bir 
kısmını insanlarla münasebetlere ayırdıkiarı gibi, bir kısmını da 
Allah ile münasebete ayırırlardı. Bunlar aynı zamanda, birer pa
razit gibi başkalarının sırtından geçinmernek ve şuna-buna yük 
olmamak için, çalışırıardı da. Geceleri ise, bu insanlar en ileri 
seviyede sufiler gibi; nafile ibadet, teheccüd namazı, zikir ve te
fekkürle geçirirlerdi. Bu enstitüye «tekke, hankah» vs. diyelim 
veya demeyelim, şüphesiz olan bir şey var: Suffa sakinleri, mad
di-dünyevi temayüllerden önce ruhi tecrübelere bağlı idiler. İs
lam Peygamberi'nin bu ilk ınüslüman mistiklere talim ettirdiği 
usuller detayları ile bilinmeyebilir. Bu usuller esasen, şahsa ve za
mana göre değişmektedirler. Fakat bunların teferruatıyla bilin
memesinin ne öneıni vardır? Gaye bellidir ve açıktır. Vasıtalan 

!::cçruek içinse yeteri hürriyet zaten sağlanmıştır. İslam Peygam
beri'nin şu sözünü hatırlamamız yeter: «Hikmet, müminin kay
bolmuş malıdır. Onu nerede ve ne zaman bulursa hemen alıve
rir.))17 

17 Hamidullah, Initiation, paragraf 204. 
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Hamidullah'ın bu kısa fakat özlü açıklama::ı da gösterm:k
tedir ki, İslr.m Peygamberi bizzat kendi denetim ve gözetiminde 
kadrola§mış bir mistik hayata imkan tanımış ve bütün mü:;sr.e
r.eler içjn olduğu gibi bu müeszer:e için de örneklik görevini yerine 
getirmiştir. Dikkat edilmesi gerE:ken önrmli noktalardan ilki, bu 
müer.E.erey3 özel bir ad verm~diği; ikincisi de burada yürüttüğü 
ruhi-deruni tecrübelerde izlediği metodun detaylarını herke:e 
açıklamadığıdır. Her sözü ve tavrı örnek olan bir zatın elb:tteki 
bu tutumu da örnektir. Filhakika buradan har:;ketle biz, ta~av

vufi hayatta, Kur'an tarafından belirlenen gayeye varm;ık için 
zaman, mekan ve şahır.ların durun1una göre, değişik metodlar ve 
usuller izleyebileceğiz. Esaııen bu nokta bizzat Kur'an'ın tesbit ve 
tar.rih ettiği k:;yfiyetıer arasındadır. Kur'an, çok açık ve net bir 
ifadeyle şöyle demektedir: «Ey iman edenler! Allah karşıs1nda 
takvaya ~arılın ve ona varmak için vesile arayın, vesileyi kulla
nın.» (Maide sure.:;i, 35) Bu ayette geçen vesile (yol, va~ıta, araçı 
imkan, metod vs.) tabiri konumuz bakımından mucizevi bir an 
lam taşımaktadır. 

Ve~.ile tab~ri Kur'an'da iki yerde geçmektedir. Bunlardan bi· 
ri, az önce gördüğümüz ayet, ikinci.~.i de İsra suresinin 75. ayeti 
dir. Bu sonucu ayetd:; vesile «Allah'a yakla~mak için, ona olan 
yakınlığ1ndan istifade edilmek istenen şey)) anlamında kullanıl

maktadır18. o halde, İslam'ın temel esaslarına ter.:; düşmeyen her 
türlü metod ve temrin, Aliah'a varma gayesine hizmet iÇin"d:;ger
lendirilebilir. Metodun yabancı o~mar.ı İslam'a aykırılık değildir. 
Ön:mli olan, H~.midullah1ın da eediği gibi, gayedir ve o d;ı zaten 
belirlenmiştir. E~asen, İslam'ın evrenr,ellik v:; genelliği, b')şeri ku
rum ve geli~melerden azami ölçüde yararlanmayı gerekli kılmak
tr.dır. Kur'an, daima gaye noktaları terbit eder. Gaye ib fert ara
s~nda, r.onsuz d)recede engin ve hür bir alP.n in~anın istifadesine 
a~ık tutu1mufitur. Her türlü vasıtayı vahyin bünyesinde ara.me.k 
yanlı~tır. Vahy. jn~an kudreun~n ulasemadığı alanle.rda devreve 
g-irmektedir. «Kur'an bünye~inde, bütün zpma.nlarda v0 bütün 
kitlelere uvgula.nabilir detavlı, c"eğirmez n0rmıar bulunabileceffni 
öne r:ürm:)k veya sanmak İelam'ın geleceği ı:ı.çı~ırdın dar ve ölü 
bir yorum olur.» 19 Dikkat edi~ec.ek nokta şudur: Vezile veya vası-

18 bk. Öztürk. Kuşadalı, 81. 
19 Garaudy, 102. 
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tayı yozlaştırarak bizzat gaye ile yer değiştirmemek... Bunun 
ötesinde hiçbir kayıtlayıcı hüküm yoktur. 

Ve.~ile, başka bir şeye ula§mak için kendisine yapışılan Ş3y
dir. «Hakkın huzuruna yakla.jmak için, iyiliğine inanılan büyük
ler vcsile edilebileceği gibi, iyi arneller de vesile kılınabilir.» 20 O 
halde, Allah'a varış yolunda yürümemiz3 yardımcı olacak kişiler, 
şeyler ve hatta olaylar ver.ile kavramı içine girecektir. İ:.lam ta
savvufundaki, asrı r.aadette görülmeyen bazı perhiz çile vs. gibi 
unsurları vedle cümlesinden bilmek g3rekir. Vesile, izafi ve so
nuç olarak da sürekli deği~.ken olduğu için, önümüze çıkan her 
ve~ileyi Peygamber devrinde bulmaya kalkmak yanlış olacaktır. 

B3y1e bir kabul, vet-ile kavramının gayesiyle t3rs düşer. Her bs·n
Uk. İrlam tarafından belirlenen gayeye koşmak ve edindiği vesi
levi bizzat gave baline getirmernek şartıyla sayısız imkandan ya
rarlan-::ı,bilit'. Perhiz, çile, ~az, vs. bir3r vesiJe olabilir. İrRa.d faali
yetlerinde bir çnk vesileden ya.rarlanmış çaP'das bir Türk muta
savvıf mürRidi. Kenan RiUti, bu inceliğe şöyle temas edivor: «Ne 
sazdan. ne nö?:den. ne evladdan. ne de güz3l yüzden zevk~ Jd·m S'l
zı reverim. a.c:ıkımı sövlerr.e; Pözü r.everjm, yine c:ınu r.öylerr.e. Ma
na:m r.övlr--·meven güzeli ne yapa~rJm? Su i~mek ist3yen bir kim.'"'e 
i~in bo~ k!=~.deh ne i~.e var::ı.r? Fakat kadeh temiz, berrak ve latif 
olursa elbette suyun zevkini artırır.» 21 

ve~Pe ... .,e m:ı.r~ılmq;~ra j.~ıam' litera.t.iird3 t.evP.C~s~H adı verilm~k

t.e ve bq.~JI=l.l10'J~tan beri hjr cnk tt::\vf'r~iil örneği; hadis, tefsir ve 
tar.avvuf J!ita;nlarJna dq{kat .iekmektedir23• 

İslam Pevgamberi'nin. da.ha o sualP.rda b~.'7,1 perbiz drneme
lerini va~ak1Pmış olması, bu gibi ver:ilelerin i~lam dısı ilan edil
mer-:inde hareket noktası olarak kullanılmıştır. Oy::-.aki; burada 
yarıakla.nan, itidal dı.c;ın'l çıkarılmı§ davranışlardır. Biz bunu «ve
r.ilen~n gave haline getirPrnesin olarak ~.dlandırdik. Bir itidal di
ni o1an İr.lam, vesile adı aıt1nda bazı perhizlerin, bizzat gayeleş
ıner-ine elbette karı~ı çıkacal{tı. P~ygamber'in yaptığı budur. Onun 
bizzat ken1i hayatı bir sürü yesileye başvurma ~.meliyer.iyle dolu
dur. Bu vesilelerin daha fazla~ına onun ümmeti mutlaka müra-

20 Kamil Miras'ın bu sözü için bk. Buhari Tecridi tercüme ve şerhi, 
3/288. 

21 bk. Ayverdi, 116. 
22 Bazı örnekler için bk. Buhari; istiska 3, fadaailu ashab 11. 
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caat edecekti. Tabilin devri zahitlerinden Selerne b. Dinar, nefsi
ne çok ağır perbizler yüklediğini söyleyerek riyazetini hafifletme
sini isteyenlere şöyle cevap veriyor: «Neden hafifletecekmişim 
nefsimin yükünü? Ondört dü§man karşıma geçmiş fırsat kollu
yor: Şeytan, kıskançlar, inanmayanlar, iki yüzlüler, açlık, susuz
luk, sıcak, soğuk, çıplaklık, ihtiyarlık, hastalık, yoksulluk, ölüm ve 
cehennem. Bunca düşmana karşı durabilmek için çok güçlü bir 
silah lazım. Ve ben, takvadan daha güçlü bir silah bulamadım.»23 

Dikkat edilirse burada takva, vesile olarak düşünülmüştür. 
Seçilen vesileyi aşırı boyutlara ulaştırmak ve malıiyetim de

ğiştirerek gaye haline getirmek mümkün olabilmektedir. İşte 
böyle tehlikeli bir gidiş, daha doğrusu böyle bir saptırma halinde 
Hz. Peygamber müdahele ediyordu. Bir örnek olarak tebettül ve
rilebilir. «Her şeyden kesilerek Allah'a yönelmek» anlamına ge
len24 tebettül Kur'an tarafından övülmekte ve tavsiye edilmekte
dir. (bkz. Müzemmil sftresi, 8) İslam Peygamberi ise bir yerde: 
«İslam'da tebettül ve ruhbaniyet yoktur.>> (İbn Sa'd, 3/394-395) 
diyor Acaba, ayetle hadis çelişmekte midir? Hayır. Kur'an dilinin 
büyük bilgini Ragıb el-Isfahani'nin şaheseri Müfredat'da söyledi
ği gibi, hadisin yasakladığı tebettül tebettülün aşırı şekli olan ev
lenmemedir.>> Çünkü Kur'an, tebettülü emretmekle birlikte, asıt 
prensibi olan «orta yolu izleme»yi asla ikinci plana attırmaz. Or
ta yolu izleme prensibinin hertaraf edildiği andadır ki Peygam
ber duruma müdahele etmiştir. Çünkü ifrat, konunun mahiyeti
ni değiştirmektedir. Nitekim sahabilerden Osman b. Maz'un'un. 
karısına yaklaşınama isteği Peygamber tarafından reddedilmiş ve 
şöyle denmiştir: «Bende senin için güzel bir ahlak örneği yok mu 
ey Osman? Ben kadınlara yaklaşırın1, et yerim, bunun yanında 
oruç da tutarım. Bilmelisin ki benim ümmetimin iğdiş edilişi oruç 
tutmaktan ibarettir.>> Olayı nakleden sahabilerden biri olan Sa'd 
b. Ebi Vakkas şöyle konuşuyor: «Eğer Peygamberimiz Osman'a 
tebettülü yasaklamasaydı, o hemen gidip kendini burduracaktı.» 
(b k. İbn Sa' d, a~ önceki ye·) 

Sözlü sünnet (es-sünr~c~·ıTkavliyye) bünyesinde, tasavvufi 
veri alarak kaydedilecek m;.:ıJzerrıe sayılaınıyacak kadar çdüur. H~r 
hangi bir hadis kitabını okuyan bunu hemen fPü:eder. G·~T«;ek-

23 Ebu Nuaym, 3/231. 
24 bk. Ragıb, tebettül mad. 
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ten de tasavvuftin ana kavram ve inançlanndan en basit teriınıe
rine kadar her şeyinin bu sözlü sünnet bünyesinde yeraldığını gö
rüyoruz. Biz bu konuyu detaylı olarak müstakil bir etüdde, T~
savvufun Kur'an ve Sünnet Kaynaklı Kavraın ve Terimleri adıy
la inceledik. Burada bazı temel beyanlara işaretle yetineceğiz. 

Biraz yukarda açıklamaya çalıştığıı11ız batıni mana, duyular 
üstü idrak ve ilhami bilgilerle ilgili açıklamalar hadis bünyesinde 
Çok önemli bir yer tutmaktadır. Sa:Qabilerin beyanları, Hz. Pey
gamber'in k.albi bilgiler konusunda bazı seçkin sahabileri aydın
Iattığını ve onlara bazı sırlar tevdi ettiğini açıkça göstermektedir. 
Duyular üstü kudretierin yakalayabileceği bu bilgilerle donatıl
miş sahabilerin başında :Hz. Ali'nin geldiği anlaşılıyor. 'İ'a~avvufi 
ekallerin manevi sUsilelerinin heınen hepsinde, şecereyi Peygaın
ber'e bağlayan zat olarak yeralan ve tasavvuf tarihine Şah-ı Vr 
layet (veliliğin sultanı) olarak geçen Hz. Ali'ye hitabeden, ta
savvufi ınanalar yüklü hadislerden biri şöyledir: «Ey Ali! Rabbim 
bana seni din incelikleriyle iyice eğitınemi ve öğretmemi emretti 
ki sen iyice kavrayıp kalbini dolduracak bir kudrete erişesin. Bu
nun üzerine de Kur'an'ın: 'Onu, kavrayıp beHeyecek kulak kav
rar ve korur' (Hakka, 12) ayeti nazil oldu. İşte bu yüzden sen, 
ayette geçen «iyice kavrayıp beHeyecek kudret>> oldun.» (Ebu Nu
ayın, Hilye, 1/80) Demek olur ki, bizzat Peygamber'in terbiyesi al
tında, sırlara vukuf eğitimi yapan ve böyiece bir yeteneği k~Jzan
ması için özel çaba sarfedilen kişiler vardı. Bu keyfiyet, vahyin 
yani İslam'ın bütün kitleye, bütün insanlığa hitabeden karakte
rini zedelememiştir. Aynı Ali'ye bir gün soruyorlar: «Rabbini 
gördün mü?» Cevap veriyor:· «Görmediğim bir Allah'a ibadet et
mem.» Bu kez: «Peki onu nasıl gördün?» diye soruyorlar. Şu ce
vabı veriyor: «Gözler onu, kafa gözü kudretiyle görmemiş~ir. An
cak kalpler onu iman hakiktiyle görür.» 25 Bir başka gün Ali göğ
süne vurmuş ve şöyle demiştir: «Şu göğsümde saklı duran bir çok 
ilim· var. Ah! Onlan taşıyacak erler bulabilsem.>> Ve ilave etmiş
tir: «İstersem, sırf Fatiha suresinin tersiriyle yetmiş beygiri yük
leriın. >> 28 

Bu sırlar ve işaretler ilmine vakıf olan sahabilerden biri de 
Hz. Ebu Bekir'dir. Peygamber bir gün ona sorar: ((Kendinden 

25 Küleyni, 1/245. 
26 Kuşeyri, ·Letaaif önsöz), 8-9; Süyiıti; el-İtkaan, 2/186. 
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başka zamanın olmadığı o günü hatırlıyor musun » Ebu Bekir 
cevap verir: «Evet, ey Allah'ın Elçisi.» Daha conra arkada~ları sö
zü edilen günden maks~dın ne olduğunu sorduklarında Ebu Be
kir'in cevabı şu olur: O gün, Illisak günü (insanın ezelde Allah ile 
bJraber olduğu gün) dür.»27 

Mistik mrlara vakıf tahabiler bu iki kişiden ibaret değildir. 

Daha bir çok sahabide aynı kudreti görmekteyiz. Hatta, Son Pey
gamber'in terbiyesi altında yetiçen bu insanların, derece derece, 
fakat hepsinin b3lli oranda bu sırdan haberdar olduklarını kabul 
gerekir. Suffa ehlinden biri olan Ebu Hureyra şöyle konuşuyor: 

«Allah Elçisi'nden iki kova ilim aldım. Birinci::;ini herkesin önün
de açıp raçtım. İkincisine gelince; eğer onu ortaya koysaydım, şu 
gırtlağımı kef~erlerdi » (Buhari, ilim, 42) Ebu Hureyr3'nin bu rözü, 
Hz. İr.a'nın havarilerinden Thrımas'ın şu sözüne ne kadar benzi
yor: «Eğer İ8a'nın bana söyledjklerini size söyleseydjm, şu taşları 
alır bana fırlatırdınız.» (Thoma::; İncili, 13/22-24) Bütün dinler
deki, mistik sJrlara yönelik özel eğitim ve idrak amJliyesini, ga: 
yet acık bir biçimde gösteren bu ter.bitleri, İ8lam Peygamberi'nin 
~u jki hadisiyle noktalayalJm: <<İlmin. 8edef içindeki inci gibi r.ak
lı bir kısmı vardır ki, onu F"edece Allah'ı iyice tanıyen bilginler 
fark3der. Ve onlar bu Himden Rözettiklerjnde onları A.llah ketrşı-

8ında P..'Urur ve RımarıklıP'a yeltenmiyenlerden ba.şktl~ı inkar et
m~z »28

• Ve.: «İlim ikidir: Biri kalpde gizlidir ki faydalı olan bu 
budur.n29

• 
1 

Ta~avvufi dnn~ler ba.kımı:rd-=ın tıı.J~riri sünnett.e de oek cok ~ev 
hula.hilmf'k+eviz. Bi.r co"< sahab~nin. dünya nimetJeri ka.r~ı~ındaki 
f'"'raıtat CJolu t,avJrları. kı~aPa zühdleri. Pevgamher t.arafından tak
dir ve t.ebrikle kar~ıla.nmı~tır. Peyqamber. f1a.habllerinfn ta~avv"'U· 
fi-r;ı:iihd1 v~P.a"(rı~ ve tavırlarına. Or.man b Maz'un örneğinde gördü
ıs-nmihıo: P-:"ibi. ifrat ve r.ant.ırma nokta~ında m·Od-=ı.hele et.mi~. rınun 
dıco.ında kalan durumlarda ?.tl.hk'ane-mi~tik tfl.vrı hen t.ebdle ıtı.vıJ~ 

g-örmü~tiir. Bu husus. bazı mi~aııı=-r vermP.ve ihtiyac göst3rmi~re~ek 
kq,rla.r ~nkt.ur. Biz hunıa.rın. 07.ellikle FıhJihevt ~ruvast Ye havflh.vla 
ilgili olanlarını, Hazreti Fatıma adlı etüdüroüzde ele alıp değer-

27 J<'uşeyri, aynı yer. 
28 Knı:;evri, avm ver. 
29 Mekkl. 1/244-245. 
30 bk. Öztürk; Hazreti Fatıma, İst. 1985 (2. baskı). 
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lendirdlk30
• Kaldı ki, Peygamber'in hayatı ve cö3lerine ayrılan 

o.serlorin tümünde bu tesbitiere delil olabilecek yüzlerce hadis 
vardır. 
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