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CÜRCANİ VE HAŞİYE 
ALE 'L-KEŞŞAF'I 

-KEŞŞAF TEFSlRt ÜZERİNE HAŞ1YES1-

Doç. Dr. Sadreddin GÜMÜS 

Cürcfıni, Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid eş-Şerif ez-Zeyn Ebu'I-Hasan el

Hüseyni el-Cürdini el-Hanefi (740-816/1340-1413). 

İslam filozofu ve Arap dilcisi olarak tanınan Cürcani, hicri 740 senesi Şaban 

ayının 24 üı~de (24 Şubat 1340) İran'ın Estcrfıbad bölgesinin Cürcan Vilftyeti ci

varındaki Tak u N ahiyesinde dünyaya geldi.ı_ Ana ve baba tarafindan, Pegyamberiın
izin torunlanndan aralarında 13 göbek bulunan Dili Muhammed b. Zeyd'in soyundan 

geldigi ·için Seyyid Şerif ünvanı ile şöhret bulmuştur.2 

tık ve orta tahsilini memleketindeki çeşitli hocalardan yaptıktan sonra, yüksek 

tahsilini Kutbuddin er:-Razi et-Tahtiml (v. 766/1365)'den yapmak üzere Herat'a gitti 

(1362'den önce).3 

Kutbuddin, bir süre Cürcfıni'yi okuttuktan sonra ihtiyarlık sebebiyle meleklerinin 

zaafa uğradığını ileri sürerek onu aitık okutamayacağını bildirdi. ve ona talebesi ve 

azatlı kölesi olup Mısır'da ikamet eden Mubarek Şah (v. ?)'a giderek ondan oku

masını tavsiye etti. Mubarek Şah'a hitaben bir de mektup yazdı.4 Mektubu alan 

Cürcani, kuvvetli bir ihtimalle 766/1365'te Mısır'a gitmek üzere yola çıktı. Doğu 

Anadolu'ya geldiğinde Cemaleddin-i Aksaray! (v. 766/1365)'nin ününü duyarilk on- . 

dan ilim tahsil etmek üzere Aksaray'a ~itti, ancak, burada Cemaleddin'in vefat 

ettiğini öğrendi. Burada Aksarayi'nin talebesi Şemsecldin Fenari (v. 834/1430) ile 

tanıştı ve birlikte Mısır'a gittiler. s 
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Mısır'da akli ilimleri Mubarek Şah'tan okuyan Cürdini, nakli ilimleri de Ek

melüddin el-Baberti (v. 786/1384)'den okuduktan sonra 776/1374?) yılında 

Mısır'dan aynlarak Anadolu üzerinden ülkesine döndü.6 Allame Sa'deddin Teftfızfuıi 
(v. 792/1385) ile tanı_ştı ve hükümdar tarafından Şiraz'daki Daru'ş-şiffi Medresesine 

müderris olarak tayin edildi.? 

789/1387 tarihinde'Şiraz'ı zapteden Timur (v. 807/1405), şehrin yağmavetalan 
edilmesini emrettigi zaman, sadece Cürcani'ye saygı gösterdi, hatta onun· evine 

sıgınanlara dahi eman verdi. 8 Timur, Cürcani ile görüştükten sonra da onu Semer

kand'e davet etti.9 Cürcani istemeyerek daveti kabul edip Semerkand'e gitti. ı o Bura

da 18 sene "Baş müderris olarak görev yapmış ve birçok eser telif 'etmiştir. Semer

kand'de bulundugu sırada Maveraunnehir alimleri yle, özellikle Teftazani ile· ilmi 

münazara ve· mübahasada bulundu. Münazaralarda galip gelmesi onun ulema . 

arasındaki itibarını arttırdıgı gibi, Timur'un nezdinde de degerini yükseltti ve onu 

Maveraunnehir'i~ bir numaralı alimi mevkiine getirdi. ı ı 

807/1405 tarihinde Timur'un ölümü üzerine Cürcani, Semerkand'i terkederek 

Şiraz'a döndü.12 Ömrünün son dönemini burada telif ve tedrisatla geçiren Cürd'in1, 6 

R.ahir 816/7 Temmuz 1343 Çarşamba günü burada vefat etti.' Camii atık yakınındaki 

- Vakib mezarlıgında defn edilmiştir.13 

İLMİ ŞAHSİY~Tl ve TE'SlRLERl 

Müteahhirin alimlerinin ilki sayılan Cürcani, 14 devrinde İslam dünyasında em

sali ilim adamları arasında ön sırada yer almaktadır. O, Arap dilcisi ve feylesof ola

rak tanınmış olmakla ~irlikte devrinde medreselerde okutulan ilimlerden kelftm, fel-

. sefe, mantık, Arap ,dili ve edebiyatı, fıkıh ve usulü, tefsir, hadis ve m unazara gibi 

ilimlerde üstad idi. Kaynaklar onun zeki, müdekkik, muh~ik, derin anlayışlı, ince 
görüşlü, fesahat vetalakat sahibi, mubahasa ve ihticac yollarını iyi bilen~ mantıklı ve 
makul konu_şan biri oldugunda ittifak ederler.15 

Cürcani'nin arap dili ve edebiyatma dair yazmış oldugu eserleri, ilim adam-. ' 

, larının el kitabı olarak nesilden nesile intikal etti ve onun görüşleri, medresclerde, dil 

ve edebiyat anlayışına esas kabul edildi.l6 Felsefe ve kclarn ilmine dair telif ettigi 

"Şerhu'l-Mevakıf" adındaki eseri, yaklaşık altı asır medreseterin baş kitabı olma 

özelligini muhafaza etmiş ve günümüze kadar tazeligini korumuştur. İslam hukuku

nun usfıl ve furuunda da eserler telif. etmiş, bunlardan miras hukukuyla ilgili 

"Şerhu'l-Feraiz es-Siraciyye" adındaki eseri medreselerde ders kitabı olarak okutula

gelmiŞtir. Terimler sözlüg-ü "et-Ta'riffit" adındaki eseri ise, sahasında kendisinden 

önce ve sonra yazılanları gölgelem_iştir. Bunlann dışında tefsir, hadis, usul-i hadis, 
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mubahasa ve munazara, ilm-i vad', 'hendese ve heyet alanlannda de~erli eserler 

meydana getirmiştir ki, hepsi de ilim adamları tarafından kabul görmüş ve saha- · 

lannın önemli eserlerindert &~yılmıştır.17 Cürcani, tasavvufa da merak sardıf111:IŞ, Se

merkand'da Hace Alaaddin Auar (v. 802/1400)'dan tasavvuf dersleri almiş, bilalıere. 
bu alanda da eserler vermiştir .18 

Cürcani ile Teftazani arasındaki görüş ayrılıkları asırlarca ulema itrasında ihtilaf 

konusu oldu ve Cürcani veya Teftazani taraftarı olma durumu, büyük alimierin 
başlıca hususiyetlerinden sayıldı.19 

Osmanlı devleti, tran, Türkistan ve Hindistan alimlerinin icazetname silsileleri- · 

nin bir kısmı teftazani, bir kısmı da Cürcani yoluyla Fahreddin er-Razi (v. 606/ 

1209)'ye ulaşırdı.20 Matemati.kçi meşhur Kadızade-i Rumi (1337-1430), Fetbullah 

Şirvani (v. 857/1453), Seyyid Ali el-Acemi {v. 860/1455), Fahreddin el-Acemi (v. 
865/1460)ve Alaeddin Ali es-Semerkandi onun meşhur_talebelerindendir.21 

BAŞLIC_A ESERLERİ 

Haşiye 'ale'l-KeşşM (Mısır-:_1308), Tercümanu'l-Kur'an (Tahran 1333), Haşiye 
'ala Mişkati'l-mesabih (Süleymaniye Kütüphanesi, Fatih bölümü nr. 668), Haşiye 
'ala Şerh i Muhtesari'l-münteha (Bulak ı 3 ı 6-19), Şerhu'l-Feraiz es-Siraciyye 
(İstanbul-1859), Haşiye 'ale'I-Metali (Süleymaniye Kütüphanesi, Hamidiye Bölümü 
nr. 786), Risa1e-i Kübra (Lüknay- 1844), el-Usôlu'l-mantıkiyye (Kahire-1910), 
Şerhu'l-Ca~mini (Süleymaniye.Kütüphanesi, Ayasofya bölümü nr; 2649), Sarf-ı Mir . 
(Lüknav-1872), Şerhu'I-lzzi (İstanbul 1266)~ Risale fi mana'l-harf (Süleymaniye 
Kütüphanesi, Ş. Ali Paşa bölümü nr. 2758/6), Şerhu'l-Kafiye (lstanbul-1310), 
Haşiye-i Mutavvel (İstanbul 1241), el-Misbah (Süleymaniye Kütüphanesi, Turhan 
Sultan .bölümü, nr. 287). Ta'riffit (İstanbul-1253).22 · · 

HAŞlYE ALE'L-KEŞŞAF 
(Keşşif Üzerine Haşiye) 

Cürcanrnin bu eseri, Allame ez-Zemahşeri (ö. 538/1 143)'nin ltel-Keşşhaf an 
hakai.ki't-tenzil" adındaki tefsir~nin baş taraflarına, yani Fatiha Suresinin tümü· ile 
l3akara S firesinin ilk 25 ayetinin tefsiri üzerine yapılmış bir haşjyedir. 

Cürcani'nin, bu eseri; ne zaman ve nerede yazdı~ı bilinmemekle birlikte, eserde 

yaptı~ımız tahkikata göre, müellif bu eSeri, ilmi olgunlu~unu kazandıktan sonra ve 

791/1389 yıllarında. et-Teftazani (ö. 792/1390) ile yaptı~ı münazaralar, esnasında 

veya bundan az sonra te'ltf etmiş olmalıdır. Çünkü Cürcant bu eserinde, "Bazı kim

seler şöyle iddia ederler.23 "şeklindeki ifadeleriyle Teftazani ile kendisi arasınçla 
daha önce cereyan etmiş olan münazaralara işaret eder.24 
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Cürdini'nin, ulema arasında pek tutunmuş olan, bu eseri, ilk defa 1308'de 

Mısır'da basılmış olup, bilahere ei-Keşşfıf ile birlikte bir kaç kez basılmıştır. Eserin 

yazmaları, Sülm. Ktb., Damad İbrahim Paşa birn. nr. 175, 176, 177; Nurosmaniye 

ktb., nr. 558, 559'da mevcuttur. Bunların dış~nda Sülm. ktb.'nin çeşitli bölümlerinde 

48 nushası vardır. 

Cürcfıni'nin bu eserine Alaeddin Ali et-Tfisi (v. 887/1482),25 Hatipzade Muh

yiddln Muhammed (v. 901/1495),26 İbn Kemal Şemseddin Ahmed b. Süleyman (v. 
938/1534)27 ve Hasan Çelebi b. Muhammedel-Fenan (v. 886/1481)28 gibi değerli 

·ilim adamlan hfışiye yazmışlardır. 

Cürcfıni, Zemahşeri'nin Keşşfıf tefsirine yazdığı bu hfışiyede gerek Kur'an, ge
rekse Zemahşerl'nin tefsiri ile ilgili açıklamalarında, genellikle dil inceliklerine, 
akaid ve lslam düşüncesi yöntine çok önem verir. Lugat ve !'rab yönünden 
açıklanması gereken kelimeleri sarf ve nahiv kaidelerine göre açıklar. Arap şiirinden 
örnekler getirir ve bu kaideler üzerine hüküm bina eder. Haşiyesinin genel olarak lu
gat, i'rab, edebiyatve kclarn ilmi yönünden zengin olduğunu söylemek mümkündür. 

, Cürcan1, zaman zaman farklı kıraatlara da değinir ve kıraat farkından meydana 
gelen menayı açıklar. !Imi şahsiyeti hakkında bilgi verirken ifade ettiğimiz gibi o, 
filozofluğunun yanında bir Arap dilcisi ve edebiyatçısıdır. Açıklamalarında kclarn 
ilmi yönünden ehl-i sünnet ile mu'tezile arasındaki ihtilaflara değindiği gibi, Arap · 
dili ve edebiyatı yönünden de üstün bir mehfıretle meselelere açıklık getirmiştir. 
Hatta edebi açıklamalannda Zemahşeriyi aştığını söylemek, kanaatiı:nizce mübfilağa 
olmaz. Aşağıdaki örnekler onun bu Y.önünü açıkca göstermektedir. 

A. LUGAT YöNÜNDEN AçıKLAMALARA ÖRNEKLER 

Kur'an, lugatta toplamak manasında lfır mastardır. Bir şeyi topladım" manasma 

l.:.1,.r:i ~~ ..:ı.ıl.;-i dcnilir. Bir de "okumak" manasma gelir. "Kitabı okudum" ma

na<;ına l.:ıl_;i _, i.l_;; ~l.li.JI ..:..i_;; denilir. Bumana daha ~onra "Rcsfılüllah (s.a.)'e in

dirilmiş, ondan tevatüren nakledilmiş ve iki kapak arasında cem'ed'ilmiş olan Ş((ye 

(Kur'fına) isim verildi. Burada Kur'andan maksat da budur. Bunun tümüne Kur'an 

denildiği gipi, bununla müşterek hususiyeder taşıyan parçalarına da Kur'an denilir.29 

Zemahşeri'nin, Kur'an hakkında, L.....lU... LLl.;... L..~ ı:,i.;;.J! J.,;..;i ~l.ll J.ı ~~: 
Kur'anı, bir araya getirilmiş ve tanzim edilmiş bir kclflm olarak indiren Allah'a hamd 

olsun" şeklindeki ifadelerini açıklarken, "kelam" lafzının lugatta ifade ettiği manayı 

verdikten sonra, usulculara ve nahivcilere göre olmak üzere iki tarifini yapar: 1'Bazı 
usulculara göre kelfırn: İşitilmiş ve birbirinden ayrı harflerden tanzim edilmiş söz di
zisidir. Nahivcilere göre .ise, tam bir manaifade eden sözdür."30 Cürçfınl, buradaki 

kclarndan maksadın, usulcuların tarif ettiği kclarn olduğunu açıklar. 

' ' 
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LiJ_;....kelimesini şöyle açıklar: "Te'IIf', birbirine uygun olan şeyleri toplamak de

mektir. Nitekim bu kelimenin "üİfet" kökünden türemiş olması da bu manilya işaret 
eder. Bundan maksad müfret kelime ve cümlçlerden meydana gelen mutlak terkib

.<!ir. L....lö..:.... kelimesinin izahında da şöyle der: "Tanzim", te'lifden daha üstündür. 

Çünkü tanzim, inciyi dizrnek manasma gelen ,;.J}l.J 1 ~den alınmıştır. Bunda keli

melerin cins bakımından birbirlerine uygun olma'>ına riayet edileceği gibi, güzel bir 

tertibe de riayet edilir. Burada tanzimden maksad, muktaza-i haıc ve mak'>adlara uy

gunluğuna riayetle birlikte terkibin güzelliği ve hoşluğudur." 

Cürcanl, Zemahşeri'nin sözlerini açıkladıktan sonra kendi anlayışına göre te'Ilf 

ve tanzimden ne ka<;dedilmesi gerektiğini şöyle açıklar: "Te'llften, mana ifade eden 

cümleyi kurmak için müfred kelimeler arasındaki uygunluğun kasdedilmesi; 

tanzimden de cümleler arasındaki uygunluğun kasdeditmesi daha güzeldir. Çünkü 

burada güzelliğe daha çok ihtiyaç vardır. Böyle olursa kelftm te'sls31 kabilinden olur . 

. Önceki ise bunun hilafınadır. Aynı zamanda müstakil bir mana ifade eden, birbirine 

mütenfrsib cümleleri meydana getiren ögelerle, birbirine uygun bir şekilde diziimiş 

inciler arasında açık bir benzerlik de olur.32 

~ kelimesini de şöyle açıklar: Müneccemen, ihtiyaca göre parça parça de

mektir. "Necm" aslında yıldız manasma gelir. Daha sonra belirli bir vakit için kul

lanıJdı. Çünkü insanlar, vakitleri yıldızlar sayesinde tayin ediyorlardı. Yazı yazmak 

için ayrılan zaman dilimine de "Nucumu'l-kiıi).be" denildi. Daha sonra da bu zaman 

içerisinde yapılan işe "necm" denildi. Sonra da bundan fiil türetilerek t.;.L:;SJI ~ 
yazı yazma işini saatiere taksim etti ve on~ birkaç saatte yerine getirdi"33 denildi. 

Cürcani, Fatiha Suresinin tefsirini yaparken t.;ı~l ~ü terkibindcki ·'~Fatiha" 

kelimesini şöyle açıklar: Bir şeyin fatihası, onun evveli demektir. Denildi ki 

"kazibc" kelimesi "kizb (yalan söylemek)" manasma geldiği gibi, fatiha kelimesi de 

a<;lında "fclh (açmak)" m(!nasında masdardır. Sonra, mcffıle masdar ilc isim vermek 

suretiyle, herhangi bir şeyin ilki için kullanıldı. Çünkü açış önce ona tcalluk eder, 

onun vasıtasıyla da bütüne tealluk eder. tık açılan odur. Bir görüşe göre de "Fatiha" 

kelimesi sıfat olup daha sonra bir şeyinevveline isim kılınmıştır. Çünkü "feth-açış" 

bütüne onun vasıtasıyla tealluk eder. O, felhe sebep olan şey gibidir. Natiha kelime

sinde olduğu gibi, vasfiyetten isıniyete intikal ettiğine alarnet olması için sonuna te 

"i" harfi ilave edildi. Doğru olan görüş budur. Çünkü "fruletun" vezni masdar olarak 

çok az kullanılır.. 

'-:-'.~1 kelimesini de şöyle açıklar: el-Kitab, Kur'an gibi, hem indirilmiş ve mu
shafta yazılmış olanların tümüne, hem de buna mahsus parçaları arasındaki müşterek 
miktara ıtlak olunur. "Fatihatu'l-Kitab", kitabınevveli demektir. Bu, daha sonra ga
lcbe yoluyla "ei-Hamdu" Suresinin özel ismi oldu. Bazen bu sureye sadece "cl-
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. Fatiha" da denir. Bu da yukarıdaki gibi, ya· galebe yoluyla başka bir özel isim 
olmuştur. Bu durumda "el" takısı kelimenin .aynlmaz bir parçasıdır, veya "Fatihatu'l
Kitab"ın kısaltılmış şeklidir. Bu takdirde de "el" takısı muzafun ileyh'in yerine gel
miş sayılır. Aynı zamanilli aslının sıfat olduguna da işaret eder.34 

B . NA H 1 V (İ;' RA B ) YöNü N D E N AÇ I K LA MA LAR A 

. ÖRNEKLER 

~4 ı.:,_,.:.....~ ~lJI: Onlar ki gayba inan·ırlar."35 ayetinin tefslrinde Ze

mahşeri, ~ 4 kelimesini sıla veya hal olarak tefsir eder. Cürdini bunu daha açık 

olarak şöyle anlatır: Denildi ki ~4 kelemisinin. sıla veya hal olmasındaki fark 

şudur: Birinciye göre .iman, ya itiraf manasını taşır veya mecaz olarak J~.J: 
güvenmek" manasında kullanılmış olur. Gaiblik, mana itibariyle mü'menün bih'in 

yani kendisine inanılan şeyin sıfatı olur. Buna göre mana, "kendilerinden gaib(de) 

olan şeye iman edenler" şeklinde olur. lkinciye göre, yani ~4 kelimesinin hal 

oluşuna göre ise, iman, itiraf manası taşımaz, sadece tasdik manasında •Jlanılmış 

olur. Bu durumda· gaiblik, m üm inin (Inanan ın) sıfatıdır. Mü'menün bih ise, um um 

.ifade etmesi için, hazfedilmiştir. Buna göre cüml~nin manası şöyle olur: Huzurda in

andıkları gibi, gıyabda da inanırlar, münafıkların yaptıgı gibi yapmazlar.36 

~ &-" i.;~ I,:AU :Benzeri bir sfıreyi getirin"37 ayetini Zemahşeri, "Onun 

vasfını taşıyan bir sfıreyi getirin" diye tefslr eder. Cürcanl, bunu gr~er yönünden 

şöyle açıklar: Z~hir olan şudur ki, bu u,.. min" edatı, beyaniyedir . .Zira benzerlik 

sıfatının g~tirilecek sfırenin sıfatı olabilmesi için (bun~n böyle olması gerekir). 38 

c. EDEBl AÇIKIJAMALARA ÖRNEKLER 

Bakara Suresinin 6. ayetindeki f'"H.; &-"<Sa ı.)& ı.!CJ.,1 : Onlar, Rablerinden bir 
hidaye~ üzerindedirler" bölümünü Zemahşeıi şöyle .tefsir eder:~ hidayet üzerinde" 
sözündeki isti'lanın manası, onların hidayeti elde etmeleri, onun üzerinde karar 
kılmaları ve buna sarılmalarının temsilidir. Onların bu hali bir binege yükselen ve 
ona binen kimsenin haline benzetilmiştir.39 

Cürcani bunu şöyle açıklar: Zemahşeri şunu demek istiyor: Bu" ı.)& Ala" keli

mesi istiare-i tebeiyyedir. Takva sahiplerinin hidayete sanlmaları, yerleşme ve karar 

· kılma hususunda binicinin binegine yükselmesine benzetilmiş ve isti'la için konul

muş olan " ~ Ala" harfi bunun için mijstear olarak kullanılmıştır. 'Nitekim, ., 

J.a.,:JI t.J~ v-A ~'J: Ve sizi mutlaka hurma daUarına asacagım"4° ayetinde de, 
sehat vasfının birliği dolayısıyla, ağaca asılmış kimsenin isti'lası, zarf içindek;i 

mazrfıfun istikrarına teşbih edilmiş ,ve zaniyet için olan vl fi" edatı müstear olarak 
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kullanılmıştır.41 Zemahşeri'nin vk"nın manasını değil de isti'lanın manasını 
açıklaması şunun içindir. Harflerle yapılan istiare, .önce onların manalarının 

müteallakı olan isti'Üi, zarfiyet ve ibtida gibi kelimelerde meydana gel if. Sonra te
beiyyet yoluyla, teşbih ve istiare, harflere sirayet eder ... Zemahşeri, "Bu bir mesel

dir" sözüyle müttekilerin hidayetteki durumlarını tasvir etmek istemiştir. Çünkü 
• 1 / 

istiareden maksat, müşebbehteki yech-i şebehi inüşebbehun bihdeki suretinde 
göstermek için, muşebbehi müşebbehun bih suretinde tasvir etme.ktir. Bu, 

müşebbehin durumunu pekiştirm~k için yapılır. Müşebbeh. sanki müşebbehun bih'in 

aynıdır. Mesela sen: "Ok atan asianı gördüm" dersen, kişiyi cür'et ve cesarette aslan 
suretinde tasvir etmiş olursun. Buradaki benzetmede veeh-i şebeh yani müttekinin 

hidayette yerleşmesi ve karar kılması asli maksat olduğu için o, birlayete sarılmaktan 

ibaret olan müşebbehin tasvirinden önce zikredildi.42_ 

D. ULüMU'L-KUR'AN AçısıNDAN 

İZAHLARIN A ÖRNEK.LER 
(Kur'an Surelerinin Tertibi) 

Cürcani, Zemahşeri'nin, "Kur'anı hamdile başlattı, istiaze-ile sona erdirdi" mea~ 

lindeki ifadesini açıklarken:~ filinin Allah'a nisbet edilmesinde, Kur'anın mushaf
da bu' şekilde Levh-i Mahffız'a mutabık olarak tertib edilmesinin allah'ın emriyle ve 

Resfılüllah (s.a.)'in talirili üzere olduğuna işaret vardır" der.J43) 

"Kur'anın hadiselere göre parça parça indirilmiş olması, hükümlerinin zaptedil
mesini ve ayetlerin nazmındaki inceliğe vu~ufu kotaylaştirmak içindir.'i44 

E.KELAM ve İSLAM DüşüNCESi AçıSINDAN 
İZAHtA.RINA ÖRNEKLER 

Cürcani, Zemahşeri'nin tefsirde kullandığı ifadelerden ne kasdettiğini ve bu ifa
deterin Mu't'ezile mezhebi açısıı~dan ne manaya geldiğini açıklar. Mesela Ze
. mahşeri'nin "Kur'anı, te'lif ve tanzim edilmiş bir kelam olarak indiren Allah'a ham
dolsun" şeklindeki ifadesini açıklarken şöyle der: "Bu sıfatlar Kur'anın hudusuna 
(sonradan yaratılmış olduğuna) delalet ettiği için buna bir cümle-i mu'teriza ile işaret 
etti. Onun mezhebinin görüşü. bud~r. O, mezhebini açıklamaya itina gösterir ve 
onunla iftihar ederdi. O, hudus sıfatının Kur'an'daki herhangi birnoksandan değil 
Allah'ın, kıdem sıfatında ortaktan münezzeh olmasından dolayı, bunun Kur'an'ın bir 
sıfatı olduğuna dikkat çekti. "45 · 

- Cürcani, Kur'an'ın vasıfları konusunda sadece Zemahşeri'nin ifadelerini 
açıklamakla yetinmeyip kendisi de tefsirde bulunur. Mesela, Kur'an'ın ~ünzel olma 
vasfmı ele alır ve şöyle açıklar: 
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Eğer dersen: Gerçekte hareket vasfı ile ancak cevherden, onun fcrtlcrindeQ ve 

bunlardan tcrekküp eqen şeylerden meydana gelen nesneler vasıflanabilir. Arazın 
parçaları, renkler gibi ister toplu halde olsun, isterse s~z cinsinden olan ses gibi 

scyyal olsun, hareket sıfatıyla vasıflanması mümkün değildir. Bu durumda Kur'an'ın 

, inzal ve tcnzil vasıfları ile tavsifi nasıl düşünülebilir? Halbuki bu vasıfların her ikisi 

de yüksekten aşağıya doğru bir harekettir. 

Derim ki: Bu, lugatçılann örfüne göredir. Çünkü onlar sözü, onu tebliğ edenin 

vasfı ilc vasıflandırır ve şöyle derler: ~':ll~ ~ı v-e ~ı J~ Saraydan bize 

ernirin hükmü indi." Lugatçıların bu sözü, isnad-ı rnecfızidir. Keşf sahibi de 

Kur'an'ın tenzil sıfatıyla vasıflanrnasını bu kabilden saymış ve onun inzfıJini, ~evh-i 

rnahfuzda izhfırı (ortaya çıkarılması) şeklinde yorurnlarnıştır. O şöyle iddia eder: 

"Kur'an'ın zaman bakırnından değil zat bakırnından daha önce gizli iken meydana 

çıkması onun için manevi bir harekettir. Bu hareket ise rütbe ve şeref bakırnından 

·yüce rnakarndan, daha aşağıdaki, makama doğrudur. Yüce Allah'ın ve yüce kclamın 

mertchesinin Levh-i Mahfuzdan üstü-nlüğü bilinmeyen bir rnesele dcğildir.46 

Cürdlni bu şekilde sorulu cevaplı bir rnukaddirne yaptıktan sonra Keşf sahibinin 

sözünü açıklar ve şöyle der: "Kendisinden ·naklolunduğuna göre onun sözünün 

tefsiri şöyledir: 

Kur'an ~llah'ın ilminde gizli idi, sonra onu birinci akıl olan kalem vasıtasıyla 

ncfsi kül olan Levh-i Mahfuz'da meydana çıkardı. Bu çıkış zamanla ilgili değildir. 

Çünkü zaman büyük fetekin hareketinin ölçüsüdür. Bu hareket ise anlatılanlardan 

birçok mertche sonradır.47 . 

Cürdini bu görüşe itiraz eder ve dcr ki: "Buna şu şekilde karşı çıkılabilir: Bu 

görüş felsefecilerin kaidelerine bina edilmiştir. Kur'an'ın Allah'ın ilminde olması 

onun ezcli olmasını gerektirir. Çünkü .onun Levh-i Mahfuz'daki zuhuru zaman 

b~kırnından değil de zat bakırnından taahhur etrnedi.yse o ezcli olur. Zira eğer hadis 

olursa ittifakla zaman bakırnından da rnütcahhirdir. Zaman bakırnından sonradan 

olduğunu kabul etmediğimiz takdirde Levh ve Kalemin de kıdcmi gcrckirki bu ke

sinlikle batıldır.48 

F. KUR'AN'IN Huoüsu MESELESlNt İZAHT 

Cürcfıni, Kur'an'ın tarifini verdikten sonra onun hudlısu üzerindeki tartışmaları 

dile getirir ve Zçrnahşeri'nin ifadelerini yanlış anlayan Mu'tczililcri -şöyle tenkid 

eder: "Kur'an'ın isbatı şeriat ilcdir. Şeriat ise Kur'an'ın, hudlısunu gerektiren sıfatlar 

ilc muttasıf olduğunu göstermektedir. Musannifin yani Zcrnahşeri'nin tcfsirdcki ifa

delerinden maksadı bu hudlısu açıklamaktır. Dolayısıyla rnusanni'f heraat-ı İstihlal 
1· ' 
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sanatını kullanarak Mu'tezile'nin ketarn ilmindeki en önemli maksadını ifade etmek -

için daha kitabının başında Kur'an'ın hadis oluşuna delalet eden sıfatiarını anlattı" 

şeklindeki görüşün bir değeri yoktur. Çünkü bu görüş, iki yönden mesnedsizdir: 

Birincisi: Musannife göre Kur'an bu manzqm ibarelerdir. Bunlar ittifaken muciz~ 

edir. Mucizenin ·şartı da onun Allah TeaHi'dan sadir olmasıdır. Zira yerinde de 

açıklandığı gibi mu'cize, Allah'ın kavli tasdik yerine geçen fiili tasdikid.ir. Bu 

mu'cize risalet iddiasında bulunan kimseyi tasdik etmek üzere Allah .tarafınd':ln 

olduğu bilİnınediği müddetçe şeriatın aslı olan nübüvveti isbat edemez. Bu durumda 

nübüvvetin şeriatla isbatı nasıl caiz olur?! Bu metinlerio varlığı i~itme yoluyla bilin

mektedir, i'cazı ise' ya tabii zevk ile veya müktesebat ile ya da istidlal yoluyla bilinir. 

Mu'cize olduğu anlaşılınca onun beşersözü olmadığı, güç ve kudreti yaratanın sözü 

olduğu ortaya çıkar. Nitekim Zemahşeri ileride bunu açıklamıştır. Şu halde bu me

tinler Peygamberlik iddiasında bulunan .şahsın doğruluğunu göstermek üzere yüce 

Allah tarafmdan gönderilmiş bir mu'cizedir. Öyle ise şeriatın subutunu bilmek 

mu'cizenin (Kur'an'ın) sublıtunu, i'cazını ve Allah'tan olduğunu bilmeye bağlıdır. 

Kur'an'ın herhangi bölümünü şeriatla isbat etmek sahih değildir.49 

İkincisi: Kur'an'ın te'lif, tanzim ve tencim sıfatlarıyla muttasif olması açık ve za

hirdir. Şeriatın delaletiyle anlaşılacak bir konu değildir. so 

G. KUR'AN'IN HADlS OLUŞUNA DAtR 

. M U ' T EZ t LE ' Nt N DE Lt L L E R tN 1 İ Z A H I , 

Cürcani, Kur'an'ın hudfısiyle ilgili Mu'tezile'nin delillerini şöyle açıklar:· "Bil ki, 

Kur'an'm hadis olduğuna dair Mu'tezile'nin akli ve nakli delilleri vardır. Akli delil, 

Kur'an'ın varlıkta aynı anda ictima etmesi mümkün olmayan parçalardan terekküp 

etmiş olmasıdır. Nakli delil ise, r-A .J ~~~~ı )'1 6..ı....::ı..... ('-HJ &-o ~j ~ ~4 Lo 
ü~ : Rablerinden kendilerine ne zaman yeni bir ihtar gelse onlar bunu hep alaya 

alarak dinlerler."51 mealindeki ayettir. Cürcfini, bu delilleri şöyle açıklar: Birincisi: . 

Kur'an'm, muttasıf olduğu bilinen sıfatlar, aklen onun hadis olduğunu gösteren delil"7 

dir. İkincisi ise, yukarıda görüşlerini nakleuiğimiz şahsın vehmettiği g\bi hadis 

olduğunu gösteren bir sıfat ile muttasıf olduğundan değil, şeriatta (Kur'an'da) mev

cut olan ve Kur'an'ın hadis olduğuna delalet eden bir delildir. 52 

Cürcfıni burada konuyla ilgili soru takdir eder ve Mu'tezile mezhebi açısından 

cevabını da verir: 

"Eğer denilirse: Mu'tezile'ye göre Kur'an hadis ise Allah ile kairn olamaz. Zira 

Allah hadis olan şeylerin kendileriyle kfıim olmasından münezzehtir. Bu takdirde 

Kur'an Allah'ın kclarnı olamaz. 
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Bizderiz ki: Onliır Allah'ın ketarnının başkasıyla kaim olmasını tecviz ediyorlar 

ve ketamın mahalli olduğu manasında değil onun mucidi maı:ıasında ."0, 

mütekellimdir" diyorlar. Ancak bu görüşe şöyle bir itiraz gelebilir: Dil kurallarına 

göre mütekellim, müteharrik gibidir. İnsan (el-Esved), sözü icad eden değil onu 
söyleyendir.53 . . 

Zemahşeri tefsirinde özellikle Mu'tezile mezhepini işlediği ve savunduğu için 

Cürcani de onun ifadelerini açıklarken tabii olarak meseleleri bu açıdan ele alır ve 

işler. Mesela O, zemahşeri'nin Kur'an'ın vasıflarını saydıktan sonra "İşte bu vasıflar, 

·ancak sonradan meydana gelen bir şeyin vasıfları ve sonradan icad edilen bir şeyin 

alametleridir." şeklindeki ifadesini ele alarak şöyle izah eder: Zemahşerl bu sözüyle 

şuna işar~t etmek istiyor: Kur'an'ın adı geçen vasıfları yani te'lif ve tanzim edilmiş 

olması, münzel ve müneccem olması, başlanmış ve bitiriimiş olması, müteşabih ve 

muhkem bölümlerine ayrılm(!sı, aralarının fasılatarla ayrılmış olması onun hudusuna 

yani sonradan yaratıldığına delalet eder. Zira Kur'an, kendisinin varhkta, aynı anda 

. ictima etmiş olmaları mümkün olmayan parçalardan meydana gelmiş olmasını ge

rektirir. Bu parçalardan önceki varken sonraki yoktur, sonraki varken de önceki yok

tur. Dolayısıyla bunların herbiri hadistir. Zira yokluk gerek sebkat etme, gerekse 

lahık olma bakımından kıdeme aykırıdır. Aynı z~anda önceki varken sonraki yok

tu ve ondan önce bir yokluk vardı. Bu durumda sonraki kesinlikle sonradan meyda

na gelmiş olur. Önceki de sonrakinden az bir zaman öncedir. Bu da onun hadis 

olduğunu gösterir. Hadis olan bu iki şeyden meydana·gelen varlıkta hadis olur.54 
. ~ ' . 

Zemahşeri, ~~ ..l.l,r..JI l:.J.AI: Bizi doğru yol~ ilet.'~55 ayetinin tefsirinde: 

"Onlar hidayete ermiş oldukları halde hidayet istemelerinin manası hidayetin art-
masını istemektir"56 der. Cürcfuıi bunu şöyle açıklar: . 

"Mesele şudur: Kim, bütün harndi Allah'a tahsis edeı:;· mebde', maad ve bunların 

arasında olan bütün halleri kapsayan bu sıfatları (Fatiha'nın başından bu bölüme ka

dar olan sıfatları kaSt ediyor) Allah'a icra ederse ve yalnız ona kulİuk eder, yalnız 
ondan yardım isterse zaten hidayete ermiş olur. Artık nasıl hidayet ister? Bu, elde 

edilmiş olanı tekrar isternek değilmidir? 

Cevap: Elde edilmiş olari, ihtidanın aslıdır. İstenen şey ise bunun artırılmasıdır. 
Veya elde edilen şey, ihtida; istenen şey ise onun üzerinde sehat etmektir. 

Eğer dersen: "Mü'minler her ne kadar itikad ve ibadetlerinde hidayete etmiş ol
salar .. da onların ibadetleri bizzat maksud değil, bilakis onların hakiki İstekİeri olan 
ebedi saadet için bir vesiledir. Onların itikad ve ibade_tleri bunu elde etmek için kati 
gelmeyip; bununla birlikte o saadete ulaşmak için Allah'ın hidayetini isternek gerek-

. tiğinden "bizi sırat-i m üstakim e ilet" dediler. Durum böyle olunca yukarıdaki reville
rin ikisine de ihtiyaç kalmaz." 
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Derim ki: "Müfessir" sıratı müstakim"i İslam dini diye tefslr edince ·bu tevillerd

en birine ihtiyaç duydu. Zira saadeti ebediyyeden ibaret olan hakiki isteklere ermeyi 

taleb etmek, hidayetin arttınlması isteğine dayanmaktadır. çünkü hidfıyet istemenin, 

hidayettel sabit kılmasını isternek manasma kullanılması mecazdır. Hidayetin 

arttırılması manasma alındığı takdirde, ziyade mefhumu, hidfıyetle kullanılan 

mananın içinde isç yine mecaz olur. Yok eğer onun dışında ve kendisine karinelerle 
delalet ediliyorsa hakikat olur. Çünkü hidayetin fazlası da hidayettir ... 57 

~l...ı..QJI 'i .J~ '-:-'~1 ~~~i ~~1..1.1~: Kendilerinenimet 
verdiğin, gazabına uğramamış ve sapıtmamışların yoluna (ilet)"58 ayetin tefsirinde 

Zemahşeri: "Bunun manası şudur, der: "Onlar imandan ibaret olan mutlak nimetle 

Allah'ın gazabından· ve dalaletten selamette olmayı cem edenlerdir ... 59 Cürcanl, 

"buradan anlaşılıyor ki onlar bu iki şeyi birleştirmişlerdir. D~ha önce İslam nime~ 

demişken burada iman nimeti demesi İslam ile imanın aynı şey olduğuna ve arnelleri 

de kapsadığıila delalet eder. Nitekim Mu'tezile mezhebinde böyledir._ Buna gör~ 

imanın isbatından sonra gazab ve dalaletten selamette olmakla vasıflandırılmaları 

herhangi bir kayıtla kayıtlama değil, te~lddir. Ancak diğer ilim adamlarının 
görüşünde oldğu gibi iman sadece kalp ile tasdik veya tasdikte birlikte ikrar 
manasına alınırsa (kayıtlama olabilir)."60 

H. M U· TEZ IL E İL E· EH L 1 S O N N ET ARA S I N DA K I 

GöRÜŞ FARKLARINI İZAHINA ÖRNEK 

Zemahşeri, " ~ 4 ü~~ ~l.J.I : Onlar ki gayba inanırlar"61 ayetinin 

tefsirinde şöyle der: Eğer, "Sahih iman nedir?" dersen, derim ki "Kişinin hakka iman 

etmesi, bunu dili yi~ söylemesi ve arneli ile• tasdik etmesidir."62 Cürcanl, bur-anın 
tefsirinde, iman_etmiş olmak için Eş'arilerin kalp ile tasdiki yeterli gördüklerini, dil 

ile ik,r~ ise hükümlerin icrası için bir menş~' kabul ettiklerini söyler. Hanefilerin, 

bununla birlikte ikrarı da nazari itibara aldİklarını; Mu'tezile'nin ise bundan fazla ol

arak arneli de şart koştuklarını açıklar. 

Ayrıca Cürcani burada Mu'tezile'ye göre, kalp ile ister inansın ister inanmasın 

kasden şehadet getirmeyi terkeden kimsenin kafir olduğunu; münafığın, zahiren 

imanı, gerçekteki .küfür ile karıştırd~ğını söyler. Fasığın, yani büyük günah işleyip ~e 
tevbe .etrriemiş olan-kimsenin, Mu'tezile'ye göre, bu ikimertebe arasında bir merte

besinin bulunduğunu açıklar. Selefin fasık. hakkındaki görüşünü şöyle izah eder: 

_ "Selef-i Salihin, fasıkın mürnin olduğu görüşündedir. Nitekim sahih hadisler de buna 

delalet eder. Onlardan naklolunan, "lman, kalp ile inanmak, dil ile ikrar etmek ve az

alarla am el etmektir" şeklindeki tarif ise kamil iman manasma yorumlanmıştır. 63 
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39. Zemahşeri, el-Keşşaf, I, 142, Beyrut, Tarihsiz. 

40. Taha Suresi, 71. 

41. Hfışiye ale'l-Keşşfıf (aynı zeyl), I, 142. 

42. Aynı eser, gösterilen yer. 

43. Aynı eser, I, 5-6. 

44. Aynı eser, I, 6. 

45~ Aynı eser, I, 3. 

46. Aynı eser, I, 4. 

47. Aynı eser, I, 4. 

48. Aynı eser, I, 4. 
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49. Aynı eser, I, 4. , 
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51. Enbiya Sfiresi, XXI, 2. Ayette, yeni manasma gelen kelimesi delil olarak ile-· · 

ri sürülmektedir. 

52. Hiişiye ale'l-Keşşaf (Keşşaf, c. 1 'in zeyli), I, 5. 

53. Aynı eser, gösterilen yer. 

54.· Aynı eser, I, 7. 

55. Fatiha Sfiresi, ı, 6. 

56. Zemahşeri, el-Keşşaf, I, 67. 

57. Aynı eser, gösterilen yer. 

58. Fatiha Sfiresi, I, 7. 

59. ~emahşeri, el-Keşşaf;I,_67. 

60. Aynı eser, I, 69-70. 
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61. Bakara Sfiresi, II, 3 .. 

62. Zemahşeri, el-Keşşaf, I, _128-129. Beyrut, tarihsiz. 

63. Cürcfuıi, Hiişiyeale'l-Keşşaf (aynı zeyl), I, 129. 
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