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Dog¢. Dr. Mustafa CAGRICI

L Miiellif hakkinda

 Ebu Yusuf Yakub b. ishak el- Kindi'nin hayat: hakkinda kaynaklarda

pek az bilgi vardir ve -Kad: Said'in Kindi'nin ilmi kigiligi hakkindaki agir
suclamalarini* bir yana birakirsak- bu bilgiler hemen hemen birbirinin
‘aymdir. Bu bilgilere gére o, nisbesinden de anlasilacag tizere, Giiney Ara-
bistan'in taninmig kabilelerinden Kinde'ye mensup aristokrat bir ailenin
¢ocugu olarak muhtemelen 185/796'da Kife'de dogdu. Tahsiline Basra'da
bagladi ve dénemin bilim ve kiiltiir merkezi olan Bagdad'da tamamladi.
Halife Me'mun déneminde (813-833), devlet destegi ile siirdiiriilen tercii-
meé faaliyetlerine redaktor olarak katildi. Bizzat kendisinin de terciimeler
yapt1g1 yolundaki rivayetler? 1sabet51zd1r

Kindi'ye Me'mun tarafindan gosterﬂen yakin ilgi Mu tasim (833 842) -
ve Vasik (842-847) tarafindan da devam ettirildi. Ne var ki siinni hareketi
himaye etmesiyle taninan Miitevekkil'in h11afet1 (847-861) sirasinda
Kindi gozden digti. Miitevekkil'in 6liimiinden sonra beg yil daha yag;ayan
Kindi biiytik ihtimalle 252/866'da oldi.t

Kindi'nin kisiligi hakkinda kaynaklarda rastlanan pek az bilgi ara-
“sinda kayda deger olani, onun cimri bir kisi oldugudur® Nitekim Cahiz'n
Kitabu'l-Buhald'sinda onun da adi gecer.® Kindi'min ilmi kigiligi daha iyi.
taninmaktadir. Kadi Said'in yukarida degindigimiz ve Ibn Ebi Usaybia
tarafindan cevaplandirilan’ elestirileri diginda hemen biitiin kaynaklarda

1 Bkz. Tabakatii'l-iimem, Kahire ts., s. 60.

2 Bkz. ibni'l-Kufti, Ihbarul-ulemé bi-ahbéri'l- hukema, Leibzig 1903, s. 241; Ibn ‘Ebi Usaybi'a,
Uyunii'l-enbé’ fi tabakati’l-etibbé’, Beyrut ts. s. 286.

Macid Fahri, Islam Felsefesi Tarthz tre. Kasim Turhan, Istanbul 1987, s.-61.

Kindi'min éliimiiyle ilgili olarak klasik kaynaklarda gosterilen farkl: tarihler igin bkz. Ibrahim
Agah Gubukeu, Islém Diisiincesi Hakkinda Aragtirmalar, Ankara 1983, s. 14.

Bkz. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Tahran, 1971, s. 315.

Cahiz, Kitabu' l-buhala, Beyrut 1969, 75-83.

Uyiinii'l-enbd’, s. 287-289.
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Kindi biiyiik bir fikir ve bilim adami olarak gosterilmistir. Gerek bu kay-
naklardaki eserlerin listesinden, gerekse bir kismi yakin zamanlarda bu-.
lunan giintimiize kadar ulagabilmig eserlerinin igeriginden, onun felsefe,

“psikoloji, mantik, ahlak, tip, geometii, astronomi, siyaset ve misiki gibi
kendi déneminin hemen biitiin alanlarinda biiyiik bir bilgin ve dugunur
oldugu anlagilmaktadir. Nitekim kaynaklarda daima "Feylestfu' 1-Arab"
lakabiyla anilmas1 da bu yiizdendir. Ebu'l-Hasen el-Amiri'nin, adin1 ver-
meden "Hakimu'l-Islam" diye andig1 kisi de Kindi olmalidar.®

Ibnii'n-Nedim'in, konularina ayirarak verdigi listeye gore® Kindi irili
ufaklh 241 eser yazmis olup bunlardan en az 6's1 ahldka dairdir.!° Ne var
ki, Risdle fi tahsili sibiili’l-feddil, Risdle fi defi'l-ahzdn, Risdle fi
siyaseti'l-Gmme, Risdle fi'l-ahlak, Risale fi't-tenbih ale'l-fedd’il, Riséle fi
haberi fadileti Sukrat bagliklarini tagiyan bu eserlerden giiniimiize ka-
dar geleni ve bilindigi kadarlylakislam diinyasinda felsefi iislip ve mahi-
yette yazilmig ilk ahlak kitabi, ¢alismamizin konusu olan Risdle fi 'I-hile
li- deﬁ ‘l-ahzan’ dlI‘ .

II- Def'u'l-ahzdn'in icerigi

~ Biitiin klasik ahlak felsefelerinde oldugu gibi Islam filozoflarinin dii-
_giincesine gore de ahlak ilmi bir bakima mutlulugu kazanma veya mut-
suzluktan kurtulma sanatidir ve insan biitiin eylemlerini, kendisini bu te-
mel amaca ulagtiracak gekilde diizenlemelidir. Ahlakin gayesi mutluluk
olunca, insanin, kendisini mutsuz kilacak tutum ve davramiglardan sakin-
mas1 ve hayattan beklentilerini, diinyevi 1mkanlarla iligkilerini buna gére
diizenlemesi gerektigi kendiliginden anla§111r Bu aym dugunce Kindi'nin
Defu'l-ahzénina da hakim olmugtur.

Kindi ézellikle bir tabip ahlakq olarak Def'u'l-ahzdn'da ahlaki bir
"ruhéni tip" olarak ele almig ve her ne kadar daha sonra Ebubekir er-
Rézi'nin, kendi ahlak kitabina ad olarak verecegi bu deyim Kindi tarafin-
dan kullanilmamigsa da, Def'u'l-ahzdn, daha adindan anlagilacag: tizere,
kontrolsiiz ofke ve gehvet gibi temel duygu ve ihtiraslarin baskisiyla orta-
~ ya c¢ikan taleplerin, mutsuzluk ifadeleri olan iiziintii, kaygi ve 6liim kor-
kusu gibi patoloj'ik tezahiirlerin, nevrotik hastaliklar ortaya cikarmas ya-
ninda, insanin ahlaki yetkinligine de engel olacag: diigiincesini iglemistir.

Ahlék bir bakima ruh sagligi olduguna, yersiz {iziintii, kayg ve kor-

8 Bkz. Ebu'l-Hasen el-Amiri, es-Sa‘ade ve'l-is’ad, faks. n§f,, Miicteba Minovi, London 1938, s. 20,
83. '

9 el-Fihrist, s. 315-320.

10 Age., s. 319.
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- kular da bu saghig bozduguna gére bu rahatsizliklarin tedavi edilebilmesi
éncelikle onlarin sebeplerinin bilinmesine baghdir. Kindi bu sebepleri "se-
vilen seylerin kaybedilmesi ve amaclanan geylere ulagilmamas:” seklinde
ozetliyor. Kindi'ye gore icinde yasadigimiz olusma ve bozulma (kevn ve
fesad) dleminde kayiplardan kurtulmak miimkiin olmadigina gore insan,
degisen ve elden giden gecici nimet ve imkanlar yerine, her zaman kalabi-
len ahléki ve akli erdemleri aramali, sevecegi seyleri "akil dlemi"nden
se¢melidir. Degigken olan tabiat diinyasinda duyusal haz ve menfaatlarin
stirekli bizimle olmasini istemek tabiat diizenine aykiridir. Insanin olabil-
digince mutlulugu aramasi ve mutsuzluktan kacinmasi onun basglhca gore-
vidir; bunun icin de Stoac: bir deyigle "ihtiyac 6lciisiinde gerekli oldugu
akil tarafindan benimsenen seylerin étesindeki fazlahklar'in arayisi i¢in-
de olmamali, aksine yiiksek erdemlere yonelmelidir. Kindi bu tutumu
"krallarin ahldki" (ahlaku'l-muliik) olarak niteler.

Kindi, Def'u'l-ahzan'da ahgkanhklarin telakkilere etkisi tizerinde de
durarak, bircok haz ve menfaatin gerekli oldugu yolundaki yanhs telakki-
nin aslinda bunlara aligmak ve bagimli olmaktan kaynaklandigini belirtir
ve buna kumarbaz, kadinliga 6zenen ve egkiya tiplerini érnek verir.

Kindi'ye gore "iiziintii" (el-huzn), psikolojik acilarin bir cesididir ve:
insan tiirli 1slah yollariyla bedeni acilardan kurtulmaya calistigi gibi bu
aciyi.da belli tedbirlerle gidermelidir; bunlar ahlaki tedbirlerdir, dolayi-
siyla nefsin acidan kurtarilmas: da ahlaki tedavi ile miimkiin olur. Bu te-
davinin yollarindan biri, bize iiziintii ve ac1 verecek eylemlerden kacin-
maktir. Insanin bagkasina ac1 ve iiziintii verecek igler yapmasi zuliim ol-
dugu gibi kendisi i¢in ac1 ve tiziinti doguran eylemlere girismesi de zu-
limdiir; kendisine zulmeden kisi ise akilsiz, cahil ve bedbahttar.

Diger bir yol da musibetleri tabii karsilamak ve musibete ugrayanin
yalmz kendimiz olmadigim disiinmektir. Kindi Makedonya kral Isken-
der'in annesine yazdig1 bir mektubu aktararak, diinyada belaya ugrama-
mis hi¢bir insan bulunmadigim vurgular.

Digtiniilmesi gereken diger bir husus da gudur: Bu diinyada
musibete ugramamiz kacinilmazdir. Her insan bir seyler kaybeder. Hig
" musibete ugramama demek hi¢ var olmamak demektir. Ciinkii bu istek
‘tabiata aykiridir. Buna karsihik, bagkalarinin ortak olamayacag, el uza-
tamayacag, yalmz bize ait ve devaml olan seyler "manevi hayirlar"dir.
Iste eger kaybedersek iiziilmekte hakh oldugumuz seyler de bunlardir. -

Ayrica, elimizin altinda bulunan imkanlarin asil sahibi "Aziz ve Celil
olan Ulu Tanri'dir" ve o, sahibi bulundugu emaneti diledigi yolla bizden
alarak diledigine verebilir. Buna uzulen insan, aslinda hem Tanri'ya kar-



994 . M.U. ILAHIVAT FAKULTESI DERGISI

s1 sikiir borcunu ihmal ediyOr hem de kiskanclik yapiyor demektir. Sunu
da bilmeliyiz ki, emanet sahibi (Allah) bizden sadece gecici ve 6nemsiz
olan nimetlerini geri almakta, siirekli ve degerli olanini bize birakmakta-
dir.

Sonug olarak, iiziintii ve acilarimizi azaltmamn yolu, Sokrat'in dedigi
gibi "kaybettigimiz takdirde iiziintiisiinii cekecegimiz geylerin arayisi
icinde olmamak"tir. Kindi ayn1 gériigii Neron ile Seneca arasinda gegen
bir diyalogla ve yine Sokrat'la bir safsataci arasinda gecen bagka bir diya-
. logla da vurgular

Kindi'ye gore "kaybedilmeye elvengh butun dlleklerde musibet, gecici
olan her seyde ac1 ve keder, imkansiz olan1 ummakta tziintii ve sikinty,
her giivenligin sonunda korku vardir." Kindi bu goériisiinii de uzun uzun
anlattigi. "gemi yolcular1” istiaresiyle destekler: Bir yolculukta baz: ihti-
yaclarimi karsilamak i¢in bir adaya ugrayan yolculardan bir kismi ihti-
yaclariyla yetinip hemen gemiye dénerler ve en rahat yerlere otururlar;
bazilar1 adanin giizelliklerine, ¢egit ¢esit meyva ve ¢iceklerine, kiymetli
taglarina kapilip oyalanirlar; bu yiizden gemiye ge¢ gelir ve hem uygun
yerler bulamazlar hem de adadan topladiklar: seyler yolculuk boyunca
~ baglarina bela olur. Bir grup ise gemiyi iyiden iyiye unutarak adanin ¢eki-
ciligine kendilerini kaptirir ve geminin kalktigini bile farkedemezler; ada--
da acilar icinde kivranarak sefil bir sekilde oliirler. ‘

‘ Kindi‘b_u istiareyle diinyanin gegiéiligini ve éldatlclllélni, insanin
kendisini diinya hayatinin imkanlarina kaptirarak ebedi hayatini unut-
mamas1 gerektlglm anlatmak 1stem1§t1r

, De]“' u'l-ahzan'm sonunda 6liim korkusu iizerinde durulur. Buna gore,
samldiginin aksine, 6liim kétii degildir; 6liim olmasaydi insan da olmazdu.
~ Ciinkii insan "akilli ve 6liimlii bir varhik" diye tanimlanir. Kindi, 6liimiin
mutlak bir yok olus degil, gercek, siirekli, 6zgiir ve daha yiiksek bir haya-
" ta gecis oldugunu anlatmak tizere bir fanteziye bas vurur: Eger sperma
" akilli ve konugabilen bir varlik olsaydi gelisiminin hi¢bir agsamasinda bir
sonraki merhaleye ge¢meyi ve sonunda diinyaya gelmeyi istemezdi. Igte '
insanin 6liimden sonraki hayata gecisi spermanin gelisim siireclerini ta-
mamlayarak diinyanin genislik ve ferahlifina glkmasma benzer. Yani -
8lim bir yok olus degil, daha yiiksek bir doguma gecistir. Kindi'ye gore
buna ragmen insanin 6liimden korkmasmm temelinde akil yoksunlugu,
kontrolsuz sehvet ve 6fke duygularlndan kaynaklanan tutkular yatmak-
tadir. "Krallarr kélelegtiren” bu duygulardir; bu sebeple "hastaliklarin en
tehlikelisi nefsin hastaliklaridir." Insanin baglica 6devi de bu duygular:
yenerek gercek 6zgiirliigiini elde etmesmhr "iki diinyanin mutlulugu” da
buna baghdir. . ' ’
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III- Defu "l-ghzdn'm kaynaklar:

Def'u’l-ahzdn'in, bir misliiman dugunur tarafindan tamamen felsefi
mahiyet ve usliipta yazilmig ilk ahlak kitabi olmasi, 6zellikle tiziinti ve
sliim korkusunun sebepleri ve careleri gibi ahlaki-psikolojik konulara ilig-
kin olarak, ileriki sayfalarda gérecegimiz eserlere kaynakhik etmesi baki-

“mindan kendi tiiriiniin ilk 6rnegi olmasi, iceriginin ve bilhassa ihtiva etti-
_gi bazm anekdotlarin daha énceki bazi diigiiniirleri ve felsefi okullar: cag-
rigtirmas1 Def'ul-ahzanin dayandigi kaynak ya da kaynaklarm tesbiti
problemini ortaya gikarmisgtir.

: Def'u'l-ahzan't ilk kez negredenlerden R. Walzer, bu negre yazdigi
' uzun mukaddimede! Kindi'nin risalesinin, yalmzca Grek asili bir eser-
den istifade ile yazilmis olmayip, gercekte IV. yiizyilin iinlii Yeniplatoncu
Aristo sarihi Themistius'un (317-385) kaybolmus bir risalesinin kopyas1
“oldugunu 6ne siirmiigtiir. Buna karsilik Abdurrahman Bedevi hem Histo-
ire de la Philosophie en Islam adl eserinde'? hem Def'u'l-dhzdan'in da
icinde bulundugu Resdil felsefiyye'nin g1r1§1nde Walzer'in delil diye 6ne
strdiigi iddialar tek tek inceleyerek ciiriitmiigtiir. Bedev1 nin goriigleri

su noktalarda toplaniyor: :

a) Walzer'in iddialarindan birine gére Themistius' ﬁn vaktiyle Bizans-
lilar arasinda ¢ok taninan 49 nutkunun Grekce aslindan 16's1 kaybolmug
olup muhtemelen bunlar Kindi'nin risilesinin kaynagim olusturmustur.

Gortldigi gibi Walzer'in bu iddias1 tamamen kanitsiz bir tahmmden
oteye gegmemektedr

b) Walzer, yukandakl faramyemn zayifhigini kend151 de b11d1g1 1§1n en
az onun kadar temelsiz olan bagka bir iddiada bulunmustur. Buna gére
Def'u’l-ahzdn'da baz1 goriiglerin acikliga kavusturulmas: i¢in birtakim
hikayeler anlatilmigtir. Ayni §ek11de Themlstlus da boyle hlkayeler anlat- -

" maktan hoglanirdi.

Yazilarinda hlkayeler aktaran tek kigi Themistiusvolmadlglna gore
bu iddianin da Kindi'hin Themistius'tan yararlandigimi kanitlar hicbir ya-
m yoktur. Ciinkii Walzer'in, iddiasin1 kanitlamasa da, kabul edilebilir bir
ihtimal. ortaya koyabilmesi i¢in, hi¢ olmazsa Kindi'nin aktardig hangi hi-

11 Maalesef Def'u'l-ahzén'in bu edisyonunu elde edemedigimizden Walzer'in, eserin kaynaklaria
iligkin olarak mukaddimede ileri siirdii gériigleri ve bu gériislerin elestirisinde degerli aragtiric1
Abdurrahman Bedevi'nin Histotre de la Phllosophze en Islam da verdigi bilgi ve ele§t1nlerle
yetinmek zorunda kaldik.

12 Bkaz. Histoire de la Philosophie en Islam, Paris 1972, II, 456-457.

13 Bkz. Resd'il felsefiyye, Beyrut 1983, girig, s. 6-7.
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kayenin Themlstlus a alt ‘hangi risale veya nutukta gegnglm gostermes1 ‘
gerekirdi.

ek Bedev1 Kindi'nin risélesi ile Them1stus dlgmdakl bazi Yunan ﬁlo—
zoflarina ait eserler arasinda da benzerlik bulunduguna 1l1§k1n olarak

- Walzer tarafindan ileri surulen goriigleri de tamamen sathi ve temelsiz
v bulmaktadlr 1

Walzer daha sonra yayimladig: bir makalesinde'® de Def'u'l-ahzan'm
Grek ve Latin kaynaklar1 problemi iizerinde durmustur. O, bu makalede,
herhangi bir kamt gostermeksizin, Kindi ve Ebubekir er-Razi gibi miislii-
man filozoflarin ahlak felsefesindeki "ruhani tababet" anlayiginin "6zellik- '
1le; kaybolmus Grek kaynakli bir eserin iiriinii" oldugunu 6ne siirmiis-
tiir.'® Aymi aragtiricl, Def'u'l-ahzdn'in Islam'm ruhuna ters diigen bir ya-
ni bulunmamakla birlikte, "bilimsel bakimdan tamamiyle Islami olan hig-
. bir gey ihtiva etmedigi'ni de: iddia etmektedir'” ki, bu iddiamin yanhslig
agagidaki tahhllernmzden kolaylikla anlagilacaktir.

Oyle goriiliiyor ki Walzer bu makalesinde, Def'u'l-akzan - Yeniplo-
toncu Themistius'un kaybolmus bir eserinin kopyasi oldugu yolundaki go-
riigiinden vazgec¢mistir. Zira o, burada Themistius'un ardindan bile s6z et-
memekte, bunun yerine daha ¢ok Seneca (4-7 3) tesiri iizerinde durmakta-
dir. Gergekten Walzar'in, Seneca'nin, dostu Lucilius Junior'a gonderdigi

124 mektuptan olugan ve insanmin gercek mutlulugu nasil bulabilecegi,
6liim korkusunu nasil yenebilecegi gibi sorunlara iligkin 6gretisini iceren
Epistulae Morales ad Lucilium adl eserdén yaptlgl alint1'® ile Def'u'l-

. ahzén'in, sperma fantezisinin gegtlgl pasaj arasmdakl benzerlik,

Kindi'nin dolaylh bir sekilde de olsa Seneca'nin goru§ler1nden haberdar ol-

dugunu goéstermektedir. Her iki filozof da bu sperma faraziyesinde, eger
sperma canli olsaydi ve konugabilseydi, besin agamasindan diinyaya gel-

me agamasina kadar yagadig1 ortamlarin her birinde, bir sonraki ortama .,

.gegmek istemeyecegi, gelecekten korkacag ve i¢inde bulundugu ortamda
_kalmayi yegleyecegi fareziyesinden hareketle 6liim ve sliimden sonraki
hayat hakkindaki korku ve endigenin b11g1s1zhkten kaynaklandigini sa-
vunmuslardir. Su-var ki Kindi'nin, bu diigiincesini Seneca veya bagka bir

14 Bkz. 12. ve 13. notlarda gosterilen yerler.

15 "L'Eveil de la Philosophie Islamique, III. al-Kindi", Révue des Etudes Islamtques Parls 1970,
XXXVIVII, 207-225.

16 "Agm", s. 223.

17 "Agm", s. 223-224. :

18 "Agm", s. 225. Seneca'min 6liim korkusuyla ilgili olarak yukarida anilan eserinde yer alan ve

© biyik él¢ide Kindi'nin gériisleriyle uyusan diistincesi hakkinda genis bilgi u;m bkz., Fatma
Paksiit, Seneca'da Ahlak Gériigii-Zevk Anlayisi, Ankara 1971, s. 35-41.

19 Bkz. Def'u'l- ahzan Resa'il felsefiyye 1q,mde n§r Abdurrahman Bedevi, Beyrut 1983, s. 28- 29
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‘Latin ya da Grek diisiiniiriinden aldigr savunulamaz. Ciinkii esas itiba-
riyle diinya ve diinya imkanlarinin gegiciligi, 6liimiin yeni ve gergek bir
‘hayata gecis oldugu diigiincesi Islam'in en temel 6gretilerindendir. Bu
yiizden Kindi, diigtincesinin temelinde degil, olsa olsa bu diigiinceyi kanit-
lama ve orneklerle ifade etmede yabanci du§unurlerden yararlanmlgtlr

Kindi'nin ahlak felsefesinde ideal ahlak. kahramam olarak Sokrat'mn
onemli bir yeri vardir. Ancak sonradan Ebubekir er-Razi'nin et-T:bbu'r-
ruhénisinde diinyevi imkanlar kargisinda 1limli ve dengeli bir tavira sa-
* hip filozof olarak gosterilecek olan Sokrat, gerek Defu'l-ahzan'da gerekse
yine Kindi'ye ait olan Risdle fi elfdzi Sukrdt'ta?® tam bir zahid ve hatta
inlii kinik Diogenes (413-327) gibi kendisini diinyadan soyutlayan ve fici
icinde yasayan bir miinzevi olarak gosterilmistir. Insanin tabiat karsisin-
daki 6zgiurligiini bu gekildeki bir agir zithd hayatina kadar gétiiren ki-
_ niklerin tecerriid ahlaki ile onlarin iistad: olmakla birlikte hayat imkan-
larina yaklagimi acisindan daha él¢iilii bir tavir takinmis olan Sokrat'in
~ ahlakim Kindi'nin ve daha bagka yazarlarin hangi etkilerle 6zdeglestir-
"dikleri tam olarak bilinmemektedir. Ancak, yazar1 ve Arapca'ya cevireni
bilinmeyen sozde Platon'a ait bir risaleye bakarak Islam diinyasinda Sok-
rat'a koyu zéahid bir kisilik verilmesinin sebebini, miisliiman yazarlarin,
diger bircok Grek filozofu gibi Sorat1 tanimada da Iskenderiye literatii-
riinden yararlanmig olmalarina ve ayrica bu litératiirde aZ ¢ok degigiklige
ugratilmig Sokra tipini Islam' dak1 zuhd ahldkina daha yakm bulmalarlna
baglamak mumkundur

- Risaletii Eflatin ila Forfortus fi hakikati nefyi'l- hemm ve zsbatz r-
ru'yé... baglagim tagiyan®! bu risalenin ger«;ek yazarinin Platon olmadigi
aciktir. Eseri negsreden Abdurrahman Bedevi, basliktaki Platon (Eflatan)
adinin gercekte Porphyrios'un (234-350) hocas1 Plotin (Eflttin, 205-270)
olabilecegi ihtimalini hatirlatmaktadir.?? Bununla birlikte risalenin ash,
hatta terciime olup olmadig hakkinda higbir bilgimiz yoktur. Kesin ola-
rak bilinen husus, Kindi'nin Def'u'l-ahzan1 ile Risdletii Eflatin arasinda
bir baglantinin oldugudur. Gergekten, asagida yapacagimiz kargilagtir-
malardan da kolaylikla anlagilacag: iizere, bu iki riséle,aifasindaki ifade’
ve muhteva benzerligi, hatta yer yer ayniligi, bunlarin birinin digerinden
veya ikisinin de daha 6nceki tigiincii bir eserden istifade ile yazilms oldu-
gunu agikca gostermektedir.

20 Risale fi elfézi Sukrat, Koprili ktp., nr. 1608, vr. 48b-49a.

21 Risdletii Eflatun ila Forforins, Eflatan fi'l-Islam iginde, ngr. Abdurrahman Bedev1 Beyrut
1982, s. 235-243.

22 Bkaz. sttoue de le Philosophie en Islam, 11, 474 -
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‘Risdletii Eflatin:

"Kugkusuz sebepleri bilinmeyen acilarin sifas1 da bulunmaz. Su hal-
de iiziintiiniin (el-hemm) ne oldugunu, yine kederin (el-gamm) ne oldugu-
nu bilmemiz ve bunlarin sebeplerini de tanimamiz gerekir ki slfalarl apa—
<;1k ortaya ¢ikabilsin...'? '

"Defu'l-ahzdn:

"Kugkusuz sebeplerl blhnmeyen ac1lar1n gifasi da bulunmaz Su hal-
“de carelerin apacik ortaya ¢ikabilmesi ve kolaylikla kullanilabilmesi i¢in

tiziintiiniin (el-huzn) ne oldugunu ve sebepleruu ag1kl1ga kavusturmamiz
gerekir..."* :

staletii Eflatan: N
~ "Keder, sevilen seylerin elden gitmesinden ya da amaclanan seylerin
gerceklesememesinden dogan psisik (nefsani) bir acidir."?®
Defu'l—ahzdn},
"Uziintii (el-huzn), sevilen seylerin elden gitmeinden Ya da amacla-
nan seylerin gerceklesememesinden dogan psigik bir ac1d1r "26
- Risdletii Efiatin: ' '
" Ctinkii olusma ve bozulma (kevn ve fesad) aleminde bulunan her
‘gey sonlu ve gegicidir... Degismezlik ve stireklilik akil aleminde bulu--
nur."?7 . 5 C '
" Defu'l-ahzdn: _
"...Cinki iginde”bulﬁndugﬁmuz olusma ve bozulma aleminde degis-
~ mezlik ve siireklilik diye bir gey yoktur... Degigmezhk ve surekhhk yal-
' nizca ve zorunlu olarak... akil alemmdedlr "28 '

Risdletii Eﬂatun

] "Zamandan mevcut olmayam isteyen klmse var olmayam arayan
kimse istediginden mahrum kalr..,"?°

Defu "l-ahzén:

"Tabiatta bulunmayam isteyen kimse mevcut olmayam istiyor de-

23 Risaletii Eflatan, s. 236.
24 Defu'l-ahzén, s. 6.
. 25 Risdletii Eflatan, s. 236.
26 Defu'l-ahzén, s. 6.
* 27 Risaletii Eflatin, s. 236-237.
28 Defu'l-ahzén, s. 7.
29 Risaletii Eflatan, s. 237,
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mektir. Mevcut olmayani isteyense istediginden mahrum kalr...

Risaletii Eflatin:

130

"Uziintiiye sebep olan gey ya bizim fiilimiz ya da bagkasinin ﬁllldlr '
Eger bizim fiilimizse bizi iizen bu fiili yapmamahyiz..."

Def'u'l-ahzén:

"Uziintii ya bizim yapt1g1m1z yva da bagkasmm yaptig1 bir igten, bir

sebepten dogar. Eger bu sebep bizim yaptlglmlz bir ig ise 0 zaman bizi
32

staletu Eflatan:

"Insanlar ¢ogunlukla 6liimii musibet sayar ve ondan hoglanmazlar...
Insanlar 6lim hakkinda saglikli diisiinseler, onun kot degil, iyi
(mahmd) bir sey oldugunu anlarlard:. Ciinkii 6liim tabiatimizin tamhg- -
dir. Olim olmasaydl insanlar da olmazdi."%

Def'u'l-ahzan
"Genelhkle olumden daha kotu bir gey olmad1g1 dusunulur Oysa

tabiatimizin tamhgldlr Cunkii 6lum olmasaydl kesmhkle insan da olmaz-
dr. 34 .

-~ Risdleti Eﬂdtiln ile Def'u'l-ahzdn arasmda, gﬁstermeyi gereksii gor-
diigtimiiz daha birgok benzerlik yaninda énemli farklar da vardir. $dyle

ki:

a) Birinci risalede®® Diogenes ile kral Antiochos (Asahos) arasinda ge-
cen ve krahn paraya kul, filozofunsa paranin efendisi oldugunu anlatan
bir anekdot sonraki bazi Islami kaynaklarda yer ald1g1 hald 6 Defu'l-
ahzdn'da bulunmamaktadir,

b) Yine Risaletii Eflatiin'da® yer alan "Hakim Hermes" ile ilgili zithd
ahlékina dair bir pasaj da Def'ul-ahzdn'da bulunmamaktadir.

¢) Buna karsilik Def'u'l-ahzdn'da genis yer verilen ve diinya zevkleri-

nin insana getirecegi afir sikint1 ve acilar1 anlatan gemi yolcular

30 Defu'l-ahzén, s. 8.

31 Risdletii Eflatan, s. 241.

32 Defu'l-ahzéan, s. 12.

33 Risaletii Eflatan, s. 242.

34 Defu'l-ahzén, s. 28. )

35 Bkz. s. 238. ' )

36 Msl. bkz. Gazzali, Mizéanii'l-amel, Kahire 1328, s. 15-16, Ihyd'u ulami’d-din, Kahire 1334 IV
68.

37 s.240.
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istiaresi 38 Risaletii Eflatin'da gegmemektedir

d) Kindi'nin eserinde Kral Iskender'in annesine yazdlgl mektupla il-
gili pasafo Risaletii Eflattin'da meveut deglldlr

€) Sokrat1 fi¢1 iginde yasayan bir miinzevi olarak gésteren ve diinya-

da kaldik¢a hi¢bir maddi imkansizhigin mutsuzluk sebebl olamayacagini

anlatan anekdot her iki eserde de bulunmakla birlikte 0 yine Sokrat'a is-

nat edilen ve onun mutlu kalmay1 nasil ba@ardlglm anlatan anekdot41
Risdletii Eﬂatun da yer almamigtir.”

i) Kotu ahskanhklarm ahlaki telakkiler iizerindeki etkisini anlatmak
tizere verilen kumarbaz, kadinliga 6zenen ve egkiya tiplerine iligkin or-
nekler her iki eserde de bulunmakla birlikte, Risdletii Eflatiin'da birer
cumleyle deg1n111rken42 De]‘v u'l-ahzdn'da daha ayrintili olarak, yer almg-
.43 v 4
g) Def'u’l-ahzdn'in en genis bélimiini olugturan tzlintiyd yenmenm
yollar 4 diger risélede ¢ok kisa tutulmustur.®®

h) Nihayet Kindi'nin risalesindeki az sonra Sozunu edecefimiz Islam1 ,
temalar staletu Eflatin'da bulunmamaktadlr

‘ Biitiin bu tesbitler gostenyor ki, Kindi staletu Eﬂatun dan yarar-
" lanmis olsa bile, tek kaynag o degildi. : '

v Defu'l-ahzan'in kaynaklariyla ilgili olarak uzerinde durulan dlger'
bir eser de Plutarkhos'a (50-125) ait olup, Ibnii'n-Nedim'in el-Fihristi‘t
-ve Birani'nin Kitabu'l-cemahir fi ma'rifeti’l-cevahir'i*’ gibi Islami kay-
naklarda Kitabu'l-gadab adiyla gecen De Cohibenda Ira adly éser_dir. Be-
devi'nin verdigi bilgiye gore® Defu'l-ahzan'da "filozof bir kisi" diye sozii
edilen kiginin adi bu eserde Seneca olarak gecmekle birlikte Siiryanca
terciimesinde Def'u’l-ahzdn'da oldugu gibi Seneca ad1 kald1r11m1§t1r Aym
sekilde Birtini'nin yukarida adi gecen eserinde s6z konusu hlkayemn an-
latildig: bir alintidan anlagildigina ‘gére bugiin elimizde bulunmayan
Kitabu'l-gadab adlr Arapca ceviride de Senecamin adi anilmayip "bir filo-

38 s.23-27,

39 s.14-15.

40 Krs. Risaleti Eflatan, s. 240; Defu’l-ahzdn, s. 21.

41 Defu'l-ahzén, s. 20. )

42 5. 239.

43 5. 9-10.

44 s, 12-31.

45 s.241-242 : , . . :
46 el-Fihrist,s. 314. ) - -
47 Birtni, Kitabu'l-ceveahir fi ma 'rifeti‘l-cevahir, Beyrut 1984, s. 186.

48 Bkz. Abdurrahman Bedevi, Histoire de la Philosophie en Islam, I1, 470.
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zof' demekle yetinilmistir.*® Bununla birlikte Birtini hem Plutarkhos'u
hem de eserini andig1 halde Kindi yararlandigi kaynak ve miiellifinden
s6z etmemigtir. Ayrica iki_éinin anlatt1f1 hikaye, icerik bakimindan aym
“olmakla birlikte anlatim farklar: tasimaktadir. Buna ragmen Kindi'nin,
Kitabu'l-gadab basta olmak iizere cesitli eserlerden yararlanarak Roma
felsefesi hakkinda bilgi edindiginde kugku yoktur.

Ote yandan, Def'u'l-ahzan'daki Stoac1 duygusuzluk égretisi de kolay-
Iikla sezilmekte olup Kindi'nin, muhtemelen dolayl olarak Romali Stoaci
- filozof Epiktetos'in (6liimii, ms 125-130 arasi), 6grencisi Flavius Avria-
nus'un tuttugu notlardan olugan Manuel veya asil adiyla Ditribai Enk-
 heiridion (Diigiinceler ve Konugmalar) adh eserinden de yararlandigi an-

lagilmaktadir. Nitekim Defu'l-ahzan'da yer alan ve az once Risdletii
Eflaton'da bulunmadigini belirttigimiz gemi yolcular: allegorisinin bir
- benzeri, fakat daha kisa olarak, bu'eserde de gegcmektedir.’® Fehmi Jada-
ane, Def'u’l-ahzéan ile Manuel arasinda baz kargilastirmalar yaparak
Kindi'nin asil kaynaginin bu eser oldugunu, eserinin de tamamen Stoa
ahlaki karakteri tasidigim savunmustur.5! Aym yazar, sadece Manuel'de-
ki gemi yolcular istiaresinin Def'ul-ahzdn'da da bulunmasina dayana-
rak, Manuel'in o donemde Arapca'ya gevrilmis oldugu sonucuna varmis-
r.52 Ancak, kanaatimize gére bu, acele varilmig bir so’nugtﬁr Ayrica, yu-
karlda sunulan tahliller dikkate alindiginda Fehmi J adaane'mn, Defu'l-
ahzan' in asil kaynaginin Manuel oldugu yolundak1 gorugunde agiriya
kagmus oldugu kolaylikla anlagilir. ~ :

Def'u'l-ahzin'da, yukarlda ‘sunulan Yeniplatonculuk, Stoa etkileri ve
ozellikle Roma dénemi Stoacilifa etkisiyle birlikte Islami unsurlar da bu-
Junmaktair. Her ne kadar Kindi, belki de Islam diinyasinda sirf felsefi ifa-
de ve uslibun hakim oldugu bir telif ¢ig1r1 agmak diigiincesiyle eserinde -
hicbir ayet ve hadise yer vermemisse de, risalenin genelinde Islami telak-
. ki ile uyusina gayretinin gosterildigi rahatlikla sezilmektedir. Ayrica "ha- -
sed"in kotilugi, biitiin maddi ve manevi varlik ve imkanlarin "Allah'in
miilkii" olup bunlarin insanlara birer ' ‘emanet” olarak verildigi, insanin,
var oldugu siirece "Allah'a §ukretmes1 ‘gerektigi gibi hususlara énemle
- yer verilmesi, nihayet eserin basinda ve sonundafbesmele AlIahta hamd
ve dua, Hz. Muhammed'e salat ve selam, muhataba dua ctimlelerinin yer
almasi eserin Islami karakterini acik¢a gostermektedir.

. 49 Krs., Birtini, age., s. 186; Kmdl Defu'l-ahzén, s. 21- 22.
50 Bkz. Eplktetos Diisiinceler ve Konugmalm tre. Burhan Toprak, Istanbul 1967, s. 20-21.
51 Bkz. Fehmi Jadaane, L'Influence Stoicisme sur la Pensée Musulmane, Beyl ut 1986, s. 206-207.
52" Age., s. 209.
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Bu sebeple, Ebu Ride'nin Defu'l-ahzén'da Islami unsurlar bulundu-

" gu seklindeki hakl tesbitinin Fehmi Jadaane tarafindan reddedilmesini

sasirtica bulmaktayiz 5 Kaldi ki, yukarida belirttigimiz lokal ornekler ya-

ninda, Def'u'l-ahzdn'in genelinde de Islami telakkiye sadakat gosterildi-

'gi, Grek ve Latin kiiltirlerinden yapilan alintilarin bu telakki ile uyus-

masina 6zel bir énem verildigi ilk bakigta dikkati ¢ekmektedir. Defu'l-

ahzan'in bashca konusu diinya hayatinin ve diinyevi nimetlerin sonlulu-

gu ve degersizligi, asil ve gercek hayatin diinyanin geciciliginin 6tesinde,
yiiksek erdemler ve bilgilerle kazamlabilecek olan, Kindi'nin Platoncu bir
- ifade ile "akil alemi" dedigi zihni ve ruhi hayattir. Olim mutlak bir yok

olug degil, Kur'an'in deyimiyle "bir oyun ve eglence" olan ve Kindi'nin -
gemi yolculari istiaresiyle anlatmaya calistig1 diinyanin geciciligini aga-
rak 6liim otesindeki gercek, saf ruhsal ve ebedi hayata bir gecistir. Biitiin
bu goriisleri yaklagik ifadelerle destekleyen yiizlerce ayet ve hadis sirala-
mak miimkiindiir. '

Iv- Defu 'l-ahzén"in tesirleri

v Uziintii ve oliim korkusu problemlm Islam dunyasmda ilk kez felsefi
“bir tarzda ele alan ve bu duygularin yenilebilmesi i icin hangi psikolojik ve
ahlaki tedbirlere bas vurulmas: gerektigi hususunu inceleyen ilk diigiinii-
riin Kindi oldugunda kusku yoktur. Biitin bibliyografik kaynaklarda
iiziintii ve 6liim korkusu konularina dair bir miisliiman bilim adami tara-
findan yaz1lm1§ ilk felsef? eserin Def'u'l- ahzén oldugu gorulmektedlr

Kmd1 felsefenin dlger bm;ok disiplin ve problemleri gibi ahlak konu- .
larini ve 6zellikle iiziintii ve oliim korkusu problemlerini ele almada da
sonraki Islam diigiiniirlerine énciiliik etmis, onun sayesinde ahlaki eser-
ler icinde {iziintii ve 6liim korkusu konularma iliskin baghklar agmak ge-
lenek halini almistir. Qahgmamlzm bu klsmmda Def'u'l-ahzdanin tesiriy-
le yapilan ilk ¢alismalari ve bunlarin Def'u'l- ahzan a benzer taraflarim
gostermeye gayret edecegiz.

1. Ebu r_Zéyd el-Belhi'nin Mesalihu'l-ebdéan ve'l-enfiis't

Kindi'den sonra onun 'bgrencisi ve iinlii bir cografya, tip ve ahlak bil-
gini olan Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl el:Belhi'nin (6.322/934) tip ve ahlaka
dair Mesalihu'l-ebdan ve'l-enfiis adli eserinin ikinei béliimi (makale)

53 Age, s.213.
54 Bkz. msl. el-En'am 6/32; el-Hadid 57/20.
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olan ve sekiz babdan olugan "Mesalihu'l-enfiis" kisminin 6. bab1 "korku ve
kayg1n1n teskini", 7. bab: "iiziintii ve 1stiraptan kurtulma", 8. babi da "in-
sanin i¢ine dogan kuruntu ve vesveseler1 ortadan kaldirma” konularina
ayrllmlgtlr '

Belhi, her ne kadar burada hocasinin adindan ve eserinden soz etmi- -
yorsa da, Uiziintii ve isaret ettigi oteki psikolojik sikintilardan kurtulma-
nin yollar: konusundaki agiklamalar: Kindi'nin goriiglerini hatirlatmak-
tadir. Nitekim onun "iziintii, sevilen bir seyin elden gitmesinden, korku
da hoslanilmayan bir geyin bagimiza gelmesi beklentisinden dogar" gek-

lindeki ifadesi, Kindi'min aym konudaki goriig ve ifadeleriyle benzerlik
- géstermektedir.®® Belhi, iiziintii ve korkunun sebepleri iizerinde diigiine-
rek bunlar1 ortadan kaldirmak yerine, iiziintii ve korkunun baskis1 altin-
da ezilme ve c¢aresiz kalmanmin "zayif nefsli kadinlar ve ¢ocuklara 6zgii" bir
kusur oldugunu belirtirken de hocasinin gériislerini tekrar etmistir.5” Ay-
m1 sekilde Belhi'nin tiziintii ve korkuyu yenmek icin énerdigi tedbirlerle
- Kindi'nin 6nerileri arasinda biiyii bir benzerlik vardir.?® Nihayet, diger
~ bircok benzerlik yaninda, diinyanin bir imkanlar ortam: oldugu kadar si-
kint: ve musibetler ortami da oldugunu, bu yiizden iiziinti ve korkunun
sebeplerinden tiimiiyle kurtulmanin imkansiz bulundugunu, bunun an-
cak oltimden sonrak1 hayatta gerqeklegeceglm belirten gorugler de her iki
eserde yer almigtir 5 '

Ancak Belhi bir tabip olmas: dolayisiyla iiziintiiniin bedeni hastalik-
larla miinasebeti iizerinde de durmus, iiziintiniin bedeni ve psikolojik te- -
davi uygulamalarlyla yemlebﬂeceg‘xm bellrterek Kindi'nin goruglerlm ge-
ligtirmigtir.5°

Isaret ed11mes1 gereken d1ger bir farklilik da Kindi'nin iiziinti neden-
lerinden kurtulmak ve nefsin yetkinligini saglamak i¢in bir tiir inziva ha-
yatini 6nermesine karsilik®! Belhi'nin sosyal hayata katilmanin énemi
iizerinde durmasi, gerek bu hayata katilmanin, gerekse yararh iglerle ug-
ragarak zihni iiziintii ve korku gibi kaygilardan uzak tutmanin psikotera- -
pik faydalarini 6nemle vurgulamasidir. Belhi, kugkusuz yoneticinin ilke-
sini ve halkini daha iyi yénetmenin yollarini diigiinmesi, bilim adaminin
ilmi eserleri miitalaa etmesi ya da eser hazirlamasi, dbid veya zadhidin

55 Belhi, Mesalihu'l-ebdan ve'l-enfiis, faks. ngr. Fuat Sezgin, Frankfurt 1984.
56 Belhi, age., s. 304, 315; ayrica bk. 316, 817, 318; krs. Kindi, Defu'l-ahzdn, s. 6, 13.
57 Belhi, age, 5. 308, 310; krs. Kindi, age., s. 12-13, 16, 18.
58 Belhi, age., s. 308-312, 317-322; krs. Kindi, age., s. 12-31.
59 Belhi, age., 315-316, 319; krs. Kindi, age., 5. 7-8, 14-15, 16-17.
60 Belhi, Mesalihu'l-ebdén ve'l-enfiis, s. 317.
. 61 'Bkz.Defu'l-ahzén, s. 21-23.
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"'Rabblne yakarmam ve ibadet" etm931 gibi amach ve olumlu nedenlerle
belirli zamanlarda kapali ve yalmz kalmanin 6nemini kabul etmekle bir--
likte, bunlarin diginda, yiiksek amaglar tagimayan soyutlanmig hayatin
ve megguhyetsmhgln korku, keder ve tiziinti gibi pat01031k arizalarin or-

taya cikmasina veya gelisme gostermesme neden olacagin belirtmekte-
dir. 62 .

2. Raz1 nin et-TLbbu r-ruhanz Si

Ebubekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi'nin (6. 1313/925) 20 bolum-

den olusan tinli et-Tibbu'r-ruhdni adl eserinin XI. béliimii "zararh dii-

~gtince ve kuruntu'ya, XII. bélumi "kederden kurtulma" ya ve XX bolimi
"olim korkusu na ayrilmagtir.

Razi seleﬁmn tiztintii ve 6litm korkusu problemleriyle 11g111 goruglen-
i, ‘adindan ve eserinden s6z etmeden devam ettirmistir. Nitekim Kindi

gibi Razi de insanin "olugsma ve bozulma" kanunlarina bagh bu diinyada l

" bulundugu siirece "elem"den kurtulamayacagrl’gdrii§iindedir.63 Bizim eli-
mizden alinarak bagkasina verilmig olan imkanlarin ardindan {iziilmenin
bir tiir kiskanclik oldugu gériisii de her iki diisiiniir tarafindan ifade edil-
. migtir® Kindi'nin, iiziintiiye sebep olarak gosterdigi "sevilen seylerin
kaybedilmesi"®® Razi tarafindan da tekrar edilmistir.®® Bununla birlikte
Razi de bir tablp olarak insamn, biitiin iiziintiilere karg bir care olmak
lizere, bedeni ve maddi ihtiyaglarim uygun bigimde kargllamam gerekt1g1
duguncemyle Kindi'ye gore daha realist bir tutum izlemistir.

Kindi gibi Razi de ilke olarak 6lim korkusunun ikinei ve daha yik-
sek bir hayata inanmakla yenilebilecegi goriigiinidedir.®” Ancak; farkh ola-
rak, Razl 6lim korkusu i_ntihar‘ﬂigkisi tizerinde de dururken Defu'l-
ahzan'da bu énemli konunun ihmal edilmis oldugunu goriiyoruz. Razi'ye

~gore 6limiin tamamen varlik alanindan silinme olduguna inanan ‘inSan,
bu diinyamn agir sikintilari karsisinda intihar: kurtulug yolu olarak go- .
rir. ilgin(;tir ki, Kindi miitedeyyin bir diigiintir olmasina ragmen, dinin,
insamn ahlék ve ruh saghg tizerindeki etkisinden hi¢ séz etmezken, pey-
gamberlik ve vahyi gereksiz gérdiigii soylenen Razi, buna ragmen "hak

62 -Belhi, Mesalihu'l-ebdan ve'l- enfus s. 336-346.

63 ‘Razi, et-Tibbur-ruhdni, Resd'il felsefiyye u;mde ngr. P. Kraus Beyrut 1982 s. 30; krg. Kindi,
- Defu'l-ahzén, s. 1.

64 Krs. Razi, age., s. 48-49; Kindi, age., s. 17- 18

65" Defir'l-uhzén, s. 6. -

.66 et-Tibbu'r-ruhéni, s. 65.

67 Age.,s. 92-93. -
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"+ din"e inanmamnin ahlki ve sihhi faydasiin énemini kabul etmigtir.®®

3. ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahlak't ,

" ibn Miskeveyh'e (6. 421/1030) nisbet edilen Fi ilaci'l-huzn adl kisa
bir risale L. Cheikho tarafindan Traités Inedits d'Enciens Philosophes
~ Arabes iginde yayimlanmigtir.% Ancak ibn Miskeveyh iiziintii ve 6lim

korkusu problemlerini daha ayrintili olarak Tehzibii'l-ahlak i¢inde igle-
migtir. Eserin "ruhi hastaliklar" (el-emradu'n-nefsiyye) baghkli . VI. "ma-
kale"sinde Def'u'l-ahzan'n etkisi acikca goriilmektedir. Zaten Ibn Miske-
veyh de, Kindi'den yararlanan 6teki miielliflerden farkh olarak, goriigleri-
neé bagvurdugu bagka dugunurler gibi hem Kindi'nin hem de esermm adi-
n1 vermektedir.”® - :

Ibn Sina gibi Thn miskeveyh de Kindi'nin {iziintii hakkmdakl tarifini

~ aynen tekrar etmlgtlr " Bliimle ilgili bslimde de Kindi tesiri agikea go-
- rulmektedlr Tehzibii'l-ahlak1n son iki sayfasi, bizzat miiellifinin de
kaybettigi gibi, Def'u'l-ahzd'in bir 6zetidir. Kindi'nin aktardig: Sokrat ve
Neron'a dair anekdotlar Ibn Miskeveyh'in eserinde de bu'lunrn,a]'d:adlr.73
Ayrica, yine Tehzibii'l-ahlak taki bir iktibastan™ anlyoruz ki 1bn‘Miske-

. veyh Kindi'nin-ahldka dair baska bir eserinden de yararlanmistir. Maale-

* sef Tbn Miskeveyh'in adim vermedigi ve Kindinin bugiin bilinen eserleri

icinde bulunmayan bu risale muhtemelen Ibnii'n-Nedim ve Ibniil-
Kafti'nin kaydettikleri Tahsilii subuZL s-sa ade veya Risdle fi't-tenbih
ale'l-fedail adli eserlerden biridir.” :

4. ibn Sina' nin Rtsale fi'l- huzn i

- Uziinti konusuyla ilgili olarak Ibn Siné'ya (0. 428/1037) nisbet edilen
Risdle fi'l-huzn veya Risdle fi mahiyyeti'l-huzn adi1 bir makal_e glintimi-
ze kadar gelmistir. (Siileymaniye ktp. Céarullah blm. 1928/4 ve Fatih blm.
5380/2'de bulunan yazma niishalar Risdle fi-mahiyyeti’l-huzn, Bagdadh
Vehbi blm. 4851'de kayith niishalar ise Risdle fi'l-huzn baghgim tasi-
maktadir). Ibn Sin4 bu kisa risalenin baginda Gzunti (el-huzn) terimini

68 Age.,s.93-96.
69 Beyrut 1911; bkz. Abdurrahman Bedevi, Histoire de la Philosophie en Islam, 11, 477
70 Bkz. Tehzibu'l-ahléak, Beyrut 1398, s. 160-182.
71 Age.,s. 180. -
72 Age.,s. 177-178;
73 Age., 169, 183.
74 Age.,s. 163.
75 Bkez.el-Fihrist, s. 319; [hbéru'l-ulema’ bi- ahbanlhukema s. 374.
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tarif ederken Kindi'nin ifadesini kelimesi kelimesine tekrar etmigtir.
Kindi gibi o da insanin ilgi ve isteklerine konu olan seyleri hissi ve akli ol-
mak iizere ikiye ayirarak hissi menfaatlarin kazamlmasi kadar kaybedil-
mesinin de olagan oldugunu, dolay1s1yla bunlar elde edememek veya
kaybetmekten 6tiirii iiziilmenin gereksiz oldugunu belirtmigtir. Ibn Sina
"akli alem"e ait olan degerleri istemek ve elde etmek icin ¢aba goésterme-
miz gerektigi, gﬁnEﬁ bunlar kaybetmenin séz konusu olamayacagi, gegici
olan diinya nimetlerini ise ancak ihtiyaclar élciisiinde edinmek gerektigi
" ve boyle davranmanin "krallarin ahlaki" oldugu seklindeki ifade ve goriis-
leriyle de Kindi'yi takip etmistir. Sonuc olarak Ibn Sina'nin Fi'l-huzn adh
risélesi Def'u'l-ahzdn' n tam b1r 6zeti olup higbir farkh ve ilave goris-
yoktur. »

5. ibn Hazm'in el-Ahlak ve 's-siyer adli eseri
Uziintii problem1 izerinde 6nemle duran diger bir Islam bllglm de
- Endiilislii Ibn Hazm'dir (6. 456/1064). Onun el-Ahlak ve's-siyer fi
- miidavati'n-niifis adh eserinin ilk sayfalar: ézellikle "lezzet" ve "keder"
(el- hemm) konularimni islemekte olup miiellif, isim vermemekle birlikte;
oyle goriilityor ki, lezzete getirdigi negatif icerik konusunda Razi' den, ke-
*der ve iiziintiiyii yenme konusunda da Kindi'den yararlanmistir. Nitekim
Razi gibi Ibn Hazm de lezzeti, elem veya kendi deyimiyle kederin gideril-
mesinden duyulan haz ya da mutluluk seklinde aciklamakta,”® fakat o,
“insanlarin pek ¢ok amaclar arasinda yalmz bir miisterek amag tagidikla-
~ rin1, bunun da "kederi yenme" (tardu'l-hemm) oldugunu bizzat kendi goz-
leri olarak ifade etmektedir.”’ ibg Hazm, cesitli nimet ve imkanlardan or-
nekler vererek, insanin bunlar: istemesinin temelinde, bunlarin yoklu-'
gundan dolayi bag gosteren keder oldugunu 1srarla bellrtmektedlr

Ibn Hazm'i in - bu keder konusuna ozellikle egllmesmln sebebl
Kindi'nin eserini gérmiig ve ondan etkilenmis olmasidir, diye dugunulebb
lir. Esasen bu konunun 1§lenmes1 gelenegini baslatanin Kindi oldugunu
~ daha 6nce belirtmistik. Ancak Ibn Hazm'in tiziintiiyii yenmenin ‘yollar:
hakkindaki goriisleri dini agirliklidir.’Gercekten Kindi'nin uslibu tama-
men felsefi iken Tbn Hazm acikca dini kavramlar kullanmaktadir. Séz ge-
limi Tbn Hazm'in "Gergeklestirilen her imidin ardindan iiziintii gelir. Bu-
nun da sebebi, ya elde ettigin seyin seni terketmesi ya da senin onu ter-
~ ketmendir"™ geklindeki ifadeleri tamamen Kindi'yi hatirla}tmaktadlr. An-

76 el-Ahlak ve's-siyer, Beyrut 1985, s. 13.
77 Age.,s. 14.

78 Age., s. 14-15.

79 Age.,s. 13.
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cak Kindi, timit ettifimiz ve istedigimiz seylerin bizi iiziintiiye gotiirme-
‘mesi i¢in isteklerimizi "akil dlemi"nden se¢cmemiz gerektigini sdyleyerek
~ Platoncu bir uslip kullanirken®® Tbn Hazm bunu dinilestirerek, sonu
iiziintiiye varan gseyin diinyevi istekler, iiziintiiden uzak olaninsa "ahiret ,
icin amel", 6teki ifadesiyle "Allah i¢in amel" oldugunu belirtmistir. Giinki -

bu amelin sonucu her halii kirda sevingtir.3!

Def'u'l-ahzdn ile Miiddvati'n-nifiis arasindaki farklardan biri de
‘birincinin ifadelerindeki sikicihga ve agirhga kargilik, ikincisinin tagidig
edebi giizellik ve duruluktur. Esasen, iinlii Tavku'l-hamédmenin yazari
olan Ibn Hazm, edebiyatci kisiligini bu ahlak kitabinda da giiclii bir gekil-
de hissettirmistir. Nitekim, baglangicta bizzat kendisinin de belirttigi gi-

~ - bi, uzun bir dmiir siiresince yaganan tecriibelerin iiriinii olan eserin her

ciimlesinin birer vecize ve hikmet zenginligi ve 1ncel1g1 kazanmasi igin
- ozel ve bagarili bir gayret gosterilmigtir.

6. Gazzali'nin Mizanii'l-amel'i
Uziintii ve 6liim korkusunu isleyen miisliman diisiiniirlerden biri de
Ebu Hamid el-Gazzali'dir (6. 505/1111). Onun o6zellikle Mizénii'l-amel'de
konuya yaklagimi Kindi, Razi ve Ibn Miskeveyh cizgisinin devami mahi-
yetindedir. Nitekim ad1 gecen eserin "Diinyada {iziintiiyii yok etmenin yo-
. lu" baghgim tasiyan kisminda Kindi gibi Gazzali de iiziintiiyt zahidane
bir anlayigla incelemekte ve bu olumsuz duygunun yanhs gayelere yani
diinyevi mal ve mevkilere yonelmekten kaynaklandigini diigtinmektedir.
Kindi'nin kaydettigi, Ibn Fatik'in Muhtaru'l-hikem ve mehdsinil’l-ke-
- 1im'i®? ve ibn Miskeveyh'in Tehzibii'l-ahlak gibi bagka Islami ‘kaynak-
" larda da tekrar edilen Sokrat'a dair bir anekdotu, fakat Sokratin adim
-vermeden Gazzali de aktarmigtir. Buna gore "Sen nasil oluyor da hig
tiztinti ¢ekmiyorsun?" gseklindeki bir soruya filozof "Ciinkii kaybmdan do—
layi uzuleceglm seylere sahip olmuyorum” cevabin1 vermigtir.2®

Siiphesiz ki Ibn Hazm gibi Gazzali de bu ve benzeri Stoa dhliakini
yansitan goériisleri Islamilestirmis; ayrica, ‘ozellikle Gazzali konuyu, ta-
" savvufa yakinlig1 dolayisiyla tamamiyle tasavvufi uslip ve ¢cehreye sok-
mugtur. Bundan bagka, Gazzalinin ifade ve uslibu Kindi'ninkine goére
daha giizel ve berraktir. Gazzali, iiziinti ve 6liitm korkusunu hem Kindi

80 Defu'l-ahzén,s. 7.

81 el-Ahlak ve's-siyer, s. 13, 15-16.

82 ibn Fatik, Muhtéru'l- hzkem ve mehésinii’l-kelim, Madrid 1958, s. 97.

83 Bkz. Mizanii'l-amel, el-Fikru'l-ahlaki el-Arabi 1g:mde ngr. Macid Fahri, Beyrut, 1979, IL. 223
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ve Razi" nin kullandiklar: felsefi dille hem de Islam1 naslarla 1§lem1§.t1r

Gazzali, Ihydu ulumz ‘d-din'in IV. cildinin sonunda 6lim konusunu,
Kindi'nin felsefl anlatlmmdan uzaklas;.arak tamamen d1n1 ve tasavvufl
yaklaglmla ele almigtir..

7. Raglb el-Isfahani'nin ez-Zeria il mekarimi’ - §erla 's1

v Uziintii ve 6lim korkusu konularinda Def'u'l-ahzdn'la paralellik ar-
zetmesi - dolayisiyla anmay1 gerekli gordigmiiiiz son. bir eser de
Gazzalinin cagdasi, taninmis tefsir, dil ve ahlak bilgini Ragib el-
. Isfahani'nin (6. 501/1108) ez-Zeria ila mekarimi's-seri’a adli dini-felsefi
icerikli ahlak kitabidir. Gazzali'nin bir él¢iide Ihydu ulimi’'d-din'i ve da-
ha ¢ok Mizanii'l-amel'i ile bu eser arasindaki 6neli yakinlik ve benzerlik-
lere bakarak "Gazzali ez-Zeria'y1 dalma yanmda taglrdx §eklindekiv
r1vatye’cln84 dogrulugunu kabul edeblhrlz '

‘Miiellifin dilci kigiligi sayesinde Islam ahlak term1n0103131n1n en zen-
gln oérnegi olan, yiiz elliden fazla ahlak terimine getirilen aciklamalarla
bu terimlerin semantik iceriklerinin tesbiti bakimindan ayr1 bir deger ta-
s1yan ez-Zeria'da terimlerin anlamlandirilmasinda Farabi'nin Fustlii'l-
medeni'si, insanin mahiyeti ve varlik tabakalar: arasindaki yerine ilig-
kin konularda Thvan-1 Safa'nin Resdili, adalet, sevgi ve dostluk gibi sos-
- yal icerikli konularda yine Farabi'nin anilan eseri ile ’birlikte Ibn Miske-
veyh'i in Tehzibii'l-ahlak'imin etkileri kolaylikla anlagﬂmaktadlr

Raglb el-Isfahininin ez~ZerLa y1 telif ederken yukar1dak1 kaynaklar

yaninda, Kindi'nin Defu'l- ahzan' indan da yararlandigr anlagilmaktadir:
Bunun en kesin kaniti, Def" u'l-ahzan'daki "gemi yolcular1" allegorisinin

bzetle, ancak icerigi korunarak ez-Zeria'da da yer almasidir.®® Bildigimiz -

kadariyla bu allegoriyi Kindi'den sonra ilk kez kullanan Isfahani olmug-
tur. Bu ytizden onu baska bir kaynaktan almg olmas1 miimkiin degildir.
- Bundan basgka, Def'u 'l-ghzan1n asil konusu olan iziintiden kurtulma ve

6liim korkusunu yenme temasi ez-Zeria'da da benzer, hatta bazen aym
_ifadelerle yer almistir. Nitekim Isfahani i'Keder'in'(el-gamm)'te'dalvisi ve
- korkunun yenilmesi" baslhig altinda konuyu incelerken, Kindi'nin adini
"vermemekle birlikte, hig kusku yok ki onu kasdederek "hakimlerden biri

84 Bkez. Katip Celebi, Ke§[uz -zuniin, Tahran 1967 I, 827.

' 85 Ragb el-Isfahani, ez-Zer't'a ild mekdrimi’s-geri’a, Beyrut 1980. Bu eserin Gazzalinin ahlak
diigiincesine tesiri hakkinda bilimsel bir aragtirma i¢in bkz. Wilfred Madelung, "al-Ragib al-
Isfahani und die Ethik al-Gazalis", Islamwissenchaftliche Abhandlungen F. Meler Wiezbaden
1974, s. 152-163.

86 Bkz.ez-Zeri'a, s. 276.
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soyle soyledi’ dedikten sonra Def'u'l-ahzan'daki bazi ifadeleri tekrar et-
mektedir®” Bu arada "Nicin hi¢ kederlenmiyorsun?" sorusu ve Sokrat'in
© buna verdigi "Clinkii kaybettigimde beni kederlendirecek seyler edinmi-
~ yorum" cevabi, Def'u'l-ahzdn'daki sekliyle ez-Zeria'da da yer almigtir.5®
Gelecekteki bir musibet ve zarar beklentisiyle simdiden iiziintiiye kapil-
manin yersizligine iliskin aciklamalar da Defu’l-ahzdn'a dayanir.8®
Oliim korkusunun sebepleri ve korkunun yenilmesine iliskin ifadeler® ile
ana karmindaki (;Qéugun diinyaya gelmeyi istemeyisi gibi insanlarin da
olimden sonraki hayata ge¢gmeyi istememeleri yani 6liimden korkmalari-
- na iligkin ifadeler de bir 6l¢tide Kindi'nin goriiglerini hatirlatmaktadir.>!:

Yukarida ana ¢izgileriyle belirtmeye calistigimiz benzerlikler yanin- -
da, iki eser arasinda énemli farklar da vardir. Her geyden once
Isfahani'nin ez-Zeria ila mekarimi’'s-seri'a's1, Defu'l-ahzdn'in tersine, o -
donemin ahlék ilminin hemen biitin konularini icermektedir. Eserde,
- miellifin aym zamanda tefsir bilgini olmas: sebebiyle ayet ve hadislere
‘genis yer Verilmigtir; ez-Zeria'nin belki de en onemli ozelliklerinden biri, '
ahlik felsefesinde islenen konularin ve felsefi gériislerin ayet ve hadisler-
le desteklenmesine 6zel bir gayret gosterilmesidir. Ayrica eser, bir dl¢iide
~ igerik agisindan oldugu gibi en azindan bazi ahlak konularinda din-felsefe
yakinhigin ortaya koymaya yénelik bir metod izlemesi bakimindan da
Ihvan-1 Safa'nin Resail’ini hatirlatmaktadir. Su var ki, ez-Zeria,
Resdil'de onemli bir agirligi olan batinilik anlayisindan Kesin olarak
_uzaktir; hatta eserde tasavvufi goriis ve yorumlara bile pek az ilgi géste-
rilmigtir. Bu bakimdan ez-Zeria'daki hakim ahlaki anlayis, Def ul-
ahzdn'daki Stoa durgunlugu ve kinik tecerriidiinden ¢ok Kur'an ve siin- .
nette gozlenen itidal anlayisidir. ' ' -

V-Def'u'l-ahzén'ih halen bilinen yazma niishalar1 ve nesirleri
Kindi'nin bu risalesinin adi Ibn Ebi Useybi'anin Uyinii'l-enbd’ fi
tabakdti'l-etibbd'inda, halen bilinen iki yazma niishada oldugu gibi
" Risale fi'l-hile li-def'i’l-ahzén geklinde gosterilmigtir.®? Eser, Ibnii'n-
Nedim'in el-Fihrist'inde Risdle fi'l-ahzan,® Ibni'l-Kifti'nin Ihbaru’l-
-ulemd’ bi-ahbdri'l-hukemd'inda ise Kitabu -def’i'l-ahzdn adiyla kaydedil-

87 Age.,s. 224, -

88 Age., s. 224.

89 Age., s. 225.

90 Age.,s. 226.

91 Age,s. 227.

92 Bkz. Ibn Ebi Usaybi'a, Uyanii'l-enbéd’, s. 291.
93 el-Fihrist, s. 319.
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mistir®® Ibn Miskeveyh Tehzibii'l-ahlak'ta eserin adini Tbni'l-Kafti gibi
Kitabu def'i'l-ahzan seklinde gostermistir.’® Diger Islam diistiniirlerinin
kitaplarinda eserin adina rastlayamadik.

Defu'l-ahzdn'in halen bilinen en eski elyazma niishas: Siileymaniye
ktp. Ayasofya blm. 4832 numarada kayithh mecmua i¢inde bulunan niisha-
dir. Dért buylik varaktan olusan bu niisha Arap neshiyle yazilmigtir. Ese-
rin bugiine kadar yapilan nesirlerinin ii¢ii de bu niishaya dayanmaktadir.
Bunlardan ilkini H. Ritter, R. Walzer ve L. Della Vida nesretmiglerdir.®’
Ancak Abdurrahman Bedevi, 1938'de yapilan bu negrin hatalarla dolu ol-
dugu kanaatine vararak, aym yazmadan yararlanmak suretiyle 1968'de
eserin yeni bir nesrini yapt1®® Bedevi, adi gecen miistegriklerin negirle-
rinde ikiyiiz kadar yanlis tesbit ettigini ve bunlari diizelttigini belirtmek-
tedir.”® Gercekten Bedevi, ekledigi dipnotlarda bazi tashihler yapmakla
birlikte, onun ¢ok defa nagirlere yiikledigi imla ve gramer hatalarinin ¢o-
gu asil yazma niishada da bulunmaktadir. Biz, Bedevi negri ile asil niisha
arasinda yaptigimiz kargilagtirmada onun adi gegen nésirlere yikledigi
en az 36 imla yanhshginin asil niishada da bulundugunu tesbit ettik. Bu -

‘bakimdan, her ne kadar Bedevi, onlarin yazma niishayr yanhs okudukla- -

rin beliterek tashihler yaparken sik sik "Biz yazma niishadakini tercih
ettik” veya "yazma niishada oldugu sekilde diizelttik" gibi ifadeler kullan-.
maktaysa da, gercekte, cogunlukla yazma niisha Bedevi'nin degil, Ritter
ve Walzer'in gosterdiklerine uymaktadir. Bu yizden s6éz konusu yazma
nishaya onlarin nesri daha sadiktir. Ayrica, Bedevinin kendisi de, asil-
daki yanhsg seklini gostererek yaptign bazi diizeltmeler yaninda, higbir
aciklama yapmaksizin, tesbit ettigimiz kadariyla en az 18 kelimeyi aghn-
dan farkh vermistir ki, bunlarin bir kismi gereksiz degisikliklerdir. Soz
gelimi o, yazma niishadaki "eg-serab” kelimesini (24b str. 3) "eg-geriib",
"el-miilk" kelimesini (24b str. 12) "el-mal" gseklinde istinsah etmistir (bkz.
5. 15). Nihayet Bedevi nesrinde asil niishadaki baz ibarelerin atlanmis -

oldugunu da gordiik. Biitiin bunlar Bedevi'nin asil niishay1 yeterince ince- -

lemedigi kugkusunu uyandu*maktadn*.

Def'u'l-ahzan'in bildigimiz son nesri Macid Fahri tarafindan yapil-
mistir.!®® Bu nesir de Ayasofya 4832'de kayith aymi elyazmasina dayan-
maktadir. '

94 Kadi Said, Tabakati'l-iimem, s. 60.
95 - Ibnit'1-Kafti, Thbaru'l-ulemd’, s. 374.
96 Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, s. 182.
97 Bkz. A. Bedevi, Resd il felsefiyye, s. 7, dn. L.
98 Resd'il felsefiyye iginde, Beyrut 1983, s. 6-32.
99 Age,s. 7. '
100 Nsr. Macid Fahri,el-Fikru'l-ahlaki el-Arabi iginde, II, 15-26. .
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Defu'l-ahzén'in bu ii¢ nesrinde de dikkate alinmamis olan ve bildigi-
mize gore simdiye kadar hi¢bir arastirmacinin dikkatini ¢ekmemis bulu-
nan bagka bir elyazma niishasini tesbit etmig bulunuyoruz. Bu niisha da
Siileymaniye ktp. Bagdadh Vehbi blm. 2023 numarali mecmua i¢inde yer

- almakta ve 11 varaktan olusmaktadir. Ta'lik hattiyla yazilmis bulunan

bu niishada da digeri gibi miistensih adi ve tarih-kaydi bulunmamakta-
dir. B. Vehbi niishas1 digerine gore daha hatali olmakla birlikte, ondan
daha okunaklidir; ayrica muahhar bir yazma olmasi dolayisiyla, 6tekinin
aksine, noktali harflerin tamamina yakini noktalanmstir. Bu yiizden, da- :
ha eski olan ilk nishanin kolaylikla okunmasina, ondaki bazi yanhiglarin ':
diizeltilmesine, eksiklerin tamamlanmasina ve nadiren goriilen silik yer-
lerin okunmasina yardimei olmasi gibi yonlerden biiyik onem tagimakta-
dir. Nitekim Abdurrahman Bedevi "Simdiye kadar bagka bir niishasi bu-
Junmadi” dedigi eserin kendi kullandigi niishasinda eksik buldugu baz
yerlere tamamlayict kelime ve ifadeler eklemigtir ki, aslinda bunlarin ¢o-
gu bu ikinci niishada dogru olarak gosterilmigtir.

101 Defu'l-ahzéan'in bir edisyonkritigi bu iki ntishaya dayamlarak tarafimzdan yapilmig olup’
. terciimesi ile birlikte baskiya hazirlik safhasindadir.





