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GİRİŞ 

İslam'da tasavvuf cereyanı çok erken dönemlerde ba§lamı§tır. Hz. Pey
gamber ve ashabının y'a§ayı§larındaki zühd ve takva yönü, özellikle fitne 
devirlerinde daha bir özenle alınarak ya§annıı§; Emeviler devrinde bu zühd 
ve takva hareketi, sür'atle inki§af ederek daha sonra "tasavvuf" adıyla bir ilim 
dalı olarak ortaya çıkmı§tır. . . 

Ebü'l-Y esar el-Hasan b. Ebi'l-Hasan Y esar el-Basri ( ö. 11 0/728) ve Rabia 
el-'Adeviyye (ö. 135/752) bu hareketin ilk temsilcileri olarak kabul edilmek-
tedir. Böylece, ba§langıçta ferdi ve dini bir hareket halinde geli§ en tasavvııf, · 
h. II ve III. asırlarda bir ekol haline gelıni§tir. 1 

İlk "Sfıf~ler"in, tarikat kurma gibi bir niyet ta§ıdıklarını söyleyemeyiz. 
Bunlar, hem zahidane bir hayat ya§aınak isteyen, hem de genelde halkın hür
metini kazanını§ kimseler di. Bunların etrafında toplanan, sohbetlerini dinle- _ 
yen ve öğütlerini tutanlar, onların ibadetlerini, virdlerini, tesbihlerini ve zi
kirlerini aynen yapmaya ve kendilerini onlara benzetıneye çalı§tılar. Böylece 
kendiliğinden o kimselerin adına tarikatler doğmaya ba§ladı. 

Mesela Harodun el-Kassar'a (ö. 271/884) nisbetle Kassariyye ve Melame
tiyye, Bayezid-i Bistami'ye (ö. 261/874) nisbetle Tayffıriyye, Ebu Said el
Harriz'a (ö. 279/892) nisbetle Harraziyye, Ebu'I-Hüseyin en-Nfıri'ye (ö. 
295/907) nisbetle Nfıriyye gibi tarikatler kuruldu. 

Zühd, böylece sistemle§ip tasavvuf haline gelince bu yolda gidenler, ken
di dü§üncelerine uygun fikirleri toplamaya ba§ladılar. 

Bilindiği üzere tabitın ve tebeu't-tabiin devirleri İslami ilimierin tedvini 
ile mezhebierin doğu§· devri dir. Bu dönemde te§ekkıil eden her mezheb, 
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fırka ve tarikat, ~ur'an ayetlerini kendi görü§leri doğrultusunda tefsir etme-' 
ye, kendi görü§lerini Kur'an ayetleri ve hadislerden çıkarmaya çalı§tı. Bu 
konuda o kadar ileri gidildi ki, §ayet ayet ve hadislerde görü§lerine uyan bir 
anlam yoksa, zorlayarak görü§lerini teyid edecek §ekilde tevillere bile ba§la
dılar. Hatta İslam'ın temeL prensiplerine uymayan fırkalar bile hayatiyet-

. lerini muhafaza için Kur'an'a dayanmak zortında kaldılar ve Kur'an ayetleri
ni, ihtimali olmıyan manalarla te'vile yöneldiler.2 Böylece sahih ve sakimi ile, 
ba§langıçta Hz. Peygamber ve ashabının tefsire dair kavillerini nakilden iba
ret olan rivayet tefsiri yanında yine makbul ve merdudu ile dirayet tefsirleri 
de ortaya çıkmaya ba§ladı. 

Bu cümleden olarak mutasavvıflar da kendi görü§lerini Kur'an ayetleri ile 
açıklamaya; zühd, takva, ma'rifet, muhabbet, §ükür, kanaat ve sabır gibi mef
hurnlardan bahseden ayetlerin, kendi görü§lerini teyid eder tarzda tefsir ve 
te'villerini rivayere özen gösterdiler. Daha sonra da bu rivayetlere ek olarak, 
ya§adıkları zevk ve zühd halirıe göre ayetlerden manalar çıkardılar. Bu tefsi
re, ilk anda akla gelmiyen, fakat tefekkürle ayetin i§aretinden kalbe doğan 
mana-anlamına "i§ari tefsir" adı verildi. Böylece diğer tefsir ekolleri yanında 
mutasavvıfların görü§lerini, ya§adıkları zühd, kanaat; ma'rifet, takva ve mu
habbet -daha ileri s~viyede rıza, fena ve beka- hallerini yansıtan tas;;ı.yvufl
İ§ari tefsir ekolü doğmu§ oldu .. 

Sonraları tasa~fl tefsir ekolü de kendi içinde i§ ari tefsir ve nazari tefsir · 
olmak üzere ikiye ayrıldı. 

1. İ§ari T efsir 

Yalnız süluk erbabına açılan ve Kur'an'ın zahir! manaları ile 
bağda§tırılması mümkün olan bir takım manalara ve i§aretlere göre Kur'an-ı 
Kerim'i tefsir etmek olarak _tanımlanabilir. Bu tefsir, sllfinin daha önceden 
kazanmı§ o.lduğu bilgilere değil, tefsir ettiği esnada kalbine doğan ilh~riı, 
ke§f ve i§aretlere dayanır. Burada- müfessir, filan veya falan alimden veya 
§eyhten nakilde bulunmaz. AtpazarFnin, ilerde, diğer eserlerine göre biraz 
daha geni§çe bahsedeceğimiz el-Lttihatü'l-berkıyyat adlı tefsir risalesinde de 
çokça görüleceği üzere "JY. ı::.':l" (Kalbime doğdu) gibi bir ifade :ile o anda 
kalbine doğduğunu belirttiği bir .i:akım te'vil ve tevcihlerde bulunur. ifade
lerine göre onlar bu te'villere, müka§efe yoluyla ula§mı§lardır. Bu müka§efe
nin husulü ise çok uzun ve zahmetli bir seyr-ü süluk ve ruhi riyazet yolu 
kat' edilmesine vabestedir. - ' ' 

Muhammed Hüseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirun, Kahire 1396/1976, li, 339-340; 
Süleyman Ate§, a.g.e., s. 18. 
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Ancak uzun bir riyazet devresinden sonradır ki sfıfiye, ğayb aleminden 
bir pencere açılmakta ve bu pencereden kendisine ğaybi ve sübhani bilgiler 
(laihat, Levami' veya tavali'), herhangi bir talim ve kıraate ihtiyaç.duymadan 
akıtılmaktadır. Özellikle Muhyiddin İbnü'l-Arabi (ö. 638/1240) tefsirinde 
bu hususu sık sık tekrarhtmaha ve verdiği bilgilerin ilall-1, sübhani bir k;:ı.y
naktan feyz ve ke§f yoluyla kalbine ilham olunduğunu belirtmektedir. Unut
mamak gerekir ki onlara göre bu ke§f ve ilham, sağlam ve kesin bilgi kaynak~ 
larından dır. 

2. Nazari Tdsir 

Kur'an-ı Ker!nı'i bir takım nazariyelere, felsefi goru§ ve cereyanlara 
uygun dü§ecek §ekilde yqrumlamaya çalı§ır. İlk devir mutasavvıflarının ak
sine tasavvufu bir talqm nazari ir;ı.celemele're ve felsefi görü§lere dayandıran
lar, Kur'an'ı da. kendi görü§ ve felsefelerine uyacak §ekilde te'vil etmeye 
çalı§mı§lardır. Bu tür tefsirlerin çoğu, Kur'an ayetlerinin hamledilemiyeceği 
kadar'uzak, hatta bazı yerlerde zahir mananın tamamen red ve inkar olun
duğu bir takım batıni te'villerle dolu olduğu için Ehl-i sünnet alimleri ara
sında pek kabule· mazhar olamaını§; zaman zaman sert bir §·ekilde ele§tiril
ıni§, bazılarının müdlifleri zındıklıkla itharn edilıni§tir. Dirayet tefsirlerinin 
ana kaynaklarından biri kabul edilen el-KeHaf an hakaikı't-tr/vfl müellifi 
Ebü'l-Kasım Mahmud b. Ömer ez-Zemah§eri (ö. 538/1144) ile Şeyhülislam 
İbn Teymiyye Takıyyüddin Ahmed b. Abdülhalim'in (ö. 728/1328), muta
savvıfe aleyhindeki tutumlarında bu hususun gözden uzak tutulmamasında 
fayda vardır. · 

Değilse, Ehl-i sünnet alimleri, Kur'an'ın, zahir! manası yanında bir takım 
batın manalarının da mevcut olabileceğini kabul etmektedirler. Ancak, batın 
manaya da batın manaların-İsmail Hakkı Bursevl'nin (ö. 1137/1724) ifade
sine göre Kur'an 7 batna ve belki 70 adet butfına d!'!k meani ve hakiiki ha
mildir.3- makbul addedilebilmesi için §U dört §artı t;ı§ıınaları gerekir:. 

a_. Batın mananın zahir manaya aykırı olmaması, 

b. Ba§ka bir yerde, bu mananın doğruluğuna bir. delil (§ahid) bıilun'tnası, 

c. Bu manaya §er'! ve akl! bir muanzıp bulunmaması, 

d. Batın mananın, doğru tek mana olduğunun ileri sürülmemesi.4 
· 

İsmail Hakkı, Kitabü'n-netfce, Bursa Genel Ktp. nr. 64, vr: 209h. . 
4 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahilü'l-irfan fi ulumi'l-Kur'arı, Kahire 1943, II, 

81; Abdülkadir Ahmed Ata, İ'cazu'l-beyan fi te'vfli Ümmi'l-Kur'an, (Mukaddime), Kahire 
1970,s. 90. . . 
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Buradan hareketle.Kur'an'da zahiri marradan ba§ka bir anlam olmadığını 
ileri süren Zahiriler de; zahiri manayı tamamen inkarla sadece batıni manaya 
yapı§an Batınilerde genel bir ho§nutsuzlukla kaqılanmı§lardır. Ehl-i sünnet 
alimleri hiçbir zaman b atını, zahirden ayrı görrriemi§lerdir .5 

·, 

Aslında Kur'an ayetlerinin zahiri manası yanında batıni manalarının da 
bulunduğuna bizzat Kur'an'da da i§aret olunmaktadır. Mesela Nisa suresi 
78. ayette: "~.:ı_..ı.:.- ı)~ WJ~\S::ı.l.l rJAlı ~l.l.ffll w" "Bu kavme ne oluyor ki, hemen hiçbir 
sözü anlamıyorlar?"; aynı surenin 82. ayetinde: cc ...Uı ~.).;.;. ıJ' .;IS" YJ .:ıı~_;ıı WJ.;!.I::ı. Iili 
ıy;S" \iıJ:.:.:.ı 4 'J~)" "Kur'an'ı hiç mi dü§ünmüyorlar? Eğer o, Allah'tan ba§kası 
katından geltni§ olsaydı, onda birbirini tutmayan çok §ey bulurlardı."; Mu
hammed' suresi 24. ayette: "4J!.ıi!i y_tl! ~ ri .:ıı~_;ıı WJ.;!.I::ı. Illi" "Kur'an'ı hiç mi 
dü§ünmüyorlar? Yoksa kalbler üz~rinde kilitler mi var?" buyrulmaktadır ki 
bu hitapların muhatabları Araplardır; Kur'an'ın diliyle konu§makta olan 
Araplar'ın, Kur'an lafızlarının zahiri manalarını anlayamamaları ~ü§ünüle
meyeceğine göre bu ayetlerde kastedilen, zahir mananın dı§ında bir anlam 
olmalıdır ki Kur'an onları, bu marralara erebil~eleri için dü§ünmeye davet 
etmektedir. Ancak tefekkürle ula§ılabilecek olan bu manalar ise herhalde 
b atın manalardan ba§kası değildir. 6 

Aynı İ§aret Hz. Peygamber'in had!s-i §eriflerinde de l?ulunmaktadır. 
Mesela el-Firyabf'nin Hasan-ı Basri'den mürsel olarak; ed-Deylemi'nin 
Abdurrabman b. Avf'dan merffı olarak tahric ettikleri bir hadis-i §erifde: " 
~\,Alı~~ ı:ıkıJ .;#.u .;.~ı J. .:ıi_;Jı" "Kur'an ar§ın altındadır. O'nun, kulların hüccet 
yaptığı (birbirleri ile tartı§tıkları) bir zahrı, bir de batnı vardır. ";7 yine el-:
Firyabi'nin Hasan-ı Basri'den mürsel olarak tahric ·ettiği bir hadis-i §erifde 
de: "e:lh- .ı.:.- JSJJ ~....; .r- JSJJ .)=.!1 .H a.ıi JSJ" "Her ayetin bir zahrı, bir de batnı; her 
harfin bir haddi, her haddin de bir·matlaı vardır."8 buyurulmaktadır. 

Ancak, hadiste geçen "zahr" ve "batn" kelimelerinin anlamında İslam 
alimleri ihtilaf etmİ§lerdir. Bu husustaki görü§ler icmalen §öyledir: 

a. Ayetin zahrı lafzı, batnı da te'vilidir. 

b. Kur'an'ın, geçmi§ milletlere, onlardan küfredenlerin ve azgınlık yapan
ların nasıl cezalandırıldığına, inananların nasıl mükafadandırıldığına dair an
lattığı kıssalarda verilen haberler Kur'an'ın zahrı, bu kıssalarla insanlara 
verilen öğütler de Kur'an'ın batnıdır. Bu açıklama Ebu Ubeyde'nindir. Fakat 
sadece "kasas" ihtiva eden ayetlerle ilgilidir. Halbuki 'hadiste geçen "el-

İsmail Hakkı, a.g.e., vr. 196'. 
Muhammed Hüseyin ez-Zeheb!, a.g.e,, II; 353; Ate§, a.g.e., s. 27-28. 
Celaleddin Abdurrahman es-Suytıtl, el-İtkan. fl ulurrti'l-Kur'an, Beyrut 1973, II, 184; 
Zeheb!, a.g.e., II, 353. 
Suytıtl, a.g.e., II, 184; Zerkanl, a.g.e., II,79. 
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Kur'an" ve "ayet" lafızları mutlak ohip kıssaları ihtiva eden ayetleri de 
diğerlerini de içine alır. 

c. Ayetlerin zahrı, zahir ilim erbab{na zahir olan, onlarca anla§ılabilen ma-· 
naları; hatnı ise Allah'ın, sadece hakikat ve ma'rifet erbabını muttali kıldığİ, 
ayetlerin. ihtiva ettiği sırlardır. Bu açıklama. İbnü'n-Nak!b tarafından nak
ledilmi§ olup bu konuda yapılan açıklamaların en me§hurudur. 

Sahabe-i kiramın, Kur'an-ı Kerim'in batını manalarından haberdar oldu
ğu, zahiri ilim sahiplerince ilk bakı§ta anla§ılainıyan, tefekkür ve ilham ile 
bazı sahabilerin anlıyabildiği batın! ve i§ari bir takım minaların bulunduğu, 
nakledilen bazı haberlerde mevcuttur. · 

Bu cümleden olarak İbn· Eb! Ha tim'in Dahhak'ten, onun da İbn Ab
bas'tan nakletti-ğine göre o, §öyle demi§tir: "Kur'an'ın çe§ii:li yolları, fenleri, 
zahirieri ve. barınları vardır. Acaibi tükenmez, sonuna erilmez. Ona yava§ 
yava§, rıfk ile dalan kurtulur. Şiddetle ondan haber veren mahvolur. (Onda) 
haberler, meseller, helal, haram, nasih, mensuh, muhkem, müte§abih, zahir 
ve batin vardır. Kur'an'ın zahiri tilaveti, batını. te'vilidir. (Onu anlamak için) 
bilginierin yanına oturup sefihlerden uzak durun."9 

Buhari'ni~ Ebu Hüreyre'den naklettiği bir haberde o §öyle diyor: · 
"Allah'ın resulünden iki kab (ı:J:ı.itı:...9) ilim öğrendim. Birisini yaydım. 
Öbürüne gelince, §ayet onu yayını§ olsaydım bu boğaz kesilirdi." 10 

Bu haberde, Ebu Hüreyre'nin, gizlediğini söylediği ilim, herhalde batın! 
ilimlerden ba§ka bir §ey değildir. 

Yine bu cümleden olarak Buhari'nin İbn Abbas'tan naklettiği §U haber, 
sahabilerden bazılarının, sadece zahiri manayı anlıyanlardan farklı olarak 
batını manaya da vukufiyetlerini gösterir. İbn Abbas §öyle anlatıyor: 

"Ömer beni Bedir §eyhlerinin bulunduğu meclisiere sokardı. Onlardan 
bazıları Ömer'e kızarak: "Niçin bunu arartuza sokarsın? Bizim bunun kadar 
oğullarımız var." derler, Ömer de: "Siz öyle bjlin." derdi. 

Bir gün Ömer beni onların meclisine çağırdı. Öyle sanıyorum ki beni(m 
ilmimi) onlara göstermek istiyordu. Ömer onlara sordu: "Allah'ın yardımı 
ve fetih geldiği zaman~··" (en-Nasr 11 0/1) kavli hakkında ne dersiniz?" 

Bazılci.rı: "Allah, bize yardım ettiği ve fetih ihsan buyurduğu zaman O'na 
hamd ve istiğfar ile emrolunduk." dedi. Bazıları da (bunun bir imtihan oldu

. ğunu anlıyarak) sustu. 

9 Suyfıtl, a.g.e., II, 185; Zehebl, a.g.e., II, 354. 
10 Buhar!, "İiim", 42. 
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Ö~er bana: "Sen de mi böyle dü§ünüyorsun'ey İbn Abbas?" dedi. Ben: 
"Hayır", dedim. "Bu ayetteki yardım ve fetih, Allah resulüne eceliiıi haber 
vermekte ve §öyle buyrulmaktadır: "Allah'ın yardımı v~ fetih geldiği zaman 
bu, senin ecelinin alametidir. (O halde) .Rabbini hamdile tesbih eyle ve O'na 
istiğfar et. Şüphesiz O, tevbeleri çokça kabul edendir." 

Ömer dedi ki: "Ben de bunu, ancak senin bildiğin gibi biliyorurrt."11 

İbn Ebi Şeybe'nin Antere'den tahric ettiği bir haber §öyledir:· 

"Bugün sizedininizi tamamladım." (el-Maide 5/3) ayeti nazil olunca Hz. 
Ömer ağladı. Hz; Peygamber ona: "Seni ağlatan nedir?" diye sordu. 0: "Bi
ze §imdiye kadar dinimiz-artırılmakta idi. (Şimdi ise bu artmanın sona erdiği, 
dinin kemale erdiği haber verildi.) Bir §ey kemale erdikten sonra artık 
eksiklik ba§lar. İ§te beni ağlatan budur." d~di. Hz. Peygamber de: "Doğru 
söyledin." buyurdu. 12 

· 

Sahabe-i kiram, "Dinimiz kemale erdi." diye sevinirken Hz. Ömer'in 
ağlaması, ayet-ikerimenin zahiri m~nası yanında bu batını manasını anl;ımı§ 
olmasından ileri gelmekteydi. · · 

Bu misalleri çağaltmak mümkündür. Biz, sadece İ§ari tefsirin Kur'an'da, 
hadiste ve ashabın uygulamasında bir aslı, temeli olduğunu belirtme sadedin
de bu kadarı ile iktifa edip sUfiyye meslek ve tarikatının geli§me sürecine kı
saca bir göz atıp Atpazari'İıin yetİ§mesini sağlayan §artlara ve mensup oldu
ğu tarikata, Atpazari'ye kadar olan gdi§mesii:ıe yine kısaca temas edeceğiz. 

Yukarda bir nebze temas edildiği üzere, ba§langıçta, İslam'ın iühd ve 
takva yönünün alinarak . daha sistemli bir §ekilde uygulanmasından ibaret 
ferçli-dini bir hareket olan tasavvuf, bir ekol haline getirilip belli §ekil ve 

-kalıplaras okulduktan sonra özellikle Türkler arasında birçok t'arikat doğmu§ 
ve yayılmı§tır. 

İlk defa "SUfi" lakabını alan ve Suriye' de ilk zaviyeyi kuran KUfe'li Ebu 
Ha§İm es-Sufl'den (ö. 150/767) s-onra İne§hur muhaddis ve ınüfessir Ebu 
Abdullah Sufyan b. Said es-Sevr! el-:-Ensari (ö. 161/778), Mısır'da yetİ§en 
Ebü'l-Feyz Sevhan b. İbrahim Zü'n-Nun el-Mısri (ö. 245/859), Horasan'lı 
Bayezici-i Bistami (ö. 261/874-75), hakkında türlü fikirler ileri sürülen 
Hallac-ı Mansur (ö. 309/921-22), sonra Cüneyd-i Bağdadi (ö. 279/908) gibi 
bir çok büyük mutasavvıf mesleklerini yaymak için gayret göstermİ§lerdir. 

11 Buhar!, "Tefslr", 110/4. 
· 

12 İbn Cerlr et-Taberl, Cainiu'l~beyan an te'vfli ayi'l-Kur'an (n§r.: Mahmud Muhammed 
Şak.ir:lA.hı:ru:.d Muhammed Şakir), Kahire 1972, IX, 519; Hafız Ebü'l-Fida İsmail b. Keslr, 
Tefsirü'l-Kur'ani'l-Azim, İstanbul 1986, II, 13; Mahmud Şükrü el-Alusl, Ruhu'l-meani, 
Beyrut tarihsiz, VI, 60; Zeheb!, a.g.e., II, 355. · 
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Bunlardan mada Ebü'l-Kasım Abdülkerim b. Revazin el-Ku§eyri (ö. 
465/1072-73) me§hıir risalesi ile tasavvuf mesleğinin Ehl-i sünnet akldesine 
uyguıiluğunu isbata çalı§tığı gibi _daha sonra Ebu Hamid Muhammed el

- Gazzali ( ö. 505/1111) _de birçok eseri ile bu hususu kuvvetle telkini 
ba§arİnı§tı. 

Onlardan sonra Avarif~'l-maarif müellifi Şehabeddin es-Sühreverdi (ö. 
632/1234), AbdÜlkadir Geyl,ani (ö. 561/1166) ve tabakatü's-sfıfiyye kitapla
rını dolduran bir çok mutasavvıf, yava§ yava§ tasavvuf mesleğini yaymaya 
ç~lı§arak binlerce mürid ve halk arasındabüyük bir manevi nüfuz kazanmı§
lardır. Me§hur ilimlerden bir çoklarının §eyhlere intisabı, vezirlerin, Ümera
nın ve hatta hükümdarların bizzat tekke ve zaviyeler yapmarak bu cereyanı 
te§vik etmeleri, -daha doğrusu bu cereyana kapılmaları veya inti§arında fayda 
görmeleri bakımından desteklemeleri- İslam aleminin her tarafında §eyhler, 
halifeler ve dervi§ler yeti§mesine büyük ölçüde yardımcı olmu§tUr. 

Yukarda isimleri zikredilenlerden ba§ka sfıfiyye · mesleğini ihtiyar etmi§ 
kims-elerin büyük bir kısmı Horasanlıdır. Eski İran an'anelerinden vazgeç
meyeri Horasan, İslamiyyet'ten sonra tasavvuf cereyanlannın ba§lıca mer
kezlerinden biri ve belki de birincisi olmu§tur. Bu yüzden Maveraünnehir 
bölgesine İslam'ın girmesi ve inti§arından. sonra tasavvuf cereyanı da İs
lam' ın takib ettiği yoldan Türkistan'a girerek yayılmı§tır. III/IX. asırdanasıl 
Herat, Nisabur ve Merv mutasawıfhrla dalmaya ba§ladıysa, IV/X. asırda da 
Buhara ve Fergana'da §eyhlere tesadüf edilmeye ba§landı ve çok kısa bir za
manda tasavvuf cereyanı Türklerle meskun bütün bölgelere yayıldı. 

Mesela Y eseviyye Tarikatı'nın mümessili Hoca Ahmed Y es evi (ö: 
562/1167)'nin ya§adığı devirde Türkler, uzun bir zamandan beri tasavvuf 
fikrine alı§mı§, mutasavvıflann menkıbe ve kerametleri sadece §ehirlerde de
ğil, göçebe Türkler arasında bile yayılmı§tı. 13 

Tasavvufa müsait bir zeminde, Türkistan'da VI-VII/XII-XIIL asırlarda 
meydana çıkan Yeseviyye Tarikatı kısa bir zamanda geli§erek önce Seyhun 
çevresi ile T a§kent civarında tutunmu§, sonra da Harezm ve Maveraünne
hir'de yayılarak kuvvetlenmi§ 1

\ Seyhun vadisinaen ve Harezm'den kuzey 
batıya doğru Kıpçak havalısine yayılan dervi§leri vasıtasıyla Horasar;ı, Azer
baycan ve Anadolu bölgelerine kadar gelmi§tir. 

Türkler'e mahsus bir tarikat olarak görülen Yesevilik, Nak§ibendilik'in 
ortaya çıkmasına kadar Türk illerinde uniumiyetle hüküm sürmÜ§tÜ. Hoca 

13
- Genİ§ bilgi için bk. Fuad Köprülü, Türk Edebiyatında İlk Mutasavvıjlar, Ankara 1976, s. 

14-20; SelçukEraydın, Tasavvufve Tarikatler, İstanbul 198i, s. 28~29. 
14 Geni§ bilgi için bk. Fu~d Köprülü, a.g.e., s. 56-57, 114; Hayranİ Altınta§, Ma'rifetname'de_ 

Tasavvuf, İstanbul 1981, s. 11-12. · 



Bedrettin 

Bahaeddin Nak§ibend (Muhammed b. Muhammed el-Buhar!) (ö. 791/1389) 
tarafından tesis edilen Nak§ibendilik ise özellikle Maveraünnehir Türkleri 
arasında sür'atle yayılarak Horasan ve Harezm'i de kapladı. Fakat bu hal, 
Y esevi §eyhlerinin Türk aleminin her tarafına yayıimalarına engel olmamı§
tır. Nitekim X/XVI. asırda Horasan'da Yesevi halifelerine rastlandığı gibi 
yine aynı ~sırda Orta Asya'nın çe§İtli yerlerinde, hatta Kabil, Diyarbakır, 
Hicaz ve İstanbul'da Yesevi §eyhlerine rastlanıyordu. Bununla beraber artık 
o asırda Nak§ibendllik, Yesevilik'ten daha yaygındı. 15 

Nak§ibendi -Tarikatı, Bahaeddin Nak§ibend'in halifelerinden Alaeddin 
Attar, Zahid Bedah§i ve Muhammed Parsa tarafından çok genİ§ bir alana 
yayıldı. Yeseviyye Tarikatı1·nın bilindiği bölgelerde büyük taraftar kazandı.. · 
Bilhassa İmam Rabbant (ö. 1034/1624) zamanında Hiridistan ve havalİsine 
de yayıldı. Nak§ibendi tarikatı Fatih Sultan Mehmed zamariında (1451-
1481) İstanbul'a da girdi ve XVII -XVIII. asırlarda Osmanlı topraklarında 
hem geni§ledi, hem de istiklal kazandı. Osmanlı sultanlan, özellikle bu 
asırda Nak§ibendilik'i himaye etmi§lerdir. 

Gazzall'den sonra Ehl..,.i sünnet akldesi ile tam olarak te'lif edilmi§ olan 
tasavvuf cereyanı XVII ve XVIII. yüzyıllarda İran, Orta Asya, Suriye, Mısır 
ve Anadolu'da, hülasa hemen bütün İslim ülkelerinde yerle§erek birçok 
tekke_ ve zaviye in§asına medar olmu§tur. · 

Bağdat'taki Abbas! halifelerinin: minevi ve maddi nüfuzlan zayıflayıp 
hükümranlık bir çok bölgede yerli· emirlerin eline geçtiğinde bu emirlerin 
bir çoğunun tekkelere ve buralarda bulunan §eyhlerle müridariına -belki de 
kendilerine göre maddi sebeplerle- iltifat ve teveccüh göstermelerinden ba§
ka o zamanda İslam ülkelerindeki istikrarsızlık ve mesela Moğol istilasi, daha 
sonralan haçlı seferleri gibi nizarnı tamamen altüst eden hadiseler insanların 
tarikatlara, §eyhlere ve halifelerine olan ihtiyaçlarını daha da artırmı§ ve bu 
da tarikatların daha da geli§mesine, yayılmasına, §eyhlerin nüfuzlannın art-
m'asına müncer olmu§tur. -

Bütün bunlardan sonra Anadolu'da bir Selçuklu Devleti kurulup kuv-vet
Ienince daha önceki İslam devletlerinde olduğu gibi Anadolu Selçuklulan 
topraklannda da tekkeler, zaviyeler, hankahlar in§a edildi. Gerek etraftan ge
len, gerekse oralarda yeti§en dervi§ler ve §eyhlerAnadolu'da da kuvvetli bir 
tasavvuf cereyanını uyandırmaya muvaffak oldular. 

Bilhassa Moğol istilası ve katliamından kurtulan alim ve mutasavvıflardiı.n 
birçoğu .bu arada A,nadolu'ya gelip yerle§tiler. Diğer bütün İslam hükümdar
larının yaptığı gibi Anadolu Selçuklu sultanları, ülkelerine gelen bu ulema ve 

15 Fuad Köprülü, a.g.e., s. 117-ÜS. 
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sulehaya hüsn-i kabul göstererek itibar ettiler ve böylece Anadolu, XIII. 
yüzyılın ilk yarısında Mevlana Celaleddin Rumi (ö. 672/1273) ba§ta olmak 

ı üzere birçok büyük mutasavvıf için yerle§ecek ve faaliyet gösterecek en ideal 
yer vasfını kazandı. 

Özellikle Anadolu Selçuklu sultanı Alaaddin Keykubat (1220-1237) 
zamanında Şeyh Sadreddin Konevi (ö. 673/1274), Mevlana Celaleddin 
Rumi, Necmeddin Daye (ö. 654/1256), Seyyid Bahaeddin Muhakkık-ı Tir
mizi (ö. 639/1241) gibi mutasavvıflar sultanın ve halkın hürmetini kazan
mı§lardır. Vahdet-i vücud telakkisinin müessisi sayılan Şeyh Muhyiddin 
ibnü'l-Arabi, bu· hükümdar zamanında Anadolu'ya gelerek Konya, Sivas ve 
Erzincan tara:flarını gezrni§ ve telakkisi buralarda ne§ir ortamı bulmu§tur. 16 

· İlerde de geleceği üzere Atpazari, İbnü'l:-Arabi çizgisinde olduğu için bura
da, Muhyiddin ibnü'l-Arabi ve vahdet-i vücud telakkisi hakkında bir nebze 
malumat vermeyi uygun görüyoruz: 

Muhyiddin ibnü'l-Arabi, aslen Endülüslü olup 560'ta (1 165) Mürsiye 
§ehrinde dünyaya geldi. Sekiz ya§ında iken babası ile beraber İ§bilye'ye (Se
villa) geldi ve tahsiline burada ba§ladı. Birçok §eyhten istifade eden İbnü'l
Arabi'nin ilk §eyhi Ebu Ca'fer el-Urayni'dir. Risaletü'l-kuds (veya Ruhu'l
kuds) 'ünde kaydettiği11e göre istifade ettiği ve feyz aldığı §eyhlerin sayısı elli 
be§e baliğ olmaktadır. · · 

590 (1 1 94) yılında· seyahate ba§lıyarak önce Tunus'a, oradan Fas'a 
(Mağrib) geçmi§ ; Mağrib §ehirle~ini gezmi§ (597 /1201 ), ertesi yıl hac niye
tiyle yola çıkarak Mısır'a gelrni§tir. Kahire'de Takıyyuddin Abdurrahman'ın 
elinden Hızır'ın hırkasını giyrni§, oradan Kudüs'e geçmi§, buradan da yaya 
olarak Mekke'ye ula§mı§ ve 598'de (1202) hac farizasını eda ederek Mek
ke'de iki yıl ikamet etrni§tir. 

601 (1295) yılı hac mevsimi sonunda Anadolu hacılarının daveti üzerine 
onlarla birlikte Bağdat üzerinden Anadolu'ya gelrni§, Malatya'da Mecdüddin 
İshak'ın ınİsafiri olmu§, daha sonra onunla beraber Konya'ya gitmi§tir. 
Mecdüddin İshak'ın Konya'dan ayrılmasından sonra Bağdat'a uğrayarak Ku
düs'e, Mısır,.a, Mekke'ye gitmi§, sonra tekrar Konya'ya gelmi§tir (606/1209). 
İki yıl sonra Bağdat'a, oradan Halep'e gitmi§, biraz sonra Konya Aksaray'a, 
oradan Sivas'a, daha sonra da Malatya'ya gelrni§tir. Burada Mecdüddin İs
hak'ın oğlu Sadreddin Konevi'nin yeti§'mesi ile me§gul olmu§, nihayet 627 
(1230) yılında Şam'a gelerek buraya yerlqrni§ve 638'de (1240) burada vefat 
e_trni§tir. Kabri, §ehrin dı§ındaki Kasiyliı:ı dağı eteğinde olup Yav1ız Sultan 

16 İsmail Hakkı Uzunçar§ılı, ·Osmanlı Tarihi, Ankara 1972, I; 25-26; Erdoğan Merçil, 
Müslüman Türk Devletleri Tarihi, İstanbul 1985, s. 180. 



16 Bedrettin Çetiner 

Selim Şam'ı fethettiği zaman burada bir türbe, cami ve imaret in§a ettir
rnİ§tİr. 17 

İslam alemindeyeti§en mut~savvıflar içinde belki de eri kuvvetli tesiricra 
edeni olan İbnü'l-Arabi, daha hayatta iken kuvvetli bir muhalefetle kaqıla§
mı§; taraftarları ve müridieri kendisini "e§-Şeyhü'l-ekber"~ "el-Kibritü'l-ah-· 
mer" gibi vasıflada nitelerken muhalifleri onun "e§-Şeyhü'l.,ekfer" olduğunu 

. söyleyip zındıklı~a itharn etrni§lerdir. · 

Mutasavvıflara göre o, büyük bir alim, bir müqid-i kamil dir. Yazdığı 
eserler (el-Fatuhat, el-Fusus, Mevakıu'n-nücum gibi) O'nun kudretinin bü
yüklüğünü gösterir ve bu özelliği ile Şeyh-i ekber denilmeye layıktır. Muva
fık ve müdafileri arasında Kadı Şehabeddin Ahmed ez:.Zebidi, Cemaleddin 
Muhammed el-Kirmani, Mecdüddin e.l-Firuzabadi (ö. 817/1414), Şeyhülis
lam İbn-i Kemal (Kemal Pa§a zade Ahmed Şemseddin Efendi) (ö. ·940/-
1533), Abdurrezzak el-Münavi, Cemaleddin Muhammed ed-Devvani (ö. 
908/1502), Abdülgani en-Nablusi sayılabilir . 

. Muhaliflerine göre ise İbnü'l-Arabi, kudretli bir alimdir. Ama İslami 
ölçülere aykırı sözleri vardır. Bunların ·bir kısmı sahibinin fıskına; bir kısmı 
ise tamamen dinden çıkması neticesine götürür. Onlara göre.İbnü'l.,Arabi 
"Bütün akidelerin doğru .olacağını, bütün putların bir parça tanrılığa sahip 
bulunduğunu, dinlerin bir olduğunu, bütün e§y:ı.da tanrılık bulunduğunu, 
tanrılık iddia edenin (mesela: "~':lı ~J ui" [Ben sizin en yüce Rabbinizim.] 
diyen Firavun gibi) davasında doğru olduğunu, Firavunun tertemiz öldüğü
nü, mescidde cünüp veya hayızlı halde durmanın mübah olduğunu" iddia 
etmekle dinden çıkmı§tır. O, bir Şeyh~i ekber değil, Şeyh~i ekferdir. 

İbnü'l-Arabi'nin en §iddetli muhalifi Şeyhülislam İbn Teymiyye'dir. 
Ayrıca Şeyh Alaüddevfe es-Simı:ıani, Allame el-Cezeri, İzzeddin b. Abdüss~
lam, Takıyyuddin b. Dakiku'l-id, Abdurrahim b. el-Hüseyin, Zeyneddin el
Irald (ö. 806/1403), Sadreddin Mes'ud b. Ömer et-Taftazani (ö. 792/1390), 
Siraceddin Ömer b. Reslan el-Bulkini (ö. 805/1402'-1403) ve Ebu Ömer b. 
Hacib de onu tenkit edenlerin ba§ında gelmektedir. 

Ancak §Urası bir gerçektir ki muhalifleri çok olmakla birlikte İbnü'l
Arabi'nin fikirleri geni§ bir yayılma alanı bulmu§ ve muhalifi olan alimler 
bile onun fikirlerinin etkisi altında kalmı§lardır. 18 · . 

17 Geni§ bilgi için bk. Zerkani, a.g.e., II, 86-8l; Zehebi, a.g.e., II, 407-410; Ömer Rıza 
Doğru!, İslamiyetin Getirdiği Tasavvuf, İstanbul 1948, s. ~04~105 Fuad Köpr:ülü, a.g.e., s. 
195-196, 202-203; Süleyman Ate§, a.g.e., s. 167-168j Selçuk Eraydın, a.g.e., s. 140-142. 

18 Geni§ bilgi için bk. Süleyman Ate§, a.g.e., s. 171-172. 
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Onun; §İID§ekleri üzerine çeken görü§lerinin ba§ında "vahdet-İ vücud" 
nazariyesi gelir. Gerçi, vahdet-i vücud nazariyesi, İbnü'l-Arabi'den daha 
eskilere giden bir nazariyedir. Esasen İbnü'l-Arabi kendisi bu tabiri kullan
mamı§; muanzlan tarafından onun, vahdet-i vücuda kail olduğu ileri sürül
mü§tür. Bazıları vahdet-İ vücudu "Panteizm" (Vahdet-i mevcud) ile bir 
görmek İstemİ§lerdir. Halbuki, Hallac-ı Mansur'un (ö. 309/922) "cj:>JI Lii" 
sözünde ifade,sini bulan vahdet-İ vücud ile panteizmin hiçbir alakası 
yoktur. 19 İmam Gazzali'nin belirttiğine göre "mecaz basamağından hakikat 
mertebesine yükselen arifler, C~nab-ı Hak'tan ba§ka rhevcud olmadığını, 
masİvanın hakikatte yok olduğunu apaçık görmü§lerdir." Aziz en-Nesefi, 
vahdet-i vücuci nazariyesiili §öyle açıklıyor: "Vahdet ehli, vücudun birden 
fazla olmadığını söylerler ki o, Hak'kın vücududur. Allah Teala'dan ba§ka 
vücud yoktur ve olması da mümkün değildir." 

Yani alemde bir tek varlık vardır. Bu varlık Allah'a aittir. Allah'a ait olan 
bu varlık, §ekillere bürünerek e§yayı meydana getirmİ§tir. Alem, Allah'ın 
isim ve sıfatlarının görünümlerinden (tecelliyat) ibarettir. Binaenaleyh alem, 
bir bakıma Allah'tan ba§ka, bir bakıma da Allah'maynıdır.20 

İbnü'l-Arabl'nin Kitabü'l-cem' ve't-tafszl fl esrari rrieanf't-ten_zf.l adlı bir 
tefsiri olduğunu bizzat kendisi belirtmektedir.21 Ancak Katib Çelebi, O'nun 
tasavvufi açıdan sadece el-Kehf suresine kadar ve altını§ sifir tutan bir tefsiri 
olduğuna İ§aretle tefsirinin tamam olmadığını belirttikten sonra "Genel 
tefsirciler metoduna göre te'lif edilmi§, daha kÜçük ve sekiz sifirlik bir tefsiri 
daha vardır." der.22 

Aslında İbnü'l-Arabi'nin tefsirinde vahdet-i vücud nazariyesi açıkça gö
rülmez. O, bu nazariyeyi daha ziyade el-Fijtuhat ve el-Fusus'unda i§lemi§tir. 

·.Ancak,· onun tesirinde kalan ve vahdet-i vücud nazari ye sini tefsirinde İ§leyen 
Kemaleddin (veya Kıvamüddin) Ebü'l-Ganaim Abdürrezzak Cemaleddin el

. Ka§i es-Semerkandi'nin (ö. 730/1330) tefsirinde23 vahdet-İ vücud nazariye
sine uygun te'viller bulmak mümkündür. Zaten el-Ka§ani bu tefsirini İbnü'l
Arabi'nin tefsiri ve .Necmeddin Daye'nin B~hrü'l-Hakayık adlı tefsirinden 
özetlemİ§tİr. Bu yüzden Ka§anl'nİn tefsiri İbnü'l-Arabi'ye nisbet edilmi§ 
olmalıdır. 

19 Erol Güngör, a.g.e., s. 90; Ahmed Avni Konuk, Fususu'{-Hikem Tercüme ve Şerhi, 
İstanbul1987, ne§redenin giri§i, s. LXI - LXIV. . 

20 Geni§ bilgi için bk. Mustafa Tahralı, anılan makale, s. XLVIII- LVI; Süleyman Ate§, a.g.e., 
s. 177, 260-270; Erol Güngör, a.g.e., s. 87-89. 

21 Bağdarlı İsmail Pa§a eserin adını el-Cem' ve't-tafsil fi hakayıkı't-tenzil olarak veriyor. (bk. 
lzahu'l:meknun, İstanbul1982, I, 368). 

22 Katib Çelebi, Keifü'z-zunun, İstanbul1971, I, 438. 
23 Eser, Te'vilatü'l-Kur'an adıyla yayımlanmı§tır (I-II, Kahire 1283). 
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Mesela Al-i İmrin ;uresinin 191. ay~ti bu tefsirde §öyle i:e'vil edihnek-
tedir: - ·. ' . 

"(Rabbimiz, Sen bu yaratıkları batıl olarak yaratmadın.) yani· Sen.'den 
ba§ka bir §ey yaratmadın. Şüphesiz Hak'tan ba§kası batıldır. -Bilakis Sen on-: 
ları isimlerin ve sıfatların görüntüleri kıldın. (Sen' i tesbih ederiz. ) Yani 
Sen'den ba§kasının bulunmasından Sen'i tenzih ederiz. Yani Sen'in yega
neliğine bir §eyin mukarİn olmasından veya Sen'in vahdiniyetini ikileyecek 
bir §eyden Sen'i tenzih ederiz."; 

Vakıa suresinin 57. ayetinde: "Biz sizi, varlığımızla ortaya çıkarınakla ve 
sizin suretierinizde kendimizin ortaya çıkmasıyla sizi yarattık."; 

el-Hadid suresinin 4. ayeti~de: "Siz nerede olursanız ·olun, sizin O'nunla 
var olmanızla ve sizin görüntülerinizde zuhur etmesiyle O, sizinle bera
berdir."; · 

el-Mücadele suresinin 7. ayetinde: "Sayı ve kar§ıla§tırma ile değil, taay
yün~tlarıyla O'ndan ayrılmaları, mahiyetleri ve niyyetleri ile O'ndan gizlerı
meleri (ya da O'ndan men edilmeleri), mahiyetleri ve niyyetleri ile onlara 
yapİ§an (onlar için gerekli olan), ı:r{ümkün olmaları ile (mümkinü'l-vucud 
olma) O'ndan ayrılmaları, zatına gerekli vacibliğini (vacibü'l-vücud olma) 
gerçekten anlamaları, onların hüviyetlerinde müncieric hüviyetleri ile onlara 
yapı§ması, onların görüntÜlerinde zuhur etmesi, onların mü§ahhas vücut
larında ve mahiyetlerinde gizlerrmesi iledir. İ§te bu 'itibarladır ki O, onlarla 
beraber olan dördüncüdür. Şayet hakikat nazar-ı itibara alınsaydı onların 
aynı olurdu.· Bu sebepledir ki 'itibarlar olmasaydı, hikmet ortadan kalkar di.' 
denilrni§tir." 

el-Müzzemmil suresinin 8-9 ayetlerinde: "Bizzat sen olan rabbinin adını 
an. Yani nefsini bil ve onu an. O'nu unutma ki Allah da seni unutroas ın. 
Hakikati bildikten sonra kemalini el d~ etmeye çalı§ (doğunun ve batının 
rabbi). Yani nuru sana zahir oldu. Senin var edilmenle senin varlığının uf
kundan doğdu veya senin varlığinla gizlendiği batının rabbidir ki O'nun 
nuru sende battı .ve seninle gizlendi."24 denilmektedir ki bu ve benzeri ayet
ler zorlanarak vahdet-i vücud nazariyesini te'yid edecek tarzda te'vil edil-
mi§lerdir. · 

Aynı zorlamaları ve te'villeri İbnü'l-Arabi'den sonra O'nun talebesi Sad
reddin Konevi'nin Fatiha tefsirinde ve yer yer Atpazari'nin bu makalemizde 
tanıtmaya çalı§acağımız tefsir risalesinde de görmek mümkündür.. 

24 bk. Zehebi, a.g.e., II, 405-406. 
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İbnü'l-Arabi ve vahdet-i vücud nazariyesi hakkında- bu kadar bilgi ile 
_ iktifa edip biz yine Anadolu'ya ve oradaki tasavvufl cereyanlara dönelim. 

Anaqolu'ya gelen ve vahdet-i v:ücud nazariyesini yayan İbnü'l-Arabi'den 
ba§ka Anadolu Selçukluları'nın hakim olduğu dönemde Şeyh- Şehabeddin 
Sühreverdi'ye (ö. 632/1234) nisbet edilen Sühreverdiyye, Harezmli Şeyh 
Necmedd~ Külıra'ya (ö. 618/1221) nisbet edilen Kübreviyye; Mevlana 
Celaleddin Rumi'ye nisbet edilen Mevleviyye ve Ahmed er-Rifai'ye (ö. 
575/1179) nisbet edilen Tarikat-ı Ahmediyye ya da Rifaiyye ve nihayet 
Osmanlılar döneminde iyice geli§ip yayılan ve Hacı Bekta§ V eli'ye (XIV. 
asır) nisbet edil~n Bekta§iyye, Anadolu' da yaygın durumdaydı. 

XV. asırda da Hacı Bayram Veli'ye (ö. 833/1429) nisbetle doğan 
Bayramiyye tarikatı bu asrın ikinci yarısında Şemsiyye, Melamiyye, Celve
tiyye gibi muhtelif kollar halinde geli§irken, ilk önce İran'da doğan Halve~ 
tiyye ile Zeyniyye tarikatları da hayli yaygın durumdaydı.25 Daha-önce kısaca 
temas edilen Nak§ibendi-ve ise Osmanlı topraklarında ancak- XVII ve 
XVIII. asırlarda rağbet görerek yayılabilmİ§ti.26 

Bu tarikatlardan bizi ilgilendireni, Atpazarfnin intisab ettiği Celvetiyye 
tarikatı olduğu için bu tarikat hakkında biraz daha genİ§çe bilgi vermeyi 
gerekli görüyoruz: 

Tarihte "Celveti" lakabını ilk olarak alan Zahid-i Geylani'dir (ö. 700/-
1300). İran'ın kuzey eyaletlerinderi Gilan'ın Siyavrud nahiyesinde doğmu§, 
ilim tahsili için Şiraz'a gitmi§, daha sonra memleketine dönerek Şeyh 
Cemaleddin Ezheri'ye (ö. 672/1273) intisap ederek uzun yıllar ona hizmet 
etmı§tır. 

-1 

"Zahidiyye" olarak bilinen tarikatı, Ölümünden sonra halifeleri-vasıtasıyla 
Halvetiyye ve Safeviyye olarak devam etmi§, Safeviyye'den Bayramiyye, 
ondan da Celvetiyye tarikatı doğmu§tur. 

Celvetiyye tarikatının Osmanlı topraklarında ba§langıçta Bayramiyye 
olarak İnti§arı, bu tarikatın piri olan Hacı Bayram Veli ile ba§lar. Aziz Mah
mud Hüdii'den itibaren yaygın bir tarikat halini almı§; İstanbul'da onbinlere 

25 Atpazarl'nin intisab ettiği Celvetiyye Tarikatı silsil~i1-Iacı Bayram Veli'de Halvetiyye ile 
birle§mektedir. Hacı Bayram Veli'ye nisbetle yadedilen Bayramiyye: a) Şemsiyye-i Bayra
miyye, b) Melamiyye-i Bayramiyye, c). Hızır Dede (ö. 918/1512) halifesi Bursalı _Üfra
de'nin (ö. 988/1580) müridierinden Aziz Mahmud Hüdai tarafından tesis edilen Celvetiy
ye kollarına ayrılmı§tır (b k. H. Kamil Yılmaz, Aziz Mahmud Hüddf ve Celvetiyye Tan"katı, 
İstanbul 1982, s. 152-154; Rahmi Serin, İslam Tasavvufunda Halvetilik ve Halvetfler; 
İstanbul1984, s. 70-71, 78-81). · 

26 Genİ§ bilgi için bk. H. Kamil Yılmaz, a.g.e., s. 13-25. 
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ula§an müridierinin yanısıra onun, muht~lif memleketlere gönderdiği hali
feleri sayesinde Anadolu ve Balkanlar'da da inti§ar etrhi§tir. 

Gerek Aziz Mahmud Hüdat devrinde, gerekse daha ~onraki devirlerde 
Balkanlarda Filibeli İsmail Efendi (ö. 1052/1624), Saçlı İbrahim Efendi (ö. 
1075/1664) ve Atpazari Osman Fazli Efendi gibi büyük §eyhler taraf~ndan 
temsil edilen bu tarikat, Balkanlar'ın en yaygın tarikatlarındanbiri olmu§tUr. 

Celvetiyye'nin ikinci merkezi . durumundaki Bursa'da ise gerek 
Muhammed Muhyiddin 'Üftade'nin (ö. 988/1580) ahfadı ve gerekse Atpa
zarf'nin müridi, halifesi ve Rfi.hu'l-beyan adlı tefsirin müellifi İsmail Hakkı 
Bursev1 (ö. 1137/1724) gibi §eyhler vasıtasıyla bu tarikat, yüzyıllar boyunca 
itibarını devam ettirmi§tir.27 

İ§te Atpazari, ba§ından beri özetlemeye çalı§tığım;z tasavvuf cereyanının 
Balkanlarda en kuvvetli olduğu bir dönemde ·dünyaya gelmi§, so ri derece 
zengin bir tasavvuf mirasının içinde yetİ§mi§, intisab ettiği Celvetiyye tari
katında §eyhlik makamına kadar yükselmi§ ve bu tarikata hizmet etrnİ§tir. 

Atpazari'ye kadar tasavvufun tarihi geli§mesini bu §ekilde arzettikten 
sonra artık onun hayatına geçebiliriz. 

I. ATP AZARİ'NİN HAYATI ve ESERLERİ 

1. Devrin Siyasi ve İçtimai Durumu 

Osman Fazlı'nın doğduğu tarihte Osmanlı tahtında Sultan IV. Murad 
(1623-1640) bulunmaktaydı. Çocuk ya§ta tahta Çıkan IV. Murad'ın ilk salta
nat yıllarında devlet idaresi hemen hemen annesi Mahpeyker Kösem Sul'
tan'ın (ö. 1061/1651) elinde idi28 denebilir. 

IV. Murad, amcası I. Mustafinın hal'i ile tahta geçirildiğinde henüz ll 
ya§ında idi ve saltanatının ilk yılları dahili-harici birçok karı§ıklıklar içinde 
geçen padi§ah, ancak Atpazari'nin doğduğu yıl (1041/1632) idareyi kontrol 
altına alabildi. · 

27 Geni§ bilgi için b k. Harlı:izade Kemaleddin Efendi, Tibyanü vesaili'l-:hakaık fi beylirıi. 
selasili't-tm;aik, Süleymaniye Ktp., İbrahim Efendi, nr. 430-432, I, vr. 227"- 245b; H. Kamil 
Yılmaz, a.g.e., s. 152-235; Selçuk Eraydın, a.g.e., s. 236-2l4. . 

28 İsmail Hakkı Uzunçar§ılı, a.g.e., Ankara 1973, III, 1, 177,255-256. 
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Devletin ba§ı o zamanda içte zor b alar, muhtelif isyanlar (Defter dar Yalı
nikapan ~bdülkerim Efendi, Gütcü Mehmet Pa§a, Karesi'de Cennetoğlu 
İsyanı gibi) 29

, dı§ta ise İran gailesi ile dertte idi. . · · 

IV. Murad, iç gaileleri hallederek 1045'te (1635) Revan, 1048'de (1638) 
Bağdai: seferlerini düzenledi ve 1639'da İran'la Kasr-ı Ş1rln anthi§ması imza
lanarak İran meselesi de halledilmi§ oldu. 

1049'da (1640) IV. Murad ölünce, yerine karde§İ I. İbrahim (1640-1648) 
tahta geçti. Son derece asabi mizaçlı bir sultan olan I. İbrahim devr-inin 
kayda değer tek olayı Girit'in fethi için açılan seferdir. Ancak bu padi§ah 
döneminde IV. Murad'ın kurmu§ olduğu düzen bozulmu§, doldurduğu 
hazine büyük oir israf neticesi bo§altılmı§, saray koyu bir sefalet ve eğlence 
alemine dalmı§; sonunda I.. İbrahim önce hal', sonra da katiedilerek yerine 
"Avcı Mehmed" adıyla me§hur olan IV. Mehmed · (1648-1687) henüz 7 
ya§ında bir çocukken tahta çıkarılmı§tır. İç ve dı§taki karı§ıklıklar Köprülü 
Mehmed Pa§a'nın (ö. 1072/1661) sadrazam olmasına kadar Avcı Mehmed 
döneminde de devam etmi§tİr. Köprüililer (Köprülü Mehmed Pa§a, Köprülü 
Fazıl Atımed Pa§a [ö. 1087/1676]) zamanında nisbi bir istikrar sağlanmı§sa 
da onlardan sonra sadrazamlığa getirilen Merzifonlu Kara Mustafa Pa§a (ö. 
1095/1683) zamanında bu ba§anlar devam ettirilememİ§; IL Viyana muha
sarasının (1094/1683) bozgunla netic;elenmesinden sonra Osmanlı Devle-
ti'nin gerileme dönemi ba§lamı§tır. · · 

J099'da (1687), devlet i§lerini tamamıyla vezirlere terk ederek eğlence ve 
sefahate dalmı§ olan IV. Mehmed tahttan indirilerek yerine, karde§i IL 
Süleyman (1687-1691) geçirildi. · 

Görüldüğü üzere Atpazari'nin ya§adığı dönemde Osmanlı Devleti'nin 
ikbali once duraklamı§; son zamanlarında ise gerilerneye ba§lamı§tl. 

Tabiidir ki bu duraklama ve gerileme sadece siyasi alan d~ <?lmamı§; 
içtimai ve iktisadi hayat da bu gerilemeden nasibini almı§; Osmanlı mema
likinde iktisadi hayat altüst olmu§; devlet, kapıkulu askerlerinin maa§larını 
verebilmek için saraydaki altın ve zinet e§yalarından para basmak durumuna 
dü§mÜ§tÜ. 

Dahili isyanlar halkta büyük bir tedirginlik doğurmu§, bizzat payİtahtta 
hüküm-ferma olan zorbalar yüzünden halk ve esnaf arria:ıi demeye ba§lamı§ 
ve düzen sağlanamaz olmu§, bitmeyen sava§lar ve korkunç israf devletiri 

· olduğu kadar halkın da maddi gücünü zayıflatılıı§tı. 

29 M. Cavid Baysun, "IV. Murad", İslam Ansiklopedisi (İA), VIII, 627. 
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İ§te Atpazari böyle bir dönemde dünyaya geldi, yeti§ti, zamanın sıkıntı 
ve sancılarını ya§adı, içinde bulunduğu cemiyetin acılarını payla§tı ve 
çevresindekilere manevi §ifalar dağıtmaya çalı§tı. Bunda ne derece muvaffak 
ol?_uğunu birazdan hayatını vermeye çalı§ırken göreceğiz. 

2. Hayatı 
-· 

a) Adı, Nesebi ve Doğumu: es-Seyyid Osman-İbn es-Sey-yid Fethullah 
Ziyade el-Fazli el-İlahi, Rumeli kasabalarından, Edirne'ye altı merhale mesa- · 
fedeki Şumnu30 kasabasında 19 Zilhicce 1041 (7 Temmuz 1632) Çar§amba 
günü i§rak vakti dünyayageldi.31 Babası Fethullah Ziyade, Osmanlı ordusuh-:- _ 
da subay idi .. 

Bir: "Seyyid" ailesinden gelen Osman Fazlı Efendi, "Fazll-i İlahi, Kutub 
Osman, Atpazari, Emir Efendi, Emir Sultan, Atpazari Şeyh Osman Efendi" 
gibi isimlerle anılır. Şiirlerinde Fazli malılasını kullanırdı. 

b) Y eti§ m esi, Hocaları ve Şeyhleri: Osman Fazlı'nın ilk tahsili ile babası 1
1 

me§gııl olmu§ ve 17 ya'§ına kadar onu bizzat kendisi eğitmi§tİr. Osman 
Fazlı'nın kendi ifadesine göre babası, 17 ya§ına kadar, bulunduğu kasaha ı 
dı§ına çıkmasına bile müsaade etmemi§tir. - • 

Osman Fazlı'nın bu ya§a kadar hayatı hakkında maalesef bilgimiz yoktur. 
Bundan sonrasını ise İsmail Hakkı Bursevi, Tamamü'l-feyz adlı eserinde 
§eyhinden naklen §öyle anlatıyor: · 

"17 ya§ımda iken doğum yerim Şumnu'da bir mecliste bir kavvali din
ledim. Bir §eyler okuyordu. Bazı sözleri beni öyle etkiledi ki ağladım. Sonra 
o meclisten kalkıp eve geldim ve ana-babamdan, ilim öğrenmeye gitmek 
üzere izin istedim. Bir süre durakladılar, beni seyahatten vazgeçirmek için 
uzun süre dil döktüler ve bir sürü maniler öne sürdüler. Ancak sonunda 
gitmeme izin verdiler. Hazırlanıp yola çıktım ve Edirne'ye geldim."32 

30 Şumnu; Balkan sıradağlarının batısında, Silistre'nin 110 km. güney batısında, sancak 
merkezi bir kasaba olup- Dobruca havzasındadır. Edirne'den Rusçuk'a gideı:ı demiryolu 
hattının üzerinde olduğu için ticari hayatı oldukça geli§mi§tir. Osmanİı döneminde· ah_ali
sinin dörtte üçü müslüman, kalanı Bulgar imi§. Şehir bugün "Şumen" ad!yla bilinmektedir 
ve 1898 Berlin antla§ması ile Bulgarlar'a bırakılmı§tır. Geni§ bilgi için bk. Şemseddin Sami, 
Kamusü'l-a'lam, İstanbul 1311, IV, 2874; Meydan Larousse, İstanbul 1973 (Şumnu 
maddesi). 

31 İsma,il Hakkı, Kitabü'l-hitdb, Selimağa Ktp., Hüdai, nr. 458, vr. 150'; Tamamü'l-feyz, 
Selimağa Ktp., Hüdai, nr. 455, vr. 46'. 

32 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 47b. 
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E.dirne'de, daha önceden adını duyduğu ve Celvetiyye tarikatı §eyhlerin
den, Aziz Mahmud Hüdai'nin halifesi Saçlı İbrahim Efendi'nİn33 dergahi 
olan Dizdarzade Tekkesi'ne geldi. · 

Osman Fazlı, . Saçlı İbrahim Efendi'nin dergahındaki hayatını ve İstan
bul'a intikalini §öyle anlatır: 

"Gecel~ri kalkar, sabaha kadar cehri zikirle me§gul olurdum. Sesim de 
gürdü. Böylece batınırndaki hararet . deyamlı olarak artıyordu. Şeyh, çok 
geceler kalkar, evinden çıkıp mescide benim yanıma gelir ve ben, hararetli 
bir §ekilde tevhid zikri ile me§gulken: 'Ey Efendi, bizi yaktın.' der ve bu 
sözü defalarca tekrarlardı. 

- -
Sonra benim bu hali bırakmadığıİlll görünce, evdeki rahatı bulayım da bu 

derece zikirden vazgeçeyim diye evinden yastık, yorgan, yatak göndertip 
hizmetime bakacak bir de hizmetçi tahsis etti. Ben ise hizmetçi yanımda 
bulunmadığı zamanlarda hemen yatağı, yorganı toplar ve zikre devam 
ederdi:m. Zira rahatı murad etrnİ§ olaydım kendi evimde kalır, gurbete 
gelme.zdim. Öyle inanıyordum ki ilim öğrenmek ve hak yola süluk etmek 
ancak rahatı ve mübahları terketmekle kemal bulabilirdi. · 

Bir gün §eyh- öyle bir söz söyledi ki, bu sözden, beni kendi kızıyla 
evlendirrnek istediği manasını çıkardım; böylece ondan zahiri ve batıni bir 
feyz alamayacağımı anlıyarak oradan ayrıldım; İstanbul'a doğru yola çıktım. 

Üsküdar'da Şeyh Mahmud Hüdai'nin hankalıma geldim. O zamanda 
hankahın §eyhi (postni§ini), Mahmud Hüdai'nin.kızının oğlu Şeyh Mes'fıd 
(ö. 1067/1657)34 idi. Dü§ünceli bir halde zaviyenin dı§ kapısının yanına 
oturdum. Zaviyeden ihtiyar bir sfıfi çıktı.·Meğer Hz._Hüdai'nin hizmetinde 
bulunanlardan birisiymi§. Beni görü;nce halimi sordu. 'Şeyh Mes'fıd'a biat 

33 Saçlı İbrahim Efendi, (1000'de (1591) İstanbul'da doğdu. 1003'de (1594-95) bulundukları 
ev yanınca ailesi ile Tophane'ye ta§ındılar. Bu yüzden "Tophaneli İbrahim Efendi" de 
denilir. Babasının vefatından sonra Sultan Ahmed'in hacası Mustafa Efendi tarafından 
yeti§tirildi. Bu arada Aziz Mahmud Hüdat ile tanı§tı ve uzun süre on·un hizmetinde 
bulunduktan sonra Silistre'ye halife olarak gönderildi (1035/1625). 1048'de (1637) Edirne 
Dizdarzade Tekkesi'iıe nakledildi ve 107S'de (İ664) vefatma kadar buradaki ir§ad hizmet
lerine devam etti. Oğlu Abdülhay (ö. 1 117/1705) da ke!l;disi gibi Celvetiyye §eyhlerin-

. dendir. (Geni§ bilgi için bk. H. Kamil Yılmaz, a.g.e., s. 90-128). _ · 
34 Mes~fıd Çelebi, Aziz Mahmud Hüdat'nin kızının oğludur. Ancak kaynaklarda Ay§e ve 

Ümmü Gülsüm olarak verilen iki kızından hangisinin oğlu olduğuna dair bir bilgiye rast
lamadık Bir müddet ilim tahsili ile me§gul olduktan sonra dedesinin yoluna sülfık ç:derek 
Bahkesirli Muk'ad Ahmed Efendi (ö. 1049/1639)'den inabe ve hilafet aldı. Onun vefatıyla 
da yerine §eyh oldu. Meczub tabiatlı, takva ehli bir zat idi. Vefatınd~ dedesinin türbesi 
yanina defnedildi. (bk. İsmail Hakkı, Silsile-i Celvetiyye, İstanbul 1291, s. 93; H. Kamil 
Yılmaz, a.g,e., s. 260. 
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edip ona mürid olmaya geldim, Rumeli diyarındanım.' dedim. O da: 'Yavru
cuğum, o bir meczubdur, iqada kadir değildir. İstersen seni, §eriat ve' tarikat 
olarak arzuladiğına ula§tırabilecek birisine götüreyim.' dedi. Ben de sevine
rek: 'Eğer bunu yaparsan beni ihya etmi§ olursun ve ·sen, bu babda benim 
hızırımsın.' dedim. . 

/ 

Bu ihtiyar sılft beni aldı ve Zakirzade adıyla me§hur Şeyh Abdullah'a35 

götürdü. Şeyh Abdullah'ın zaviyesi o zamanda Zeyrek Camiine · biti§ikti .. 
Şeyhin huzuruna girip yüzüne bakınca kendi kendime "Bu yüz, bir yalan
cının yüzü olamaz." dedim. O anda ka.lbime: 'İ§te ben §eyhimi buldum. Bu, 
benim aradığım §eyhtir. Benim riıaksudum ancak ondan hasıl olur.' diye bir . 
ilham geldi. Şeyhimin daha sonra bana naklettiğine göre onun da hatırına: 
'İ§te sadık bir ralib, a§ık bir mürid geldi.' diye. ilham olunmu§. Elini öpüp 
halimizi arzettikten sonra zaviyesinde kalınama izi.q verdi. "36 

Osman Fazlı Efendi, Zakirzade'nin zaviyesinde sekiz sene kadar kalmı§, 
bu süre zarfında §eyhin terbiyesi ve gözetimi altında Celve~iyye tarikatı 
usulüne göre yeti§tirilmi§, bu arada Aksaray' da ismini vermediği bir hocadan 
ulum-ı zahire ve edebiyat (belagat) okumU§tur. Yine bu esnada· Zakirza.
de'nin, salı günleri Fatih Camii'nde Celvetiyye tar!kı üzere kurulan tevhid 
(zikir) halkasına da kesintisiz devam etmİ§tir. Kendi ifadesine göre en sev
diği zikir, cehrt zikir imi§.37 

Zakirzade'nin zaviyesindeki bu riyazet ve süluk senelerinde kalbine 
doğanları yazar, §eyhine gösterir, §eyhi de bunları son derece beğeneı:ek: 
"Emir Efend?8

, senin sözlerinde Şeyh-i. ekber (Muhyiddin İbnü'l-Arabi) 
zevki var." diyerek onu te§vik edermi§.39 

Bu riyazet senelerinin sonlarına doğru, §eyhinin himmeti ile kendisine 
bütün ilimler in münke§if olduğunu kendisi -§öyle anlatır: · 

:'Bir gün §eyhim Zakirzade'nin ağır bir hizmeti vaki olup: "Şurada mürid
lerden pir kimse yok mudur?" diye ara§tırdığında herkes tembellik göste-

35 Hüdai Asitanesi zakirba§ısı Şaban Efendi'nin (ö. 1061/1650) oğludur. Bu yüzden Zakir~ 
zade adıyla me§hur olmu§tur. Manisa'da bir süre halifelik yaptıktan sonra İstanbul'a 
gelmi§ ve Zeyrek Zaviyesi §eyhi olm U§, bilahare Atik Ali Pa§a Camii harimindeki Kasım 
Çelebi zaviyesine nakledilmi§tir. Muhtelif camilerde vaizlik yapmı§ 1068'de. (1657) 
yefatında Üsküdar Miskinler Tekkesi'ne defnedilmi§tir. (Geni§ bilgi için bk. Mehmed Ali 
Ayni, Türk Azizleri I İsmail Hakkı, İstanbul 1944, s. 23-24; H. Kainil Yılmaz, a.g.e., s. 
236c237). . 

36 İsmail Hakkı, Tamiimü'l-feyz, vr. 48•; Silsile-i Celvetiyye, s. 93. 
37 Ayni, a.g.e., s. 24. 
38 Zakirzade Abdullah Efendi, Osman Fazlı'yı daima "Emir Efendi" veya "Emir Çelebi" diye 

çağırırdı. 
39 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 48b; Silsile-i Celvetiyye, s. 93; Ayni, a.g.e., s. 24. 
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rerek cevap vermeyince ben hücremden çıkıp: :Hizmet nedir? buyrun sulta
nım.' dedim. 'Emir Çelebi, senin dersin vardır.' dediyse de ben: 'Sul tanım, 
ulum-:ı evvelin ve ahirin. bana münke§if alacağın bilsem, yine de hizmet-i 
§erlfinizi ihtiyar ederim.'· dedim. Şeyhimin, gayetle ho§nud olup: 'Emir 
Çelebi, Allah Teala sana ulum-ı evvelin ve. ahirini ke§fetsin.' diy~ düa ve 
nefes etmeleriyle düa dahi sitarelerinde vaki olup bir gece bütün ilimler 
kalbime munsab olup . (dökülüp) bilmediğim nesne kalmadı ve ilm-i iksire 
varıncaya kadar münke§if oldu."40 

3) Şeyhi Tarafından Halife TayinEdilmesi ve Halife iken Faaliyetleri: 
Zakirzade Abdullah Efendi, müridinde inü§ahede ettiği bu inki§aftan sonra 
onu halife tayin etmek istemi§ ve bu arzusunu kendisine söylemi§se de Os
man Fazlı: "Sultanım, ben sizin hizmetinizi ihtiyar ederim." diyerek kabul 
etmek istememİ§ti. Halifelik teklifini kabul etmediği· günün gecesinde Os
man Fazlı bir rüya görür. Atpazari rüyasını §U §ekilde anlatmaktadır: 

_ "O gece vakıamda Allah Teala hazretlerini gördüm. Bana Mushaf'ı uzatıp 
'Al kelamımı, kullarımı da bana davet eyle.' diye ferman buyurdu. Ben o 
heybetle btdar olup '..ı •~'Jl 'J .:r .ı.ı.)ı' (mürid, iradesi olmayimdır) sözü muce
bince İrademi §eyhin iradesinde ifna eyledim ve §ey him e . giderek olanları 
anlattım. Tebessüm etti ve: 'Allah Teala tarafından i§aret olununcaya kadar 
hilafeti kabul etmedin. Benimle beraberken senin halin Cüneyd'in41 Seri es
Sakatt2 ile beraber olan hali gibidir. Seri es-Sakat!, Cüneyd'i, va1z u nasihat 
ve halkı uyarınakla görevlendirmi§; o ise kabul etmemi§ ve o gece kendisine 
resuluilah tarafından bu vazifeyi kabul etmesi i§aret olunmu§tu.'"43 

İ§te bu h;dise üzerine kendisine önce "el-İlahi", daha sonra da "el-Fazll" 
lakabları verildi 

40 İsmail Hakkı, Silsile-i Celvetiyye, s. 93. 
41 .E:bü'I-Kasım ei-Cüneyd b. Muhammed b. ei-Cüneyd ei-Bağdad1 ei-Hazzaz büyük sfıf1-

lerdendir. Bağdat'ta doğmU§ ve orada vefat etmİ§tİr. Babası aslen Nihavendlidir. İbnü'I
Es!r onun hakkında: "Zamanında dünyanın itnamı idi." Demİ§, ulema kendisini tasavvuf 
mezhebinin §eyhi saymı§lardır. Bazı arkada§larına yazdığr risaleleri matbudur. Devaü'l
erv.ah adlı eseri ise halen yazma halindedir. Vefatı 297'dedir (910). (Geni§ bilgi için bk 
Ebu Nuaym ei-Isfahan!, Hilyete'l-evliya' ve tabakatü'l-asfiya', Mısır 1357, X, 255-287; 
Abdülker!m b. Revazin ei-Ku§eyr!; er-Risale, (tre. Tahsin Yazıcı), İstanbul 1966, s. 67-70; 
Hayreddin ez-Zirikl!, el-A'lam, Beyrut 1984, II, 141). 

42 Ebü'l-Hasan Ser! b. Mugallis es-Sakat! de büyük suflkrdendir. Doğumu ve vefatı 
Bağdat'tadır. Cüneyd'in dayısı ve hocasıdır. Cüneyd onun hakkında §öyle diyor: "Doksan 
sekiz sene -ölüm hastalığındaki yatması İnüstesna- yattığı görülmemi§tir." Bu derece zahid 
ve müttaki bir zat imi§. (bk. Zirikl1, a.g.e., III, 82). 

43 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz,vr. 49". 
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Bundan sonra· Zakirzade, Osman Fazlı Efendi'yi, halifesi sıfatıyla Edir
ne'ye bağlı A.ydos44 kasabasına göndermi§tir. Aydos'a gönderileceği_zaman 
§eyl;ıülislamdan berat istenmi§; "Gönderin, imtihan edelim." denilmes_i üze
rine sadrazam Köprülü Mehmed. Pa§a'nın huzurunda yapılan imtihan da 
jüride bulunan bir alimin i§aretiyle kendisinden Allame Sa'deddin et-Tefta
zani'nin (ö. 793/1390) 45 Şerhu'l-akaid'ini okuması iste~mi§ ve o da durakla-

. madan ve zorlanmadan okuyunca son derece beğenerek heratını takdim et
mi§ler. Osman Fazlı Efendi de Aydos'a giderek orada va'z ve tedris ile 
me§gul olm u§ tur. 46 

Kendi ifadesine nazaran bu kasahada bir kaç yıl· va'z, ders ve tevhid ile ' 
me§gul olmu§ ve sonunda, dille anlatılamıyacak bir "ilmi tecdll"'ye nail ol-. 
mu§tur. O, bu tecelliyi ''Vahdetin yüzünden kesret hicabının açılması ve 
afakta vahdet nurunun zuhuru" ile tarif ediyor. · · 

Bir müddet sonra, Aydos'tan, daha geni§ bir kasahaya hicret için §eyhi 1 
Zakir-zade'den izin istemi§se de §eyhinin: "Ölümümden sonra muhayyersin. ı 
Ama hayatımda oradan ayrılınana iznim yoktur:." diye h,aber göndermesi ·ı 
üzerine orada 6 ay daha ~almı§; §eyhinin vefatı üzerine (1068/1657) oradan 
ayrılarak Filibe'ye47 intikal etmi§tir.48 

. 1 

Osman Fazlı Efendi, Filibe'ye yerle§ir yerle§mez va'z ve derslere ba§la- lı 
mı§tı. Onun simasındaki necabet ve heybet, dilindeki fesahat ve tatlılık, bil-

44 .Ayd6s, Doğu Rumeli vilayetinin İslimye sancağında, Balkan dağlannın güney e~eğinde 
kaza merkezi bir kasaba olup Burgaz Körfezi'ne dökülen küçük bir ırmağın kenarında 
kurulmu§tur. Mesafe olara~ İstanbul'un 300 km. kuzey batısındadır. Osmanlı döneminde . 
ahalisinin üçte ikisi müslüman, kalanı da hristiyan Bulgar imi§. Halen Bulgaristan 
topraklarında kalan ve Aitos adıyla bilinen kasabanın kaplıcaları me§hurdur. (bk. 
Şemseddin Sami, a.g.e., I, 511; Meydan Larousse, I, 947). 

45 Sa'deddtn Mes'fıd b. Ömer et-Teftazant, 722'de (1322) Horasan'da Teftazan kasabasında 
dünyaya geldi. Zamanın me§htir alimlerinden ders okuyarak çok genç ya§ta te'life Öa§
lamı§, İslam dünyasında medreselerde okutulan bir çok eser yazmı§tır. En me§hur eseri 
belagata dair olan Muhtasarü'l-meani'dir. Bundan ba§ka mantık, felsefe, kelam, fıkıh, hadis 
ve Arap dili bilgisi sahalarında bir çok eseri vardır. Semerkant'ta vefat· etmi§, Serahs'ta 
defnedilmİ§tİr. (bk. Ziriklt, a.g.e., VII; 219). 

l 

46 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 53'; Aynt, a.g.e., s. 24. 
47 Filibe, Doğ~ Rumeli vilayetinin merkezi olup Sofya'nın 140' km. güney doğus~nda, İs tim- · 1' 

bul'un 373 km. kuzey batısınd~, Meriç nehrinin iki yakasında ve son derece münbit bi~· 
ovanın ortasında kurulmu§tur. Makedonya hükümdan IL Philippas zamanında yeniden 
imar olunciuğu için bu adı almı§tır. 1390'da Osmanlılar tarafından fethedilen §ehir 1880'de . 
Bulgarlar'a bırakılmı§tır. Osmanlı döneminde ahaİisinin yarısı Bulgar; kalan yarısı da Türk, 
Rum, Ermeni ve Yahudi imi§. Şimdiki adı Plovdiv'dir (b k. Ş~mseddin Sami, a.g.~., V, 3420; 
Meydan Larousse, IV, 662). 

48 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 49'; Silsile-i Celvetiyye, s. 94. 
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gisindeki geni§lik çevrede hemen yayıldığından ders kürsüsünün çevresi kısa 
zamanda hakikat ve fazilet a§ığı yüzlerce insanla çevreleniverdi. 

Ancak, Filibe'de halkın ona gösterdiği sevgi ve rağbet, diğer ulema tara
fından hasetle kar§ılandı. Filibe kadısını tahrikle onu Filibe'den çıkarmaya 
çalı§tılar.49 Bu olayı Osman Fazlı Efendi §öyle anlatıyor: 

"Filibe'de iken insanlar bana yönelip özellikle va'z ve zikir meclislerim 
dolup ta§maya ba§layınca oradaki ulema beni çekememi§ ve beni aralarından 
çıkarıp atmak için isti§arede bulunmak üzere bir araya toplanmı§lar. 

Bir gün yatsı namazından sonra tevhid meclisinden çıkıp hücreine gir
mİ§tim ki belde ahalisinden bir adam geldi ve: 'Belde nleması halen mili- · 
kemede .toplanmı§ durumdalar. Onların ısrarları üzerine kadı, beni sana 
gönderdi'. Onlar, gecenin bu saatinde heı:nen bu beldeyi terketmeni ve dile
diğin yere çıkıp gitmeni istiyorlar. Ya bunu yaparsın, ya da seni rezil ede
cekler,·hatta öldürecekler.' dedi. İ§i Allah'a havale ettim ve gelen elçiye: 'Sen . 
dön, §üphesiz i§lerin dizgini Allah'ın elindedir.' O, dilediğine yardım eder.' 
dedim: Aynen Uhud ashabını bir uyuklama kaplayıp üzerlerine Allah tara
fından sekinet inciirildiği gibi beni de bir uyuklama hali kapladı. Adetim 
üzere gece yarısından sonra uykuya daldım. Uykudan uyanıp teheccüd 
namazını kılınca yanımda büyük ve geni§ bir İstanbul kağıdı buldum ve o 
anda Allah'ın beni muttali kıldığı, vaktin füt:Uhatı olarak bana ilham 
buyurduğu maarifi o kağıda yazdım. Sonra yazdığım satırları saydım. 120 
satır oluıu§tU. İçinde §ikayet §aibesi olan hiçbir §ey yoktu. 

Sabah olunca o kağıdı, henüz uykudalarken ulemaya gönderdim ve: 'Ba
kın, ben bu ~ektubu ve zir Köprülü Mehmed' e göndereceğim. Ulema bu 
mektuba baksın ki sonra vehme kapılmasınlar. Onda, §İkayetten bir eser bile 
yok.' dedim. Mektuba bakmı§, sonı::a iİısafa gelerek dağılmı§lar. Ben demek
tubu Köprülü diye me§hur olan Vezir Mehmed (Pa§a)'e gönderdim. 

Bu mektubun üzerinden epey zaman geçti ve bu zaman zarfında benimle 
çeki§en olmadİ. Ama daha sonra bana kaqı yeniden alevlendiler. Vezir ve 
hatta S1;1km ·nezdinde benim hakkımda iftiraya yeltendiler. Ben de arala
nndan çıkıp Kostantiniyye'ye geldim."50 

İstanbul'a gelince Osman Fazlı Efendi, daha önceden Filibe kadısı iken 
t~nıdığı v~ ~endisini seven zamanin §eyhülislamı Esiri Mehmed ;Efendi'y?1 

zıyarete gıttı. 

49 Ayni, a.g.e., s. 24-25. 
50 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. S3a-b. 
51 Bursevt Esiri Mehmed Efendi, Osmanlıların kırkıncı §eyhülislamıdır. jik öğrenimini 

babasında ve Bursa'daki medresede yaptıktan sonra İstanbul'a gelmi§, birçok medreselerde 
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Kendi ifadesine nazaran ba§ında bir külah, sırtında bir hırka, bir aba ile · 
peri§an bir vaziyette §eyhülislamın yanına girince Esiri Mehmed Efendi son 

/ 

de~ece §a§ırıp elini ısırarak: "Ey yüce efendi, nedir bu hal, nedir hu §ekil?" ··/ 
deyince Osman Fazlı Efendi: "Zillet elbisesi ve tecerrüd ayağı ile yeryü-
zünde seyalıat muradımdır." diye cev<ı:p verir ve Filibe'de ba§ına gelenleri 
tafsilatıyla ona anlatır. Buna çok kızan §eyhülislam heinen, kendi elyazısıyla 
Filibe kadısına bir mektup yazar: "Ey kadı, bu mektubum sana gelir gelmez 
gözünü aç, Osman Fazlı Efendi'yi çekemeyenleri azarla, §iddetle te'dib et. 
Onları. va'z etmekten men et ve .evlerinde hapseyle ki birbirlerine gidip 
gelmesinler. Fitne 'uyandırmak üzere kurmu§ oldukları topluluklarını bu 
§ekilde dağıt. Bunu yaparsan ne ala; değilse seni azieder ve bu söylediklerimi 
yapacak ba§ka bir kadı tayin ederim." der. Sonra da Osinan Fazlı Efendi'ye: 
"Efendi, sen yerine dön. Ben, onlara kar§ı sana yeterim." der. · 

Bu hadiseden sonra Osman Fazlı Efendi tekrar Filibe'ye döner ve oradaki 
va'z ve iqad faaliyetlerine devam eder. O'nun, Filibe'deki ikan:leti 15 sene 
civarındadır.52 - . 

d) İstanbul'a Geli§i ve Faaliyetleri: Osman Fazlı Efendi, Filibe'de 
geçirdiği günlerin sonunda bir ·rüya görerek ansızın ve kimseye haber ver
meden oradaı:ı ayrılır ve İstanbul'a gelir: Bu rüyasını Osman Fazlı. Efendi 
§öyle anlatıyor: · 

"Bir gün ku§luk uykusuna yatmı§tım. Bir de gördüm ki. büyük evliyadan 
300 veli benim belime bir zincir bağladılar ve çekerek çok kısa bir zamanda 

. beni İstanbul surlarının önüne getirdiler. Edirnekapı denilen kapıdan b~ni 
§ehre soktular. Sonra da hepsi birden gözden kayboldulat .. 

·. Ben, yalnız ba§ıma· Fatih Camii'ne yöneldim. Orada 'Şeyhim Zakir'" 
zade'nin va'zını dinlerim.' diye dü§ünüyprdum. Cam~ye ula§ıp sağ ayağımı 
kapıdan içeri. atmı§tım ki va'zını bitirmi§ olan §eyhimin dı§arı çıkmakta .. 
olduğunu gördüm. Beni görünce: 'Oğukuğum, bu beldede atların satıldığı 
meydandaki Kul Camii'nde ikamet et.'.dedi ve o da kayboldu. 

müderrislik yaptıktan sonra kadı olmu§tUr. Filibe, Mekke, Mısır, Edirne, İstanbul gibi 
yerlerde kadılık yaptı. Mısır kadılığına giderken bindiği gemi Rodos önlerinde Malta 
korsanlarının saldırisına uğradı ve esir edildi. Be§ sene- esir kaldıktan sonra kurtuldu. 
"Esiri" lakabı oradan kalmadır. 1068'de (1657) Anadolu kadıaskeri, i070'de (1659) · 
§eyhülisHim oldu. 1072'de (1662) aziedilerek Bursa'ya sürüldü. Yirmi yıllık bir sürgün 
hayatından sonra 1092'de (1681) Bursa;da vefat etti. Ca~iu'd-deavi ve'l-beyyin"at. ve 
fetvalarını topladığı _el-Hulasateyn fi'l~fetva adlı iki eseri vardır. (bk. Müs.taklmzade 
Süleyman Sadeddin Efendi, Devhatü'l-me~ayih, İstanbul 1978, s. 69-70; Uzunçar§ılı, 
Os.manlı Tarihi, III/II, 477-478). 

5
-" İsmail Bakkı, Silsile-i Celvetiyye, s. 94. 
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Sonra uykudan uyandım: Abdest alıp· Allah'ın dilediği kadar §ükür 
. namazı kıldım ve bir saat bile geçirmeden ba§ımda bir külah, sırtımda bir . 
hırka, elimde bir asa İstanbul'a. doğru yürüyerek yola çıktım,. İstanbul'a~ 
ruyamda bana gösterilen kapıdan girdim ve i§aret olunan makamda tavattun 
ettim."53 

Osman Fazlı Efendi, İstanbul'a geli§inin ilk senderinde oldukça darlık 
içiiıqe ya§amı§tır. Önce altını§ gün kadar cami haririıind_e kaldıktan sonra 
mahalle halkının kendisine tahsis ettiği camiye yakın, dar -ki darlığını tavsif 
mümkün değildir, diyor- bir eve gelmi§, ailesi ile beraber birkaç yıl bu evde 
kalmı§tır. Bu arada Kul Camii'nde avamdan fakiriere ders veriyor ve §eyhi 
Zakirzade'nin·yaptığı gibi Fatih Camii'nde va'z ediyordu. Yine İstanbuPdaki 
o darlık günlerinde geçimini sağlamak gayesiyle zamanın me§hur hattatı 
Dervi§ Ali'nin54 nesih yazısına benzetmeye çalı§arak Kur'an'dan yazdığı bazı 
cüzleri- ·satarak geçinmi§, etrafına yük olmaktan §iddetle kaçınmı§ ve 
müstağni bir hayat ya§amaya gayret etmİ§tir .. Hatta bu yolla elde ettiği 
paranın · bir kısmını da, ilerde daha geni§ bir ev edinebilmek gayesiyle 
biriktirmeye çalı§mı§tı. 

Daha sonra Osman Fazlı Efendi Kul Camii'nden Zeyrek Camii 
biti§iğindeki zaviyeye55 intikal ederek orada hizmete ba§lamı§tır. 

Ancak Atpazari'nin gerek va'zlarında; gerekse sohbet, zikir ve tevhid 
. meclislerinde, özellikle de Muhyiddin İbnü'l-Arabi'nin Fususü'l-hikem'ini 

müzakere ederken sözü, herkesin kayrayamayacağı derecede açması sebe:_ 
biyle sUfiyyeye kar§ı olanlar biraz da çekememezlikle ona hücuma ba§layıp: 
''Meğer Emir Efendi Şeyh-i ekber'li İmİ§.'~ diye ta'n etmeye ba§layıp sonunda 
zamanın §eyhülislamı Minkarızade Yahya Efendi'ye56 §ikayet ettiler. Minka-

53 İsmail. Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 49b ; Silsile.-i Celvetiyye, s. 94. 
54 Hattat Dervi§ Ali, yeniçeri dergahından Kara Hasan oğlu Hüseyin Ağa hanedanının 

terbiyesinde yeti§mi§,devrinin me§hur hattadanndan biridir. Sülüs ve nesih yazıyı Hattat 
Halid'den (ö. 1040/1630~dan sonra) öğrenmi§ ve icazet.almı§tı. Binlerce talebesi arasında 
Köprülü Fazı! Ahmed Pa§a da vardır. Kırktan fazla mushaf, enam, evrad ve murakkaa 
yazmı§tır. 1084'de (1673) vefat etmi§tir. (Geni§ bilgi için bk. Müstaklmzade Süleyman 
Sadeddin Efendi, Tuhfe-i Hatta,tfn; İstanbul 1928, s."336). 

55 Zeyrek Camii ve medresesi kiliseden çevrilmedir. Fatih Sultan Mehmed, fethin akabinde 
Unkapanı-Saraçhane. güzergahındaki elli .be§ odalı Pantokrator kilisesini medreseye çevir
mi§ti. Cami g!)revlilerinin maa§ı Ayasofya Camii vakfından verilmekte idi. Biti§iğinde bir 
zaviye vardı. Zaviyenin ilk müderrisi Zeyrek Molla Mehmed Efendi olduğu için onun 
adıyla me§hur olmu§tur. Bu zatın, fetihten 20 sene sonra vefatıyla zaviye Şeyh Abdullah 
(Zakirzade) İlahi'ye verilmi§tir. (bk. Ayvansarayi Hafız Hüseyin b. Hacı İsmail, Hadf
katü'l-cevtimi', İstanbul 1281, I, 118-119; Cahid Baltacı, XV-XVI. -Asırlarda Osmanlı 
Medrese/eri, İstanbul 1976, s. 468-469). 

56 Minkarlzade Yahya Efendi, Mekke kadısı Alaiyyeli Minkarlzade Ömer Efendi'nin. (ö. 
1034/1625) oğludur. Tahsilini bitirdikten sonra muhtelif §ehirlerde kadılıklarda bulundu. 
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rizade, Osman Fazlı Efendi'yi, ulemadan bazılarının da huzurunda irntihan 
etmek üzere davet ettiyse de Osman Fazlı Efendi bu davete icabet etmemi§, 
yalnız "~.ci" }lı,) JP~ .;ı :uJ\.Wl ciıJ Ji! ~ı/' "Hatırla o zamanı ki Rabbin melek
lere: Be.n yeryüzünde bir halife yaratacağım, dedi ... "57 ayetinin tefsiri ile 
ilgili kalbine doğan maarifi yazarak ona göndermekle iktifa etmi§ti. Bu arada 
§eyhülislamın, gelmemesine kızarak rical-i devlet ve sadrazam katın'da, 
kendisi hakkında birtakım menfi · mü.talaalarda · bulunabileceği ihtimaline 
binaen sadrazam Köprülü Fazıl ·Ahmed Pa§a'ya da kalbine ilham ·olunan 
maarif ve letiiifle dolu bir mektup yaz,ıp gönderdi. 

Osman Fazlı Efendi'nin meknıbunu okuyan sadrazam, mektubu beğe
. nerek Atpazari'yi makamına davet eder. Hadisenin bundan sonrasını kendisi 

§öyle anlatıyor: 

"O zamanda vezir, Köprülü Mehmed'in oğlu Ahmed idi .. Mektubıimu 
okuyunca beni davet etti~ Davetine icabetle yanına vardım. Sohbetimden sön 
derece mahzuz oldu ve: 'Ey Efendi, "bu beldede senin gibi bir zat olsun da 
ben onu tanımayayım ve onunla sohbette bulunmayayım. Bu bize yara§maz. · 
Mutlaka ·aramızda muarafe ve sohbet olmalıdır. Zaman zaman bizi te§rifleri
nizi bekleriz ki nurunuzia aydınlanalım ve asarınızdan müstefld olalım.' 
dedi. 

V e da edip ayrıldığımızda dı§ arda vezirin adamlarından biri, vezirin hediye 
· ettiğini söylediği büyük bir miktar parayı bana takdim etti. Ben kabul etmek 
istemedim, o ısrar etti. Ben reddettim, o ısrar etti, sonunda k~bul ettim.''58 

Sadrazam tarafından bu derece rağbet görmesinden sonra Atpazari'nin 
~öhreti bir kat daha artını§ ve derslerine gelen talebe sayısı da ço'ğalmı§tır. 
Isınail Hakkı'nın ifadesine göre, ders halkasında 200 kadar talebe toplanır
mı§59 ki bu da, onun ders halkasına olan rağbeti gösterir. 

1072'de (1662) Rumeli kadıaskeri, 1073'te (1662) de §eyhülislam oldu. 1084'te (1673) felç 
olduğundan emekliye sevkedildi. 1088'de (1677) vefatıyla Üsküdar'da kendisi tarafından 
tesis edilmi§ olan medresenin yanına defnedildi (Geni§ bilgi için bk. Müstakımzade Süley
man Sadeddin Efendi, Devhatü'l-meşdyih, s. 70-71). FetValarını havi bir mecmuası, Kadi 
Beydavi tefsirine bir ha§iyesi, İlm-i Mednt'den Hdşiye fi'l-adab risalesi ve diğer bir takım 
eserleri daha vardır. (bk. Uzunçaqılı, a.g.e., III/2, 478-479; Abdülkadir A!tınsu, Osmanlı . 
Şeyhülisldmları, Ankara 1972, s. 93). 

; 7 el-Bakara Ü30. c 

;s İsmail Hakkı, Tamdmü'l-feyz,.vi:. 52b; Ayni, a.g.e., s. 27. Bu hadise 1670'li yıllarda vuku
bulmu§tur. 

;
9 İsmaiLHakkı, Silsile-i Celvetiyye, s. 95. 
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Atpa_zari, bu derslerinde ilm-i münazaradan Hanefiyye'yi, ilm-i beyan4an 
Mutavvel'i ve Muhtasaru'l-meant'yi, usul-i fıkıh ilminden Tenkıh ve Telvfh'i60 

§erhedip ilimler arasında da m~§hur olmu§ ve birçok me§hur zevit da 
kendisine intisab etrtıi§tir. -Bu arada gerek Anadolu ve Rumeli olmak üzere 
Osmanlı memalikine, gerekse o zamanda henüz Osmanlı idaresinde bulunan 
,Arap ülkelerine 150 kadar_ halife göndermi§tir61 ki halifeleri bölümünde 
ayrıca temas edilecektir. 

Osman Fazlı Efehdi'nin, İstanbul'a geldiğinde AtJ?azarı Meydanı civa
rında küçük bir eve yerle§tiğini daha önce söylemi§tik. T§te o evde bir kaç yıl 
ikametten ve §öhreti İstanbul'da yayıldıktan sonra daha geni§ bir hane 
yaptırma imkanı elde etıİıi§tir. Bu eve nasıl sahip olduğunu kendisi §öyle 
anlatır: 

"Bu arada Allah T eala, bana bir miktar dünyalık nasip etti. Daha genİ§ bir 
ev satın alının diye bu dünyalığı biriktirdim. 

Kudsizade62 adıyla me§hur zamanın naklbü'l-e§rafı ile eskiden aramızda 
tam bir karde§lik vardı. Bir gün beni çağırtarak benimle ev meseleı;ni istİ§are 
etti. Bugünkü evimin bulunduğu yer, o zamanda bo§ bir arsa idi. Adarını 
satmak isteyenler oraya getirir ve mü§teriye arzederdi. Hatta eskiden kalma 
at bağlama yerleri vardı. İ§te bu arsa meğer naklbü'l-e§rafın elinde İmİ§. 
Orayı bana verdi, ben de orada yeni bir ev in§asına ba§ladım. Ancak 
biriktirdiğim mal in§aata yetmedi. Kat kat fazlasını borçlandırh. Allah Teala, 
seneler sonra bu borçlarımı ödemeyi· de nasip etti." Yapılan bu ev iki katlı 
olup alt ve üstte odalar, bir, banyo ve küçük bir mihvata varmı§. 63 Bu ev, daha· 
sonraları "Atpazari Tekkesi" adıyla me§hur olan tekkenin64 nüvesini olu§-

60 Bunlardan el-Mutavvel, Celaleddin Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini'nin (ö. 
739/1338-39) meani ve beyana dair Telhfsü'l-mifoih adlı eserine Sa'deddin et-Teftazani'nin 
te'lif ettjği·§erhtir. Muhtasaru'l-meanf de onundur. Tenkfhu'l-usul,_ Sadrü§§eria Ubeydullah 
b. Mes'f:ıd el-Buhari'nin (ö. 747/1346), et-Telvth ise bu eserin §erhi olan et-Tavzth üzerine 
yine et-Teftazan!'nin te'lif etmi§ olduğu bir §erhtir (bk. Katib Çelebi, Keifü'z-zunun, 
İstanbul1971, I, 474, 496, II, 1722). 

61 İsmail Hakkı, Silsile-i Celvetiyye, s. 95. 
62 Şeyh Mehmed b. el-Mevla Mehmed Kudsi b. Ahmed Efendi, II. Osman zamanı ümera

sından Kudsi Mehmed Efendi'nin oğludur. İlk tahsilini babasında yaptıktan sonra Padi§ah 
Hocası Ömer Efendi'den tahsil görmü§tür. 1039'dan (l(ı30) ba§layarak muhtelif yerlerde 
_kadılık yapmı§, 1060'da (1650) Anadolu kazaskeri, sonra Rumeli kazaskeri, 1067'de 
(1657) ise Koca Nakibzade Efendi'pin yerine Nakibü'l-e§raf olmu§ ve 1085'de (1674) · 
vefat etmi§tir. Şeyh! mahlası ile yazılmı§ §iirleri vardır (bk. Rifat Efendi, Devhatü'n
nukaba, İstanbul1283, s. 25-26. 

63 İsmail Ha:J?ı:ı, Tamamü'l-feyz, vr. 54•-h. 
64 Atpazarl Tekkesi, Fatih Atpazarı'nda Büsarn Bey Mahallesi İmam Niyazi sokağında 

Manisalı Mehmed Pa§a Camii içinde XVII. yüzyılın ikinci yarısında in§a edilmi§, fakat 
günümüze intikal etmemi§tir. Cami, fethin ilk yıllarında Fatih devri uleması ve devlet 
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turmu§ olmalıdır. İ§te Atpazari', dört hanımı ve çocukları ile bu eve ta§ınarak 
o zamana kadar çekmi§ olduğu darlık ve s~kıntıdan da kurtulmu§ oldu. 

Atpazari, Kul Camii ve Zeyr:ekZaviyesi'ndeki faaliyetlerine ilaveten aynı 
zamanda muhtelif carnirerde va'z ve iqadlarda da bulunmaktaydı. Bu cüm
leden ola~ak cuma günleri V ef~ Carnii'nde65

; çar§amba günl~ri Süleymaniye 
Camii'nde66 va'z veriyordu. 1095/1684 yılında da Kulaksız iı:J).;:ı.mı Mustafa 
Efendi'nin yerine eski Sultan Selim vaizliği uhdesine verilmi§tir. 67 

Atpazari, İstanbul' da ikameti yıllarında zaman zaman uzlet ve inzivaya 
çekilir, riyazetle me§gul olur; bazan da tamamen ihtifa eyleyip bu esnada· 
kalbine doğanları yazardı. Sadreddin Konevi'nin Mijtahu'l-gayb adlı eserine 
ve Fatiha tefsirine yazdığı ha§iyeler ile el-Laihatü'l-berkıyyat adlı eseri bu 
§ekilde meydana gelrnİ§tir. Bu konuda eserleri bölümünde daha geni§ bilgi 
verilecektir. . 

Atpazari, iki defa hacca gitrnİ§ti. onun, hirinci defa hacca gidi§i ile ilgili 
olarak maalesef elimizde bilgi yoktur. ikinci haccı ise 1091 (1680) yılındadır . 
.O sene hacca giderken yanına, yazdığı eserlerden bazılarını da almı§ ve orada 
görü§tüğü alimlerden özellikle Mısırlılar bu eserleri son derece beğenerek 
bazılarını istinsah etmi§lerdi .. Daha sonra İstanbul'a dönü§ünde hacda 
görü§tüğü Mısırlılada irtibatını· devam ettirmi§ ve onlara mektupfar 
yazmı§tır. İsmail Hakkı, Mısır valisi, §eyhu'§-§üyfih Şeyh Şahin ve. Şeyh 
İbrahim el-Lekani'nin de içinde bulunduğu on iki ki§iye mektuplar 
gönderdiğini kaydetmektedir. 68 

' . ·-
ricalinden Manisalı Mehmed P~a (ö. 1495) tarafından yaptirılmı§tır ki, kabri de mihrab 
örı,ündedir (Ayvansarayi, a.g.e., I, 160-161). İ~tanbul'un inzibatı ile görevli olan ve geceleri 
§ehrin muhtelif .yerlerinde nöbet tutan 12 yeniçeri çorbac"ısının görevlerine dağılmadan 
önce tOpluca ak§am naınazlarını eda ettikleri cami olduğu için "Kul Camii (veya Kol 
Camii) adı ile de anılagelmi§tir. Atpazarı ve ·Fatih-çevresini etkileyen birçok yangında 
hasar gördüğü, her seferinde. tamir ve hatta yeniden in§a edildiği bile· dü§ünÜlebilir. 
Her§eye rağmen XX. yüzyılın ba§larına kadar ayakta kalıp faaliyetini sürdürdügü kesindir. 
Nihaye~ 1901 ve 1918 yangınlarında tamamen yanını§ ve sadece camiin dört duvarı kalmı§, 
uzun müddet harabe halinde kaldıktan sonra 1964'te kalan duvarları da yık. tırılarak sadece 
dı§ ebadı muhafaza edilmek suretiyle yeniden in§a ·edilmi§ tir. Günümüzde tekkeden art~ 
kalan unsurlar, cami-tevhid hane ile bunun güneyinde yer alan ufak bir hazireden· ibarettir . 

. (Geni§ bilgi için bk. M. Baha Tanınan, "Atpazarı Tekkesi;', Tiirkiye D.iyanet Vakfı İslam 
Ansiklopedisi [DİA]). 

·
65 Bu hizmeti kar§ılığında Büyük Ayasofya vakfından kendisine yevmiye 20 akçe verilmek-

teydi. · 
66 

• Surre Emini Bosnalı Ali Efendi'nin koydurduğu kürsü kendisine tevcih edilmi§ti. 
67 Ayni, a.g.e,, s. 27. 
68 İsmail Hakkı, Tamamii'l-feyz. vr. 111 h. 
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Atpazarl:, 1094 (1683) büyük Avusturyaseferine kadar sultan ve vezir
lerle iyi ili§kiler içinde olmu§tur. Ancak bu sefere, Osmanl.ılar'ın hayrına 
plmayacağı kanaatİ ile kar§ı çıkm~sından sonra vezirlerle ters dü§mÜ§ ve · 
hayatının çileli bir devresi ba§lamı§tır. 

Zamanın sadrazaını Merzifonlu Kara Mustafa Pa§a'nın, Köprülüler 
döneminde tesis edilmi§ olan nisbi istikrar ve ba§arıları devam ettirecek 
güçte bir vezir olmadığını anlıyanlar içinde Atpazari de vardı. . 

Merzifonlu'nun, Avusturya'ya sefer açma niyyetini. duyurica Atpazari 
O'na bir mektup yazarak ''Nemçeli ile olan musalahanın bozularak onlarla 
harbe tutu§ulduğu takdirde Osmanlılar için öir felaket kapısının açılacağını" 
bildirmi§. ve Neinçeli ile musalahanın yenilenmesinde sayısız faydalar bulun
duğunu kaydetmİ§ti. 69 

Gerçekten Merzifonlu Kara Mustafa Pa§a'nın Viyana seferi büyük bir 
bozgunla neticelendi. Belgrad'a döndükten sonra da idatn edildi (1095/-
1683)70 ve yerine Kara Kethüda İbrahim Pa§a (ö. 1098/1687) 71 sadra~am 
oldu. ·· 

Bu bozgundan sonra padi§ah IV. Mehmed, kendisine va'zda bulunması ve 
· sohbetiiçin 1096 (1685) yılında Atpazari'yi Edirne'ye davet edince §eyh, bu 

davete icabetle Edirne'ye gitti. -

Atpazari, sultanın ve deyİet büyüklerinin hazır bulunduğu bir mecliste 
"Emir bi'l-ma'n1f ve nehiy ani'l-münker" sadedinde oldukça sert sözler 
sarfedince her ne kadar Sultan: ''Şeyh doğru söyler, hata bizde." diyerek 
tevazu göstermi§se de sadrazam Kara Kethüda İbrahim Pa§a, Osman Fazlı 
Efendi'ye kin bağlayarak onu sultanın gözünden · dü§ürmek ve sürgün 
edebilmek için fırsat kollamaya ba§ladı ·Ve çok geçmeden de sultandan 

69 İsmail Hakkı, a.g.e., vr. 78•; Ayni, a.g.e., s. 34. 
70 Merzifonlu Kara Mustafa Pa§a, Oruç Bey adında bir tımarlı sİpahinin oğlu olup 1044'te 

'(1634) doğmu§tur. 1070'te (1660) Silistre Beylerbeyi, bir sene sonra Diyarbekir valisi, 
1072?de (1661) kaptan pa§a, 1076'da (1665) sadaret kaymakamı ve 1087'de (1676) de 
sadrazam olmu§tur. Son derece zek'l, i§ten anlar, değerli bir devlet adamı olması yanında 
haris, asab!, kendini beğenmi§ ve hissi vasıflarıyla çok dü§man kaza~ı§ ve neticede 

· hırsının kurbanı, olmu§tUr. (Geni§ bilgi için bk. Uzunçar§ılı, a.g.e., III/I, 4281 457-459, 
III/II, 420-423). . 1 

• 

71 Aslen Bayburt'lu olan Kara İbrahim Pa§a, gençliğinde Celal! Hasan'in maiyyetinde levent
lik yapmı§, sonra İran'a kaçını§, tehlike geçtikten sonra tekrar memleketine dönmü§tü. 
Önce Mısır valisi Firar! Mustafa Pa§a'nın, sonra da Merzifonlu Kara Mustafa Pa§a Silistre 

· Beylerbeyi .iken onun kethüdası, 1094'te (1683) Merzifonlu'nun yerine sadrazam olmu§
tur. 1097'de (1685) azlolundu, sonra Rodos'a sürgün edildi. Orada iken 1098'de (1687) 
boğduruldu. (Geni§ bilgi için bk. Uzunçar§ıl;, a.g.e., III/II, 423-425) . 
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Atpazari'nin sürgvn fermanını almaya muvaffak oldu.- Hadisenin pundan 
sonraki safahatını §eyhinin ağzından İsmail Hakkı §öyle naklediyor: 

"Bir gece yatsıdan sonra evinin önüne bii- at arabası geldi ve: 'V ezir 
(sadrazam) seni çağırıyor.' dediler. Şeyh meseleyi hemen anladı ise de Al
lah'ın takdirine teslim olarak arabaya bindi. Araba hapishanenin kapısına 

· vardığında orada atlı askerler hazır beklemekteydi. Kendisine memleketi 
Şumnu'ya sürgün edilmesine dair fermanı gösterdiler. Şeyh: 'Şüp4esiz Allah 
katında din İslam'dır.'72 deyip ba§b kelam etmedi, müteessir olmadı. · 

Bu sürgünd~n üç ay sonra (Muharrem 10971 Aralık 1685) Sultan, o veziri 
aziederek önce Rodos kalesine sürdü, sonra da öldürttü. Sadaret mührünü 
de Bosnevi Süleyman'a (BÜ§nak S~rı Süleyman Pa§a) 73 verdi."74 

. 

Bosnevi sadrazam olunca Şumnu'da sÜrgünde bulunan Atpazari'ye haber 
göndererek Edirne'ye dönmesini ister. Edirne'ye geli§inde de izzet ve ikbal 
ile· kaqılar ve bu kısa sürgünden dolayı ondan özür diler: İsmail Hakkı; 
Sultan IV. Mehmed'in bile kendisinden özür dilediğini naklederken75 bunda 
biraz mübalağa etmi§ olmalıdır. 

İ§te bu ısrarlı davetler neticesi Edirne'ye gelen Şeyh Atpazari, Tunca 
nehri kenarında Evliya Kasırri Pa§a Camii'nin yakınında kendisine tahsis 
edilen bir eve yerle§ir. 

Sultan IV. Mehmed, 'Atpazari'ye rağbet _ göstererek pazartesi ve cuma 
-geceleri sarayına geiip sohbefte bulunmasını ister. Ayrıca bazan cuma gün
leri de sa'rayına davet eder. İsmail Hakkı'nın söylediğine göre Şeyh Atpazari, 
Sultan'ın sarayına, yanında müridieri olduğu halde gider, sarayda zikir 
meclisi kurar ve bu zikir meclisleri Kur'an'dan bir a§r-ı §erif kıraatİ ile son 
bulurrrm§.76 

Burada i§aret _edilmesi gereken bir husus da Sultan IV. Mehmed'in son 
zamanlarında, özellikle Viyana bozgunundan sonra cephelerdeki feci du
rumdur. Os~anlı orduları, Osmanlı'ya kaqı kurulan "Mukaddes İttifak"77 

n Al-i İmran 3/19'un mealidir. 
73 A~len Her&ek;lidir. 1080'de (1669) sarayda iken önce çavu§ba§ı, daha sonra Fazı! Ahmed 

Pa§a'nın kethüdası olmu§tUr. 1095'te (1684) sadaret kaymakamı, arkasından Lehistan cep
hesine serdar tayin edilmi§, bu cephede yararlı hizmetlerinden sonra 1097'de (1685) sad
razam olm u§ tUr. Yedi ay kadar sadrazamlıktan sonra 1 098'de (1687) bağdurularak öldü
rülmü§tür (Geni§ bilgi için bk. Uzunçar§ılı, a.g.e., III/II, 425-426). 

74 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 76". 
75 İsmail Hakkı, a.g.e., vr. 76". 
76 İs~ail Hakkı, a.g.e., vr. 76h. 
77 Papa XL İnosan'ın te§vikleri ile· önce Avusturya-Lehistan arasında kurulan bu ittifaka 

sonra Venedik ve Rusya'nın da katılmasıyla Osmanlılar dört cephede birden sava§mak 
zorunda kalacak ve neticede gerileme hızlanacaktır. 
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sonunda birçok cephede birden sava§mak zorunda kalmı§ ve Osmanlı 
kaleleri birer birer dü§meye ba§lamı§tı. Özellikle Budin'in elden çıkması 
(lp97/1686) Osmanlı sarayında ve idarede tela§ıiyice artırdı. 

Ayriı sene Sultan IV. Mehmed İstanbul'a dönerken Atpazad de İstanbul'a 
gelerek faaliyetlerine burada devam etti. . 

Bu bozgunlardan herkes gibi çok müteessir olan Atpazad'nin bu 
dönemdeki va'zlan halk üzerinde müessir olduğu gibi dergahı da ümitsiz 
halkın sığınacağı ve ruh sükunetine kavu§acağı bir sığınak olmu§tUr. Osman 
Fazlı Efendi olaylardan o kadar müt~essir olmu§tur ki sonunda: "Ke§ke 
malım olsaydı da Hindistan'a hicret etseydim. ·Zira gayreti (kıskanması) 
olmayan bir sultanın ülkesinde ikamette fayda yoktur." bile demi§tir.78 

Cephelerdeki yürekler· acısı hezimet devam ederken İstanbul'da da du
rum iç açıcı değildi. Bu arada IV. Mehmed tahttan indirilerek yerine karde§i 
II. Süleyman'ın geçirilmesi durumda bir düzelme sağlayamadığı gibi payi:.. 
tahttaki karı§ıklık ve huzursuzluk iyice artını§ ve zorbalar halkı da ta'cizle 
açıktan soygunculuğa ba§lamı§tı. i 

Sonunda zorbaların baskısından bizar olan halk ve İstanbul esnafı 
ayaklanarak saraya yürüdü. Çoğala çağala on ikibini bulan kalabalık sarayın 
kapısına dayandı ve: "E§kiya elinden elaman. Bir adil padi§ahsın; hakkımızı 
hak et. Şerlerinden bitab kaldık; sancak-ı §erifi ihsan buyurun, e§kiyayı 
kıralım. Ya biz burada ölürüz, veya sancak-ı §erifi çıkarırız." diye içeriye, 
haber gönderdiler. 79 

' 

Ayaklanan halkın saraya yürüdüğü esnada hükümet erkanı ve ulemadan 
bazıları ile Atpazad de saraya davet olunmii§tu. Atpazari, padi§ahın huzu
runa girdiğinde devlet büyükleri ve ulemayı orada toplanmı§; ancak halkın 
bu isyanından dolayı §a§kın bir halde bulunca sarayın kapısı üzerindeki 

. kaleye çıkarak or,ada toplanmı§ bulunan halka hitabede bulunarak maksat
larını öğrenir ve padi§aha, onların sadece "zorbaların tenkili için kendilerine 
ruhsat verilmesi ve bu gaye ile sancak-ı §erifin çıkarılması"nı istediklerini 

·iletir. Bunun üzerine sancak-ı §erif, sarayın orta kapısındaki bedene dikilrnek 
üzere Atpazar!'ye teslim edilir. O da sancağı dikerek halkın istediği ruhsatın 
kendilerine verildiğini ilan eder. N eticede zorbalar, galeyana gelen bu halk 
ve esnaf topluluğu tarafından imha edilir ve halk, Atpazar!'nin: de gayreti ile 
dagılır (1099/1688).80 

78 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 7Sb. 
79 Uzunçar~ılı, a.g.e., III/1, 506. 
80 Uzunçar~ılı, a.g.e., III/1, 508. 
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Bu arada halkın, o galeyan anında Osman Fazlı Efendi'nin saclarete tayi
nini istediği, ancak O'nun, bu teklifi kabul etmediği ve halka "Padi§ahın 
sadaret kaymakamlığına tayin eüiği Ni§aiıcı İsmail Pa§a'nın81 kabul edilme
sini" tavsiye ettiği; halkın da bu isteği kabul ettiği nakledilir82 ki bu da, Şeyh 
Atpazari'nin o sıralarda ne derece me§hur ve sözünün halk üzerinde ne ka- . 
dar geçerli olduğunun göstergesidir. 

Cephelerdeki devamlı bozgun haberleri üst üste İstanbul'a gelmeye · 
devam ederken Belgrad'ın da dü§man eline geçmesi üzerine bizzat Sultan II. 
Süleyman'ın da i§tirak edeceği bir sefere karar verilmi§ti (1100/1689). Atpa
zari, va'zlannda halkı cihada te§vik etmekle kalrnıyarak ilerlemi§ ya§ına rağ
mtın kendisi de bizzat bu sefere i§tirak etm~ye_ niyyet etmİ§ ve: "Allah Teala 
bana, sava§a çıkınama yardımcı olacak bit mal verirse ne ala, değilse yalı
nayak da olsa gazaya çıkacağım. Evet ihtiyarım ama, ·Allah bedenime bir 
kuvvet verecektir." diyerek sefer hazırl~klarına ba§lamı§tı. 

Bu cümlederi olarak bütün kitaplarını büyük oğlu Mehmed el-Cudi'ye 
hibe ederek orta, kalabalık bir cemaat içinde Kadı Beyzavi'nin (ö. 685/1286) 
tefsirinin83 ha§ kısımlarını okuttu. Bütün slifller meclisinde hazır bulunuyor
du. Ehl-i hakikatın ilimlerinden de bir nebze aıilattıktan sonra mecliste 
bulunanlar kendisine biat ettiler. Bu mecliste olanları ve sonrasıni İsmail 

· Hakkı §öyle anlatıyor: 

"Sonra da §eyh, yukarda anılan oğlunu (Mehrried el-Cildi) makamına 
halife tayin etti ve bana:· "İki oğlum benimle beraber Edirne'ye gelerek orada 
bazı akrabalarımızı ziyaret edecek ve dönecekler. Oğullarım dönünceye 
kadar evimde kalanlar üzerin~ emin bir vekil olup cuma günleri Sult~ Selim, 
pazartesi günü Beyazıt, çar§amba günü Süleymaniye Camii'nde va'zetmek 
üzere kalmayı kabul eder misin?" dedi. Ben de .kabul ederek eteğini öptüm. 

Şeyh, 1100 senesinin be§inci84 (Cemaziyel evvel) ayının bir pazartesi 
günü kılıcını ku§anmı§, bir eline tüfeğini almı§, yanında cemm-i ğaflr ve 
sevdikleri yaya oldukları halde İstanbul'dan hareket etti. Biz, onları Topkapı 
dı§ında Davudpa§a'ya kadar uğurladık ve döndük. Şeyhim, yanında be§ slifi 
ile ypluna devam etti. ·· 

81 Ni§ancı İsmail Pa§a aslen Aya§'lı olup sarayda yeti§mi§ ve 1089'da (1678) ni§ancılığa tayin · 
olunmU§tur. Siyavu§Pa§a'nın kat!i üzerine 1099'da (1688) öncesadaret kaymakamı yapı[.: 
mı§ken bundan vazgeçilerek sadrazamlığa getirilmi§, 61 günlük sadrazamlığından sonra 
aziedilerek Rodos adasına sürülmü§ ve orada iken ll Ol 'de (1690) öldürülmü§tür (Geni§ 
bilgi için bk. Uzunçar§ıl;, a.g.e., III/2, 427-429). 

81 Ayni, i:ı.g.e., s. 44-46. 
83 Envarü't-tenzil ve esrarü't~te'vtl. 
84 Ayni, 1100 senesinin Saferayında hareket ettiğini söylüyor (bk.. TürkAzizleri, s. 48). 
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Sofya'ya vardıklarında adigeçen yezir85 onu, oı::_du ile Belgrad'a doğru git-· 
rnekten men'edip kendisi de ordu bozglına uğrarnı§ olarak dönünceye kadar. 
orada kaldı. Sonra Şeyh makam.ına (İstanbul'a) döndü ve: "Bu andan itibaren 
Sultanve yardımcıları ile kalp alakarnı kestim. Çünkü görüyorum kionların 
Kitap (Kur'an) ve Sünnet'le bir alakaları kalmamı§." dedi. 86 

e) Magosa'ya SürgÜn Edilmesi 

Sürgün Edilmesi ve Oradaki .Faaliyetleri: Bu arada ll Ol (1689) senesi 
Safer ayında Bekri -Mustafa Pa§a sadrazamlıktan aziedilerek yerine, seneler 
önce gördüğü bir rüyayı Atpazar!'ye anlatan ve ondan "Bir zaman sonra sad
razam olacağı müjdesini" alan Köprülüzade · Fazıl Mustafa Pa§a sad~azam 
olur ve bu sadrazam, ikinci bir sefer için Edirne'de hazırlık yaparken Istan-

. bul'a, Şeyh Atpazar!'niri Kıbrıs'ta Magosa kalesine sürgün edilmesine dair 
bir men§Ür gönderir ve Atpazar! Magosa'ya sürülür. Bu sürgün hadisesini 
İsmail Hakkı §öyle anlatıyor: 

"Şeyhe, 1101 senesi Şevval ayının 20'sinde (27 Temmuz 1690) per§embe 
günü ·Magosa'ya sürgün emri tebliğ edilmi§, o: "~\.!..ı. .:ıi 'il ujW:J '-'J r~::ıı .liıı .ı.:;. .:r..Uı ul 

.'iıtı ':ll a} ;':IJ J.r ':IJ .liıı" diyerek ailesi, çocukları ve sevdikleri ile vedala§mı§;. Sul
tan'a, vezire ve İslam ordusuna hayır dualar etmi§ti. Şeyh Üsküdar'a çıktı. 
Yanında, kendisine sürgün emrini tebliğe gelen dört ki§i ile hizmetini 
görecek olan Ali Dede Ka:rınabadivardı. 

Kara yoluyla Konya'ya, oradan Larende'ye, sonra da Silifke'ye ula§t.ı.lar. 
Yolculuk, a§ırı sıcakların bastırdı ğı bir mevsimde vuku bulduğundan ve 
Şeyh, yolda hiç iftar etmediğinden (bir §ey yemediğinderi) dudakları çatla-
mı§ ve hatta kanamı§tı. · 

Silifke'den bir gemiye binerek be§ saatte Kıbrıs kıyılarına, oradan da altı 
saatte Lefko§e kalesine vasıl oldular. Lefko§e'de §eyhimi, vali Ahrried Pa§a, 
kadı ve sair ileri gelenler kar§ılayıp valinin evinde misafir ettiler. Oradan da 
12 saat mesafedeki Magosa kalesine yürüdüler. Şeyhim anlatıyor: "Magosa 
kalesinin kapısından girdiğimde: '\:;.ı.,p f:..f ı,S>.".f""iJ J.ı.,p j;i-.\.4 ~~i y}'8

7. dedim. İka-

85 
· Ayni'nin Tekfurdağlı Must.ıfa Pa§a adıyla verdiği bu sadrazam, Tekirdağlı Bekri Mustafa 

Pa§a'dır. 1099'da (1688) Ni§ancı İsmail Pa§a'nın azlinden sorira sadrazam olmu§ ve 
1101'de (1689) aziedilerek Malkara'da ikamete memur edilmi§; azlinden iki ay sonra da 
aniden ölmü§tür. Osman Fazlı Efendi, idaresiz, iktidarsız, zevk, safa ve sefahete dü§kün 
bir insan olan Bekrl Mustafa Pa§a'yı Sofya'da II. Sultan Süleyman'ın huzurunda ağır bir 
§ekilde itharn etmi§ti (bk. Uzunça,r§ılı, a.g.e., III/1, 520, III/2, 430-431). 

86 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 79b. · ~ . 
87 el-İs ra 17/17. · 

' 
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metim için tayin olunan Magosa'daki Miralay Mahmud Ağa el-Lefko§evi'nin 
evine girdiğimdede: "ı:r.:JJ-I.ı.l!"- .:..ıi1 \S'J~,.o 'Ir ı,pı_;;i ._,.ı/88 diye dua ettim." 

Şeyhimin İstanbul'da~ Magosa'ya olan bu yolculuğu 22 gün sürmÜ§tÜr."89 

Atpazari, Magosa'da da iqad ve tedristen geri durmak istemiyordu. Nite
kim kale halkından gelen istek üzerine üç . defa va'za çıkmı§ 've yine kale 
ulema-sından bazılarının isteği üzerine onlara meani ve beya:na dair Telhı
sü'l-mifta"h adlı eseri okutınaya ve kitab üzerine ta'likatta bulunmaya ba§la
mı§sa. da bırakmaya mecbur kalmı§tır. Zira Kıbrıs valisi90

, onun Magosa'da 
bu tür faaliyetlerini duyunca kendi ba§ından korkarak Magosa'daki Miralay 
Mahmud Ağa'ya gizlice haber gönderip Şeyh'in bu faaliyetlerini, ona sez-
dirmeden engellemesi emrini vermi§ti. · -

Müridi İsmail Hakkı'nın Şeyhini Ziyareti ve Ona Halifelik Verilmesi: 
ı ı 02 senesi Rebiülevvelinde (Kasım ı 690) Şeyh Atpazari, Bursa' daki halifes i 
İsmail Hakkı'ya bir mektup yazarak ona olan i§tiyakını ve zımnen, ziya
retine gelmesini istedi. Aynı zamanda İstanbul' da bulunan, o sıralar henüz 
ıs ya§ındaki oğlu Mustafa'ya da bir mektup göndererek ziyaretine gelmek 
isterse Bursa'da İsmail Hakkı'nın yanına gitmesini ve onunla birlikte 
gelebileceğini bildirdi. 

İsmail Hakkı, §eyhinin oğlu Mustafa, Osman Dede, Ya'kub Dede ve 
Yahya Dede ile birlikte Rebiülevvel ayının 7. cumartesi günü (ı ı Kasım 
ı 690) Bursa' dan hareketle mevsimin kı§ olması hasebiyle binbir zorlukla 
Magosa'ya ula§ır. 

Atpazari, bu seyahatinde İsmail Hakkı'yı kendi yerine §eyh olarak tayin 
eder ve. vefatının artık yakın olduğunu onlara bildirir. Yanında kaldıkları ı 7 
gün zarfında bo§ durmayıp teberrüken Yahya Dede'ye Muhtasaru'l-meanf, 
Ya'kub Dede'ye bazı Türkçe kitaplar, Osman Dede'ye de tefsir okutmu§tur. 

İ~mail Hakkı döneceğinde §eyhi, İstanbul'daki ailesine verilmek üzere 
bazı hediyeler verip: "Orada ailem hakkında benim vekilimsin. Dahili ve 
harici um ur dan ne lazımsa benim yerim e yap." diye v:ısıyyette bulunm u§ ve 
onunla beraber Magosa'ya gelenler §eyhin yanında kalırken İsmail Hakkı 
Anadolu'ya dönerek önce İstanbul'a §eyhin evine uğrayıp emanetleri teslim 
etmi§, sonra d~ Bursa'ya gitmi§tir.91 

88 el-Mü'minffn 23/29. 
89 İsmail Hakkı, Tamimü'l-feyz, vr. 80'-87b; Ayni, a.g.e., 49-50. . ·. 
90 İsmail Hakkı, bu valinin bir Yahudinin oğlu ve korkak birisi olduğunu, daha sonra bazı 

yolsuzlukları sebebiyle Asitane'ye celbedilerek önce azledildiğini, sonra da birYahudi gibi 
öldürülı;lüğünü kaydediyor. (bk. Tamamü'l-feyz, vr. 88b). 

91 İsmail Hakkı, a.g.e., vr. 89•-94b. · 
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f) Vefatı: Şeyh Atpazari, 1102 yılının Zilhicce ayının 8. (2 Eylül 1691) 
Pazar günü humma hastalığına yakalandı. Hastalığının ikinci günü kale 
halkını toplayarak onlara: "Malım yok ki vasıyyet edeyim. Fakat ben, §erİat, 
tarikat, ma'rifet ve hakikatte ehl-i sünnet ve'l-cemaat mezhebi üzereyim. Bu
na, dünya ve ahirette b~nim için §ahit olunuz." diyerek92 lehinde §ehadet-te 
bulunmalarını istedi. 

V efatından birkaç gün önce, ~enazesini Magosa kalesindeki Mustafa Pa§a 
Camii93 hatibi Ali Efendi'nin yıkamasi.nı, cenazesinin yıkanması sırasında 
yıkayanlardan ba§ka kimsenin bulunmamasını vasıyyet etti. 

Bu hastalığı 9 gün sürdü. Onuncu gün -ki 17 Zilhicce 1102 (ll Eylül 
1691) Salı günüdür- §UUru kayboldu ve o gün ikindiden bir saat önce dudak
ları bir veya iki kere hafifçe hareket etti ve rahmet-İ ralımana kavı_:ı§tu. Yarım 
gün kadar §UUru alınmı§ halde ya§am~§tı. 

V asıyyeti üzerine. cesedini ( cenazesini) bo§ bir yere çıkardılar. Cenaze
sini, vasıyyetine· uygun olarak, Ali Efendi yıkadı. ·Hayatında iken §eyhin 
hizmetinde bulunan Ali Dede ile Osman Ded\! de ona yardım ettiler. 
Magosalı ashabından Hacı Hüseyin Efendi'nin kendisine hediyye etmi§ 
olduğu, zemzemle ıslatılmı§ bir kefene. sarıldı ve cenazesi kale dı§ındaki 
musallaya çıkarıldı. Kadınlar ve çocuklara varıncaya kadar bütün Magosa 
halkı cenazesinde hazır bulundu. 

Kılınan cenaze namazından sonra cenazeyi kabrine Osman Dede indirdi. 
Kabir, kale dı§ında rüzgar değirmenleri yakınındaki Makburetü'l-evliya 
adındaki kabristandadır. 94 

Şeyh Osman Fazlı'nın vefatından sonra, oğlu Mustafa Efendi ile Osman 
Dede ve Ali Dede İstaiıbul'a döndüler. Mustafa Efendi İstanbul'da kalırken 
Osman ve Ali dedeler Bursa'yaİsmail Hakkı'nın yanı~a geldiler.95 

92 İsmail Hakkı, Ruhu'l-beyan, Beyrut tarihsiz, V, 101. 
93 Magosa'da fetihten sonra ilk açılan cami olan Mustafa Pa§a Camii, 1312'de in§ası 

tamamlanan Saint Nicholas kilisesinden 1571 'de Sinan Pa§a tarafından camiye çevrilmi§ ve 
. adayı fetheden vezir Lala Mustafa Pap'nın adı verilmi§tir (bk. Oktay Aslanapa, Kıbrıs'ta 

Türk Eserleri, İstanbul-1975, s. 25; Halil Fikret Alasya, Kıbrıs Tan'hi ve Kıbns'ta Türk 
Eserleri, Ankara 1964, s. 193). 

94 Seyyid Mehmed Ağa'nın muhassıl (tahsildar) olduğu dönemde (XVIII. yüzyıl) kabrinin 
üzerine bir türbe yapılmı§tır. Halvetl Tarikatı müntesiplerinden olan Seyyid Mehmed Ağa, 
türbeden ba§ka oraya bir de cami ve tekke in§a, ettirmi§tir ki halen "Kutub Osman Efendi 

· Tekke ve Türbesi" adıyla bilinmektedir. Yaı;:ı, bir avlunun üç tarafını çevreleyen mekan
lardan meydana gelmekte olup merkezde bir giri§'İ vardır. Giri§in sağ kanadında kubbeli ve 
tonozlu mekanlar türbeye aittir. Bunun kar§ısındaki revaklar aviuyu çevreler. Halen eyvan 
kemerlerinde ve· kubbelerinde tehlikeli çatlaklar bulunan bu küçük külliyye, yakın ve acil 
bir restorasyona muhtaçtır (b k. O. Aslana pa, a.g.e., s. 25; H.F. Alasya, a.g.e., s. 193 ). 
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V efatında Arpazarf'nin dört oğlu, dört de kız1 vardı. Bo§adıkları ile bera
ber hanımlarının _sayısı yirmiye, odalık cariyelerinin sayısı da otuza baliğ 
olmu§tU. -Bu . çocuklarının hangi hanımlarından olduğuna dair kaynaklarda 
bir bilgiye rastlamadık Çocukları §Unlardı~: 

Şeyh Mehmed el-Cudi Efendi (Atpazari'nin en büyük oğlu olup vefatı 
üzerine İstanbul'daki makamına halife ·oldu. Babasının vefatında 18 ya§ın
daydı), Seyyid Mustafa Efendi (Şeyh Mehmed el-Cudi'den iki ya§ küçük
tür), Seyyid Ahmed Efendi, Abdullah Efendi (öğrenimi ve terbiyesi ile 
İsmail Hakkı ve arkada§ı Mehmed Karınahadi'nin görevlendirildiği bu oğlu 
küçük ya§ta ·bir hayvanın taslaması neticesinde ölmü§tür), Saliha Hanım, 
Hanife Hanım, Hadice Hanıni, Ai§e Hanım.96 

_ · 

Atpazari'nin vefati üzerine, müridi ve halifesi İsmail Hakkı §U §iiri söy
lerni§tir: 

. Cümle alem cism-i anın canıdır §eyhim benim. 
Belki her can u dilin cananıdır §eyhim benim. 

Mülket-i Osmaniyan'ın var ise sultanı ger,
Mülk-imana tahtının Osman'ıdır §eyhim benim. . . 

Devr-i Adem'den herkar noktadır sırr-ı vücud, 
Filhakika merkez-i.'devranadır §eyhim benim. 

H er ne feyz-i pak kim rnfzab-ı rahmetten akar, 
Havz-ı :rzalamal ü §adırvanıdır §eyhim benim .. 

Gevher-i yekta-yı irfan etsin gelsin berf, 
Cümle esrar-ı Huda'nın kanıdır §eyhim benim. 

Adem-i manfden aldım .ben bu sırrı Hakkıya, 
Alemin ho§ suret-i Rahman.ıdır §eyhim benim. 97 

İsmail Hakkı, §ey hi Atpazari'nin vefatıı;ıa §U beyitlerle tarih dü§mÜ§tür: 

B ülbül-i ho§-lehçe-i gülzar-ı mana yani Şeyh 
Bulmadı ahir bu jtınfde bekadan rayiha · 

Kudsiyan-ı pak-dil Hakkı, el açıp dediler: 
Ruh-i pakfçü

1
n azfzin okuyaZım fatiha. (1102). 98 

95 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 99•-ıoıh. 
96 İsmail Hakkı, a.g.e., vr. ıızh .. 

· 
97. İsmai!Hakkı, Silsile-i Celvetiyye, s.100. 

i 

1 

1 
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Ayrıca "~_,ı, J ıJ" J~) t:.=·!,,l\ ri.A..'' cümlesi de onun vefatma tarihtir. 99 

3. Halifeleri 
. . 

Atpazarı'nin, Filibe'den İstanbul'a dönüp oraya yerle§tikten sonra Ru
meli, Anadolu ve Arap beldelerine 150 kadar halife gönderdiğini daha önce 
belirtmi§tik. -

Bunların en önemlisi ve en me§huru Ruhu'l-beyan müellifi İsınil Hakkı 
Bursevi'dir. Celvetiyye Tarıkatı'nın Hakkıyye Kolu ona nisbet. edilir. Aynen 
§eyhi Atpazarı gibi büyük bir rağbet ve ikbal~ nail olan İsmail Hakkı gibi bir 
halife yeti§tirrnİ§ olması Atpa~arı'nin değerini ve tesirini takdir edebilmek 
için yeter sanırız. 100 

Diğer halifelerinden isimlerini tesbit edebildiklerirniz §Unlardır: 

Şeyh es-Seyyid Abdülbakl Efendi (Edirne'deki halifesidir. İsmail Hak
kı'yı, henüz 17 ya§ında iken Osman Fazlı Efendi'ye gönderen odur), Şeyh 
Ah:tiı.ed Efendi (Aydos'taki halifesidir), el-Mevla Ali ed-Debrevi (Rumeli 
kasabalarından E§teb'deki halifesidir), Seyyid Mehmed Efendi (OsmanFazlı 
Efendi'nin karde§inin oğlu olup Mısır'a halife gönderilmi§ti), Şeyh Mehmed 
el-Karınabadi (Rumeli kasabalarından Siroz'a halife gönderilrnİ§ti. Vefatı da 
oradadır); Şeyh Sun'ullah el-Amasevi (Bursa'da, İsmail Hakkı'dan önceki 
halifesidir). 101 

· 

4. Şahsiyeti ve Şemaili 

Atpazarı, mu'tedilce uzun boylu, heybetli görünü§lü, sarıya çalar beyaz 
tenli,_ sakalı hafif, gözleri nur-ı ilahi ile ay ve güne§ gibi parlayan bir zat idi. 

Giyimde tekellüften uzaktı. Celveti tacı üzerine büyük bir sarık sarar, 
çu):ıa, yün veya pamuktan ·beyaz veya ye§il hırka giyerdi. Siyah hırka giy
mezdi. Ayaklarma bazan ayakkabı (na;lin), bazari da mest giyerdi. Mesti, 
C elveti Tarıkatı adabına uygun olarak sarı renkli idi. 102 Ancak siyah me st 
giydiğide olurdu. 

98 İsmail Hakkı, a.g.e., s. 97. 
99 Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, İstanbul1333, I, 15. 
100 İsmail Hakkı Bursevl'nin hayatı ve tefsiri Sakıb Yıldız tarafından geni§ bir §ekilde Exegete 

Turc İsmail Haqq'i Burusavf sa Vi~, ses lvres et la Method dans son Tafsfr (Paris 1972) adlı 
doktora tezi ile iricelenmi§tir. 

101 İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 92b, 108b, 114\ 117b, 121". 
102 Hz. Ali'nin de .san na'lin (ayakkabı) giydiği ve giyilmesini te§vik ettiği rivayet edilir (bk. 

Şehabeddin Mahmud el-Alusi, Ruhu'l-meani, Beynit tarihsiz, İ; 289). 
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Otururken kesinlikle bağda§ kurmaz, devamlı diz çökmü§ halde otu
rurdu. 

Gür sesliydi. Zikir ve tevhid medislerinde ilahi ve kaside-hanın okuma
sına, gür sesiyle i§tirak ederdi. Sülukünün ba§larında Aziz Mahmud Hü
dat'nin ilahilerini ve Muhyiddtn İb11ü'l-Arabt'nin kasidelerini dinlemeyi se
verdi. Ömrünün sonlarına doğru bunu terketmi§ti. Ba§kaları imam olduğu 
zaman musikt makamlarına uygun ve güzel nağmelerle kıraatini severdi. 
Ama kendisi imam olduğu zaman nağmesiz ve tertil üzere okurdu. O kadar 
yava§ okurdu ki isteyen birisi, okuduklarını bir harf bile kaçırmadan yaza-
bilirdi. · . 

Çok ibadet eder, halvet ve uzleti severdi. Kat'iyyen hamama gitmez, 
evindeki banyo ile iktifa ederdi. Berbere gitmezdi. Saçlarını cariyelerinderi 
birisi tıra§, ederdi. 

Va'zında el-kol hareketleri yapmaz, ellerini dizleri üzerine koyar ve 
gözleri kapalı olarak va'zederdi: Dersi herhangi bir kitapt:;ın. okumaz, ezbe
rinden takrir eder ve ders anlatırken talebesinin yiizlerine bakardı. 

Çok ağlar ve: "Ağlamak Allah'tan bir imtihandır." derdi. 
~ . - . .. 

Şefaat etmeyi.· sever; kabul edilsin veya edilmesin §efaatte bulunurdu. 
Bazan sözlü, bazan da bir pusula yazıp göndererek §efaatte bulunurdu. 
Kat'iyyen hile bilmez, haktan ba§ka bir §ey konu§mazdı. Bulunduğu 
meclisin va'z, ders veya sultan meclisi olduğuna bakmaksızın her yerde hak 
bildiğini açıkça söylerdi. Konu§maya ba§ladığında kdimeleri ve cümleleri 
pe§pe§e sıralar, kat'iyyen duraklamazdı ki meclisinde bulunanları bu haliyle 
hayrete dü§ürürdü. \ 

. -

Herhangi bir ihtiyacı için dı§arı çıktığında teeddüben daima ayakka
bılannın üzerille bakarak ve ellerini yanına salarak yürür, gelip geçeniere göz 
ucuyla hafifçe bakarak kendisine selam vermeye hazırlanan birini gördüğün
de ona dönerek tebessüm eder, ya selam verir, veya selamını alır, sonta. da 
heybet ve vakarla yürümesine devam ederdi. Yürürken sağa, sola veya arka
sına dönmezdi. 

Tarikata intisabının ba§lannda tatil günleri -ki salı günüdür.., §ehrin dı§ına 
çıkar; Allah'ın kudretinin asarını inü§ahede ile tefekküre dalardı. Bazan da 
cuma günleri, cuma namazından sonra tenha bir sahile iner, "salı ve cuma 
günleri tatil yapın ki talebe biraz nefes alsın. Dı§arı çıkıp gezsiiı." derdi. 

Yol çok uzak değilse ve mücbir bir sebep yoksa arkasında müridieri 
varken vasıtaya binmez, onlarla beraber yaya yürürdü. 



Atpazari Osman Fazlı ve el-Laihatü'l~berkıyyatAdlı Tasavvufl Tefsir Risalesi 43 

Müridierinde ve talebesinde gördüğü hatalan hemen yüzlerine vurmaz, 
görmezden gelmeyi severdi. Ancak makam,, tenbihi gerektiriyorsa tenbih ve 

ikazda bulunurdu. 

Osman Fazlı Efendi her gün Kur'an-ı Kerim'den bir cüz okurdu. Bu 
adetini 'ömrünün sonuna kadar devam ettirdi. Celvetiyye Tarikatı'na ilk 
intisabında §eyhi Zakir-zade'nin verıni§ olduğu virdine omrünün sonuna 
kadar devam etmi§tir. Sabah :namazından önce diğer evrad ile birlikte el
Müsebbiatü'l-a§ere'yi okurdu. F'arz namazlardan sonra, Celvetiyye Tarika
tı'nda· tavsiye edildiği üzere 41 kere103 Peygamberimiz'e salat ve selam geti
rirdi. Ezan okunınaya ba§ladığında derste ise dersi, va'zda ise va'zını keser, 
ilk duyduğu anda: "#-ı a_,.., 4 cl,J" derdi. Ak§aın yemeğini namazdan önce yer; 
ak§aın ve yatsı namaziari arasında tamamen zikir ve tevhid ile ıne§gul olurdu. 

Her meclisin sonunda: ".!.1.:1! y_,;iJ .ıJp:....i ı.::;...;i ':1! .uı ':1 .:ıi ~i .!J..ı...s:J ~ı ..Wı....,...." diye 
dua eder, taaccüb halinde taaccübünü: ".ıiıı .:ıı....,.... .ıiıı ':1! .uı ':1" diye ifade ederdi. 
Duada tekellüfte bulunmaz, dua esnasında aklına gelen me'sur duaları ve o 
andaki varidata göre'Türkçe duaları okur; birine hayır dua ettiğinde Türkçe 
dua ederdi. 104 

Hasılı Osman Fazlı Efendi, §eriat, tarikat ma'rifet ve hakikat olarak 
nümune-i imtisal olacak bir ahlaka, karakter ve §ahsiyete sahipti. 

5. Eserleri 

Atpazari, gerek zahir ve gerekse batın ilimlerine dair eserler te'lif etıni§
tir. Usul, fıkıh, kelain, edebiyat sahalarındaki eserleri daha ziyade kendinden 
önce yazılını§ olanlara §er h, ha§iye ve ta'lika kabilindendir ki· öğrencilerine 
veya müridierine bu eserleri okuturken aynı zamanda §erhetmekte veya 
ta'likleide bulunmakta İmİ§. Zahiri ilimlerdeki eserleri bu §ekilde meydana 
gelıni§tir. · · 

Tasavvufi eserleri ise onun, zevk halinin bir aynasıdır. Bu neviden eser
lerini genellikle halvet, uzlet ve ihtifa hallerinde ; insanlardan uzak, cerbezeli 
bir zikir veya tevhidden sonra kalbine doğan bir ilhamla kaleme almı§ olma
lıdır ki, ondaki bu cerbeze ve ula§tığı beka billah mertebesi eserlerinde de 
görülmektedir. · 

İsmini tesbit edebildiğimiz 16 eseri vardır. Bunlar: 

103 İsmail Hakkı bu sayıyı Kenz-i Mahfi'de 40 olarak veriyor (bk. Kenz-~ Mahfi, İstanbul 
1293, s. 9). . . 

104 Şahsiyeti ve §emaili hakkında daha genİ§ bilgi için bk. İsmail Hakkı, Tamamü'l-feyz, vr. 
1 06'-113'. . . 
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Mısbahu'l-kalb 10S, Mir'dtü esrari'l-irfan ala i'cdzi'l-Kur'an jf keşfı ba'dı 
esrari ümmi'l-Kur'an106

, Tecelliyat-ı Berkıyye107, Hd~iye-i Şerh-i Fususü'l
hikem, Risale-i Rahmaniyye jf beyanı kelime irfaniyye108

, Şerh-iTenkfh, Şerh-i 
Telvfh109

, Şerh-i Hanefıyye, H,a~iye-i Mutavvel110
, Hd~iye-i Muhtasarü'l-

105 Sadreddin Konevi'nin tasavvuf ilminin inceliklerine dair te'lif etmİ§ olduğu Miftahu'l-gayb 
adli eserinin §erhidir. Müellif hattıyla olan nüshası Süleymaniye KÜtüphanesi Reisülküttab 
nr. 51l'dedir. Ayrıca aynı kütüphanede Halet Efendi, nr. 285; Nafiz Pa§a, nr. 616; Ragıb 
Pa§a, nr. 693/4 (bk. C. Brockelmann, GAL. Suppl. Leiden 1937, III, 808); Hasan Hüsnü 
Pa§a, nr. 593; Hacı Mahmud Efendi, nr. 2253; Laleli, nr. 1424'de nüshaları vardır. 

106 Bağdadı İsmail Pa§a, lzahu'l-meknun, II, 456-457. İsmail Hakkı'nın ifadesine göre Atpa
zari, dört ay süreyle ihtifa edip bu eserini meydana getirmi§tir: Tesbit edebildiğimiz kada-

- rıyla Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri olarak bilinen eserin bundan ba§ka bir h3.§iyesi 
yoktur: İsmail Hakkı der ki: . 
"Kitabın tasnifin;n Üzerinden 400 seneden ziyade zaman geçmi§ ve hiçbir veli, allame-i 
zaman ise de §erhine kadir olamamı§ 've §erhi değil belki anlamaya bil~ kadir olarnamı§tır. 
Hatta kümmel-i evliyadan Üftade Efendi: "Acaba bu kitabı bu asırlarda aniayacak vat mı 

· ola?" diye anla§ılmasını bile uzak görmü§tü. Nasıl ki zevkiyle mütehakkık olup maksad
larını takrire müsaade b ula veya hakayıkını tahrire kadir ola. . 
Bu cihetten Hazret-i Sadr (Sadreddin Ko nevi) tefsir-i mezkurda buyurmu§tur- ki: ''Maden 
ve menbaına muttali olmak §öyle dursun, elfazımızdan makasid-ı azize istihlas etmek bile 
güçtür. Meğer ki ekabir-i muhakkikin silkinde muntazım ola." . 
O büyük §erhte keramet:i ilmiyyesi §Ol kadardır ki bir kaç yerde Hazret-i Sadr'ın müsa
mahasın bulmu§ ve gerektiği §ekilde makamı tahkik ve takrir eylemi§tir. Bütün etvarı 
ıstılahiarı ile O· kadar güzel bir §ekilde tafsil kılmı§tır ki artık üzerine bir harf ziyadesine 
imkan kalrriamı§tır (bk. İsmail Hakkı, Kitibü'l-hitib, Selimağa Ktp. Hüdai, nr. 458, vr. 
149b-15o•). · · . · 
Yine İsmail Hakkı'nın beyanına göre zamanın §eyhülislamı Debbağzade Mustafa Efendi 
(herhalde Debbağzade Mehmed Efendi olmalıdır. Bu zat Yedikule'de Debbağ Şeyh Mah
mud Efendi'nin oğludur. Şam, Edirne ve İstanbul kadılıklarinda bulunmu§, 1098'de (1'687) 
§eyhülislam olmu§, llOl'de (1690) aziedildikten sonra 1114'te (1702) İstanbul'da vefat 
etmi§tir; bk. Müstakimzade, Dej;hatü'l-riıe§ayih, s. 73-74), Atpazari'nin bu eserini görünce 
eline alıp öpmü§ ve: "Biz bu §anın mü'miniyiz. Lakin, anlamaktan aciziz." demi§tir (bk~ 
İsmail Hakkı, Silsile-i Celvetiyye, s. 95). . 
Eserin okunaklı bir ta'likle yazılmı§ bir nüshası Ragıb Pa§a Ktp., nr. 120/j62'dedir. 

107 Bağdadı İsmail Pa§a, lzahu'[-meknun, İs-tanbul 1972, I, 228. Eser, Muhyiddin İbnü~l-Ara
bl'nin: 

ı-ll' .1,.!<1:11 rF- .:r w ~J L.JJ ._,.i .:r w 
. po-i ~1 u y. .:r l.lti 1'""'1 .1='1:11 ~ <:i l:l 

matla'ı ile ba§lıyan _kasidesinin §erhidir. İsmail Hakkı bu eseri, "Be§er gücü dahilinde 
olmayıp, belki bir mu'cize hükmündedi~." §eklinde tavsif eder. Kısa bir risaledir (bk. Sil
sile-i CelvetiJıye, s·. 95; Bursalı Mehmed Tahir, a.g;e., I,15). Eserin milellif hattıyla yazma 
nüshası Süleymaniye ;Ktp., Reisülküttab, nr. 511 'd edir. 

108 Esrna-i ilahiyye ile ilgili bir eseridir. . 
109 C. Brockelmann, a.g.e., II,301. Tenkfh ve Telvfh, usul-i fıkha dair iki eser olup haklarında 

daha önce bilgi verilmi§tir. 
110 Yazma nüshaları Süleymaniye Ktp., Uileli,·nr. 2821/2 ye Esad Efendi, nr. 2971 'dedir. 
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meant111
, Fethu'l-bab 112

, Hidayetü'l-mütehayyidn 113
, Gayetü'l-müntehqb114

, 

Tuluu'~-~ems ve'l-i§rak115
, Mektubat-,ı _Osman Celvetı li-tilmzzihı Şeyh İsmail 

Hakkı116, Kitabü'l-Laihatü'l-berkıyyat Jı keifi'l-hucub ve'l-estar an vücuhi 
esrari ba'di'l-ehadıs ve'l-ayat. 

111 Hanefiyye, edebiyat ve mün~zara ilimlerine d~irdir. Mutavvel ve Muhtasarü'l-me!inf hak
kında daha önce kısaca bilgi verilmi§tir. Osman Fazlı Efendi'nin Muhtasarü'l-me!inl'ye. 
yazdığı ha§iyenin yazma nüshaları Süleymaniye'Ktp., Tahir Ağa, nr; 126/2; Kılıç Ali Pa§a, 
nr. 853; Hamidiye, nr. 1224; Hacı ;Mahmud Efendi, nr. 5843; İzmirli İsmail Hakkı, nr. 
3006/2; Laleli, nr. 2822/2 ve nr. 2821/2'de bulunmaktadır. . 

111 Münazara ilmine dair er-Ris!iletü'f-Adudiyye'nin §erhidir. el-Adudiyye, Adudüddin Abdur
rahman b. Rukneddin Ahmed el-İd (ö. 756/1355)'nin eseridir (bk. Bağdatlı İsmail Pa§a, 
a.g.e., I, 565). ' 

113 Kısa bir risaledir; Hikmet ve kimya-yı atikten bahseder. Bir nüshası İzmir Hatuniye Ktp. 
de (Bağdatlı İsmail Pa§a, a.g.e., II, 722), bir diğer nüshası da Süleymaniye Ktp., Esad Efen
di, nr. 3491/2'dedir. 

114 Atpazar!'nin ilm-i iks!re dair eseridir. Atpazar!'nin ilm-i iksire sahip olduğu, bunu 
muhtelif yer ve zamanlarda ihsas ettirdiği nakledilir. Bu cümleden olarak Sultan IV. Meh
med zamanındaki bir va;i.ında binlerce ki§iden müte§ekkil cemaat, içinde bu ilimden 
bahsedince bazı havas, ond.aki bu ilimden istifadeye kalkı§mı§,O da: "Bizde sadece kanaat 
ve tevekkü( kimyası var. Sizde vefa yoktur. Zira: ".!!_,11':1 •liJ ':/" (Meliklerde vefa yoktur) 
diyerek onları ba§ından savmı§tır. Bu hadiseyi İsmail Hakkı, §eyhinin ağzından §öyle 
nakl eder: 
·''Vezirin yüzüne kar§ı §öyle söyledim: Ben size niuhtaç değilim. Sizden de müstağn!yim. 
Benim bir tek istediğim var ki o da İmam-ı Azam'ın merkadini ziyaret etmek ve üçüncü 
defa haccetmek." Vezir ve adamları bu sözümden, benim ilm-i kimyayı bildiğim manasını 
çıkardılar. Halbuki ben ona da muhtaç değilim. Allah Teala bana kanaat ve tevekkül 
kimyasını ihsan buyurdu ki bu bende 40 senedir var.". (bk. Tam!imü'l-feyz, vr .. 85h). 
Osman Fazlı Efendi'nin ümeraya kar§ı bu bilgisini, sözleriri "kanaat ve tevekkül kimyası" 
ile te'vil ederek gizlernesi yanında müridi İsİnail Hakkı §öyle anlatıyor: 
"Şeyhim dedi ki: "Bir gün birisi bana bir kitap getirdi ve: Bak bakalım, bu nedir? dedi. 
Baktım kitap İmam Aydemir (b. Ali) ei-Cildegl'niiı el-Mukteseb fi zir!iati'z-zeheb adlı esere 
yazmı§ olduğu Nih!iyetü't-taleb adlı eserdir: Ba§ından son~na kadar bi~ defa okudum ve 
hiçbir §ey anlamadırn. Sonra iki.nci defa mütalaa ederken daha sonuna ula§madan bütün 
istediklerim bana münke§if oldu ve bu ilinide G!iyetü'l-müntf;hab adıyla bir kitap yazmaya 
ba§ladım. Fakat tamamlar!ladan bıraktım." . · 
Şeyh, bana G!iyetü'l-müntehab adlı bu eserini gösterdi. Fak;at Ölünceye kadar bu ilirole hiç 
me§gul olmadı (bk. Tamlimü'l-feyz, vr. 84'- 84b). 
Silsile-i Celvetiyye adlı eserinde de §öyle diyor: 
"İlın-i iks!rde bir risale · tahrir etmi§tir ki beyne ehli'l-iks!r §ay! ve hem mütevatır ve 
mütedaveldi·r. Ve bazı ulum-ı garibeyi ızlıara vakit veyah~t me'zun olmamak hasebiyle 
''Benimle ahirete bile gider." deyu mesmuı:ımdur." (s. 95-96). 1 

Osman Fazlı Efeneli'ye getirilen Aydemir el-Cildegl'nin §erhetmi§ olduğu eser, Kitlibü'l
eklilfmi's-seb'a adlı eserin de müellifi olan Şeyh Ebü'l-Kasım Muhammed b. Ahmed es
Simav! el-Irakl'nindir. (b k: Katib Çelebi, a.g.e., II, 1811 ). 

115 Yazma bir nüshası Süleymaniye Ktp., İzmir, nr. 321 'dedir. 
116 Yazma bir nüshası Süleymaniye Ktp., Tahir Ağa, nr. 608/1 'dedir. 
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6. Şiirleri 

Atpazari'nin, Fazll mahlası ile yazmı§ olduğu bazı §iirleri ve _ilahileri varsa 
da bunlar dağınık haldedir ve bir divanda toplanmamı§tır. Isınail Hakkı 
Bursev! bunlardan bir kısmına -Ruhu'l-Mesnevf, adlı eserinde yer verrni§tir. 
Bir misal olmak üzere buraya bir kaç tanesini alıyoruz: 

ı. Şuhud eylerdi asarı ülü'l-ebsar olanla~ hep 
V elf ağyar men'eyler edip gayret celal-i bu. 

Cemal-i §ahid-i maksuda perdedir bu beden 
Qörür o canı beden perdesin yakıp kül eden. 

Eğerçi cilve-i yare nikabdır nazı 
V elf niyaz yüzünden görür anı erkenden. 117 

2. V ere mi derd-isanem derdime derman vere mi? 
Vaktidir dem-be-dem artar yüreğimin elemi. 

Piayli demdir ben onun gözlerinin hastasıyım 
Süregelse yüzümün üstüne bassa kademi 

Görebilsem yüzünü müddefterden sanema 
Ey kızıl gül sana kim çekti dikenden haremi? 

Yazayım.derse kalem kirpiğinin §erhini ·ben 
Yarayım bıçak ile ba§tan ayağa kalemi. 

Yüzümü yerlere sürüp geceleryalvarırım 
Kafirevere muradın ya bana vermeye mi? 

Fazlf sen mah dilersen yüzünü göklere tut 
Ha§a mahrum koya, çoktur o ilahın keremi118 

3. Ey cemalin pertev endaz-ı semavat-ı ula 
V ey ruhin mir'at-ı veeh-i enbiya vüevliya 

Alem-i manada iken Hazret-i Adem nebf 
Sen §ehin nurunu halk etmi§ idi ol zü'l-ata -

117 İsmail Hakkı, Ruhu'l-mesnevt, İstanbul1287, s. 35-36. 
118 Bu ga.zeli saba ilahi olarak besteleiımİ§ olup bestecİsİ bilinmemektedir (bk. Ali Rıza 

Şengel, Türk Musıktsi Klasikleri İlaht/er [ n§r. Yuşuf Ömürlü], İstanbul1979, II, 138). · 
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. Enbiyanın hatemi olduğuna ş_ahid senin 
C eb he-i pakinde olan nurdur biri ş_eha. 

Birisi mühr-i nübüvvet zahr-ı pakinde senin 
. Defter-i peygamberan imzasın etmiş_tir Hüda 

Ümfnetinden aciz ü'ahkar bu Fazlı bendeni 
Hem harim et zümre-i ebrar ile tahte'l-liva. 119 

II. EL-LAiHA.TÜ'L-BERKIYYAT Fİ KEŞFİ'L-HUCUB VE'L
ESTAR AN VÜCÜHİ ESRARİ BA'Z.~'L-EHADİS VE'L-AYAT 

1. Esere Genel Bir Bakı§ 

47 

Eserin. ismini te§kil eden kelimelerden ilki olan el-Laihat ".:ıı,.,;~ı", le-ve-
. ha aslından gelir. Bu kök lugatta: "Susamak, zahir olmak, görünmek, (§~m

§ek) çakmak, (susuzluk veya yol yorgunluğu gibi sebeplerle) çehresi değİ§
mek, görmek" manalarına gelir. 120 el-Laihat, bu kökten yapılmı§ müennes 
ism-i Hil "el-Laiha" kelimesinin çoğuludur. Bu kelime ''el-Levaih" olarak da 
çoğul yapılabilmektedir. "Görünen, zahir olan, §im§ek gibi çakan" mana-
larına kullanılır. · . 

el-Berkıyye ''a,,:;_,.ıı" ise lugatta "el-Berk" kelimesinden müennes ism-:-i men
subdur. el-Berk, masdar olarak: "(Şİm§ek) çakmak, biri~ini korkutmak, (ye
meğe) yağ koymak, (yıldız) doğmak, (kadın) süslenmek, gebe olmayan de
venin gebelik alametleri gösterm~si, parıldamak,' deh§eteng1z bir §ey kaqı
sında. gözlerini belirtip bakakalmak" gibi manalara gelir121 ki isim olarak 
me§hur manası "§im§ek"tir. 

Böylece "el-Laihatü'l-berkıyyat", §im§ek gibi hatıra gelen, doğan, beklen
medik bir anda akla gelen, akla geldiğinde İnsanı §iı§ırtan,. hayrete dü§üren, 
güzel, parlak manalar" demek olur. 

· Tasavvufl bir ıstılah olarak ise laiha ( cem'i levaih ve laihat): "Tecelli n u
rundan görünen, zah~r olan _§ey" e denir. Ba§ka bir ifade ile laiha: "Bif çe§İi: 

119 Bu §iirini bizzat kendisi Çargah tev§ih olarak besi:elemi§tir (bk. Mevlüt Tev~ihleri, İstanbul 
Konservatuarı ne§riyatı, İstanbul .1931, I, 4; Ali Rıza Şengel, a.g.e., II, 154). 

120 Asım Efendi, Okyanus Tercemetü'l-Kamlts, İstanbuİ1250, I, 516. 
121 ·Asım Efendi, a.g.e., II, 867. 
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manevi ke§iftir ki Cenab-ı akdes'ten. hasıl olur."122 Ku§eyrf, .Risale'sinde 
laihat'a, levami' "cjı./' ve tavali'i "dıfo" de ekleyerek §öyle tarif eder: 

"Levaih, levarrii' ve tavali', kalb ile yükselme halinde ve yukarıya doğru 
çıkı§ vaziyetinde bulunan, fakat devamlı olarak ma'.rifet güne§i tarafından 
aydınlatılmayan ba§langıç durumundaki mübtedilerin sıfatlarım ifade eder. 

· Kalb seması (4az) buludarı ile karardığı zaman sfıfilere levaih (ke§if pırıl~ 
tıları) zuhur eder, levami' (kurbiyyet ı§ıltıları) pırıl pırıl parlar. Onlar sekr 
halinde aniden levaih'in geli§ini gözlerler. Levaih, §iın§ek gibidir. Görünür 
görünmez kaybolur. 123 

Osman Fazlı Efendi'nin, eserine bu §ekilde isim koyması manidardır. 
Böylece bu esere dereettiği minaların herhangi bir tahsile, öğrenime, ön 
bilgiye dayanmadığım, aksine bir fazl-ı ilahi .olarak kalbine doğan manalar 
olduğunu belirtmek istemİ§tir. Yani bu açıklamalar -belki de uzun ve 
cerbezeli zikir ve tevhid ile veya zikir ve tevhid meclislerinde safaya ula§an
kalbine min tarafilialı ilham olunınu§tur ve bunlarda kendisinin bir katkısı 
yoktur. 

Esasen sfıfiyye nazarında "ke§f ve ilham" bilgi vasıtalarından s~yılmakla 
Atpazarf de bu yolu ihtiyar etniİ§ olmalıdır. 

Gerçekten Atpazari, bu eserinde hiç kaynak vermemİ§; her ayetin 
tefsirinde, hadislerin §erhinde "J~,ı c~" ifadesini kullanarak verdiği bilgilerin 
ke§f ve ilham ile kalbine doğan açıklainalar olduğunu belirtmi§tir. 

Ancak, yaptığı açıklamalara dikkati~ bakılacak olursa hepsinde bir mana 
bütünlüğü mÜ§ahede edilir ki bumana genelde "vahdet-i vücud" nazariyesini 
destekler mahiyettedir. O, seçtiği ayet ve hadisleri hep vahdet..:i vücud <naza
riyesini is bat ve· te'yid sadedinde tefsire dikkat etmi§tir: Bu da onun, Sad
reddin Konevi vasıtasıyla İbnü'l:.Arabi ekolüne mensubiyy'etinin açık bir 
delilidir. · 

Gerçekten At pazar!, Şadreddin · Ko nevi' den çok etkilen.mi§, onun iki 
eserini (Miftahu'l-gayb ve İ'cazü'l-beyan) §erhetmek suretiyle onun ekolünü 
devam ettirme çabasında olınu§tur. Bu eseri de aynı çabanın meyvesidir. 

. Ayrıca müridierine ve talebesine İbnü'l-Arabi'nin Fususü'l-hikem adlı eserini 
akutmak suretiyle eserin yayılmasına ve anla§ılmasına ·da hizmet etıni§tir. 
Daha önce de i§aret edildiği .üzere İbnü'l-Arabi'nin vahdet-i Vücud fikrine 
zahib olduğunun ifadeleri Fusus'da yer almaktadır. Atpazari, İbnü'l-Ara- . 
bi'nin bu eserini okutınası sebebiyle zam:an z;:ı.man ele§tirilmi§, §iddetli hü
curnlara hedef olınu§tur. Bu arada ya§adığı devrin Kadızadeliler'le Sufller 

112 Kemaleddtn Abdi:.ırrezzak el-Ka§iint, Istılaht!itü's-sufiyye, Kahire 1981, s. 72-73. 
123 Abdülkertın Ku§eyrt, Ku~eyrt Rist!ilesi (n§r. Süleyman Uludağ), İstanbul 1981, s. 209. 
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arasındaki mücadelenin en ·ate§li devresine rastlamı§ olduğunu da belirtmek 
isteriz. 124 Bunun üzerine, müridi İsmail Hakkı'nın ifadesiyle: "Hem ona, 
hem de kitabın müdlifine dil uzatılınası sebebiyle. on gece hitab-ı ayni vaki 
olup: "Ceddin yolunu tut ki setr yohıdur", denilmekle seyyidü't-taife 
C üneyd-i Bağdadi mezheb-i nur üzere iftaya İ§tİğal ile tesettür ettiği gibi o 
da-yirmi seneden müü:caviz tedr!s-i ulum-ı zahire ile tesettür eylemİ§tİr."125 

Eserde, yukarda İ§aret ettiğimiz maksat bütünlüğü dı§ında bir tertip v:e 
bütünlük yoktur.· Ayetler tefsir edilirken Mushaf'taki sıralarına riayet edil
memİ§tir (muhtarat mine'l-ayat ve'l-ehadis). 

el-.Laihat'da; Bakara suresinden 1-2, 67, 212; Al-.i İmran'dan 7, 8, 64; el
Maide'den 6, 100; el-En'am'dan 75-83; Hud'dan 112; Yusuf'dan 92, 98; el- . 
Hicr'den 21; en-Nahl'den,72, 125-128;' el-İsra'dan 1.2, 80, 110; el-Kehf'ten 
65; Meryem'den 15, 33; el-Enbiya'dan 18; el-Furkan'dan 72; el-Ankebut'dan 
52; ez-Zumer'den 7, 36; Fussılet'ten 53; Muhammed (K.ıtal)'den 19; et
Tur'dan 1-3; en-Necm'den 62; el-Hadid'den 4, 10, 23; el-Mülk'ten 22; en
Naziat'tan 40; el-İnfirar'dan 8; e§-Şems'ten 1-2 , 7-10; el-İn§irah suresinin 
tamainı; el-Kafirun'dan 1-2 ayetleri olmak üzere cem'an 66 ayet tefsir 

' edilmi§tir. : 

Daha önce de i§aret edildiği üzere herhangi bir kitaptan, sllfiden veya 
müfessirden nakilde bulunulmayan eserdeki açıklamalar, fena fillah merte
besini de geçerek beka billah mertebesine ula§an kalbine doğan; bir zevk, bir 
hubb-i ilahı, hatta a§k-ı ilahı neticesi kalbinden diline, dilinden kalemine 
dökülen hakikat ve ma'rifet pırıltılarıdır. 

Hemen bütün ayet ve· hadislerin açıklamalarında "tevhıd-i ilahi" teması 
i§lenir. Allah Teala'nın e§yada tecellisi genellikle O'nun "Celal ve Cemal" 
sıfatlarının tecellisi ile verilmekte ve "Cemal tecellisi", "Celal tecellisi'"nden 
üstün tutulmaktadır. Bu cümleden olarak celal tecellisi "el-kemaliyye" ile; 
cemal tecellisi ise "el-ekmeliyye" sıfatı .ile nitelenmektedir. 

Dikkati çeken diğer bir husus da imanı; iman-ı sur! (§ekli veya resmi) ve 
iman-ı hakiki olarak ikiye ayıran Atpazari, küfrü de; hafl ve celi olarak iki 
sınıfta incelemi§ ve iman-ı suri ile iman edenleri §İrk-i hafl ile §İrke dü§enler 

. kategorisine sokmu§tUr. Ma'rifet ve hakikat yoluna süluk etmiyen zahir 
uleması da oıia göre maalesef bu gruba dahildir. · 

124
. Kadızadeliler'le Sufiler arasında cereyan e<fen münaka§a ve mücadeleler hakkında geni§ 

bilgi için bk. Uzunçar§ıli, a.g.e., III/I, 354c366; Katib Çelebi, Mfz!inü'l~hak ft ihtiy!iri'l
ehak (n§r. Orhan Şaik Gökyay), İstanbul1980. 

125 Kit!ibü'l-hit!ib, vr. 149h. 
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Eserde, alemler de vahdet-İ vücud nazariyesine uygun olarak 'la taayyün 
ve taayyün alemi olarak ikiye ayrılmı§tır. Bunlardan la taayyün alemi; kevni, 
fiili, sıfatı, esmai ve iatı hiçbir taayyünün fiilen bulunmadığı "mutlak gayb-ı 
hüviyyet" alemidir. Ancak, taayyün aleminde fiilen bul"!lnan anılan taay
yünler bu alemde "bi'l-kuvve" mevcuttur. Yukardaki alemler tasnifine uygun 
olarak taayyünler de sıfatı (veya samedi), esmai (veya vahidi) ve zat! (veya 
ehadi) taayyün §eklinde üçe ayrılarak açıklanmaya çalı§ılmı§tır. 

Eserde ayrıca Hz. Adem'in yaradılı§ı, oğulları Kabil ile Habil, Hz. Yahya, 
Hz. İsa, Hz. Ya'kılb, Hz. Yusuf, Hz. İbrahim, Hz. Musa ile Hızır'dan, bun- . 
ların kıssaİarından ve Hızır'ın sahip olduğu bildirilen ilm-i ledünniden de 
UZJ.ln \!ZUn bahsedilmekte ve Kur'an-ı Kerim'de bu peygamberlerle 'ilgili 
ayetlerin i§ari tefsiri yapılmaktadır. 

Bunlardan ba§ka, yine sUfiyye arasında me§hur altı hadis-i §erifin de 
açıklamaları, ayet tefsirlerinin arasına serpi§tirilmi§ bulunmaktadır. 

Netice olarak denebilir ki Şeyh Osman Fazlı Efendi; kalbine doğan il
hamlara göre bu eseri, uzun bir periyedda meydana getirmi§ olmalıdır. Zaten 
eserin tam olmaması, ferağ kaydının bulunmaması da buriu ve müellifin 
esere devam etme niyyetini gösterir. Ayrıca yazının, hemen her ayetin tef
sirindeki karakteri de harflerin iriliği, küçüklüğü, satır sayıları, sayfaların 
hacmi bakımından deği§iktir. Bu da eserin bir defada ale't-tevali kaleme · 

. alınınadı ğın{ ve ba§ka bir yerden istinsah edilme~iğini gösterir. 

2. Yazmanın Tavsifi 

el-Laihatü'l-berkıyyat'tan sadece İsmail Hakkı Bursevi ve Bursalı Meh
med Tahir bahsetmektedir. Mehmed Tahir, eserin sadece ismini vermekle 
yetinirken İsmail Hakkı, tefsiri Ruhu'l-1:;eyan'da bu kitaptan geni§ ölçüde · 
alıntılar yaparak eserin genel karakteristiği hakkında oldukça iyi ipuçları 
vermi§tİr 

Eserin yazmalarını ararken C. Brockelmann'ın, Atpazad'nin diğer bazı 
eserlerine i§aret etmesi yanında el-Laihat'tan hiç bahsetmemi§ olduğunu; 
aynı §ekilde Bağdatlı İsmail Pa§a'nın da onun diğer eserlerine i§aret ederken 
bu kitabından hiç bahsetmediğini gördük. Öyle ·anla§ılıyor ki, özellikle el
Laihat ve Misbahu'l-kalb adlı §erhiyle İbnü'l-Arabi ekolünü devam ettiren 
Atpazari'nin bu ese~i pek me§hur olmamı§, dolayısıyla bibliyoğrafik eseriere 
girememi§ ve kütüphane raflarında yalnızlığa terkedilmi§tİr 

Kaynak taraması sırasında eserin bir tek yazmasını tesbit e.debilmi§ bulu
nuyoruz ki o da müellifin dest-i hattıyla olup Süleymaniye Kütüp-hanesinde 
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Re!sülküttab Mustafa Efendi Bölümü'nde 511 nurnarada kayıtlı bir 
mecmuada bulunmaktadır. 

1 ~ • • • 

Mecmua:, 3 + 12 4 varaktan olu§nia.ktadır. Alıarlı bir kağıda yazılmı§, me§in 
cildli, §emseli, kö§ebendli, cedvelli; §irazeli, içinde kurt yerıiği ve tahribat 
olmayan temiz bir mecmuadır. 

Mecmuanın tamamı güzel bir nesilıle yaz:ılmı§tır ve bir ki§inin kalemin
. den çıktiğı açıkça belli olmaktadır; yazı karakteri ba§tan sonakadar aynıdır. 

Mecmuanın ba§ında Arap -rakamları ile numaralanmı§ 3 varaklık kısım ile 
124b'de mevcut bir §iiri bir ba§kası sonradan ilave etrni§ olmalıdır. Zira yazı 
kar~kteri tamamen farklıdır, özensi;biryazı ile yazılrtu§tır. 

Bunlardan ba§taki kısıll). "Susmak (sumt), uzlet, açlık, §ekavet, saadet, 
uyku (nevm), suret, düny;ı. seması, Allah'ın fiilierinin isimleri, berzah" gibi 
tabirlerin tasavvufl İzahına ayrilmı§, İsim konulmamı§ kısa bir rİsaledir. Bu 
kısım yazarı, buradaki bilgilerİ Şeyh-i ekber Muhyiddin İbnü'l-Arabi'den 
naklettiğini (vr. zb) kaydetmektedir. vr. 3"nın sonunda da: ".:ı~ .ı.,...JJ ;;Jı....)ı o.Lı. 
.u:.:. ıJ' y;S' .J o .r ..r.ü ı,? ..lo:! i" ibaresi vardır. · 

Mecmuada bulunan kitaplar ise §Unlatdır: 

1. 1 b ~ss• varakları arasındaki birinci kitap, Atpazari'İıin Sadreddin 
Konevi'nİn Miftdhu'l-gayb adlı eserine yazdığı §erhtir. Kitabü Misbahu'l-kalb 
§erhu Kitabi Miftdhi'l-gayb adını ta§ıyan eser §öyle ba§lıyor: 126 

.ı..~ .J r~ ıJ' .~.;:-.Ji.J ~L..Wı "J..;i .r' ıJ' J.i- <:?.ı.ıı k .w. ı. r.r"" ;. .J JS" .i ~ .J ~ .ı.ı.J ~'"="")ı .?')ı kı r-
ı:. \::4.. ~ ...,_,; .)s- r~I.J il'j .. ..,:.ll!.J ~~':II.J ~~~ J~ ~ ıJW':Il $1.J ~U:'~! JiW- J"\1:.. \fl-. .J ~ı,.;.~ı 

kı .;r...) ~ ~ ıJ' .J .) }:-I.JJ.ı=All C:! \.:ı. oı.ıt:.......:ıi.J ~~ .)s-.J .) ~1 rtaJ.ı.J ,.W.! ~Iy '-:-""\...o .J .) ~1 C ı,...... .J .) _p.-)1 

• ..ı.ı>yı.J ~yı rY- rl:i Jı ~ı ~ı 

a.a.,., J~lı ~~ ~ .:ı>- il J~ ~~ J.>i Jr .J ı-':lı ~'"="")ı .;ra-)ı kı r o .r ..,.._.ü ~ı Jw .u.ı.J 
••• '-!..) _p.-.J 

Sayfasında 35:.4s satır bulunan kitapta esas metnin üzerine kırmızı çizgi 
çekilmi§tir: Ferağ kaydı da §öyledir:127 

Js- y _,:lı Jıl! .J ..,_;.U ı )!J. kı .:ı J"! -.,..w ı ı:.l.,..a.ç ~ı ~ı ı:. \::4.. ı:.rı ı:..rJı l..i.:ı J.ı_r:..J ıJ' t ı_;ıı Jbl ..ü .J 

r ~~. J.>i '4-J.ı .:ı::ı ı.f' y...!Jiı Jl.i::l.ı foı .ı.,..ıı.J Y ~~.J Y y.Uı.J ..:.ıı~ı t ıy~ .Y _,..ıı -,.;.u. ı _;....atı ~~ _pı ..ı.ı 
r ~ı J.>' ~I.J ,YI.J 4+-)1 ..:ı--i.J ..:.ı \.:..o Jl.I.J ~ jl.l )W .J <4_..\lly .J .U kı fi- kı ~ J.,-)1 ı)! Lı~ J.,-)ı ı.f' _,....ıj-IJ 

~ ıJ' il~ ıJ' ı.JJi.J l.f.:"-J.J r:r a:.... JJt.:ı clLı ~ ..ı..lL.:.!.ı '-'..f"'~ı <:?~w,.ı R rıı.i ıJ' .:..ıl!lı ~~ rY- ~ ı.f'_,....ıı..ı.J 
~ıy,.ı rY- Jı .:ıı-':lıı ~ .:r'.J .ı.ıt:.......:ıi.J ~~ J.>'.J ~~~.ı.,;~ ı,ı....:....J Js-~ı .;.ıı k ı.~.ol::o-. J rıı.J _jAlı 

126 b k. vr. 1 b. 

127 bk. vr. 883
• 

• J,S'yl (""'l.J ı.,- .JI'.J l:ilı ı.~.o.r Wl.) ı..ı.ıi l.:.b\ı.J l..f"'T.J ':I.Ji 
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İbni.İ'l-Arabt'nin bir kasidesinin §erhi olan bu kısa risale 93•-94b varakları 
arasında yer alır. Risalenin adı Risale berkıyye /f kasfde a§kıyye olar~k veril
dikten sonra §Ôyle ba§lıyor: 128 

:Jfl>~ı o.r '-"'Jj .?~.ı c.ı.fo!ıJ }j~ı ..!.WıJ y.S"~ı ~ı Jı.! . .V.J>:J .vı.:...,... <U:"\1 

ı-ll' ~ı,.:.~ı_r> y: . .,.. \:.1 ~ J (.JJ o .,.i .,.. l.:i 
~~ı uy.,y ı~ ı-'ı ~l.c"~ı t:4' ~ \:.!. 

V.ıJ ~ıJ ;t,;W'Jı ~ı)~ı ,j1 ü ~ J ,J..,.l.p'iıJ ~~ı ~ J ~ a.,.L..S'~ı ;;,Jw:Jı ;t,;W'Jı ~ı)~ı ,j1 ~ ~ 
... ;;,Jı..J:.ıJ 

Ferağ kaydı bulunmayan risalenin sonu da §öyledir: 129 

ı.p y: yı ı;..ı.:.-~ı ı$ .;4~ı .}'Jı ı,?-4~ı ._,.J-ı u fi' .;,;. Jj ~ı ~ı <; y. rWi ,y W=!. i ..:.ııs. _rl'llı o .lA ı.J Jfi' .U ı ı~ 

.yt:.)ı JAJ ~Y..ıJ J..;o.A~ı ...ıJ. yı.- ..ı:iı ~~..,. J}r- .iiııJ. rY.... JjJJ r_,....a.. ~ 

. · .. ~ ö~..,; aJ.r.1.ll...ı)ı ci 

3. Mecmuanın son kitabı el-Laihatü'l-berkıyyat adlı eserdir. 94b-li3b va
raklari arasında yer alan kitabın sayfalarına takriben 30,5 x 21 cm. ebadında 
25-40 satır yazılmı§tır. Ba§ taraflannda ayetlerin üzerine kırmızı çizgi 
çekilmi§ken sonra bundan vazgeçilmi§ ve siyah çizgi ile yetinilmi§tir. Sayfa 
kenarlarında bazı tashih kayıtları vardır. Bunların yazı karakteri ve mürek
kebi esas metinle aynıdır. Eser tamamlanmadığı için -herhalde müellif, tef
sire devam etmek niyyetinde idi- sonunda ferağ kaydı yoktur. Yalnız Mis
bahu'l-kalb'in sonundaki ferağ kaydına bakarak Atpazari'nin bu esere 
ıo9tden (1686) sonra ba§ladığını ve İstanbul'daki ikameti sırasında ara ara 
yazdığım söyleyebiliriz. 130 

c. TESİRLERİ 
Kur'an-ı Kerim'in bazı ayetlerini -özellikle sfıfiyye mesleğini ilgilendiren 

ve.Celveti Tarikatı'ndaki hazarat-ı hamse (bazılarına göre hazarat-ı seb'a) te
lakkısini te'yid edecek manalar ihtiva edebilenleri- tefsiri ile bu tefsit risalesi 
son derece orijinaldir ve belki de nev'inin nadir örneklerinden biridir. 

128 bk. v;. 93a. 
129 bk. vr. 943

• 

130 Mesela: Laihat,P, kr§. İsmail Hakkı, Ruhu'l-beyan, I, 29 (el-Bakara, 1 ayetinin tefsirinde); . 
· Laihat, 117b-lı8•; kr§. Ruhu'l-beyan, IV, 318-319 (Yusuf, 98 ayetinin tefsirinde); Laihat, 

ı ııh,kr§. Ruhu'l-beyan, V, 98; Laihat, ııı•, kr§. Ruhu'l-beyan, V, 98 (en-Nahl, 125'in 
tefsirinde); Laihat, 97b, kr,cı. Ruhu'l-beyan, V, 138-139 (el-İsra, 12'nin tefsirinde) ilh. 
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Çok geni§ olmamakla birlikte yaptığımız ara§tırmada, kendinden sonraki 
tefsirlerde, el-Laihat'ta geçen açıklamalara İ$mail Hakkı Bursevi'nin Ruhu'l.c. 
beyan'ı-dı§ında rastlayamadık. 

. İsmail Hakkı ise adeta el-Laihat'ın tamarnını bazan aynen, bazan da 
ihtisar. ederek tefsirine dercetmi§tir. Bu da onun, el-Uihat'ın ve §eyhinin ne 
derece tesiri altında kaldığını gösterir. 
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