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Abstract 

The concept of "lınan" is one of the most central terms of Islam. The discussions over its 
essence go back to the middles of the first century AH. Particularly in the first centuries of 
Islam, these discussions constituted most important factors that caused serious theological 
and social troubles among Muslinıs. 

After this delicate and troublous environment calmed down in favor of the Sunnis, many 
books with the titles suchas Ki tab nl-fmaıı, Ki tab nl-i'tisnnı, Ki tab al-sıımınlı, which have been 
writtei:ı by authorities for the purpose of removing the negative effects of doctrinal discus­
sions inherited from the past, have appeared. Here Imam al-Bukhari is one of the charis­
matic authorities who took side with Sunnis by his thoughts and works in these discus­
sioııs, because he dedicated the second main chapter of his book "es-Snlıilı" to the matters 
canceming the basic points of the discussion on the concept of in1an. In these matters, he 
gave same clues of his opinions on the details of the subject and established them with 
reference to Quranic verses, prophetic traditions and sayings of previous autorities. It may 
be said that he was one of the first compasers considering the subject in a methodological 
form. In this article, we will try to expose his opinion on inllln and its position to the other 
opinions on the subject clarifying the similarities, and differences. 

Giri§ 
III./IX. asır, Abbas! idaresinde en geni§ coğrafi alana yayılan İslam dünyası­

nın, siyasi, sosyal ve ekonomik yönden en istikrarlı ve rahat; kültürel yönden de 
en hareketli ve bereketli fakat sorunlu döqemini ya§adığı zaman dilimlerinden 
biri olmu§tur. Hicaz merkezli olarak ba§layan müslümanlık, özellikle kuzey, doğu 
ve batı İstikamerindeki fetihlerle, üzerinden henüz bir asır geçmeden üç kıtada 
önemli topraklan hakimiyetine almayı ba§armı§ ve önemli bir dünya devleti 
haline gelmi§tir.1 

Bu döneme kadar geçen süre içinde, etkisi ve sonuçları bakımından İslam 
dünyasını en çok me§gul eden mesele, hiç §üphesiz, Hz. Osman'ın öldürülmesi­
nin ardından Cemel (36/656) ve Sıffin (37 /657) sava§larıyla su yüzüne çıkan 
imarnet veya hilafet meselesi ve bununla bağlantılı hale getirilen iman konusu 
etrafında ortaya çıkan tartı§malardır. Müslümanların bir iç meselesi gibi görünen 

* MÜ ilahiyat Fakültesi Hadis Anabilim Dalı Öğretim Üyesi 
Abbasiler dönemi İslam coj;rrafyasının sınırlan için bkz., Hakkı Dursun Yıldız, "Abbasiler", DİA, 
I, 33. 
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bu konu etrafında selefi İslam anlayı§ına kar§ılık kendilerine has görü§leriyle Şia, 
ona tepki olarak da Havaric birer siyasi-din! grup hüviyeti ile ortaya çıkmı§tır. 

Ba§langıçta Arap yarımadasında siyasi ve sosyal açıdan olduğu kadar kültü­
rel yönden de kendi içinde önemli ölçüde uyumlu (mütecanis, homojen) bir 
çevrede yapılanan İslam, yukarıda belirtilen yönlerde geni§lemenin doğal bir 
sonucu olarak Bizans, Sasan! ve kısmen Türk-Hind coğrafyasına geçi§le, giderek 
geni§ ve derin farklılıkların öne çıktığı (müteğayir, heterojen) bir ortamla kar§ı· 
la§mı§tır. Bu geni§ coğrafyada ba§lıca Yunan, Romen, Fürs, Türk ve Hind gibi 
farklı ırk, din, kültür ve gelenekiere mensup insanların belki önemli bir kısmı 
gönülden islam'ı benimserken, bir kısmı gayr-i müslimlerin sorumluluklarından 
kurtulup müslümanların sahip oldukları haklardan yararlanmak veya İslam'a 
kar§ı besledikleri ·kötü niyetlerini gerçekle§tirmek için müslüman kisvesine 
bürünmü§tür.2 Böylece İslam kültürü, bu geni§ coğrafyada çok farklı kültürlerle 
doğrudan temasa geçmi§ ve etkile§im sonucu eski homojenliğini kaybetme 
tehlikesiyle kar§ı kar§ıya kalmı§tır. Diğer taraftan Emevt devrinin sonlarından 
itibaren, ba§ta eski Yunan medeniyetine ait olmak üzere, felsefi muhtevası ağır 
basan antik kültür kaynaklarının (ulum-ı evail, uluh1-ı kad!me) Arapça'ya ter­
cüme edilmeye ba§laınası, özellikle Abbas! döneminde tercüme hareketinin 
kurumsalla§tınlması bu etkile§iın sürecini hızlandırmı§ ve sonunda, İslam dünya­
sında da dini problemleri felsefi metodla ele alıp açıklama gayretleri revaç bul­
ını.:§, hatta dü§ünce hayatına hakim olmu§tur.3 Müteahhir Mutezili dü§ünce, bu 
etkile§imin ve aklı veya felsefi İslam kelamının en tipik örneğidir.4 Nitekim, 
öteden beri din ve felsefenin tartı§ma konularından birini te§kil eden kader 
konusu etrafındaki ate§li tartı§malar, Kaderiyye ve Cebriyye gibi kar§ı uelarda yer 
alan grupları ortaya çıkarını§tır. Diğer taraftan, Hz. Ali ile Muaviye arasındaki 
talıl<fm teklifine razı olmayıp Ali'den ayrılarak bu olaya karı§an bütün taraflan 
"büyük günah" i§ledikleri gerekçesiyle tel'in ve tekfir eden Hariciyye5

; buna 
kar§ılık "büyük günah i§leyen"in (mürtel<ib-i l<ebfre) akibetini ahirette Allah'a 
havale ederek "ilgisizlik tavrı" gösteren Mürcie6 ile bu konuda el-menzile beynel­
meıızileteyn adını verdikleri "fısk" konumunda bulunduğunu öne süren Mutezile7

, 

2 İbn Tah:itaba, el-Fahri, s. 123; Talat Koçyii;<it, Miina~alar, s. 42. 
Momgonıery Watt, İsiilm Di~iincesi, s. 309. 
Ba~langıçta saJece İslam Jlişüncesini savunma amacıyla fclsefeyi henimseyen Mu'tezile, 
sonraları Yunan kültürünün etkisiyle yeni bir Jevre girmi~ ve başlangıçtaki amacınJan uzaklaşa­
rak fclsefeyi İslam akaiJinin savunmasınJa kullanmak için Jeğil, hizatihi iiğrenmeye ve onJa 
Jerinleşmeyc yiinclmişlerJir. (Bkz., Koçyiğit, Miina~alar, s.76). 
Toshihiko İzutsu, Iman Kavramı, s. 14-15; Watr; Haridierin bu vb. inanç esaslarının teınelinJc 
"Hüküm, ancak Allah'ınJır (la hükme illa lilliih)" sloganının hulunJuğunu söyler. (Bk., İslam 
Dii§iincesi, s. 16, 18). 
İzutsu, a.g.e., s. 106; Watt, a.g.e., s. 155-156. 
İzutsu, a.g.e., s. 63-64; Watt, a.g.e., s .. 260. 



Buhari'nin lman Yakla§ıını ~ 61 

Buhari asrının önde gelen ve bid'atçı sayılan yaygın itikadt akımları olarak gö­
rülmektedir.8 

Bunlar arasında, ortaya çıkı§ı II.NIII. asır ba§larına kadar uzanan Mu'tezilt 
dü§ünce, özellikle Abbas! hilafetinin 218-232 yıllan arasında, Me'ınun, Mu'tasım 
ve Vasık devrinde en parlak yıllarını ya§amı§9, zaman zaman baskıcı ve yayılınacı 
bir anlayı§la bizzat siyasi otorite tarafından korunmu§, ba§ta ülkenin önde gelen 
alimleri olmak üzere halk bu dü§ünceyi kabule zorlanmı§, direnenler ağır §ekilde. 
cezalandınlmı§tır. Ehl-i hadis arasında, Mihne diye adlandırılan bu dönem, 
geleneksel {seleft) İslam anlayı§ı bakımından bir fetret devri sayılabilir. 

Vasık'tan sorıraki Abbas! hallfesi Mütevekkil (847-861), halifeliğinin daha 
ilk yılında Mu'tezile'ye kar§ı büyük bir mücadele ba§latmı§, bir taraftan sünnete 
bağlı hadisçi ve fıkıhçıları h~diyelerle taltif edip onların gönüllerini almaya 
çalı§ırken, diğer taraftan mescidlerde ilim meclisleri olu§turmalarını eınretmek 
suretiyle idarenin yeniden Ehl-i Sünnee0 çizgisine dönü§ iradesini uygulamaya 
koymu§tur. Siyasi otoritenin, Ehl-i Sünnet lehine desteğini çekmesiyle gücünü ve 
etkisini önemli ölçüde yitiren Mu'tezile'nin geçmi§ dönemde dini dü§ünce ala­
nında sergilediği farklı yakla§ım, geleneksel İslam anlayı§ının etkisini kaybederek 
zayıflamasına yol açmı§tır. Sünni çevrelerce bir "tahribat" olarak algılandığı 

anla§ılan bu deği§imin etkileri, ortamın uygun hale gelmesiyle yeniden gayretli bir 
çalı§ma ile giderilmeye çalı§ılmı§tır. Herhalde bunun en belirgin tezahürü, III/IX. 
asırda altın çağını ya§ayan genel tasnif faaliyetleri yanında, Kur'an ve Sünnet'e 
sıkıca sarılmaya te§vik eden ayet, hadis ve selef ulemasının sözlerini içeren ve 
genellikle Kitabü-l-fman, Kitabü's-Sünne veya Kitabü'l-l'tisam vb. adlar ta§ıyan 11 

müstakil çalı§maların aynı zaman diliminde yaygın bir telif türü olarak görülmesi­
dir. Bu alanda yapılan bir literatür taramasında, yazarlannın ölüm tarihine göre, 
II.NIII. asır ba§larından itibaren lman komısunda yazılmı§, bir kısmı Ş!a, Miircie 
ve Mu'tezile gibi deği§ik dü§ünce gruplarına ait olmak üzere, genellikle Kitabü'l­
fmaıı adını ta§ıyan 59 eserden 47'sinin V./XI. asrın sonlarına kadar geçen zaman 
içinde telif edildiği; 20'si ehl-i hadis taratİndan fikri mücadele çerçevesinde birer 
reddiye tarzında kaleme alınını§ bu eserlerden 19'unun ınüellifinin III./IX. asırda 
ya§amı§ önde gelen hadisçilerden olduğu tesbit edilmi§tir. 12 Ayrıca bu ınüstakil 
çalı§malara, konuyla doğrudan veya dalaylı §ekilde değinen ve Mesail, Akide vb. 

Daha geniş bilgi için bkz. Yusuf Şevki Yavuz, "Buhiiri'nin Halku Efiili'l-ib5J'ı", Bı1'!iik Tiirl< 
islam Bilgini Bıı/ı{tri, s. 24 7. -
Bekir Topaloğlu, Kelam İlmi, s. 183-184. 

10 Hz. Peygamber ve ashabın yolunu takip eJenler (ehl-i haJis) anlamınJa 
11 Bkz. Kettiini, er-Risale, s. 3 7-39. 
12 ÇJcniş bilgi için bkz. Sönmez Kutlu, İlk Gelenekçiler, s. 22-28; Ayrıca bkz. Yavuz, Bilyiik Tiirl<­

Islam Bilgini Buhaıi, s. 24 7. 
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adlar ta§ıyan kitaplar da eklendiğinde 13 , deği§ik boyutlarıyla iman konusunun 
III./IX. asra damgasını vurduğu açıkça görülmektedir. 

Bu nedenle IIL/IX. asır, hem kendi bünyesindeki bazı farklılıklara rağmen 
Ehl-i Sünnet'in geleneksel iman anlayı§ının ortaya konmasında gözardı edileme­
yecek tarihi bir kesit niteliği ta§ımak, hem de saha be devrinden beri tartı§ılagelen 
iman konusunda selef çizgisinin olgunla§ma ve belirginle§me sürecinin sonu ile 
sistematik Ehl-i Sünnet kelamını? ba§langıcının kesi§me noktası olmak bakımın­
dan önemlidir. 

Yukar:ıda özetlemeye çalı§tığımız hare~etli ve sancılı tartı§ma ortamının 
Ehl-i Sünnet anlayı§ı lehine yatı§masıyla, eserlerinin türüne ve muhtevasına da 
yansıdığı gibi, iç ve dı§ kaynaklı fikir akımlarının ortaya çıkardığını dü§ündüğü bir 
takım olumsuzluklan düzeltme gayretinde bulunanlardan birisi de Buharf'dir. 14 

O, daha çok hadisçilik açısından yakaladığı karizmatik §ahsiyeti yanında, döne­
minde ya§anan tartı§malara fikir ve eser boyutuyla duyduğu yakın ve ilgi bakı­
mından da incelenmesi gerektiğine inandığımız bir §ahsiyettir. 15 Bu sebeple, onun 
iman konusundaki yakla§ımını, görü§lerini derli-toplu, öz ve net bir §ekilde 
yansıttığını dü§ündüğümüz es-Sahfh'indeki "Iman Bölümü" çerçevesinde ele 
almayı uygun gördük. 

Salıfh'inde, "İ'tisam Bölümü"nün giri§inde geçen bir ifadesinden; ayrıca Ha­
kim en-NisabGri (ö. 405/1014)' nin İrbad b. Sariye'ye ait bir rivayere dair verdiği 
bilgiden anla§ıldığına göre 16

, günümüze ula§ıp ula§madığı bilinmese de, "İ'tisam" 
konusc:!lda müstakil bir eser de yazdığı anla§ılan Buhar117

, her ne kadar hocası 
İshak b. RahUye'nin (ö. 238/852) "ke§ke sahih hadisleri muhtasar bir kitapta 
toplasanız" tavsiyesi üzerine telif ettiği Sahflı'inde 18 , bölümlerin (kitab) ve konu­
ların (bab) tesbiti, sıralanı§ı ve muhtevanın seçimi, aynı zamanda dönemine 

13 Bkz. Kutlu, a.g.e., s. 20-21. 
14 Babari'nin hayatı, eserleri ve görüşleri için bkz. A'zamt-Yavuz-Öğüt, "Buhari", DİA, VI, 368-

376; Müctebu Uğur, İmam Bulıilri, Ankara 1994; Kemal Sandıkçı, Sahilı-i Buhiiri Üzeıine Yapılan 
Çal~malar, Ankara 1991, s. 3-13; Abdülmectd Haşim, el-İmiim el-Buhiiıi Mulıaddisen ve Fakilıen, 

'Bcyrut, ts. 
15 ·Yeri gelmişken işaret etmek gerekir ki, "Buhur!, zamurunın siyasi ihtilfiflanna kanşmamış, 

mezhep kavgalarına gim1emiştir." (bkz. Uğur, İmiim Bulıilri s. 86) fikrine tamamen katılanu­
yoruz. 

16 
Hukim, el-Müsıedrek, I, 96. Hukim burada, İrhfid b. Suriye hadisi için "Buhuri, 'Kitubü'l-İ'tisum 
bi's-sünne'nin baş kısmında bu hadisi rivuyct etti" diyor. Oysa bu hadis, SalıtTı'in "İ'tisum" bölü­
münde yer almamaktadır. Bu nedenle, mezkur kayıt, muhtemelen Buhur!'nin müstakil Kitubü'l­
İ'tisum'ına atıftır. (Bkz., İsmail Lütfi Çakan, Hadis Edebiyatında "el-İ'tisum bi'l-Kitub ve's-Sünne 
Bölümü, (Basılmamış ders notu), s. 7 (9 no'lu dipnot). 

ı; :'Hadis Edebiyatın1a 'el-İ'ıisiim bi'l-Kiıiib ve's-Sünne' Bölümü" adlı bir çalışmada konuyu inceleyen 
Isınail L. Çakan, I'ıisi'lm konusunu gerek bir bölüm bütünlüğü içinde sistematik, gerekse müsta­
kil hir eser olarak ilk kez ele alan müellifin Buhur! olduğu kanaatindedir. (Bkz., a.g.e., 7). 

18 İbn Hacer, Hedyii's-si'lri, s. 5. 
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uzanan fikri dalgalanmalara kar§ı bir cevap niteliğinde olduğunu göstermektedir. 
Nitekim Halku efali'l-ibad'ı da ba§lı ba§ına Cehmiy)re'ye bir reddiye niteliğinde 
yazdığı kaydedilmektedir. 19 İbn Hacer'in verdiği bilgilere göre O, Salı!h'inin 
"Tevhid Bölümü"nü Mu'tezile, Kaderiyye ve Cehmiyye'ye; "Fiten Bölümü"nü 
Hariciyye'ye ve "Ahkam Bölümü"nü de Rafiziyye'ye reddiye olarak kaleme 
almı§20 hatta "Fadai"l, "Menakıb" ve "Fiten" bölümlerinde de Şia ve Hariciyye'ye 
cevap vermi§tir.21 Bununla birlikte onun, Sahfh'inin belli bölümlerini sadece belli 
fikir akımiarına reddiye olarak yazdığım söylemek yerine (çünkü aynı fırkanın 
farklı grupları arasmda bir konuda görü§ ayrılığı bulunduğu gibi, farklı fırkalarm 
bir konudaki görü§lerinde yakınlık, hatta aynilik olabilmektedir), daha geni§ bir 
açıdan bakarak, mesela "iman Bölümü"nü, görü§lerini ağırlıklı biçimde iman-amel 
münasebeti üzerine oturtan Mürcie'ye; ama aynı zamanda Cehmiyye, 
Kerramiyye, Hariciyye, Mu'tezile ve Şia'ya da cevap te§kil edecek §ekilde olu§­
turduğunu söylemek, sanırız daha doğrudur.22 

Ya§adığı dönem, dola§tığı ve yerle§tiği coğrafya itibariyle, Mürcie'nin yaygın 
ve etkin konumunu gören, özellikle de Buhara ve Semerkand'daki yayılı§ını 
izleyen Buhan'nin23 iman, Islam, din ve amel konusundal<.i dü§üncelerini .anla­
mak her §eyden önce konu ba§lıklarının (terceme) iyi tahlil edilmesiyle mümkün 
olacağı dü§üncesi, "Buharl'nin (din) anlayı§ı, bab ba§lıklarındadır (fıkhu'l-Buhari 
f1 teracimih) "24 sözüyle ifade edilmi§tir. Bu bakımdan, onun yukarıda geçen 
konulardaki dü§üncelerinin öncelikle ayrı bir bölüm olarak düzenlediği "Iman 
Bölümü"nde yer alması tabiidir. Dolayısıyla bu bölüm çerçevesinde, onun iman 
konusundaki meseldere bakı§ açısını tesbit etmeye çalı§acağız. Ancak, 
Buharl'nin imanla ilgili görü§lerine geçmeden önce, mukayeseye imkan vermek 
ve o dönemde bu tartı§malara katılan fırkaların konuya ait yakla§ımlarını özetle­
mek faydalı olacaktır. 

I. BUHAR! DEVRiNDE İMAN KONuSUNDAKi YAKLAŞıMLAR 
İslam inancının temel kavramlarının ba§ında gelen iman konusu etrafındaki 

tartı§malar, özellikle ilk asırlarda müslümanlar arasında ciddi bölünmelerin ve 
zaman zaman sıcak ç-atı§malara dönü§en iç huzursuzlukların çıkmasına yol açan 
ilk ve en önemli etkenlerden biridir.25 Bu tartı§malar, İslam toplumunda meyda-

19 İbn Hacer, a.g.e., a.y.; Mu'tezile ve Ha~eviyye'nin muhtelif itikadi giirü~lerinin yanlı~lığını 
göstermek de bu biilümün telif edilme maksadı içinde gösterilmektedir (bkz. Yavuz, a.g.e., s. 
248). 

20 İbn Hacer, Feıhii'!-bilri, Xl!I, 294. 
21 Akyüz, Buharinin Yabancı Tesiriere Kar~ı Tavn, s. 2. 
22 Akyüz, a.g,m., s. 5. 
23 Çakın, "Buhilri'nin Mürcie İle İman Konusunda Tartı~ınası", AÜİFD, c. XXXII, s. 185. 
24 İbn Hacer, Hedyii's-sari, s. ll. 
25 İbn Teymiyye, el-iman, s. 142. 
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na getirdiği derin olumsuzluklar bir yana bırakılacak olursa, ilk dönem 
müslümanlar arasında sistematik dini dü§üncenin olu§ması ve geli§mesinin 
tohumlarını atmak gibi olumlu bir katkı sağladığı inkar edilemez.26 

Yukarıda özetlemeye çalı§tığımız birtakım nedenlerle, imanın kavramsal so­
runlarıyla yüzyüze gelen İslam bilginleri, imanın tanımından ba§lamak üzere, 
muhtevasında, artıp eksilmesinde; İslam, din ve amel kavramları ile olan ili§ki­
sinde farklı görü§ler ileri sürmü§lerdir. Bunları §öyle sıralamak mün1kündür27

. 

A. İman'ın Tanımı 
1. Iman, tasdik olmaksızın Allah'ı ve Hz. Peygamber'in O'ndan haber verdi­

ği §eyleri kalben bilmek (Ma'rifet) tir. Ma'rifet ise gayr-i ihtiyar! olarak kalbin ve 
zihnin derinliklerinde beliren ruhi, zihni ve duygusal bir olaydır.28 Genel olarak 
Mürcie, Cehmiyye ve bazı Rafiziler ile ilk dönem E§'ariler'i bu görü§tedir. 

2. lman, dil ile ikrardan ibarettir. Mürcie'den Kerramiyye bu görü§tedir. 
Gassaniyye, Gaylaniyye, Neccariyye, Sevbaniyye, Şebibiyye ve Şimriyye gibi diğer 
bazı mürcii gruplar ise, ikrarı imanın rüknü, Ma'rifeti de §artı kabul ederler. 

3. İman, kalb ile tasdik, dil ile ikrardır. Ba§ta Ebu Hanife olmak üzere, Ha­
nefiler'in büyük çoğunluğu bu görü§tedir. Yine bir mürcii olan Bi§r el-Merisi ve 
taraftariarına göre iman, sadece kalbin kabulü anlamında olmayıp ikrarı da içine 
alacak §ekilde yalnız tasdikten ibarettir.29 

4. lman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden ibarettir. Hariciyye, 
Mu'tezile, Şia'dan Zeydiyye gibi fırkalarla Malik, Evzai, Şafii, İshak b. Rahuye, 
Haris el-Muhasibi ve Ahmed b. Hanbel gibi ehl-i hadisin de aralannda bulundu­
ğu selef alimleri bu görü§tedir.30 Bununla birlikte, "söz amel" §eklinde formule 
edilen ilk dönem iman tanımlarında geçen "söz" unsurunun, ikrar yanında 
tasdiki de kapsadığı anla§ılmaktadır.31 

26 lzutsu, a.g.e., s. ll. 
27 

· Gcni~ bilgi için bkz., Ahmet Saim Kılavuz, İman-Küji'tr Sınırı, s. 19-51; lzutsu, İman Kavramı, 
106-219; Emrullah _Yüksel, "B~hiiri'nin İman Anlayı§ı", Biiyük Türk-İslam Bilgini Bııhiiri, s. 239-
245; Murat Sülün, Iman-Ame! Ili§kisi, s. 41-60. 

25 
Tasdik ilc marifctin her ikisi de kalbi bir olay olması sebebiyle birbirlerinden ancak küçük 
farklada aynlırlar. Tasdik, kalbre kcsb ve ihtiyar sonucu meydana gelir. Ma'rifct ise kcsb ve ihti­
yar olmaksızın kalbre bclirivcrir. (Bkz. Kılavuz, a.g.e., s. 22.) 

29 
Mutlak anlamda, "İman, kalbin tasdikinden ibarettir" glirü§ü, E§'art (ii. 324/936), Bakıliant (ii. 
403/1013), Cüvcynt (ii. 478/1085), Gaziili (ii. 505/llll), Şehrisriint (ii. 548/1153) ve Anıidi (ii. 
631/1233) ı.:ibi, hicri dördüncü asırdan sonraki Ehl-i Sünnet alimlerince de bcnimscnmi~tir. 
(Bkz., Kılavuz, a.g.e., s. 20.). 

30 
Bkz., L5lck51, Şerhu. usfıli i'tikiid, VI, 955-964; İbn Rcccb, Fethu,l-biiri, I. 5-6. 

31 Kutlu, İlk Gelenekçi/er, s. 78, 79. 
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B. İmanın Muhtevası 
İmanı tasdik, ikrar ve amel üçlüsünden ibaret görenler, hangi tür amellerin 

bu tanıma girdiği konusunda ihtilaf etrİli§lerdir. Hariciyye ve bir kısım Mu'tezile, 
farz veya nafile bütün amellerin imanın ayrılmaz bir parçası olduğunu savunur­
ken Mu'tezile'nin çoğunluğu, sadece farzların imandan sayılacağı görü§ündedir.32 

Ehl-i sünnet alimleri de ameli imandan saymakla birlikte, onu imanın aynlmaz 
bir parçası değil kemaline olumlu veya olumsuz yönde etki eden bir unsur kabul 
etmi§lerdir.33 

Hariciler, büyük günah i§leyen veya taatlardan birini terkeden kimsenin ka­
fir ve ebedi cehennemlik olduğunu söylerken Mu'tezile böyle birinin imandan 
çıktığını fakat küfre gitmediğini, iman ile küfür arasında "el-Menzile beyne'l­
menzileteyn" dedikleri bir yerde bulunduğunu, ancak tevbe etmeden ölmesi 
halinde ebedi cehennemde kalacağını savunmu§lardır. Halbuki ameli imandan 
sayan ehl-i sünnet alimlerine göre, ma'siyyet mü'mini imandan çıkarmaz.34 

C. İmanın Artıp Eksilmesi 

Ima~ konusundaki bir ba§ka tartı§ma noktası, imanda artma-eksilme mese­
lesidir. Hanefller, Matur!d1 ve bazı E§'ar!ler, imanda artıp eksilmeyi mümkün 
görmezken Mu'tezile ve E§'ariler'in çoğunluğu ile aralarında Buhar!'nin de 
bulunduğu Selefiler, bunun mümkün olduğu kanaatindedir.35 

Yukarıda özetlemeye çalı§tığımız iman konusundaki yakla§ımların birbirleri­
ne kar§ı konumlarını dikkate alarak §öyle bir değerlendirme yapmak mümkün­
dür: Hariciler ve Mürcie, iman tartı§malarının iki zıt ucunda yer almaktadır. 
Haricller'de, iman ile amel arasında "kayıtsız-§artsız ilgi" gözlenirken, Mürcie'de 
bunun aksine, "kayıtsız-§artsız ilgisizlik" söz konusudur. Mu'tezile, amelin Imanla 
ittibatını temelde kabul ederek "el-menzile beyne'l~mezileteyn" teorisiyle ile 
Harici anlayı§ı; buna kar§ılık Ehl-i Sünnet yakla§ımı da, "fısk" teorisiyle 
Mürcie'nin iman-amel anlayı§ını bazı kayıtlarla disiplin altına almı§tır. Böylece, 
Mu'tezile Harici ağırlıklı; Ehl-i Sünnet ise Mürcii ağırlıklı yakla§ımı ile iki zıt 

kutup arasında bir bakıma uzla§tırıcı bir rol oynamı§tır.36 

İmanla ilgili bu genel yakla§ımları özedeyip değerlendirdikten sonra, aynı 
konularla ilgili Buhari'nin görü§lerini tesbite geçebiliriz. 

32 Ayni, Umdeıü'l-kiıri, I, ı ı 7. 
33 İhn Hacer, Fethü'l-biiri, I, 40. 
34 Ayni, a.g.e., a.y. 
35 Ayni, a.g.e., I. 12ı-122. 
36 Sülün, İman-Amel İl~kisi, s. 55-61. 
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ll. BVHARİ'NIN İMAN KONUSUNDAKi YAKLAŞIMI* 
A. İmanın Tanımı 
Buhari, "lman" bölümünün hemen ba§ında, imanı, "söz ve fiilden ibarettir; 

artar ve eksilir" diyerek tanımlamı§37 ' ba§ka bir sözünde binden fazla alimden 
hadis yazdığı halde, ''lman, söz ve ameldir" diyenlerden ba§kasından ve imanı 
"söz"den ibaret sayanlardan hadis yazmadığını belirtmi§tir.38 İlk bakı§ta çok net 
gibi gözüken bu tanım, kaçınılmaz olarak §öyle bir soruyu akla getirmektedir: 
Genelde hadisçilere nisbet edilen selefi din anlayı§ına göre lman, tasdik, ikrar ve 
amel üçlüsünden ibaret iken, aynı anlayı§a sahip olduğu bilinen Buhart, bu 
tanımda niçin "tasdik(itikad)" unsuruna açıkça yer vermemi§tir? Böyle bir soruyu 
bir kaç açıdan cevaplandırmak mümkün gözükmektedir. Birincisi, daha önce de 
belirtildiği gibi ilk dönem iman tanımlannda geçen asıl unsurlar, "söz" ve "a­
mel"dir. Bu tanımlarda yer alan "söz" unsuru, "ikrar" ve "tasdlk"i de içermekte­
dir.39 Ba§ka bir ifadeyle, geç dönem Ehl-i Sünnet çevrelerinde yaygınla§an tas­
dik+ikrar+amel §eklindeki lman formulü, erken dönem hadisçi geleneğindeki 
söz+amel=iman formulünün açılımından ba§ka bir §ey değildir.40 Buhart de bu 
geleneğin mensubu olarak aynı tanıma bağlı kalmı§tır. İkincisi, ehl-i sünnetin 
lman tanımında, ortak ve farklı unsurların neler olduğuna bakılacak olursa, 
hepsinin lman tanımında, "tasdik" in mü§terek; "ikrar (söz)" ve "fiil (amel) "in ise 
tartı§malı unsurlar olduğu görülür. İ§te bu ·nedenle Buhar'i, zaten "muttefakun 
aleyh" olan "tasdik" unsurunu zikretmeye lüzum göm1emi§, fakat tartı§malı diğer 
iki unsur konusundaki tercihini her ikisinden yana koyduğunu beyan etmi§tir.41 

Ba§ka bir açıdan, bu soruya §öyle de cevap verilebileceğini dü§ünüyoruz: Buhar!, 

* Her ne kadar daha önce Sayın Emrullah Yüksel tarafınJan "Buhari'nin İman Anlayı§ı" (Bkz. 
Biiyük Türk-fslam Bilgini Buhilıi, s. 239-245) adıyla bir sempozyum tebliği çerçevesinde incele­
nen konu, imanın tanımı ve artıp e bilmesi ekseninde de alınmış, iman, İslam, amel ve din kav­
ramları arasında Buhari'nin kurduğu düşünülen ilişkiye neredeyse hiç Jeğinilınemi§, böylece 
konunun bir kısmı aydınlatılabilmi§tir. Değerli meslektaşı m Kamil Çakın Ja "Buhilri'nin, Mürcic 
İle İman Konusunda Tartışması" başlığıyla, bu konuda hir makale yazmış, ancak adınJan da 
anla§ılacağı gihi konuyu özellikle Buhfiri-Mürcic odaklı olarak ele alını§tır. Halbuki Buhari'dcki 
"lman" bölümü, Mürcic ilc birlikte, bu konuda farklı yaklaşımlar sergileyen Hilriciyyc, Şi:ı, 

.Mu'tczilc ve hattil bazı konularda Mürcic'dcn ayrılan Cchmiyyc ve Kcrrilmiyye ı.,ıihi alt mürcii 
gruplara da cevap nitclij:;ıindcdir. Bu nedenle, konuyu daha gcni§ açıdan ele alıp detaylı ve sis­
tematik bir §ekilde yeniden incelcnıcyi uygun gördük. Diğer taraftan, asıl konuya girmeden ön­
cc, İslam toplumundaki dü§üncc hareketlerinin ilk örneğini oluşturan iman tartı§malarının tari­
hi arka planını ve Buhiiri asrına kadar oluşmuş belli ba§lı iman yaklaşımlarını özctleycrek onun 
iman düşüncesinin öncekilerle mukaycse edilip konumunun daha somut biçimde belirlenmesine 
imkan vermeye çalı§tık. 

37 
Buhilri, "Iman" 1. 

38 
· Lalckili, Şerhu usuli i'tikad, VI, 959. 

39 Kutlu, İlk Gelenekçiler, s. 81. 
40 Kutlu, a.g.e., s. 77, 78. 
41 K irmfini, el-Kevakibii'd-deriiıi, I, 70; Ayni, Umdeıü'l-kaıi, 1, 125. 
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tanımda geçen "fiil" kelimesini "kalbi fiil"i de kapsamak üzere geni§ anlamda 
kullanmı§tır.42 Dolayısıyla bu kullanıma göre Buhan'nin tanımının açılımı, 
"!man, söz, uzvi (amel) ve kalbi (tasdik) arnelden ibarettir" §eklindedir. Belki de 
aynı zamanda buna dikkat çekmek üzere 0, "Ameller niyedere göredir" hadisini 
bab ba§lığı yaparak imanı, ancak niyetle muteber olan arnellere dahil etmekle bir 
taraftah bu duruma43

, diğer taraftan da ba§ta Cehmiyye olmak üzere imanı, 
"tasdik olmaksızın sırf marifet" diye tanımlayanların44 görü§ünün yanlı§lığına 
i§aret etmek istemi§tir. Ayrıca, üçüncü babın ba§lığı dikkatle incelendiğinde, 
orada Buhan'nin anlayı§ına göre tmanın muhtevasının genel unsurlarını ve 
onların ba§ında "tasdtk"in geldiğini açıkça görmek de mümkündür. O, bu ba§lığı 
§öyle olu§turmu§tur: "Imanla ilgili i§ler ve Allah Teala'mn iyilik (birr) yüzlerinizi 
doğu ve batı tarafına çevirmeniz değildir. Asıl iyilik, o kimsenin yaptığıdır ki, 
Allah'a, ahiret gününe, melel<lere, kitaplara, peygamberlere inanır. Yakınhtra, 
yetimlere yoksullara, yolda kalmı§lara, dileneniere ve kölelere sevdiği maldan 
harcar, namaz kılar, zekat verir. Andla§ma yaptığı zaman sözünü yerine getirir. 
Sıkıntı, hastalık ve sava§ zamanlarında sabreder. İ§te doğru olanlar, bu vasıfları 
ta§ıyanlardır. Müttakiler, ancak onlardır.' (el-Bakara 2/1 77) ve 'Gerçekten 
mürninler kurtulu§a ermi§tir .... ' (el-Mü'minun 23/1 vd.) sözü"45

• O halde 
Buhart'ye göre iman, içeriğinde kalbi, kavll ve uzvt amellerin bulunduğu çerçeve 
bir kavramdır, denilebilir. 

Ayrıca, "tasdik" bir "kalbi fiil" olarak kabul edildiği takdirde, "ikrar" da pek 
tabii ki "lisant bir fiil" görülmek gerekir. Nitekim Ebu Ubeyd ve Acurr! gibi, iman 
konusunu inceleyen bazı alimler, birtakım ayetlere ve dil özelliklerine dayanarak 
bunu teme!lendirme yoluna gitmi§lerdir.46 Bu durumda, Buhar!'nin, imam kısaca 
"fiilden ibaret" gördüğü, ba§ka bir deyi§le onu "fiil"de topladığı da söylenebilir. 
İleride görüleceği üzere, Buhar!'nin iman ile. amel arasındaki "muhteva denkliği" 
tezi dikkate alınırsa, böyle bir tanımın da Buhari açısından doğrulanma imkanı 
vardır. 

Diğer taraftan Buhari'niri, "Nebl'nin (s.a.s.) 'İslam, be§· esas üzerine kurul­
mu§tur' sözü" cümlesiyle birinci bab ba§lığının hemen ardından zikrettiği "o, söz 
ve fiildir ... " ifadesindeki "o (hüve)" zamirinin, bab ba§lığında geçen "İslam" 
kelimesine atfedilmesi de mümkündür. Bu durumda Buharl'nin tanımladığı §ey, 
"İslam" olmaktadır ki, iman ile islam'ı e§ anlamlı iki kavram olarak kabul eden 
Buharl'ye göre böyle bir tanımın da doğru olduğu söylenebilir. 

42 Yüksel, Büyük Türk-İslam Bilgini Buhiiri, s. 242. 
43 Buhfıri, "İman", 42. 
44 Kılavuz, a.g.e., s. 21-22. 
45 Buhar!, "lman", 3. 
46 Kutlu, İlk Gelenekçi/er, s. 80, 81. 
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B. Muhtevası 

Kitabü'l-İman'ın hemen bütün konu ba§lıklarında bir yandan "İmanla ilgili 
davranı§lar", "Namaz tmandandır", "Zekat vermek tmandandır" gibi ifadelerle, 
genelde arnelin tmandan olduğu esasını vurgulamak isteyen Buharf7 diğer yan­
dan, utanmak, ramazan gecelerinde (veya Kadir gecesinde) nafile namaz kılmak, 
cenazenin ardından gitmek vb. fiilieri imandan saymakla sadece farz değil, nafile 
arnelleri de imanın muhtevasına dahil etmi§tir. Buharinin arnel-iİnan ili§kisine 
dair bu tavrı, Hariciyye'nin tmanın muhtevası ile ilgili genel görü§üyle örtü§se de, 
ameli, tmanın rüknü sayınama noktasında ondan; sadece farz arnelleri imana 
dahil etme noktasında da Mu'tezile'den ayrılmaktadır. 

C. İmanın Artıp Eksitmesi 

İmanın mürnindeki gücü ve etkisi bakımından artan ve eksilen, yani deği§­
ken bir olay olduğunu açıkça ifade eden Buhart'ye48 göre !man, muhtevasında yer 
alan üç unsur (söz, fiil ve tasdik) açısından da artıp eksilmesi söz konusudur.49 

Ancak, Buha.ri'nin kasdettiği artma ve eksilme, iman edilmesi gereken esasların 
(mu'menun bih) sayısı (nicelik) açısından değil, kuvvet ve za'f (nitelik) bakımın­
dandır. Çünkü vahiy dönemi kapandıktan sonra, inanılması ve yapılması gerekli 
dini esaslarda herhangi bir artma veya eksilme sözkonusu değildir. Ancak, 
icmalen inanılan konuların herbiri ayrı ayrı incelenip öğrenilerek inanılacak 
olursa, icmalden tafstle, takHclden tahktke yöneldikçe tmanda kalite açısından 
"güçlenme" anlamında bir artı§ (veya aksi yöndeki davranı§lar sebebiyle "zayıfla­
ma" anlamında bir azalı§) olacağı inkar edilemez.50 Dolayısıyla o, "artma ve 
eksilme" sözü ile, lmanın mü'minde ula§tığı seviyeyi, ba§ka bir ifade ile olgunlu­
ğunu (kemal) kasdetmektedir. Nitekim Nevevi de (ö. 676/1277), " ... Açıkça 
görülmektedir ki; bizzat tasdik, (kainata) bakı§ ve delillerin ortaya çıkı§ı ile artar. 
Bu nedenle gönülden iman edip hiçbir tesirin imanlarını sarsamadığı (sıddtk) 
kimselerin amanı, müellefe-i kulub ve benzerlerinin imanlarından çok daha 
kuvvetli olduğu inkar edilemez. Hiç bir akıl sahibi, Hz. Ebu Bekr es-Sıddtk'ın 
(r.a.) imanının, diğer müslüman fertlerin imanı ile aynı olmadığında §Üphe 
etmez. Bundan dolayı Buhan, Sahfh'inde, İbn Ebi Müleyke'nin 'Nebt'nin (s.a.s.) 
oti.ız ashabına yeti§tim. Hepsi, kendi adına nifaktan endi§e ediyordu ve hiç biri 

47 Nevevl, ei-Minhac, I, 262 
48 

Buhfiri, "İman", 1. Bu görü§, aynı zamanda sclcf-halef Ehl-i Sünnet'in geneline aiccir. Fesevi, 
"Mekke-Medine, Basra, Kafe ve Şam'daki Ehl-i Sünnet ve'l-ceınfiat bu görü§tedir." dedikten 
sonra genellikle hoca tabakasından pek çok §ahsın adını zikreder. Abdürrezzfik h. Henımam (ö. 
211/826) ve Uilekfil (ö. 418/1027) de, Sahabc, Tabiin ve daha sonraki ı-iesillerden bu görü§ü 
benimseyen önemli §ahsiyctlerin adlannı zikrcder. (Bkz., Ülekiil, Şerhu usıtli i'tikad, VI, 955-
964, 1028, 1035-1036; Nevevl, a.g.e., I, 261-262; İbn Hacer, Feıhu'l-bari, I. 40; Ayni, Umdetü'l 
karı, ı. 121). 

49 Ayni, a.g.e., a.y. 
50 

Çakan, "Hadis Edebiyatında İmanla İlı,ıi.li Bölümler", MÜİFD, sy. 5-6, s. 267. 
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Cibnl ve Mikail gibi imana sahip olduğunu söylemiyordu' sözüne51 yer vermi§tir" 
diy~rek bu durumu delillendirmeye çalı§mı§tır.52 

Buhari, "Kitabü'l-iman"ın bir mukaddimesi niteliğinde olmak üzere, imanın 
arttığının delili olarak bazı ayet ve hadislerden iktihaslarda bulunmu§ ve bu 
konuda §U ayetlere yer vermi§tir: "imanlarını bir kat daha artırsınlar diye ... " (el­
Fetih 48/4), " ... Biz de onların hidayetini artırdık." (el-Kehf 18/13), "Allah doğru 
yola gidenlerin hidayetini artırır ... " (Meryem 19/76), "Doğru yolu bulanlara 
gelince; Allah, onların hidayetlerini artırır ve sakınmalarını sağlar" (Muhammed 
47/17), " ... iman edenlerin imanını artırsın ... " (el-Müddessir 74/31), " ... derler ki: 
'Bu, sizin hanginizin imanını artırdı?' İman edenlere gelince; (bu sure) onların 
imanını artırır ... " (et-Tevbe 9/124), " ... 'Aman sakının onlardan' dediklerinde, bu 
onların imanını artırdı ... " (Al-i İmran 3/173), "Bu, onların ancak imanlarını ve 
Allah'a bağlılıklarını artırdı." (el-Ahzab 33/22). 

Kirmani (ö. 786/1384) ve İbn Hacer, yukarıda zikredilen ayetlerin, imanın 
azalmasına değil, sadece artmasına delil olabileceği itirazını, "Artması mümkün 
olan §eyin azalması da zorunlu olarak mümkündür."53 diyerek mantık açısından 
cevaplandırmı§tır. 

Imanın artıp eksileceğine dair yukarıdaki ayetleri zikrettikten sonra, aynı 
konuda delil olarak bazı hadisiere de yer veren Buhari, "Allah için sevmek ve 
Allah için buğzetmek imandandır" sözüyle54

, kalbi birer olgu niteliğindeki sevgi 
ve nefretin ki§iden ki§iye farklılık arzetmesi sebebiyle imanın artıp eksileceğini 
ispatlamaya çalı§mı§tır. 

Ömer b. Abdülaziz'in (ö. 101/719), valisi Adi b. Adı'ye (ö. 120/738) yazdığı 
mektupta "Şüphesiz imanın birtakım farzları, esasları, yasaklan ve sünnetleri 
vardır. Kim bunları tam olarak yerine getirirse, imanını tamamlamı§ olur; kim de 
yerine getirmezse, imanını kemale erdirmi§' olmaz .... " diyerek55 iman olgunluğu­
nu, amellerin yerine getirilip getirilmemesine bağlamasını, hem önde gelen tabii 
alimlerinden olan Ömer b. Abdülaziz'in de arneli imandan sayma konusunda 
aynı görü§Ü benimsediğine, hem de imanın, arnelle bağlantılı bir deği§ken olarak 
artıp eksileceğine delil getirmi§tir. 

sı auhari, "İman", 26. 
52 Ncvcvi, a.g.e ., I, 264. 
53 Kirmant, a.g.e., I, 71; İbn Hacer, a.g.e., I, 40; Aynt, a.g.e., I, 125. 
54 Buhari, "İman", 1. Buhari'nin burada kullandıj;rı "Allah için sevmek ve Allah için huı:;ızetmek" 

ifadesi, EbQ DavQd'un rivayet ettiği "amellerin en üstünü, Allah için sevmek ve Allah için 
huı:;ızetmektir" hadisinden alınmı§tır. (Bkz. EbQ Davud, "Sünne", 3. Aynca benzer anlamdaki 
hadisler için bkz., Tim1izt, "Sıfatü'l-kıyame", 60; Allmed b. Hanbel, Müsned, V, 146) 

55 Buhari, "İman", 1; İbn Ebt Şeybc, el-Musannef, XI, 48-48. . 
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Hz. İbrahim iman ettiği halde, kalbinin mutmain olması için, Allah'dan, 
ölüleri nasıl dirilteceğini kendisine göstermesini istemesini de56, ilme dayalı 
(ilme'l-yakin) mutlak iman ile mü§ahadeye dayalı (ayne'l-ya:kfn) iman arasında 
bir itmi'nan farkının, ba§ka bir deyi§le bir kuvvet farkının bulunduğunun, dolayı­
sıyla kainata bakı§ ve delillerin tezahürü ile "kalbi tasdik" açısından dahi imanın 
artıp eksileceğinin delili saymı§tır. Nitekim bu ayeti, Said b. Cübeyr (ö. 94/113) 
ve Malik b. Enes (ö. 179/795) " .. .lmanımın artması için ... " §eklinde tefsir etmi§­
lerdir.57 

Muaz b. Cebel'in (ö. 12/633), Esved b. Hilal'e (ö. 84/703) "Oturup bir süre 
iman edelim" demesini58; İbn Mes'ud'un (ö. 32/652) "Yakin, tmanın tamamıdır" 
sözünü59

; İbn Ömer'in (ö. 73/692) "Kul, gönlünü kemiren §eyleri terketmedikçe 
gerçek takvaya ula§amaz" ifadesini60 imanın artıp eksilinesinin sahabeden gelen 
delilleri arasında zikretmi§tir. . 

Buharf, yukandaki Kur'an ve sünnet delillerini naklettikten sonra, "Dini a­
yakta tutun ve onda ayrılığa dü§meyin diye Nuh'a tavsiye ettiğini, sana 
vahyettiğimizi, İbrahim'e, Musa'ya ve İsa'ya tavsiye ettiğimizi Allah size din kıldı . 
... " (e§-Şura 42/13) ayetini, Mücahid b. Cebr'in "Sana ve o'na (Nuh'a) ya Mu­
hammed, tek bir din tavsiye ettik" diye tefsir ettiğini belirterek61 , imanın artıp 
eksilmesi olgusunun, ayrıntılan farklı olsa da, İslamiyet'te olduğu gibi ondan 
önceki ilahi dinler için de geçerli mü§terek bir esas olduğunu vurgulamak iste­
mi§tir. 

Ha.disten iktibasla "İmanın tadı" ba§lığını koyduğu babta "§u üç hasler kim­
de bulunursa, tmanın tadına varır: Allah'ı ve Resulü'nü her §eyden çok sevmek, 
sevdiğini Allah için sevmek ve küfre dönmeyi cehenneme atılmak kadar çirkin 
görmek"62 hadisine yer vermesinin bir sebebi de tmanın tadına varmada mürnin­
ler arasında fark bulunduğunu belirtmektir. 

Buhar! aynca, tmanın artıp eksileceğine dair müstakil bir ba§lık da açmı§ ve 
bu ba§lıkta, birinci babta geçtiği halde, tmanın artmasına delaleti sarih olan 
"Onların hidayetlerini artırdık" ve "Allah, iman edenlerin imanını artırır" ayetle­

·rini tekrarladıktan sonra "Bugün sizin dininizi kemale erdirdim ... " (el-Maide 4/3) 

56 el-Bakara 2/260. 
51 Lalekai, a.g.e., VI, 966, 1031. 
58 

Buhar!, "İman", 1; İbn Ebi Şeybe, a.g.e., XI, 25-26. Muaz b. Cebcl'in, bu sözüyle hakiki anlamda 
imanı deı;ril, imanı güçlendirecek zikir türünden bazı faaliyederi kasdetmi§tir. (Bkz. Lalckiii, 
a.g.e., VI, 1014). 

59 
Buhari, "İman", 1; Eba Nuaym, Hilyetü'l-evliyft, V, 34; Bey haki, Zühd, s. 361. 

60 
Buhari, "İman", ı. 

61 
Buha.ri, "İman", 1. 

62 
Buhari, "İman", 9. 
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ayetininin akabinde, "(Ki§i), kamil imanın gereklerinden bir §ey terkederse, 
(imanı) nakıstır." diyerek63 imanın artabileceği gibi eksilebileceğine bu ayeti delil 
getirmi§tir. Diğer taraftan bu babta, kalbinde hardal tanesi, hatta zerre kadar 
iman olduğu halde "la ilahe illallah" diyenin cehennemden çıkanlacağına dair 
hadisi64 zikrederek uzvi arneller açısından olduğu gibi kalpteki iman (itikad, 
tasdik) açısından da tmanın artıp eksilebileceğine i§aret etmi§tir. 

Imanın artıp eksilebileceği fikrini, "Mü'minler, amel konusunda birbirinden 
üstündür" ba§lığıyla açıkça ifade eden Buhari, bu görü§ünü iki hadisle ispatlama 
gayreti içindedir. Bunlardan birincisinde "kalbinde hardal tanesi kadar iman 
olanın cehennemden çıkanlacağı" belirtilirken65, diğerinde Hz. Peygamber'e, 
rüyasında, üzerlerinde farklı uzunlukta gömlekler bulunan bir takım insanların 
gösterildiği ve bunlar arasında, üzerinde sürüklemekte olduğu (uzun) gömleği 
bulunduğu halde Hz. Ömer'in 'de yer aldığı ve bu farklı uzunluktaki gömlekleri, 
insanların amel veya imandaki farklılıklarından kinaye olmak üzere Hz. Peygam­
ber'in "din" diye yorumladığı ifade edilmektedir.66 

Buhari, bazı hadislerin tmanın artıp eksilmesine delalet ettiğini ispatlamaya 
çalı§ırken Arapça'nın bazı inceliklerinden de yararlandığı anla§ılmaktadır. Mese­
la, aynı zamanda ba§lık yaptığı "Müslüman (el-müslimü), müslümanların dilin­
den ve elinden güven içinde oldukları kimsedir" hadisinde, cümlenin iki ana 
kısmının da (mübteda-haber) marife, "el-müslimü" kelimesinin de mutlak bir 
cins isim halinde bulunmasının "fazilet ve kemal"e delalet ettiğini67 dü§ünmü§ 
olmalı ki, hadiste geçen "olgun müslüman (el-müslimü)" tipinden daha alt 
seviyelerde müslümanların bulunduğunu, bunun da "islam" ile e§ anlamlı kabul 
ettiği "iman"ın arnellerle orantılı olarak artıp eksildiğini gösterdiğini ihsas etmek­
tedir. Nitekim Buhil.ri, aynı hadisi bir sonraki babta ba§ka bir tarikle, "Hangi 
İslam daha üstündür?" ba§lığı altında tekra~laması da bu yorumu güçlendirmek­
tedir.68 

D. İman-İslam İli§kisi 
Buhil.ri'ye göre iman ve İslam, aynı §eyi ifade eden e§ anlamlı iki kavramdır.69 

Mu'tezile'nin cumhuru ile bazı kelamcı ve hadisçilerin de benimsediği bu görü­
§Ü70, Buhari §U iki yolla ortaya koymu§tur: 

63 Buhiiri, "İman", 33. 
64 Biıhiiri, "İman", a.y. 
65 Buhar!, "İman", 15. 
66 Buhar!, "Iman", a.y. 
67 Bkz. İbn Hacer, a.g.e., I, 45; Ayni, a.g.e., I, 150. 
68 Buhiiri, "İman", 5; Ayni, a.g.e., I, 149. 
69 İbn Hacer, a.g.e., I, 94; Yavuz, a.g.e., s. 251. 
70 Ayni, a.g.c., I, 123, 218. 

' . 
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ı. Bab ba§lıkları 

"Imanla ilgili i§ler"71 ba§lığı altında imanın altını§ küsür §u'besinin bulundu­
ğuna, hayanın da imandan olduğuna dair hadisi zikrettikten sonra, bazı hadisler­
de İslam veya imanla irtibatlandınlan davranı§ları bab ba§lığı yapmı§tır. "Haya 
imandandır"72, "Yemek yedirmek İslamdandır"73 , Resı1lullah'ı sevmek imandan­
dır"7\ "Selam vermek İslamdandır"75 , "Zekat vermek İslanidandır"76, "Namaz 
kılmak imandandır"77 gibi. Bunların bir kısmının İslam'dan olduğu bilindiği 
halde, aynı zamanda onları imandan sayması, medlülleri aynı (amel) olan lafızla­
rın birbirinin muradifi olduğu dü§üncesiyle, fman ve İslam kelimelerinin e§ 
anlamlı olduğunu ispatlamaya çalı§ır. 

2. Ayet ve hadisler 

Iman ile İslam'ın farklı kavramlar olduğunu iddia edenlerin dayandığı ayet 
ve hadisi, Buhari tam tersine iman ile İslam'ın aynı §eyler olduğunu kanıtlamak 
için kullanmı§tır. Ona göre, "Bedevller, 'iman ettik' dediler. De ki: 'Siz, iman 
etınediniz, ama 'boyun eğdik' deyin .... " (el-Hucurat 49/14) ayetinde geçen 
"İslam", hakiki anlamda olmayıp zahiren boyun eğmek veya öldürülmek korku­
suyla teslim olmak (istislam) anlamında mecazdır. Hakiki anlamda "İslam" ise, 
"Allah katında gerçek din, İslamdır" (Al-i İmran 3/19) ve "Her kim İslamdan 
ba§ka bir din ararsa, o (din) asla ondan kabul edilmeyecektir" (Al-i İmran 3/85) 
ayetlerinde bahsedilen "İslam"dır. Çünkü, özellikle bu son ayette açıkça görül­
mehedir ki, İslam'dan ba§ka hiç bir din makbul değildir. Buhari'ye göre, Cibrtl 
hadisi'nde de görüleceği gibi "iman" ve "din" kavramları muhteva bakımından 
birbirine denk olduğuna göre, iman eğer İslam'dan ba§ka bir §ey ise makbul 
olmaması gerekir. Halbuki böyle değildir.78 Dolayısıyla, imanla aynı anlamı 
yüklediği İslam, "din" olan islamdır. 

Buhari, Hz. Peygamber bir takım kimselere mal dağttırken Sa'd b. Ebi 
Vakkas (ö. 57 /677) ile aralarında geçen konu§manın, bu konuda kendisi için 
delil olan kısmını §öyle rivayet etmi§tir: " ... Dedim ki, ya Resulallah! Niçin filana 
(mal) vermedin? Valiahi onun mü'nün olduğunu sanıyorum." Bunun üzerine 
Resulullah: "veya müslim" buyurdu."79 

71 Buhiiri, "İman", 3. 
72 Buhiiri, "İman", 16. 
73 Buhiiri, "İman", 6. 
74 Buhiiri, "Iman", 8. 
75 Buhiiri, "İman", 20. 
76 Buhari, "İman", 34. 
77 Buhiiri, "Iman", 30. 
78 Ayni, a.g.e., I, 123. 
79 Buhari, "Iman", 19. 
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Buhari, Resı1lullah ile Sa' d arasında üç defa aynen tekrarlanan bu konu§ma­
da Sa'd'ın kullandığı "mü'min" kelimesi yerine Hz. Peygamber'in ısrarla "veya 
müslim" ifadesini kullanmasını, "ev" haifinin, "anlam birlikteliği" (te§rik) ifade 
ettiği80 dü§uncesiyle her iki kelimenin de aynı manaya geldiğinin delili saymı§tır. 

Bu konuda ba§ka bir delili de, Hz. Peygamber'in Cibrtl hadisinde yaptığı İs­
lam tanımı ile Abdülkays heyetine yaptığı iman tanımı arasındaki paralelliktir. 
Cibrtl hadisinde İslam'ı "Allah'a ibadet edip O'na §irk ko§mamak, namaz kılmak, 
farz olan zekatı vermek ve ramazan omeunu tutmak" diye tarif eden Hz. Pey­
gamber, Abdülkays heyetine imanı §öyle tanımlamı§tır: "İman, Allah'tan ba§ka 
ilah bulunmadığına, Muhammed'in Allah'ın resı1lü olduğuna §ehadet etmek; 
namaz kılmak, zekift vermek, ramazan omeunu tutmak ve ganimet malının be§te 
birini vermektir."81 Bu iki tanım~n muhtevası arasındaki paralellik, tanımı yapılan 
kavramların da anlam bakımından birbirine denk olmasını gerektirir. O halde, 
lman ile İslam aynı §eydir.82 

· 

Ancak, Buhart'nin "İslam" kelimesine verdiği hakiki ve lügavl anlam dikka­
te alındığinda, onun da "zahiren boyun eğmek" anlamındaki İslam'ı değil, içten 
boyun eğme anlamındaki İslain'ı, imanla e§ anlamlı kabul etttiği anla§ılmaktadır. 
Dolayısıyla bu iki kavramı farklı kabul edenler ile bir noktada bulu§tuğunu 
söylemek mümkün gözükmektedir. Çünkü "İslam"ın farklı olduğunu söyleyenie­
rin gerekçesi de, bu kelimenin "boyun eğmi§ görünmek (istislam)" manasma 
geldiğidir.83 O halde, zahiri İslam'ın Imanla aynı olmadığı noktasında her iki 
görü§ birle§mektedir. 

E. İman-Din İli§kisi 
Buhart'nin Imanla e§ anlamlı kabul ettiği kavramlardan.biri de "din"dir. Bu 

görü§ünü, bazı hadislerden iktihasta bulunarak bab ba§hklarına da yansıtmı§tır. 
"Fitnelerden kaçınmak dindendir"84 "Din · kolaylıktır"85 ve "Din samimiyet­
tir"86gibi. 

Ayrıca O, "Allah katında gerçek din İslam'dır", "Her kim İslam'dan ba§ka 
bir din ararsa, o (din) asla ondan kabul edilmeyecektir" ve "Bugün sizin dininizi 
kemale erdirdim ve size din olarak İslam'ı seçtim" ayetlerini de din ile İslam'ın, 
dolayısıyla din ile lmanın e§ anlamlı olduğuna delil saymı§tır. Ayrı bir bab ba§lı­
ğında zikrettiği "Halbuki onlara ancak, dini yalnız O'na has kılarak ve hanlfler 

80 Ayni, a.g.e., I, 221. 
81 Buhar!, "lınan", 40. 
82 İbn Hacer, a.g.e., a.y. 
83 Kılavuz, a.g.e., s. 43. 
84 Buhar!, "lman", 12. 
85 Buhar!, "Iman", 29. 
86 Buhar!, "Iman", 43. 
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olarak Allah'a kulluk etmeleri, namaz kılmalan ve zekat vermeleri 
emrolunmu§tu. Sağlam din de budur." (el-Bı;!yyine 98/5) ayetinde, iman ve 
İslam'dan olduğu belirtilen bazı amelleriri; sonuçta "din" &{e nitelendirilmesi de 
bu konuda ba§ka bir delilidir. 

İbn Battal, "Bugün sizin dininizi ke~~l~ erdirdim ... " ayetinin, tmanın artma­
sı ve eksitmesinin delili olduğunu, çünkü bu ayetin, farzların ve sünnetierin 
tamamlanıp dinin sabitle§tiği gün nazil olduğunu söyleyerek bir §eyin kemalinin 
tasavvur edilmesinin, noksanlığının da tasavvur edilmesini gerektireceğini ifade 
etmi§tir87 

Mü'minlerin amel bakımından birbirinden farklı olduğu konusunda Hz. 
Peygamber'in: "Rüyamda, insanlar bana arzolundu; bazılarının üzerinde göğüsle­
rine, bazılarının üzerinde ise daha a§ağıya kadar uzanan gömlekler vardı. Bu 
arada, üzerinde çekip sürüklemekte olduğu bir gömlek bulunduğu halde Ömer b. 
el-Hattab da bana gösterildi" buyurduğunu ve sahabenin sorusu üzerine bu 
gömleği "din" diye yorumladığını anlatan hadisten88 yola çıkarak kuvvet ve za'f 
bakımından mü'minden mü'mine farklılık gösteren imanı, Hz. Peygamber'in 
"din" diye adlandırmasını iman-din denkliğinin ba§ka bir göstergesi saymı§tır. 

Bu konuda zikrettiği en açık delillerden biri de, Cibrll hadisidir. Hz. Pey­
gamber, Cibril'in iman, İslam, ihsan ve kıyamet zamanı ile ilgili sorularını cevap­
landırdıktan sonra sahabeye, "Cibril (a.s.), size dininizi öğretmek için geldi" 
buyurJuğunu rivayet etmi§, ardından "(Resulullah) bütün bunları, 'din' olarak 
tanımladı" diyerek iman, İslam, ihsan ve kıyamete dair bilgilerin "din" demek 
olduğuna i§aret etmi§tir.89 

F. Din-Amel İli§kisi 
Buhari, muhteva açısından i'man-amel, iman-İslam ve iman-din arasında 

kurduğu denklik ili§kisini, din ile amel arasında da kurmaktadır. Mesela, "Allah'a 
en sevimli gelen din, en devamlı alandır" ba§lığı altında, namaz kılı§ıyla me§hur 
(medhedilen) bir kadın sebebiyle söylediği "Allah'a en sevimli gelen din, üzerin­
de sahibinin daim olduğu dindir"90 hadisini rivayet etmesi, herhalde namaz vb. 
amellerin "din" ile ifade edildiğini anlatmak içindir. Bunun daha açık delili, yine 
yukarıda geçen Cibril hadisidir. Hz. Peygamber, Cibrtl'in iman, İslam, ihsan ve 
kıyamet zamanı ile ilgili sorularını cevaplandırdıktan sonra: "Bu, Cibril'dir; 
insanlara dinlerini öğretmek için geldi" buyurarak, verdiği cevaplardaki kalbi ve 
uzv! arnelierin hepsini "din" olarak adlandırmı§tır.91 "Kitabü'l-İman"ın son 

87 Ayni, a.g.e., I, 296. 
88 Buhar!, "İman", 15. 
89 Buhari, "Iman", 37. 
90 Buhari, "Iman", 32. 
91 Buhari, "Iman", 37. 
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babında, "Din, samimiyyettir" hadisini rivayet etmesinin bir amacı da, dinin, 
kalbi bir amel olan "samimiyyet" anlamında kullanıldığını, ba§ka bir deyi§le din­
amel arasındaki ili§kiyi vurgulamak için olmalıdır. "Dinini sakınan kimsenin 
fazileti" ba§lığı altında, helal veya haram olduğu tam belli olmayan §üpheli 
davranı§lardan kaçınınayı "dini korumak" diye nitelendiren hadise yer vermesi 
de92 bu_açıdan değerlendirilebilir. 

G. İman-Aınel İli§kisi 
I. Anlam bakımından 

Ameli imanla e§ anlamlı bir kavram olarak kabul eden Buhart, "Ehl-i lman, 
arneller bakımındarı. birbirlerinden üstündür"93 ba§lığında bahsettiği "amel"den 
maksadı imandır. Çünkü, bu ba§lık altında "kalbinde arpa, buğday hatta zerre 
miktan 'hayır' olduğu halde 'la ilahe illallah' diyen kimsenin cehennemden 
çıkarılacağını" ifade eden hadisi zikretmektedir. Halbuki bu hadiste mü'minler 
arasında üstünlük meydana getiren §ey, Buhari'nin bab haslığında "amel" dediği 
"!man"dır. Hatta mezkur hadisin sonunda, aynı rivayerin "hayır" kelimesinin 
yerine "ım·an" kelimesinin kullanıldığı ba§ka bir tarikini nmallak olarak vermesi­
nin sebeplerinden biri de, kanaatimizce, "iyi amel" anlamına gelen "hayr"ın, 
"iman" kelimesi ile e§ anlamlı olduğunu vurgulamaktır. 

Bu görü§ünü, "İman, bizatihi 'amel'dir diyenler" ba§lığı ile açtığı babta94 a­
çıkça ifade eden Buhar!, §U ayetlerin tefsirine dayanır: "İ§te yaptıklarımza kar§ılık 
size miras olarak verilen cennet (budur)" (ez-Zuhruf 43/72), "Rabbin hakkı için, 
mutlaka onların hepsini yaptıklarından dolayı sorguya çekeceğiz." (el-Hicr 15/92) 
ve "Amel edenler, böyle bir kurtulu§ için amel etsin" (es-Saffar 37/61). 

Buhart, yukanda mealini verdiğimiz ikinci ayetteki "yaptıklarından dolayı 
hesaba çekeceğiz" ifadesini, bir grup alimin "la ilahe illailah'dan hesaba çekece­
ğiz" cümlesiyle tefsir ettiğini belirtmektedir. Arneli imanla özde§le§tiren bu· 
anlayı§a göre üçüncü ayetin de: "İman edenler, böylesi bir kurtulu§ için ıman 
etsinler" diye te'vil edilmesi mümkündür.95 Bu durumda lmanın özü olan kelime­
i §ehadetin kavli bir amel, bunun da ötesinde bizzat imanın kalbi bir amel oldu­
ğunu ifade etmi§ olmaktadır.96 

"De ki: Duanız olmasa, Rabbim size ne diye değer versin?" (el-Furkan 
25n7) ayetincieki "dua" kelimesini, "iman" diye tefsir eden Buhart97

, muhteme-

92 Buhari, "lman", 39. 
93 Buhiiri, "lman", 15. 
94 Buhiiri, "Iman", 18. 
95 Ayni, a.g.e., I, 211. 
96 Çakın, a.g.m., s. 189. 
97 Buhari, "lman", 2. 
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len İbn Abbas'ın yorumuna dayanarak98
, duanın iman; linanın da dua yerine 

kullanıldığını, dolayısıyla imanın "kavli amel" ile e§ anlamlı olduğunu anlatmak 
istemi§tir. Hatta bir iddiaya göre Buhari, sözlükte de duanın iman anlamına 
geldiğini söylemi§tir.99 

Imanın amelle e§ anlamlı olduğuna dair Buharl'nin bir ba§ka delili de "Al­
lah, sizin tmanınızı asla zayi edecek değildir" (el-Bakara 2/143) ayetidir. "Namaz 
imandandır" 100 ba§lığı altında zikrettiği bu ayetin sebeb-i nüzulüne dayanarak 
buradaki iman kelimesinin "namaz"· anlamına geldiğini belirtmek suretiyle, 
Kur'an'da dahi imanın amel anlamında kullanıldığına dikkat çekmi§tir. 

Buhari'ye göre imanın unsurlarından birinin de "tasdik" olduğunu daha ön­
ce söylemi§tik. Tasdik ise kalbi bir fiildir. Buhari ma'rifeti de kalbi bir fiil olarak 
kabul etmekte bu konuda " ... Lakin kasıtlı yaptığınız yeminterinizden dolayı sizi 
sorumlu tutar ... " (el-Bakara 2!225) ayetini delil getirmektedir. Bu ayete göre 
Buhari, ma'rifeti "azme dayalı olarak kalbe yerle§mi§ bir bilgi" haliyle imandan 
kabul etmektedir ki, bu da "tasdik" demektir. O halde Buhari'ye göre imanın 
rukünlerinden olan tasdik de, sonuç olarak kalbi bir fiildir. Böylece o, hem imanı 
"kalbin tasdiki olmaksızın sırf ma'rifet" sayan Cehmiyye, Mürcie ve bazı 
Rafiziyye'ye hem de "kelime-i §ehadeti telaffuz etmek" ten ibaret gören 
Kerramiyye'ye kar§ ı çıkmaktadır. 101 

Aslında, Buhari'nin iman-amel ili§kisi konusundaki bu tutumu, hadisçiterin 
geleneksel tavrıdır. Çünkü onlar, EbU Zerr'in (ö. 32/652) "İyilik (el-birr), yüzleri­
nizi doğu ve batı tarafına çevirmek değildir ... " (el-Bakara 2/1 77) ayeti ile ilgili bir . 
rivayetine dayanarak imanın Kur'an'da geçen anlamlarından birinin de "birr 
(iyilik)" olduğu görü§ündedir. 102 

· 

2. Muhteva bakımından 

Aslında Buhartnin, Kitabü'l-iman'da öne çıkarıp ısrarla üzerinde durduğu 
konu, iman-amel ili§kisidir. "Ameller, niyete ve beklentiye (ihtisab) göredir; 
herkes için niyet ettiği §ey vardır" ba§lığında, ancak niyetle muteber olan amelle­
re iman, abdest, namaz, zekat, hac, oruç ve alıkamın (muamelat) dahil olduğunu 
açıkça belirtmi§tir. 103 "İmanla ilgili i§ler" ba§lığı altında imanın altmı§ küsür 

98 • 
lbn Hacer, a.g.e., s. 42. 

99 Ayni, a.g.e., I, 132. 
100 Buhari, "İman", 30 
101 Ayni, a.g.e., I, 187. 
102 

Kutlu, a.g.e., s. 94. Bu rivayete göre Hz. Peygamber, kendisine imanın ne olduğunu soran Ebu 
Zerr'e (veya ba§ka birisine) mezkur ayeti okumu§tur. İbn Kesir, bu rivayetin iki tarikini zikret­
mi§, fakat her iki tarikin de 'munkatı' olduğunu bclirtmi§tir. (Bkz., İbn Kesir, Tefs!ı·, I, 296). 

103 
Buhil.ri, İman, 42. 
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§ubesinin bulunduğunu, hayanın da bunlardan biri olduğunu ifade eden hadisi104
; 

"Selam vermek İsiam'dandır" ba§lığı altında Arnmar'ın (ö. 37 /657) "Şu üç §eyi 
bünyesinde toplayan imanı bir araya getirmi§ olur: Nefsinden hakkını almak105

, 

ba§kalarına bolca selam vermek ve darlıkta infakta bulunmak" sözünü 106
, arnel­

iman ili§kisinin delilleri arasında zikretmi§tir. 

Ancak, Buhari'nin, imanı "söz ve fiil" diye tanımladığını, hatta "söz" de 
lisani (kavli) bir fiil olarak kabul edilecek olursa, bir bakıma imanı fiilden ibaret 
gördüğünü söylemenin mümkün olduğunu daha önce belirtmi§tik. Ancak bu fiil, 
uzvi, kavli ve kalbi olmak üzere üç boyutludur. Namaz, oruç, zekat, cihad vb. 
fiiller, dı§ uzuvlarla (cevarih) icra edilen; kelime-i §ehadet, dua ve tevbe dil ile 
yerine getirilen; n1a'rifet ve tasdik, sevgi ve nefret, haya, sabır, niyet ve nasihat 
(samimiyyet) gibi duygusal (nef~i, ruhi) davranı§lar ise kalb ile yapılan fiillerdir. 

Buhari'nin, a§ağı yukarı herbirini imanın bir §ubesine ayırdığı babları, amelin 
imanla bu denli sıkı ili§ki içinde bulunduğu dü§üncesi üzerine bina etmesinin en 
önemli sebebi, imanı sırf Ma'rifet veya sadece dil ile ikrardan sayıp taatların 

imana fayda vermeyeceği gibi masiyyetlerin de ona zararı olmayacağını, imanda 
artma veya eksilmeden sözedilemeyeceğini, dolayısıyla mü'minin cennet veya 
cehenneme girmesinde amelin bir etkisinin bulunmayacağını iddia eden Mürcie, 
Cehmiyye ve Kerramiyye gibi fırkaların görü§ünü çürütmektir. 

3. Etki ve sonuç bakımından 

Buhari'ye göre amel, imandan olmakla birlikte, ne Mu'tezile ve 
Hariciyye'nin iddia ettiği gibi mü'mini dinden çıkaracak kadar etkili, ne de 
Mürcie ve Kerramiyye'nin iddia ettiği gibi imana herhangi bir faydası veya zararı 
dokunmayacak kadar önemsizdir. Ona göre amd Ehl-i sünnet'in ekseriyetinin 
dediği gibi, tmanın gücünü olumlu veya olumsuz yönde etkileyen, i§leyenlerin 
i§ledikleri ölçüde mükafat, i§lemeyenlerin 'ise ihmal ettikleri nisbette Allah'ın 
takdirine bağlı olarak ceza görecekleri bir unsurdur. 

Buhart, her §eyden önce amelin mü'minler arasında farklılığa yol açan bir 
unsur olduğunu, "Hangi İslam daha üstündür?"107

, "Mü'minlerin amel bakımın­
dan birbirlerinden üstünlüğü" 108 , "Dinini sakınan kimsenin üstünlüğü" 109 gibi 
konu ba§lıklarında dile getirmi§tir. Mesela, "müslümanların, dilinden ve elinden 

104 Buhiiri, İmnn, 3, 16. 
105 Ruhbine ve insaniarn karşı gürevlerini yerine getirmek (bkz. İbn Hacer, n.g.e., ı, 69; Aynt, a.g.e., 

ı, 226), nefsine karşı olsn Jn insnfı elden hırnkmnmak (bkz. Sofuoğlu, Salıih-i Buhilri Tercemesi ve 
Şerhi, ı, 182). 

106 Buhfirt, "İman", 20. 
107 Buhiirt, "Iman", 5. 
108 Buhilri, "lmnn", 15. 
109 Buhfirt, "lmnn", 39. 
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kendilerini güvende hissettikleri müslüman", böyle olmayandan 110; "§üpheli 
§eylerden uzak durarak dinini koruyan kimse" de diğerlerinden111 üstündür. 

Arnelin tınana müsbet ya da menfi tesirini ısrarla vurgulayan Buhar!, "Mü­
minin, farkında olmadan arnelinin bo§a gitmesinden korkması" ba§lığı altında 112 

İbrahim et-Teymt'nin (ö. 92/711): "Ne zaman sözümü arnelimle kar§ıla§tırsam, 
yalancı çıkmaktan korkmu§umdur", İbn Ebi Müleyke'nin ( ö. ll 7/7 35): "Ne bt' nin 
(s.a.s.) otuz salıabisi ile kar§ıla§tım; hepsi de kendi adına nifaktan endi§e ediyor 
ve hiç biri imanının, Cibrtl ve Mikail'in imanı gibi olduğunu söylemiyordu" ve 
Hasenü'l-Basrt'nin (ö. 1 10/728). "Allah'dan (veya nifaktan} mü'rninden ba§kası 
korkmaz; münafıktan ba§kası da emin olmaz" sözlerine yer vererek amel-iman 
arasındaki yakın etkile§ime i§aret etmi§tir. 

Bununla birlikte, "Küfür, küfürden farklıdır" 113 , " 'Zulüm, zulümden farklı­
dır"114, "Ma'siyyetler, Cahiliyye i§lerindendir; §irk hariç, onları i§leyenler tekfir 
edilemez" 115 ba§lıklarında, §irk dı§ ında herhangi bir amelin, mü 'mini tmandan 
çıkarmayacağını ifade eden Buhar!, bu görÜ§Ünün gerekçesini §U ayet ve hadisle­
re dayandırmaktadır: Allah Te ala: "Şüphesiz ki Allah, kendisine §irk ko§ulmasını 
asla bağı§lamaz; ondan ba§ka, dilediği kimsenin günahlarını bağı§lar." (Nisa 
4/1 16) buyurmu§tur. Diğer taraftan, "İki mürnin grup birbiriyle sava§ırsa, araları­
nı uzla§tınn" (Hucurat 49/9} ayetini bab ba§lığı yapan Buhar!, bu ayette Allah 
Teala'nın sava§an tarafları mü'min olarak adlandırdığına dikkat çekmektedir. 

Nı: bt de (s.a.s.), annesinden dolayı Bilal-i Habe§i'yi ayıplayan Ebu Zerr'i, bu 
kötü davranı§ından dolayı "Sen, kendisinde Cahiliyye anlayı§ı bulunan bir ki§i­
sin"116 diyerek azarlamı§ fakat tekftr etmemi§tir. 

Buhar!'nin, "Küfür, küfürden farklıdır" 117 ve "Zulüm, zulümden farklıdır" 118 

ba§lıklan ve bu ba§lıklar altında rivayet ettiği hadisiere dikkat edilirse, aynı 

kökten gelmelerine rağmen "kocaya kar§ı nankörlük (küfranü'l-a§ir)" anlamın­
daki küfrün değil; Allah'ı inkar anlamındaki küfrün mü'mini tmandan çıkaraca­
ğını; aynı §ekilde, adaletin zıddı olan "haksızlık" anlamındaki zulmün değil, 

"İnanıp da imanlarına herhangi bir zulüm karı§tırmayanlar var ya, ... " (el-En'am 
6/82) ayetindeki "zulm"ü tefsir eder nitelikteki "Şüphesiz ki §irk, en büyük 

ııo Buhil.ri, "Iman", 5. 
ı ı ı Buhil.ri, "İman", 39. 
ı ı ı Buhil.ri, "İman", 36. 
113 Buhil.ri, "İman", 21. 
ı ı 4 Buhil.ri, "İman", 23. 
ı ıs Buhil.ri, "İman", 22. 
ıı 6 Buhar!, "İman", 22. 
ı ı? Buhilri, "İman", 21. 
ı ıs Buhilri, "Iman", 23. 
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zulümdür" (Lokman 31/13) ayetinde geçen "§irk" anlamındaki zulmün mümini 
imandan çıkaracağı görü§ündedir. 

Buhar!, "Münafıkların alametleri'; ba§lığı altında 119, münafıkların üç-dört a­
lametinden bahseden iki hadise yer vermi§tir. Daha önceki bablarda küfür ve 
zulmün kendi içlerinde mertebelerinin farklı olduğunu ifade eden Buhar!'nin 
maksadı, aynı §ekilde nifakın da kendi içinde farklılık gösterdiğini beyan etmek 
olmalıdır.ııo Çünkü bu hadislerde geçen günahlar, Buhar!'nin amel anlayı§ına 
göre mü'mini imandan çıkaracak nitelikte değildir. Nevevi de, Buharl'nin bu 
ba§lıktan muradının, taatler imanı artırdığı gibi masiyederin de imanı azaltacağı­
nı açıklamak olduğunu söylemi§ı2 ı; Kirınani ise, bu babın Kitabü'l-iman'la ilgisi­
ni, "nifakın imansızlik alameti olduğunu veya nifakın da küfür olanının ve olma­
yanının bulunduğunu belirtmek" §eklinde açıklamı§tır. 122 O halde, Buhad'nin 
buradaki nifaktan, tasdiki (itikacli, iman!) nifakı değil, arneli nifakı kasdettiğini; 
hadiste zikredilen bu tür nifak davtanı§larinın da ki§iyi dinden çıkarmayacağını 
anlatmak istediğini söylemek mümkündür. 

Yukarida anlatılan iman-amel ili§kisinin tabi! bir uzantısı olan bir ba§ka ko­
nu da, amelin, sahibini cennet veya cehennemlik yapıp yapmayacağı, cehennem­
lik olanların mutlaka cehenneme girip girmeyeceği, cehenneme girenin de ebedf 
olarak orada kalıp kalmayacağı meselesidir. Her §eyden önce Buhar!, günahlar­
dan revbenin mümkün ve makbul olduğunu: " ... Bir de onlar, i§ledikleri kötülük­
lerde bile bile ısrar etmezler." (Al-i İmran 3/135) ayeti gereğince, tevbe etmeksi­
zin sava§ ve isyanda ısrardan kaçınmak"ı 23 sözüyle ifade ederek lman ettikten 
sonra günahtan sakınmanın gerekmediğini söyleyen Mürcie'yi reddetmektedir. 124 

-

Yukarıdaki sorunun birinci kısmına, "Ki§inin iyi müslüman olması"ııs ba§lığı 
altında "Kul İslam'a girer ve iyi bir müslüman olursa, Allah Teala o kulun i§lediği 
bütün günahları bağı§lar. .. " hadisi ile cevap veren Buhar!, Allah'ı inkaretmedik­
leri halde, kocalarına nankörlük eden kadınların cehennem ehlinin çoğunu 
olu§turduğuna dair İbn Abbas hadisiı26 ve birbirlerine kılıç çeken iki 
müslümandan ölenin de öldürenin de cehenneme gireceğini qildiren EbG Bekre 
hadisi 127 ile ikinci kısmına açıklık getirmektedir. Mü'minlerin aınel bakımından 

119 Buhar!, "İman", 24. 
120 ° A Ibn Hacer, a.g.e., I, 74; Aynı, a.g.e., I, 248. 
121 İbn Hacer, a.g.e., I, 74; Ayni, a.g.e., I, 248. 
122 Kirınfini, a.g.e., lı 152; İbn Hacer, a.y.; Ayni, a.y. 
ı 23 Buhilr!, "lman", 36. 
124 İbn Hacer, a.g.e., I, 92. 
125 Buhiiri, "İman", 31. 
126 Buhiiri, "İman", 21. 
127 Buhari, "Iman", 22. 
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birbirlerinden farklı olduğuna dair açtığı babta128 Hz. Peygamber'in: "Cennetlik­
ler cennete, cehennemlikler de cehenneme girdikten sonra, Allah Teala, 'kal­
binde hardal tanesi kadar iman bulunanlan cehennemden çıkarın' buyurur. 
Oradan siyahlamı§ olarak çıkanlarak hayat nehrine atılırlar .... " hadisini rivayet 
ederek asi mü'minin ebedi cehennemde kalmayacağını belirtmek istemi§tir. 
Böylece, bir taraftan müminin cennet veya cehenneme girmesinde arnelin bir 
etkisi olmadığnı iddia eden Mürcie'nin; diğer taraftan günahın mü'mini imandan 
çıkaracağını savunan Hariciyye ve Mu'tezile'nin görü§ünü çürütmeye çalı§mı§tır. 

Sonuç 

Sahih'in "Kitabü'l-İman" bölümü çerçevesinde yapılan bu ara§tırmadan elde 
edilen genel sonuçlar §öyle sıralanabilir: 

Hicri ilk asırdan itibaren İslam coğrafyasında meydana gelen siyasi, sosyal ve 
kültürel olaylar, geleneksel İslam anlayı§ında, itiraz, sorgulama ve yeni arayı§lar 
§eklinde özetlenebilecek köklü deği§melere yol açmı§tır. 

Buhari asrı, bu deği§imin en yoğun ya§andığı, hatta bazan siyasi gücün des­
teği ile dayatıldığı, direnenterin ise ağır haskılara maruz kaldığı bir dönemi içine 
alır. Böyle bir dönemin ardından, önceki etkisini yitiren selefi anlayı§ın yeniden 
güçlendirilmesi amacıyla, genel nitelikli tasnif çalı§ınalarına hız verilmesi yanın­
da, yoğun bir §ekilde ''iman" ve "i'tisam" konularında müstakil "Kitabü'l-İman, 
Kitabü'l-İ'tisam ve Kitabü's-Sünne" vb. adlarla eserler yazılmı§tır. 

Bu tasnif faaliyetlerinin ilkleri arasında bulunan Buharl'nin Salıflı'inde, 

Kitabü'l-Iman'ın ikinci bölüm olarak yer alması, müellife göre deği§imin getirdiği 
olumsuzlukların giderilmesindeki önceliğin sembolü sayılır. 

Bu bölümde o, iman konusundaki temel tartı§ma noktalarını alt ba§lıklar 
halinde düzenleyip ayrıntılada ilgili görü§lerine ve bunları destekleyen ayet, hadis 
ve eseriere yer vermesi, konuyu sistematik biçimde inceleyen ilk müelliflerden 
biri olduğunu göstermektedir. 

Kitabü'l-Iman'ın muhtevası, muhtevanın alt bölümlere dağılımı ve bunların 
ba§lıklandırılması, Buhari'nin "sahih hadisleri toplama" genel amacı dı§ında, 

ba§ta Mürcie, Hariciyye ve Mu'tezile olmak üzere, bu konuda döneminin yaygın 
dini, siyasi ve felsefi akımlarını ele§tirip onlara naslara dayanarak kar§ı çıkınakla 
kalmamı§, aynı zamanda, iman, İslam, din ve amel kavramları hakkındaki kendi 
yakla§ımını da ortaya koymu§tur. 

Bu amaçla imanı, "söz ve fiildir; artar ve eksilir" diye ranımlarken, 

Cehmiyye, Mürcie, Kerramiyye ve Hanefi:lerin görü§lerini reddetmi§tir. 

128 Buhfiri, "İman", 15. 
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"İman ile İslam aynı §eydir" görü§üyle Hanefl'ler, Mu'tezile'nin cumhuru, ba­
zı kelamcı ve hadisçilerle aynı çizgide iken sünni kelamcıların çoğundan farklı 
dü§ünmektedir. Buhariye göre, iman ve islam kavramları ile birlikte din ve amel 
kavramları da e§ anlamlıdır. Dolayısıyla, ''lman, İslami İslam, dini din de amel" 
demektir. 

"Iman, ameldir" ve "farz-nafile her amel imandandır" noktasında Hariciyye 
ve bir kısım Mu'tezile gibi dü§ünürken, arneli imanın rüknü değil de, kemal §artı 
olarak kabul etmesiyle onlardan ayrılmaktadır. 

Arnelin irriana etkisi konusunda Mürcie'ye kar§ılık Hariciyye ve Mu'tezile ile 
aynı görü§Ü payla§ır~en, arnelin sonucu bakımından bu akımların hepsini redde­
derek amelsizliğin, müınini imandan çıkarmasa da, cehenneme sokabileceği, 

fakat bu durumda orada ebedi kalmayacağı görü§ündedir. 

Ancak, Kelam tarihi açısından bakıldığında, Buhari'nin imanla ilgili görü§le­
ri ve bunları delillendirmek için dayandığı kaynaklar, büyük ölçüde kendisine has 
olmayıp Selef anlayı§ını temsil eden ve kendisinin de içinde bulunduğu Ehl-i 
hadis'in bu konudaki geleneğinin devamıdır. Onun orijinalliğini daha çok, 
konuyu Sahlh'ine dahil ederek çok çe§itli, seçme ve güçlü delillerle sistematik bir 
tarzda ele almasında aramak gerektiği kanaatindeyiz. 

Nihayet, "mütehassıs bir hadisçi" kimliği yanında, dönemindeki fikir akımla­
rını tartı§ma ve eser boyutuyla yakından takip akaid konularında en az kelamcı­
lar kadar çaba sarfettiği anla§ılan Buhari'nin, aynı zamanda sistematik Ehl-i 
sünnet kelamının te§ekkülünde önemli katkıda bulunmu§ selef çizgisinde bir 
kelam alimi olduğunu söylemek, sanırız bir gerçeğin ifadesidir. 
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