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Ragib el-Isfahant’de Insan Tasavvuru

Anar GAFAROV”®

C)zet

Bu makalede Ragib el-Isfahani’nin mezkur konudaki biitiin eserlerine dayanarak onun insan ta-
savvurunu ele aldik. Isfahant'nin mezkur konudaki goriiglerini kendisinden énce yasamug biiyiik
Islam filozoflarmin gériigleriyle kargilagtirarak degerlendirici bir bigimde agiklamaktayiz. Boylece
burada Ragib el-Isfahani’nin insan tasavvuru baglaminda Islam filozoflarmdan ne &lgiide etkilen-
mis oldugu, hangi katkilariyla onlardan ayrildig1 ve hatta ¢agdast olan Gazzali'yi ne 6lgiide etki-

lemis oldugu hususlarina da isaret edilmektedir.

Makale Ragib el-Isfahan?’nin hayati ve eserlerini iceren bir giris, bes béliim ve sonuctan ibarettir.
Makalenin girig mahiyetindeki kisminda Isfahani'nin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmekte-
dir.

Makaledeki amag, Ragib el-Isfahani’nin ismi gecen konudaki goriiglerini derli toplu ve mukayeseli
bir sekilde ortaya koymak, bu konuda Isfahant’nin éncekilerden ne kadar etkilendigini ve kendi-
ne 6zgii ne gibi katkilarinin ve etkilerinin oldugunu tespit etmektir.

Anahta}' Kelimeler: Ragib el-Isfahani, insan, nefs, nefsin giicleri, irAde, akil, Islam ahlaks, alem,
Galen, Ibn Miskeveyh, Gazzali.

Abstract

In this article I have dealt with Raghib al-Isfahani’s conception of human being depending upon
his writings. Furthermore, I have compared his views with other Islamic philosophers who worked
on this issue before him.

This article consists of an introduction and five chapters. In introduction I have brought out a
biography of Raghib al-Isfahani and I have enumerated a list of his works together with a brief
explanation.

In first chapter I have dealt with the concept of essential character of human being, in second
chapter I have increased the value of intelligence and its kinds and its relation with shari'a or
religion and then in this context the conception of human. In third chapter I have dealt with
conception of human being in context of aim of his creation. In fourth chapter deals with human
as a social being. And in the fifth chapter how al-Isfahani have classified the human being ac-
cording to their actions.

The aim of this article is determine the place of Raghib al-Isfahani in Islamic ethical thought in
context of matters which have been mentioned.

Key Words: Raghib al-Isfahani, human being, human soul, human will, intellect, Islamic ethics,
Galen, Ibn Miskawayh, Gazzali.
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Hayat1
Seckin Islam bilginlerinden biri olan Ragib el-Isfahani V. (XI.) asrin ikinci

yarisinda yasamustir. Ragib el-Isfahani’nin hayati, ilmi kariyerine, eserlerinin
sohretine ve insanlar arasinda yayginlik kazanmig olmasina ragmen bir 6lgiide
bilinmezlikler icindedir.! Ad1 Hiiseyin, kiinyesi “Ebii’'l-Kasim”, lakab1 Ragib’tir.?
Bazi tabakat yazarlart onun ismiyle ilgili olarak farkli bilgiler vermektedir. Mesela
Fihrisii'l-hizaneti't-Teymiiriyye’de el-Hiiseyin b. Mufaddal,’> Kesfii'z-zuniin’da el-
Hiiseyin b. Ali,* Stiytti’nin Bugyetii'l-viiat'inda ve Taskopriizade’nin Miftahu'’s-
sadde’sinde el-Mufaddal b. Muhammed olarak ver almaktadir.’ Isfahani,
Zirikl'nin belirttigine gore Iran’in dnemli kiiltiir merkezlerinden biri olan Isfa-
han’da diinyaya gelmis ve 502’'de (1108) Bagdat’ta vefat etmistir.® Ragib el-
[sfahan?’nin bir siire Isfahan’la Bagdat arasinda gidip geldigi, sonra tedris ile
mesgul oldugu, Bagdat disinda bir siire adalet (kaza) islerini yiiriittiigii de rivayet
edilmektedir.” Gazzali ve bagka miiellifler tizerinde etkisi oldugu belirtilen® Ragib
el-Isfahani, bagta ahlak olmak iizere tefsir, liigat ve felsefe gibi cesitli ilimlerde
eserler vermis bir Alimdir.’”

Ragib el-Isfahani Islam alimlerinin ileri gelenlerinin pek ¢ogu tarafindan bii-
yiikliigii takdir edilen bir Alimdir. Bu baglamda, onun hayatin1 anlatan kaynak-
lardaki nakillere dayanarak Imam Gazzali'nin onun kitabi ez-Zeria’y1 begendigi ve
devamli yaninda bulundurdugunu zikredebiliriz.'

Zehebi'nin onun hakkinda soyledigi sézlerden biri: “Mahir bir allame, basarili

! E. K. Rowson, “Al-Raghib al-Isfahani”, Encyclopaedia of Islam, Leiden 1995, VIII, 389.

2 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-muellifin, Beyrut 1957, IV, 59; Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin,
Istanbul 1971, I, 881; Ahmed Ibn Osman ez-Zehebi, Siyerii a’lami'n-niibeld (thk. Suayb el-
Arnaiit), Beyrut 1404, XVIII, 120-121.

3 Fihvisit'l-hizaneti’t- Teymiiriyye, Kahire 1948, 111, 108.

*  Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1, 881.

Celaleddin Abdurrahman es-Stiy(it, Bugyetii'l-viiat fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-nuhat (thk.

Muhammed Ebu’l-Fazl brahim), 1399/1979, 11, 297; Tagképriizade, Miftahu's-sadde (thk. Kamil

Bekri), Kahire 1968, II, 79.

¢ Hayriiddin ez-Zirikli, el-Alam, Kahire 1954-1959, II, 279; ayrica bk. Yasien Mohamed,

“Knowledge and Purification of the Soul an Annotated Translation with Introduction of

Isfahani’s Kitab al-Dhari’a Ila Makarim Al-Shari‘a”, Journal of Islamic Studies iginde, (1998),

[X/1-2, s. 1; O.R Kehhale, Mu‘cemii’l-muellifin, IV, 59.

Ragib el-Isfahani, Tafsthi'n-nes eteyn ve tahsilii’s-saadeteyn (thk. Abdulmecid en-Neccar), Beyrut

1408/1988, s. 20.

8 bk. E K. Rowson, “Al-Raghib al-Isfahani”, Encyclopaedia of Islam, s. 389.

Abdurrahman es-Sarisi, “Ragib Isfahani ve cithaduhd fi'l-liga”, Mecelletw'l-camiati’l-Islamiyye

icinde, Medine 1401, sy. 52, s. 222.

10 Katib Celebi, Kesfii'z-zuniin, 1, 827; ayrica bk. Abdurrahmén es-Sarisi, “Réagib el-Isfahant”,
Mecelletii'l-camiati'l-Islamiyye icinde, Medine 1402, sy. 53, s. 83.
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bir aragtirmact, kelamcilarin en zekilerinden idi.” seklindedir.!!

Taskopriizade Isfahani’nin eserlerini éverek sunlari séyler: “Onun Tafsilii'n-
nes’eteyn kitabini da gozden gecirdim, sahasinda ondan daha giizelinin yazilmast
miimkiin olmayacak derecede giizel bir kitap. Son derece faydali bilgiler icermek-
tedir. Kitdbii'z-Zeria fi mehdsini’s-seri‘a ve Kitabii'l-Ahlak adli eserleri de onlar
ovmek isteyenin hakkini veremeyecegi kadar hostur.”"

Beyhaki ise onun, din ve hikmeti birlestirdigini sdylemis, akli konulara ilgisi-
nin diger alimlerden ¢ok oldugunu belirtmistir."

Eserleri

Ragib el-Isfahani, bagta ahlak olmak iizere tefsir, lugat ve kelam gibi cesitli
ilimlerde eserler vermistir. Biz onun bilinen eserlerini siralarken, hem bu eserle-
rin muhtevalariyla ilgili kisa bilgiler vermek, hem de matbtlarinin basilis tarih ve
yerlerini gostererek onlart tanitmak istiyoruz.

1) Hallii miitesabihati’l-Kur’an: Kur’an’daki lafiz ve mana yoniiyle bir birine
benzeyen Aayetlerin ele alinip incelendigi bir eserdir. Bu eser Diirretii’t-te'vil f
miitesdbihi’t- Tenzil adiyla da bilinmektedir.!* Ancak burada suna isaret edelim ki,
Islam Ansiklopedisi'ne “Ragib el-Isfahani” maddesini yazan Brockelmann, miielli-
fin bu eserinden bahsederken, “Hallii miitesabihdti’l-Kur’an ile Diirretii’t-te'vil
galiba aynidir.”® diyerek tereddiitlii bir ifade kullanmaktadir. Bu tereddiidiin
izale edilmesi igin, ayri iki eser gibi degisik isimle kiitiiphanelerimizde mevcut
olan s&z konusu bu yazma niishalar Muhsin Demirci tarafindan karsilagtirtlmug ve
aynt eser oldugu sonucuna varilmigtir.'®

2) ex-Zeria ilda mekarimi’s-seri‘a: Ahlak ve tasavvufa dair mevzularin genis bir
sekilde ele alindigt bir eserdir. Eser 1299 ve 1324 yillarinda Kahire'de basilmis'’
ve ayrica, Ebu’l-Yezid el-Acemi tarafindan tahkikli nesri yapilmustir (Kahire
1405/1985).

' Ahmed Ibn Osman ez-Zehebi, Siyerii a'lami’n-niibeld, c. XVIII, s. 120-121.

2 Tagkopriizade, Miftahu’s-sadde, 11, 79-80.

1 Zahiruddin el-Beyhaki, Tarthu hiikemai'l-Islam (thk. Hasan Muhammed), Kahire 1414/1996, s.
112.

" bk. Ahmed Ibn Osman ez-Zehebi, Siyerii a’lami’n-niibela, XVIII, 121; Ragib el-Isfahan?’nin bu
eserinin yazma niishasi icin bk. Siileymaniye Ktp., Hiisrev Paga Blm., nr. 25; Esad Efendi Blm.,
nr. 176.

5 C. Brockelmann, “Ragib Isfahani”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, IX, 594.

bk. Muhsin Demirci, “er-Ragib el-Isfahani ve Tefsiri” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, sy. 5-6 (1987-1988), Istanbul 1993, s. 205.

7 bk. Yusuf b. IlyAn b. Musa ed-Dimagki Serkis, Mu'‘cemii’l-Matbnati'l-Arabiyye ve'l-Mu'arrebe,
Kahire 1346/1928, 1, 922.
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3) el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an: Kur’an'da gecen garip lafizlarin alfabetik si-
rayla aciklandigi bir Kur’an lugatidir. Bu eserde lafizlarin yalnizca lugavi manalar
iizerinde durulmamig, mecazi ve kinayeli yonlerine de temas edilmek sfiretiyle
faydali bilgiler verilmistir. Ilim ehli arasinda pek muteber bir eser olarak kabul
edilen el-Miifredat te'lif edildigi giinden zamanimiza kadar Alimlerin, 6zellikle
miifessirlerin daima miiracaat ettikleri kaynak eserlerden olmugtur. Bu eserin
cesitli baskilart vardir: 1322, 1323 yillarinda Kahire'de,'® 1986’da Istanbul’da
Muhammed Seyyid Keylani tarafindan yapilan tahkikli bir niishasinmn sonuncu
baskist Beyrut'ta 1381/1961'de ve bir diger baskisi da Safvin Adnan Davadi
tarafindan tahkik edilerek 1419/1992 tarihinde Beyrut'ta yapilmigtir. Ayrica bu
kitabin Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu tarafindan yapilmig Tiirkge terciime-
si de bulunmaktadir (Istanbul 2006).

4) Kitabii'l-Ahldk: Bu kitabm diger adi Ahldku'r-Rdgib olarak gegmektedir."”
Ahlak konularmin islendigi bir kitaptir. Heniiz yazma halinde oldugu belirtil-
mektedir.”

5) el-I'tikadat: Ragib el-Isfahant’ye ait bir diger eser olup,?' Allah’in tanimnmas,
mevcidatin bilinmesi, insanm kendisini bilmesi, en biiyiik saddet, insanin mahi-
yeti, insanlarin birarada yagsama gerekliligi, temel ahlaki erdemler gibi ahlaki ve
kelami konular1 iceren bir kitaptir. Eser Semran el-Acemi tarafindan tahkik
edilmis ve Beyrut'ta 1988 yilinda basilmugtir.

6) Tafsilii'n-nes'eteyn ve tahsilii’s-saddeteyn: Insanmn kendisini tanimasinin
onemi, diger varliklar arasindaki yeri, mahiyeti, yaratilis gAyesi, nefsin temizlen-
mesi gibi ahlaki ve felsefi konulart icermektedir. Bu eser 1319, 1323 yillarinda
Beyrut'ta basilmustir.”> Ayrica bu eserin Abdiilmecid en-Neccar tarafindan 1988
yilinda tahkikli basim1 da gerceklestirilmistir.

7) Mukaddemetii camii’t-tefasir: Tefsir usGli ilminin bazi konularii ihtiva
eden tek ciltlik bir eserdir. Eser bir tefsir mukaddimesi olmakla birlikte Fatiha ve
Bakara stirelerinin birkag ayet-i kerimesinin tefsirini de ihtiva etmektedir. Ayrica
miiellifin bu eseri, insana has ahlaki kavramlar, sosyal iligkilerde insana mahsus
olan uyulmasi gereken edep ile ilgili ahlaki kaideleri, ilim, amel, insanmn mahiyeti,
vs. gibi ahlaki konular1 da ihtiva etmektedir. Eser, Kadi Abdiilcebbar
(415/1024)'1n Tenzthii'l-Kur'an ani’l metdin adli tefsirinin zeylinde 1329’da M-

18 bk. Serkis, Mu'‘cemii’l-Matbtiati’l-Arabiyye ve'l-Mu'‘arrebe, 1, 923.

9" bk. Ahmed Ibn Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibela, XVIII, 121.

Bu eserin Berlin, 5392 numarada kayitl oldugu belirtilmektedir. bk. Muhsin Demirci, “er-Ragib

el-Isfahant ve Tefsiri”, s. 205.

2 pk. Ahmed Ibn Osman ez-Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibela, XVIII, 121.

2 bk. Serkis, Mu'‘cemii’l-Matbtiti'l-Arabiyye ve'l-Mu‘arrebe, 1, 922; ayrica bk. ez-Zehebi, Siyerii
a‘lami'n-niibela, XVIII, 121.
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sir’da basilmustir.”? Ayrica Ahmet Hasan Ferhat'in tahkiki ile 1405/1983 yilinda
Kuveyt'te yayinlanmustir.

8) Muhddaratii'l-iideba ve mithdveratii’s-suard ve’l-biilega: Ahlaki ve itikadi ko-
nularin ayet, hadis ozellikle siirlerle 6rneklendirerek anlatildigt bir eserdir. Muh-
tevast 25 boliim olarak ele alinmig ve her boliimiinde degisik mevzular iglenmis-
tir. Eser ilk defa Avrupa’da Fliigel'in “Der vertraute Gefahrte des Einsamen in
schlagfertigen Gegenreden von Abu Mansur Abdulmelik ben Ismail Ettsealibi
aus Nisabur mit einem Vorvorte von Jos. v. Hammer” (Wien-1829) adi altinda
bir parcasinin negri ile tanmmigtir.** Ayrica kenarinda Ibn Hicce el-Hamevi’nin
Semeratii’l-evrak adli eseriyle birlikte iki cild olarak 1284, 1287, 1305 tarihlerinde
basilmigtir. Bundan bagka 1310, 1324 ve 1326 tarihlerinde Kahire baskilar1 da

mevcuttur. 5

~9) Efaninit'l-belaga: Stiyati, Zehebi ve Tagkopriizade bu eserin Ragib el-
Isfahan?’ye aidiyetinden bahsetmekle yetinmislerdir.?

10) Mecmaw’l-belaga: Miiellifin bu eseri de akil, kivrak zekalilik (el-fitna), te-
fekkiir, yalan, sirrin saklanmasi, kibr, siikiir, alcakgoniilliiliik, hilm, af, séziini
tutmak (vefa), haya, tamah, kanaat, giizel ahlak, nefsin kusurdan korunmas gibi
ahlaki konular icermektedir. Eser, Omer Abdurrahman es-Sarisi'nin tahkikiyle
Urdiin’de 1406/1986 tarihinde iki cilt olarak basilmugtir.

11) Tahkiku'l-beyan fi te'wili’l-Kur'an: Ragib el-IsfahAni’nin bu eserinin ismi
Omer Riza Kehhale'nin Mu'cemii’l-miiellifin’inde ve Zehebi'nin Siyeru a‘lami'n-
niibeld’sinda gegse de eser hakkinda bilgi verilmemektedir.”” Ahlak, itikad,
felsefe, dil ve kitdbet konularinin islendigi bir eserdir. Brockelmann, s6z konusu
eserin Meghed’de (Oktai Fihrist-i KiitiiphAne-i Miibareke-i AsitAni Kutsi Rizavi,
1845, L 24, nr. 56) bulundugunu haber vermektedir.?®

12) el-Medani’l-ekber: Bu eser hakkinda bilgimiz yoktur. Nitekim Katip Celebi
miiellifin boyle bir eserinin isminden bahsetmekte fakat bagka bir bilgi verme-

mektedir.?”? Zehebi, Kehhale, Suyiti gibi miuelliflerin eserlerinde ise bu eserin
ismine bile rastlamadik.

13) Edebii satranc: Zehebi Siyeru a’lamin-niibela adli eserinde (XVIIL, 121)
Ragib el-IsfahAni’nin bu eserinin sadece ismini zikretmektedir. Eser elimizde

B bk. Serkis, Mu‘cemii’l-Matbiiati'l- Arabiyye ve'l-Mu‘arrebe, 1, 923.

* Brockelmann, “Ragib Isfahant”, IX, 594.

5 Serkis, Mu'‘cemii’l-Matbtiati’l- Arabiyye ve'l-Mu‘arrebe, 1, 922-923.

% bk. Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, Bugyetii'l-viidt fi tabakati'l-lugaviyyin ve'n-niihat, 11, 297;
ez-Zehebi, Siyerii a’'lami'n-niibeld, XVIII, 121; Taskopriizade, Miftahu’s-sadde, 11, 79.

7 bk. O. R. Kehhale'nin, Mu‘cemii’l-muellifin, IV, 59; ez-Zehebi, Siyerii a’lami'n-niibeld, XVIII, 121.

% pk. Brockelmann, “Ragib Isfahani”, IA, IX, 594.

¥ bk. Katip Celebi, Kesfii'z-zuntin, 11, 1729.
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bulunmadigi icin hakkmda bilgimiz yoktur.

Ragib el-Isfahant’nin saydigimiz bu eserlerinin diginda birkag risalesi de mev-

cuttur. Bunlar sdyle siralayabiliriz:

Risdle fi ddabi muhalatati'n-nds.*
Risale fi fevaidi’l-Kur’an’!

Risale fi enne fazilete’l-insan bi'l-ulitm,*
Risale fi meratibi’l-uliom,*

Risale fi zikri'l-vahid ve'l-ahad*

1. Mahiyeti Itibariyle Insan
1.1. Ruh/Nefs, Beden ve Onlar Arasindaki Iligki

Diger Islam diigiiniirleri gibi Ragib el-Isfahani’nin de ahlak anlayiginmn temel

konusu insan ve mutluluktur. O, insan1 evrenin kiigiik bir modeli olarak ele alip
onun tabii, hayvani ve akli yonlerine isaret eder. Isfahani, insai mutluluga
gotiirecek ilkelere gecmeden 6nce insanin ne oldugu veya nasil bir varlik yapisina
sahip oldugunu agiklayarak vuzuha kavugturmaktadir.

Ragib el-Isfahani, insant gozle algilanan bir cisim ve basiretle idrak edilen bir

nefsten miirekkep olarak tanimlar.”> Ayrica insanin hisle miigahede edilen beden
ve akil ile idrdk olunan ruhtan hasil oldugunu soéyler.’® Insanin mahiyetine
yonelik tanimlamalarindan da goriildiigii gibi eserlerinde ruh ve nefs kavramlari-

30

31

32

33

34

35

Yazma niishast igin bk. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi Blm., nr. 3654/3. Ayrica, bu risile Dr.
Omer Abdurrahman es-Sarist'nin tahkikiyle Risale fi adabi’l-ihtilat bim-nds adi ile basilmugtir
(Amman 1998). Risile insanin yaratiligt itibariyle sosyal varlik oldugundan ve bunu geregi in-
sanlarla bir arada yagsama gerekliliginden bahsetmektedir. Ayrica, risile, nefsin terbiye edilerek
yetkinlegtirilmesi, insanin Allah’m halifesi olmaga hak kazanmasi, tutkusu ve hevasi, sevgi, dost
edinmenin fazileti gibi ahlaki konular1 da ihtiva etmektedir.

Katip Celebi Kesfii'z-zunin’da Ragib el-Isfahant’nin bu risalesinin ismini zikretmekle yetinmistir.
Ayrica Ragib el-Isfahant de el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an adli eserinin baginda bu risalesinin is-
mini zikreder. bk. Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin, I, 881 ve Ragib el-Isfahani, el-Miifreda fi garibi’l-
Kur'an (thk. Safvan Adnan Davidi), Beyrut 1412/1992, s. 4.

Yazma niishast igin bk. Siilleymaniye Ktp., Esad Efendi Blm., nr. 3654/1. Bu risile konusu
itibariyle diisiiniiriin ez-Zeria ild mekarimi’s-seri‘a isimli eserinde yer almaktadir. bk. Ragib el-
[sfahani, ez-Zeria ila mekarimi’s-seri‘a (thk. Ebii'l-Yezid el-Acemi), Kahire 1405/1985, s. 231-238.
Yazma niishast igin bk. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi Blm., nr. 3654/4. Isfahant’nin bu risalesi
de konusu itibariyle, onun Tafstlii'n-nes’eteyn ve tahsilii's-saddeteyn isimli eserinde yer almaktadir.
bk. a.g.e.,s. 159-162.

Yazma niishas1 icin bk. Siileymaniye Ktp., Esad Efendi Blm., nr. 3654/2.

Ragib, ez-Zeria ila mekarimi’s-seri‘a, s. 75; ayrica bk. a.mlf., el-I'tikadat (thk. Semran el-Acemi),
Beyriit 1988, s. 145.

bk. a. mlf., Tafstlii'n-nes’eteyn ve tahsilii’s-saddeteyn, s. 87.
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ni dzdes olarak kullanan Isfahani ayrica, ruhu biiyik Islam filozofu Kindi'nin
tanimiyla tam1 tamina ayni olmasa bile bu tanima denk diigecek bir fikirle tanim-
lamaktadir. Nitekim hem ruhun hem de insanin degerine dikkat ¢ekmek icin
zikretmis oldugu “Ben ¢amurdan bir insan yaratacagim. Onu diizgiin bir sekilde
bigimlendirip ruhumdan iifledigim zaman, ona hemen secde edin™’ ayetine
binfen Isfahani ruhun Allah’in emrinden olup, bedenden ayri bir cevher oldugu
fikrindedir.’® Bu tanim Kind?'nin tanimma uygun oldugu gibi Farabi, Ibn Sina,
Ibn Miskeveyh gibi Islam filozoflarinin nefs konusundaki tanimlariyla da Srtiig-
mektedir. Nitekim bu filozoflar Aristoteles’in mezkur konudaki tanimini kabul
etmekle birlikte Eflatun kaynakli bir tanim olan nefsin rtthani bir cevher oldugu
fikrinde miittefiktirler.” Nefsin cevherliligine iliskin kanitlarinin temelini ister
hissi-hayali idrakle akli idrak arasinda ayirim, isterse de nefsin maddeden bagim-
siz olan kavramlari her hangi bir organa gerek duymaksizin idraki ve yine onun
zitlart bir anda birlikte idrak etmesi olustursun, bunlarmn hepsi insanin bilgisi,
irade ve eylemlerinin ilkesi ve insanin asli tabiati olan nefsin bedenle birlikte
bulunsa da mabhiyet olarak ondan ayri, basit ve 6liimsiiz bir cevher oldugunu
gostermek icindir. Dolayistyla nefsin bedene nispeti ne suretin maddeye ne de
arazin konuya nispeti gibidir. Zira bu bdyle olursa o zaman madde olan bedenin
coziilmesiyle stiret olan nefsin dagilmasi gerceklesecektir ki, bu durum bizleri
insan nefsinin Sliimlii oldugu sonucuna gotiirtir. Ayni sekilde nefsin bedene
bagimliligr arazin konuya bagimlilig: gibi olursa bu durum da beden gibi nefsin de
sliimlii oldugu sonucunu dogurur. Kindi, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh gibi
biiyiik filozoflarimizin nefsi rihani veya bedenden ayri bir cevher olarak tanim-
lamalar Islam felsefesindeki ahiret telakkisinin temelini olusturmaktadir. Bu
baglamda Ragib el-Isfahani’nin ruhun/nefsin® bedenden ayri bir cevher oldugunu
stylemesinin hemen ardindan bedenden ayrildiktan sonra ruh/nefs icin ceza ve
sevabin sozkonusu olacag fikrini ileri siirmesi isabetli olmustur.* Ayrica yukarida
nefsi insanin bilgi, irade ve hareketlerinin ilkesi olarak nitelendirmemin sebebi
Farabi, Ibn Sina’da oldugu gibi Ragib el-Isfahani’nin de nefsin varligmi ben
idrakinin, iradi olan cesitli fiillerin ilkesi olmasina dayali olarak aciklamasma
dayanmaktadir. Nitekim Isfahani de insan bedeninde hayat, hareket, his, bilgi,
goriis ve temyiz yeteneklerinin yalniz ruhun/nefsin bulunmasiyla ortaya gikacag
fikrini savunmaktadir. Beden ancak ruh/nefs siyesinde tasarrufta bulunabilir ve
onun sayesinde kendini tagidig1 gibi bagka seylerin de tagtyicist olur. Isfahani’nin
ruhun/nefsin tanimint yaparken onun bedenden ayri bir cevher oldugunu soyle-

7 Sad 38/71-72.

% bk. Ragib, el-I'ukadat, s. 203; krs. Kinds, Resail, Kahire 1950, s. 273.

* bk. Mahmut Kaya, “Farabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1995, XII, 151-152; Ali
Durusoy, “Ibn Sina”, DIA, Istanbul 1999, XX, 325-326.
“Burada nefs ve ruh kavramlarmin her ikisini bir arada zikretmemiz biraz 6nce de soyledigimiz
gibi Ragib el-IsfahAnt’nin eserlerinde bu iki kavramin 6zdeg olarak mevcut olmast dolayistyladir.

#© bk. Ragib, el-I‘ikadat, s. 203.
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mis olmast ve bu yondeki diger agiklamalari ruhun/nefsin cevherligine yani
mahiyetine yonelik bir agiklama olmayip, varligina yonelik agiklamalardir. Séyle
ki, bizim bir sey hakkinda temel sorularimiz “var mudir?” “nedir?” “nicindir?”
olmak iizere tigtiir. Isfahani’nin, ruhun bedenden ayri bir cevher olmasi ve insan
bedeninde hayat, hareket, his, bilgi ve temyizin yalniz ruh/nefs bulununca
sozkonusu olacag seklindeki agiklamasi bu sorular arasinda birinci soruya cevap
olarak tekabiil eder ki bu sekildeki bir aciklama Ibn Sina'nin da belirttigi gibi
nefsin mahiyetine degil, varligina yonelik bir agiklamadir.*' Her ne kadar mezkur
aciklamalar ruhun/nefsin varhigma yonelik aciklamalar olsa da Isfahani'nin
ruhun/nefsin varligi hakkinda sistematik bir kanitlama faaliyetine girismemis
olmast hususu da tespit ettigimiz bir diger gergektir. Bunun sebebi ise ona gore
rithun/nefsin insandaki varliginin agik olmasi ve kanitlanmast icin insanin kendi
varhgindan bagka bir delile ihtiyAc1 olmamasidir.*

1.2. Nefsin Giicleri Bakimindan Insan

Insan1 nefsin giicleri bakimindan ele alan Isfahni, genis bir sekilde olmasa da
insan nefsinin Ibn Miskeveyh'in iiclii tasnifine denk diisen fikir, hamiyet ve
sehvet olarak ti¢ tiirlii giiciinden bahsederek bu giicler arasindaki iligkiyi de biraz
sonra gorecegimiz gibi at ve siiriicii benzetmesiyle agiklamaktadir.” Bu giigler
hakkindaki bahis Isfahani'nin eserlerinde genellikle nefsin terbiyesinin ve akil ile
heva arasindaki catismanin anlatldigi yerlerde ge¢mektedir. Isfahani’nin nefsin
giiclerinden mezkur baglamlarda bahsetmesi iyi ve kotii gibi deger yargilarina tabi
tutulan fiillerimizin kaynagi olmalari bakimindan biiyiik énem arzetmektedir.
Nitekim Isfahani, nefsin bu ii¢ melekesinin arindirilmasi ve en iistekinin alttakini
idare etmesi sonucunda hikmet, ilim, iffet, comertlik, secaat ve hilm gibi fazilet-
lerin elde edildigini ve bunlarmn tiimiiniin birlesmesi sonucunda da adaletin
dogacagini; cerbeze (hilekarlik), eblehlik (budalalik), sereh (aggozliiliik), sehvet
diigkiinliigii, tehevviir (korkmazlik) ve korkaklik gibi biitiin reziletlerin de bu iig
gliciin fesdda ugramasi, dolayistyla ahlaki disiplinden kopmast sonucu ortaya
ctkacagini belirtmektedir.*

[sfahani’ye gore insan ruhunun bedendeki yeri hitkiimdarin tilkesindeki yeri
gibi, akil hiikiimdara ogiit veren danigman gibi, sehvet hiikiimdarin bagina
kotiiliikler getiren kole gibi, hamiyet ise asayis Amiri gibidir. Ruhun veya nefsin
faaliyetine gelince o akilla tam bir mutibakat veya dayanigma iginde olmaly,
hamiyeti geregi gibi egitmeli ve onun sehevi gii¢ iizerinde baski kurmasin sagla-

' Bu konuda bk. Ibn Sin4, es-Sifa (Tabiiyyat, Kitabii'n-nefs), Kahire 1395/1975, s. 5-6.

# bk. Ragib, ez-Zeria, s. 75.

B amlf., ezx-Zeria, s. 100 krs. Ibn Miskeveyh Tehzibii'l-ahlak ve tathirii'l-a‘rak (thk. [bn el-Hatib),
Kahire 1398/1924, s. 23-24.

# Ragib, ex-Zeria, s. 100.
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malidir. Nitekim bu takdirde erdemli davraniglarimizin temel ilkesi olan olgun-
lagmig bir nefsten sdzedilebilir. Dolayisiyla nefsin giicleri arasindaki iligkinin onun
artnip olgunlagmasini saglayacak bir bigimde olmasi gerekmektedir. Ayrica bu tiir
bir iligkide 6fke giicii (hamiyet) her ne kadar asagi derecede ahlaki meleke olsa
da onun sehevi giice hakimlik etme yetenegi oldugu da apagiktir.” Bu fikirler
belli slgiide Aristoteles’in etkisini tagisa da* IsfahAni’nin ahlaka dair en ¢nemli
eseri olan ex-Zeria’sinda nadiren gadab kavrami kullanmakla birlikte yine ayni
eserinde daha cok ve sik-sik hamiyet kavramini tercih etmesi hem bir Kur’an
terimi olmasi, hem de 6fke, gayret, tutuculuk, hiddet, sakinmak, korunmak gibi
manalart iceren terimin 6fke giiciiniin daha biiyiik fonksiyonunu ifade etmesi
bakimindan dikkat cekicidir.#’ Zira Isfahani’nin nefsin giicleri konusundaki
terminolojik tercihi onu bu yoniiyle Aristoteles'den ayirdigi gibi  Ibn
Miskeveyh’den de farkli kilmaktadir. Nitekim her ne kadar Isfahani ez-Zeria adli
eserinde nefsin ti¢ melekesi ve bunlar arasinda iligki hususundaki aciklamalarin-
da muhteva itibariyle Miskeveyh’den etkilenmigse de onun terminolojisini aynen
izlememektedir. Meseld Miskeveyh akil melekesi icin natika terimini kullandig1
halde, Ragib bu meleke igin fikriyye terimini, Miskeveyh ofke giicii igin
gadabiyye terimini kullandigi halde Ragib bu gii¢ icin baglica olarak ve sik-sik
hamiyyet terimini kullanmaktadir.*®

Isfahani’nin ahlak sisteminde insan nefsinin giicleri arasindaki iliski hususun-
da dinin de biiyiik rolii oldugu goriilmektedir. Nitekim insanm diisiis, yiikselis
gibi iki cevher (hayvan ve melek) arasinda bir varlik olarak yaratilmig olmasi
sebebinden hareketle Isfahani insanin tabiati (fitrat1) itibariyle hayvani davranig-
lara, irAdesini kullandig1 takdirde ise meleklerin davranislarina yonelebilecegini
soylemektedir. Bu baglamda dinin (seri‘a) biiyiik dnemi vardir. Zira insan tabiati
iradeye giic gelip onun meleklerin davraniglarina yénelmesine mani oluyorsa, o
zaman din (seri‘a) ya insana yol gosterecek rehber durumunda, ya da huyun
hayvant hisleri ihmal edecek bir duruma gelmesi icin insani ceza ile korkutarak
sevaplara tegvik etmek suretiyle onu hayvani huydan koruyacak bir gem duru-
mundadir. Bu baglamda yine Isfahani metodu geregi bir ayete basvurur ki ayet
soyledir: “Biz ona iki yol gostermedik mi?*”” Mezkur ayetin aslinda gegen
“necdeyn” kelimesiyle IsfahAni'ye gore akil ve heva, diinya ve ahiret, man ve
kiifiir, hidayet ve dalalet kastedilmektedir. Dolayisiyla insan, hem akla hem

# bk. Ragib, ez-Zeria, 101-103.

# Yasien Mohamed, “The Ethical Philosophy of Raghib Al-Isfahani” Journal of Islamic Studies,
VI/1-2 (1995), s. 55; ayrica bk. Aristoteles, De’Anima (gev. Zeki Ozcan), Istanbul 2001, s. 73,
(413b 1-2) 78 (414b 25-31); Mahmut Kaya, Isldim Kaynaklan Igginda Aristoteles ve Felsefesi, Is-
tanbul 1983, s. 182-183.

T bk. Ragib, ez-Zeria, s. 100; krg. a.mlf., el-Miifredat, “h-m-&” md., s. 258-259; Ibn Manztr, “h-m-
8", Lisanii'l-Arab, Beyrut 1413/1993, 1, 296.

“ bk. a. mlf., ez-Zeria, s. 100; krs. Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahlak, s. 23-24.

# el-Beled 90/10.
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hevaya, hem diinyaya hem ahirete, hem Tmana hem kiifre ve nihayet hem hida-
yete hem de dalalete yonelik bir varliktir.”® Ayrica diisiiniirin bu gériiglerinden
hareketle onun ahlak sisteminde bazen aklin yerini geriatin aldig1 ve dolaysiyla
bu nedenle de bir akil geriat iliskisinden bahsedilebilecegi apagiktir. Nitekim
Isfahan?’nin ex-Zerfa ve Tafsili'n-nes'eteyn isimli eserlerinde bu hususa isaret
edecek goriigleri yer almaktadir ki biz bu makalede akil kavramindan ileride
bahsederken mezkur hususu (akil-geriat iligkisini) genis bir sekilde ele alacagimiz
icin burada bu konuya yer vermedik.

Biitiin bunlarin yani sira Isfahani’nin yukarida goriildiigi tizere insanin kendi-
sini hayvani davraniglara gétiirecek tabiat yoniine karsit irade kavramini tercih
etmesi ahlak ilmi agisindan dikkat edilip irdelenmesi gereken hususlardan biridir.
Acaba Isfahant'nin burada irade kavrami yerine akil kavramini tercih etmesi
daha dogru olmaz miydi? Nitekim diistintir burada tercihini akil kavramindan
yana kullanmis olsaydi bu husus onun iizerinde énemle durdugu “akil-seriat
iligkisi” baglamina daha uygun olmaz miydi? Zira onun ahlak sisteminde ayrica
bir konu olarak “irAde-seriat iliskisi” bahsine rastlamamaktayiz. Isfahan?’nin
diisiince sistemi ahlak ilmi acisindan degerlendirilecek olursa onun kendi sistemi
icerisinde tutarli oldugu kesindir. Bununla sdylemek istedigimiz sey, onun “ira-
de”yle hayvani irAdeyi icine alacak bir irAde kavramina isaret edebileceginin
imkansiz olmasidir. Bu hususu dikkate alarak onun burada irade kavramimi hangi
anlamda kullanmis oldugu irdelenmelidir. Acaba diigiiniir bu kavrami akil kav-
ramina kargilik olarak m1 kullanmag, yoksa insanda nefsin diger iki giiciinii kont-
rol edecek akil giicii disinda bagka bir giicii ifade etmek icin mi kullanmugtir?
Eger akil giiciine karsilik olarak kullanmigsa bu husus bir yoéniiyle bizi
[sfahan?’nin ahlak sisteminde ayni zamanda bir akil-irade iliskisinden bahsedile-
bilecepi fikrine gdtiirmez mi? Diger bir taraftan eger Isfahani irade kavramiyla
nefsin akil diginda bagka bir istiin giictiniin olduguna isaret etmigse bu da bizi
onun ahlak sisteminde nefsin {i¢ giicii oldugu yoniindeki diisiince geleneginden
farkli olarak dort giicii oldugu veya akil giicii yaninda bir de ona esit irAde giicii-
niin oldugu fikrine gétiirmiis olur. Fakat konuyu irdeleyince Isfahani’nin burada
irade kavramini akil giiciine kargilik veya aklin bir fonksiyonu anlaminda kul-
lanmig oldugu goriilmektedir. Gazzali ile karsilastirilacak olursa Gazzali'nin bu
konuda ayrintiya girmeyen Isfahant’den ¢ok daha acik secik fikirlere sahip oldugu
goriilmektedir. Nitekim akil ile irAde arasinda bir iligkisinden bahseden Gazzali
buradaki irddenin hayvani irddeden tamamen farkli oldugunu belirtir. Buradaki
irAde “insanm akl1 ile bir igin sonucunu ve ondaki iyilik yéniinii kavrayinca bu
iyiligi isteme ve onun sebeplerini hazirlama yoéniinde kendisinde duydugu bir
sevktir.” Dolayisiyla buradaki irAde ahlaki bir irade olup, tabiatin istegiyle catisan
aklin talebidir. Yani bu irAde hayvani irddeden ayr olarak aklin hizmetindeki

 bk. Réagb, ezx-Zeria, s. 89; a.mlf., el-I'tikadat, s. 113; a.mlf., Tafsilii'n-nes eteyn ve tahsilii’s-

saddeteyn, s. 90-91.
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bagka bir iradedir.”" Iste bu tiir bir aciklama Isfahan?’de goriilmese de Gazzali'nin
akil-irdde iligkisine yonelik bu aciklamalart dikkate alinacak olursa IsfahAni'nin
belli agiklamalarinda “akil” yerine “irAde”yi tercih etmesi mezkur baglamda izah

edilebilir.

1.3. Insan ve Alem

Islam diigiincesinde ve 6zellikle Thvan-1 Safa’nin ahlak anlayiginda biiyiik bir
ilgi goren “insan kiiciik dlemdir” ve “insanin kendini tanimasi” tezi’? Ragib el-
[sfahan?’nin ahlak goriigiinde de dnemli bir yer iggal eder. Zira, bu iki tez, insana
onun eylemlerini varlik yapisina uygun diisecek bir bicimde gerceklestirme suuru
verdigi icin ahlak felsefesi bakimmdan biiyiik énem arzetmektedir. Isfahani’nin
bu konuda biiyiik 6énemi haiz olan Tafsiliin-nes’eteyn ve tahsilii’s-saddeteyn adli
eserinde insanin kiigiik Alem olmasi ve onun kendisini tanimas gerektigi goriisii-
nii sonuglart itibariyle sekiz agsamada degerlendirmesi de bundan dolayidir.
[sfahan?ye gore insan kadar Aleme benzeyen baska bir varlik yoktur. O sicak ve
soguk, yas ve kuru gibi 6zellikleriyle cisim olan madenlere; biyiiyiip, beslenip
gelismesi itibariyle bitkilere; his ve hayale kapilmasi yoniiyle hayvanlara; saldir-
ganhgi, kizip kopiirmesi yoniiyle yirtict hayvanlara; kandirip dalalete diigiirmesi
yoniiyle seytana; Allah’t tantyip, O’na ibadet etmesi ve O’nu yeryiiziinde temsil
etmesi cihetiyle meleklere; Cenab-1 Hakk’in biitiin hikmetlerini 6zet seklinde
kendisinde toplamast yoniiyle de Levh-i Mahftz’a benzemektedir.”> Ayrica
insanda diger varliklarda bulunmayan ayakta durma, utanma, sikilma, giilme gibi
tepkileri vermesi, akilla ilgili islemleri diigiintip yapabilmesi, degisik sanatlari
ogrenebilmesi ve ahlaki ilkeleri kazanabilmesi gibi manalar da hustle gelmistir.**
Ragib el-Isfahant’nin insanmn kiigiik Alem olmasi hususunda Thvan-1 Safa’dan ve
[bn Miskeveyh'den etkilendigi séylenmelidir. Nitekim ister yukarida zikrettigimiz
insanda dort cesit dzelligin bulunmast konusunda, isterse de insanin bitkilere,
hayvanlara, meleklere ve Levh-i Mahf(iz’'a benzemesi gibi goriislerinde birebir
alint1 olmasa da muhteva itibariyle Thvan-1 Safa risalelerinden ve belli élciide Tbn
Miskeveyh'den etkilendigi acikca goriilmektedir. Insanin ahlaki melekelerinin
kaynagini ve bunlarin olusumunu baslica dort ilkeye dayandirmis olan Ihvan-i
Safa bu ilkelerden biri olan kan, balgam, sar1 safra ve kara safra denilen sivilarin
olusturdugu “ahlat-1 erbaa” (doért sivi)nin terkip keyfiyetinin insanda sicak
(mahrut), soguk (mebrud), yag (mertub) ve kuru (yabis) gibi dort gesit karakterin
dogmasmna yol actigindan bahsetmektedir. Diger taraftan yine bu risalelerde
insan, alemin biitin 6zelliklerini tagiyan yegane varlik kabul edilmig, onun

' bk. Mustafa Cagricy, Islam Diigiincesinde Ahlak, Istanbul 2000, s. 185-186.

52 bk. [hvan-1 Safa, Resail, Beyrut 1957, 1, 299; 11, 457-460; 111, 289.

% bk. Ragib, Tafsilii'n-neg’eteyn, s. 76-77.

* Ragib, Mukaddemetu camii't-tefasir (thk. Ahmed Hasan Ferhat), Kuveyt 1405/1984, s. 122;
ayrica bk. a. mlf., Tafsilii'n-nes’eteyn, s. 76-77.
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bedeni yapisindaki maddi alemin biitiin varliklarinin 6rneklerini bulmanin
miimkiin olacag: gibi rtihani yapisinda da melek, seytan ve 6teki riihi (spiritiiel)
varliklarla bunlarin alemdeki iglevlerini bulmanm miimkiin olacagi, ¢te yandan
insanin bir bilgi hazinesi, Levh-i Mahfuz'un bir 6zeti oldugu soylenmektedir.”®
[sfahant’nin mezkur konuda Ibn Miskeveyh’den Thvan-1 Safd’dan etkilendigi
olgiide etkilendigi sdylenemez. Fiziki varliktan metafizik varlik alanina dogru
yiikselen bir kozmolojik hiyerarside insanin herhangi bir mertebeden farkli olarak
kendi bagma biitinlik arzeden bir kiicik alem oldugu tezini savunan Ibn
Miskeveyh'in her ne kadar bu hususta Isfahani tizerinde etkisi goriilse de mezkur
konuda Isfahant’nin yukarida zikretmis oldugumuz genis boyutlu aciklamasmin
Ibn Miskeveyh'in ne Tehzibii'l-ahlak’'mda ne de el-Fevzii'l-asgar adli eserlerinde
bulundugu hususu Isfahani’yi Ibn Miskeveyh’'den farkli kilmaktadir. Insanmn
kiiciik alem oldugunu kuvve ve fiil itibariyle degerlendiren Ibn Miskeveyh'in
bunun yani sira mutluluk anlayiginin temelini olusturan bu konuyu Tehzib'inde
tasavvufi bir renkle anlatmug olmas: Isfahani ile mukayesede kendisinin meseleyi
farkls bir Gislupta ele aldigini gosterecek hususlardan bir digeridir.”®

Yukarida “insan kiiciik Alemdir” tezinin felsefi degeri yaninda insana fiillerini
varliginin gayesine uygun diisecek bir sekilde gerceklestirme bilinci verecegi
hususu belirtildi. Iste bu baglamda insanin yapmasi gereken sey ilk énce onun
kendini tanimasidir ki nitekim bu husus Islam filozoflarmca da iizerinde durul-
mast gereken konularm en dnemlilerinden biridir. Insana kiiciik Alem denilmesi-
nin sebebini insanin kendisini tanimas: baglamimda aciklayan biiyiik Islam filozo-
fu Kindi, insanin kendisini tanimasi tezine felsefe tarifleri arasinda da yer vermis-
tir. Nitekim onun felsefe tariflerinin birinde “felsefe, insanin kendini tanimasi-
dir.” Bu baglamdaki agiklamasina ilk dnce seylerin “ya cisim ya da cisim degildir”
dnermesiyle baglayan Kindj, cisim olmayan seylerin ya cevher ya da araz olacagini
belirtir; insana gelince insan hem cisim, hem nefs, hem de arazdan ibaret bir
varliktir. Nefs cisim olmayip cevher olduguna gore binaenaleyh insanm kendini
tanimast onu hem ilk arazi hem de cisim olmayan cevheri tanimasina gotiirir ki
boylece insan buradan hareketle her seyin bilgisine ulasmis olur. Kindi’ye gore
bilgelerin insana “kiigiik 4lem” adin1 vermis olmalari da bu nedenledir.’?

Iste Islam disiincesinde biiyiik énemi haiz olan “insanin kendini tanimas:”
tezi benzer bir sekilde Isfahani’nin eserlerinde kendine &zgii bir yer isgal etmek-
tedir. Nitekim Isfahani de Kindi gibi metafizik bilgiyi bu tezle temellendirmekte-
dir. Zira kendilik bilinci 4lemin bilinmesine, alemin bilinmesi de onun sonradan

% bk. Ihvan-1 Safa, Resail, Beyrut 1957, 1, 299 ve 11, 457-460; krs. Ragib, Tafsilu'n-nes’eteyn, s. 76-
1.

% Yasien Mohamed, “The Cosmology of Ikhwan al-Safa’, Miskawayh and al-Isfahani”, Islamic
Studies, 39/4 (2000), s. 669-679; Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak (Ahlaki Olgunlagtrma) (gev. A.
Sener, C. Tung, I. Kayaoglu), Ankara 1983, s. 44-45.

T bk. Kindi, Resail, Kahire 1369/1950, s. 173.
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yaratildigi idrakine gotiiriir ki, boylece insan hadis olan bu alemi ihdas eden bir
yaratictya ihtiyacin zar(rl oldugunu ve bu yaraticinin hicbir vecihle hadis olan
aleme benzemedigini kavramus olur. Isfahan’ye gore bu bilgi, Allah’t bilmenin
(“marifetullAh”in) en iistiin ve en son mertebesidir ve marifetullah, marifetlerin
en sereflisidir.’® Dolayisiyla insan kendi icindeki ferdiyete maddi baglarini asmaya
bagladikga yonelir. Boylece kendi benligini fethetmek onu Alemi fethetmeye
yaklastirir; zira insan kendi benligi icinde alemin kiigiik misalidir. Miisliiman
filozoflarca da dikkate alinan bu hususa yine bu diisiince geleneginin takipcile-
rinden olan Ragib el-Isfahani de yukarida 6zet olarak zikredilen aciklamalariyla
ez-Zeria ild mekarimi’s-seria, Tafstlii'n-nes’eteyn ve tahsilii’s-saddeteyn gibi eserlerin-
de dikkatleri gekmektedir. Gériiglerinden de anlagildigi tizere metafizik bilgiye
ulagmak icin insanin kendisini tanimasi gerektigi tezini savunmakla Isfahani,
insan1 kendini bilen bir varlik olarak da degerlendirmektedir.

Benlik bilinci probleminin metafizik ve epistemolojik olmak iizere iki yonii
bulunmaktadir. Problemin metafizik taraft “Ben”in ontik bir gercekliginin olup
olmadi1 ve eger ontik bir gerceklige sahipse nasil bir dogaya sahip oldugu vs. gibi
sorulari, epistemolojik tarafi ise benligin bilinmesinin miimkiin olup olmadig1 ve
eger miimkiinse bdyle bir bilginin dogas itibariyle nasil bir bilgi oldugu sorularini
icermektedir.”” Problem her iki yoniiyle tizerinde durulmasi gereken mesele olup
ahlak felsefesi bakimindan biiyiik nem arzetmektedir. Zira benlik bilgisi Islam
filozoflarmda oldugu gibi Ragib el-Isfahani'nin de diisiince sisteminde insan
metafizik bilgiye gotiiren tek yoldur. Fakat her ne kadar Isfahani bu problemi
metafizik baglamda aciklamaya calismigsa da yukarida metafizik gatist altindaki
sorular1 dikkate alacak olursak problemin tam olarak metafizik baglamda ¢oziime
kavustugu sdylenemez. Tabii ki Isfahani de nefsin ontik bir gercekligi oldugunu
veya onun bedenden ayr1 rithani bir cevher oldugunu séyler ve bunu nefsin ben
idrakinin ve iradi olan cesitli fiillerimizin ilkesi olmasina dayali olarak temellen-
dirmektedir. Fakat problemin metafizik yoniinii olusturan ikinci sorunu, yani, bu
ontik gercekligi olan varligin mahiyetine iliskin soru Isfahant’de de cevapsiz
kalmaktadir. Daha dogrusu Isfahani bu hususu problem haline bile getirmemek-
tedir. Problemin epistemolojik yoniinii ele aldigimizda ise IsfahAni’nin meseleye
Ibn Sina tarzinda yaklasmadigini goriiriiz. Nitekim Isfahan?’de nefsin bilgisi Ibn
Sina’'nin ugan adam 6rnegindeki gibi duyu algisina sahip bulunmayan bir insanin
kendi varligini bilmesi®® anlamimdaki bir bilmek degildir. Bu tiir bir bilgi
[sfahan?’nin ahlak sisteminde insanm sahip oldugu varlik yapisinimn, yine onun

8 Ragib, ex-Zeria, s. 76, 202; a.mlf., Tafsilii'n-nes’eteyn, s. 62-67; a.mlf., el-I'ukadat, s. 43, 61-62,
113, 145, 203; a.mlf., Mukaddemetu camii’t-tefasir, s. 122; ayrica bk. Yasien Mohamed, “Al-
Raghib Al-Isfahani’s Classical Concept of the Intellect”, Muslim Education Quarterly, The
Islamic Academy, XIII/I (Cambridge 1995), s. 58-59.

% Mehmet Sait Regber, “Ben’ligin Varligi ve Bilgisi” Felsefe Diinyast, sy. 33 (2001/1), s. 75.

% pk. Ali Durusoy, “Ibn Sina”, DIA, XX, 326.
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varlik cesitlerinin kendisinde toplandig1 kiigiik 4lem oldugunun ve nefsin giicle-
rinin ve fonksiyonlarinin bilinmesi bakimindan bir bilgi tiiriidir. Ayrica diisiinii-
riin mezkur problemi genig bir sekilde ele aldigi Tafsilii'n-nes’eteyn adli eserine
bakilacak olursa problemin daha ¢ok ayetlerle temellendirildigi ve dolayisiyla
Isfahan?’nin mezkur konuyu tasavvuf bir bicimde degerlendirdigi goriiliir.’!

2. Akil Kavrami ve Bu Bagl‘amda Insan
2.1. Akil ve Onun Seriatla Iliskisi

Ragib el-Isfahani'nin ahlak anlayisinda akil ve serfat (din) temel olciidiir.
Akil Allah’m yarattigr ilk cevherdir ve insanin egref-i mahlikat olmasinin en
dnemli sebebidir. Nitekim yaratiklar arasinda yalniz insan akla sahiptir. Ayrica
Isfahant’ye gore akil cevherdir. Zira araz olsaydi ilk yaratilan varlik olmas: iddiasi
dogru olmazdi. Nitekim kendini tagtyacak bir cevher olmadan arazlarin varlik
kazanmast miimkiin degildir. Akil insanin fiillerinde hiir ve buna bagl olarak
sorumlu bir varlik oldugunun temel gostergesidir.®> Ragib el-Miifreddat'mda akli
bilgiyi kabule yetenekli ve hazir giig olarak tanimlamistir. Hatta bu gii¢ sayesinde
elde edilen bilgiye de akil denilmesi Isfahdni’nin disiince sisteminde akil ile
bilginin 6zdeslesmesi bakimindan dikkat cekecek bir baska husustur. Ayrica, bu
eserde akln “tutmak, yakalamak, engellemek vs.” gibi liigavi anlamlarma da
isaret edilmistir.®®

Alkal insana itikatta hakk: batildan, sézde dogruyu yalandan, fiillerde iyiyi ko-
tiiden temyiz etmek icin verilmigtir.®*

Ragib el-Isfahani’'nin bir diger aciklamasina gore akil “batini peygamberdir.”
Diisiiniire gore Allah insanlara iki tiirlii peygamber gdndermistir. Bunlardan
birincisi batmni olup akla tekabiil eder. Ikincisi ise zahiri olandir ki bu da agik
olarak gonderilmis olan peygamberlerdir.®®

[sfahant’ye gore akildan yararlanmayan zahiri peygamberden yararlanamaz.
Ciinkii batini peygamber (akil) zahirl peygamberin davasinin ve iddiasinin dogru
olup olmadigini kavrar. Béylece Beyhaki’nin de belirttigi gibi akil ile dini birlegti-
ren® ve onlarm iligkisinden bahseden [sfahant, akli hitkiimdar, dini onun veziri

konumunda olarak niteler. Akil olmazsa din varligini ve bekasini siirdiiremez.

' pk. Ragib el-Isfahani, Tafsilii'n-negeteyn, s. 62-67; ayrica bk. a. mlf., el-I'tkadat, s. 43, 61-62,
113, 145, 203; a.mlf., Mukaddemetii camit’t-tefdsir, s. 122.

62 Ragib, ex-Zeria, s. 167.

8 bk. a.mlf., el-Miifreddt, “a-k-1" md., s. 577-578.

¢ amlf., Mecmew'l-belaga (thk. Abdurrahman es-Sarisi), Amman 1406/1986, 1, 43; a.mlf., el-
['tikadat, s. 282; a. mlf., Risale fi adabi'l-ihtilat bi'm-nds (thk. Omer Abdurrahman es-Sarisi), Am-
man 1419/1998, s. 60-61.

% bk. a.mlf., ez-Zeria, s. 207.

% pk. Zahiriidin el-Beyhaki, Tarthu hukemai'l-Islam, s. 112.
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Akil bir temel, din de bina mesabesindedir. Dinin (vahyin) olmamas: da aklin
saskinligina sebep olurdu. Isfahani’ye gore akil giiciiniin vazifesi dinin nuruyla
aydmlanmak ve onun prensiplerine ve emirlerine tamamen itaat etmektir.
Isfahani bu konuda Nur sdresinin 35. ayetini 6rnek getirerek aklin bir lamba,
dinin de onun igindeki zeytin yagina benzedigini soyler. Zeytin yag1 olmadan
lamba nasil 151k vermezse, lambasiz zeytin yag1 da 151k vermez.®” Akil seylerin kiilli
olan prensiplerini idrak eder; fakat ciiz'ileri degil. Ornegin, akil hakka inanma-
nin, dogru séziin, iyi igler yapmanin giizelligini bilir, fakat her seyde bunlarin
teker teker inceliklerini bilemez. Din (ger’) ise seylerin kiilli hitktimlerini bildirdi-
gi gibi her biri hakkinda ne gibi hiikiimler gerektigini hangi hadisenin ve hiik-
miin adaletli oldugunu bilir; 6rnegin akil bize domuz etinin, akmig kanin yenil-
mesinin ve sarap icmenin haram kilindigini bildiremez. Iste bunlarm bilinme ve
dgrenilmesi yolu ancak din iledir. O halde din dogru iglerin nizami, diinya ve
ahiret menfaatlerinin delili ve yol gdstericisidir. Isfahani’ye gore “Biz peygamber
gondermedikge hig kimseye azap edecek degiliz.®” ayeti, aklin seylerin ciiz’lyatt
ile ilgili hiikiimleri bilme hususundaki acizligine delalet eder.”” Ayrica, din distan
gelen bir akil (eg-ser‘u aklun min haric), akil da insanin icinden gelen dindir. (el-
akl ser'un min dahil) Dolayisiyla akil dogru yolu ancak dinin yardimiyla bulabilir,
din de ancak saglkli isleyen akil ile anlagilip agiklanabilir.™

Burada dikkat ¢eken bir husus, akil din (seri‘a) iliskisi ve onlarn birbirine
olan ihtiyAct konusunda RAgib el-Isfahani’nin goriislerindeki ibarelerin
Gazzal'nin Medvricii'l-kuds fi medaricin-nefs isimli eserinde akil seriat (din) iligkisi
konusunun gerhinde kullanmis oldugu ibarelerle ayni olmasidir. Ayrica,
Isfahant’nin  Tafsili'n-nes'eteyn adli eserindeki ifadelerle GazzAli'nin mezkdr
eserindeki ifadelerin dogrudan dogruya ayni olmastyla beraber, konu bagliklarinin
bile ayni olmasi hususunun da zikredilmesi gerekir.”! Vefat tarihleri ¢ok yakin
oldugundan bu iki miellifin hangisinin digerinden alinti yaptigi hususunda
elimizde bir delil yoktur; fakat Katip Celebi'nin Kesfii'z-zuniin’una,
TagkopriizAde'nin -~ Miftdhu’s-sadde’sine  dayanarak GazzAl'nin Ragib  el-

7 Ragib, Tafsilii’n-neg’eteyn, s. 141; ayrica bk. Yasien Mohamed, “Al-Raghib Al-Isfahani’s Classical
Concept of the Intellect”, Muslim Education Quarterly, XIII/1, 56-57.

6 el-Isra 17/15.

®  Ragib, Tafstlii'n-nes’eteyn, s. 140-143; Isfahani’nin bu ayeti delil olarak getirmesinden anlagilan
bir diger man4, hiikiimlerin teferruatina ulagmayan akil igin ilahi azabin sézkonusu olmayacagi-
dir. Peygamberin génderilmesi konusunda biiyiik miifessirlerden olan Omer ibn Muhammed ez-
Zemahseri'nin el-Kegsdfindaki agiklamalar da neredeyse bu anlama denk diismektedir. Nitekim
mezkur eserde peygamberin aklin bilmedigi seriat1 6gretmek ve akli kiilliyattan ulagabildigi ko-
nularda goriisiinii uyarmak diye iki gorev icin génderildigi ileri siiriilmektedir. bk. Mahmud Ibn
Omer Ibn Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an hakaiki gavamidi’t-tenzil ve wyini'l-akavili't-
te'vil, Beyrut 1415/1995, 11, 628.

™ bk. Ragib, ez-Zeria, s. 102, 207; a.mlf., Tafsilii'n-neg’eteyn, s. 93-94, 140-141, 149.

™ bk. Ragib, Tafsilii'n-neg’eteyn, s. 140-143; krs. Gazzali, Medricu'l-kuds fi medaricu’n-nefs, Beyrut
1409/1988, s. 73-74.
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[sfahan?’den etkilenebilecegi ihtimali agir basmaktadir. Zira Katib Celebi mezkur
eserinde Gazzali'nin Ragib el-Isfahani'nin ez-Zeria adli kitabmi begendigini ve
devamli yaninda bulundurdugunu zikreder. Tagkopriizide ise Ragib'in eserlerini
overek onun Tafsilii'n-nes eteyn’ini gézden gegirdigini ve sahasinda ondan daha
giizelinin yazilmasinin miimkiin olmayacak derecede giizel bir kitap oldugunu
zikreder. Ayrica, Isfahant’nin ez-Zerfa adli eserinin de onu évmek isteyenin
hakkini veremeyecek kadar hos oldugu hususu da belirtilmektedir.”

2.2. Akhn Tirleri

[slam messAt filozoflarindan farkli olarak Isfahani akli garizi ve miistefad (ka-
zanilmug) olmak iizere iki tiire ayirmaktadir. Garizi akil Islam filozoflarinin akl
bi'l-kuvve dedikleri,” insanda stretlerin heniiz maddeden ayrilmadig: istidat
halindeki akildir. Miistefad akil ise kuvve halindeki aklin fiil haline geldigi
kazanilmig akildir.™ Ayrica Isfahani, miistefad akli da kendiliginde iki kisma
ayirmaktadir ki; bunlardan birincisi kendisinden kaynaklanan bir tercih ve bir
¢aba olmadan agamali olarak insanda meydana gelen akil giiciidiir ki; zira insan
bunu nereden elde ettigini ve meydana geldigini bilmemektedir; ikincisi ise
insanin kendi segimiyle ve kendi gabast sonucunda elde ettigi akildir. Bu aklin
meydana gelisi insanimn onun elde edilisi hususunda harcadigi ¢aba oranmdadir.”

Islam ahlak diigiincesinde aklin garizi ve miistefad seklindeki ayirimimna
Isfahani diginda Gazzali'de de rastlamaktayiz. Nitekim Gazzall Ihyau ulimi'd-
din’in birinci cildinin yedinci babinda aklin tanmmi dért kisimda ele alirken
[sfahan?’nin yukarda aklm iki kismina iligkin tanimma denk bir sekilde “garizi” ve
“miistefad” akil tanimlarina da yer vermektedir. Ayrica her ne kadar GazzAll
mezkur eserinin yedinci babinda akli dort tanimla tarif etmisse de yine ayni
sayfada bu tanmmlarin dérdiinii de degerlendirmeye tabi tutup aklin genel olarak
tabii ve kesbi oldugunu belirtmesi de Ragib el-Isfahani'nin Gazzili iizerinde ne
olciide etkisi oldugunu gosterecek drneklerdendir. Nitekim Ihyd'da bir taraftan

™ bk. Katib Celebi, Kesfii'z-zuntin, 1, 827; Taskopriizade, Miftahu’s-sadde, 11, 79-80; ayrica bk. ez-
Zehebi, Siyeru a'lamim-nubeld, XVIII, 120-121; E. K. Rowson, “Al-Raghib al-Isfahani”,
Encyclopaedia of Islam, VIII, 389.

»  pk. Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, Istanbul 1957, s. 165.

™ Ragib, ex-Zeria, s. 169-170; ayrica bk. a. mlf., el-Miifredat, “a-k-1” md., s. 577-578. Islam filozof-
larindan Kindi ve Farabi'de de miistefad akil nefiste bilfiil mevcut olan kazanilmig akildir. Ruhta
kuvve halinde bulunan akil faal aklin tesiriyle kuvveden fiile gegtiginde aklin bu iki derecesi
(kuvve ve fiil halindeki akil) arasinda kazanilmig (miistefad) akil bulunmaktadir ve bu akil bii-
tiin makulleri ihtiva eder. Dolayistyla bu derecedeki akil salt makulleri kavrayacak hale gelmigtir
ve nefs her zaman bundan faydalanabilir. Katibin yaz1 yazmasi bu kabilden bir 6rnektir. Zira ka-
tip yaz1 yazmag bildigi icin diledigi her zaman bu becerisini ortaya koyabilir. bk. Kindi, Resdil, s.
356-358; H. Z. Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, s. 98, 165.

5 bk. Ragib, ez-Zeria, s. 169; Yasien Mohamed, “Al-Raghib Al-Isfahani’s Classical Concept of the
Intellect”, Muslim Education Quarterly, XI1I/1, 54-55.
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garizi ve miistefad akil tanimlarinin yer almasi ve aklin genel olarak tabii ve kesbi
olarak degerlendirilmesi, diger taraftan mezkur iki kistm aklin kapsadigi anlatim
ve muhteva Isfahint'nin bu yondeki agiklamalariyla biiyiik ©lgiide benzerlik
tagir.’®

ez-Zeria isimli eserinde akli, nAtik nefs kavrami yerine kullandipini gérdiigii-
miiz”" Isfahand, bu kavrami ayni zamanda ilim kavranuyla da ézdeglestirmektedir.
Nitekim yukarida onun el-Miifreddt adli eserinde gecen “akil kuvvesi sayesinde
kazanilan bilgiye de akil denilebilecegi” bunun en agik delilidir.” Diger taraftan
onun diger bir eseri olan ez-Zeria’sinda aklin iki tiiri olmast konusunda Hz.
Alt’den aktarmis oldugu 6rnegin terminolojik bakimdan farkli aktarilmasi, akil ile
ilim kavramlarinm 6zdeslestirilmesine iliskin bir igaret olabilir. Séyle ki Isfahani
aklin garizi ve miistefdd olmak {izere iki tiiriiniin oldugu hususunda Hz. Ali’nin
Nehcii'l-belaga adli eserinden érnek getirerek onun aklin tabif ve mesmi‘ olmak
{izere iki tiiriinden bahsettigini zikreder.” Fakat mezkur eserin orijinaline bakti-
gimizda mezkur agiklamanin Nehcii'l-beldga’da ilim icin sézkonusu oldugu gorii-
liir. Nitekim Hz. Ali yaratilistan olan (matbd‘) ve isitme (mesmi’‘) yoluyla elde
edilmek tizere ilmin iki tiriinden bahseder.®® Bu durumda akla iki soru gelmek-
tedir. Bu sorulardan birincisi, eserde ilim kavramu gectigi halde Isfahani aklin iki
tiir olmast hususunda bu eserden 6rnek getirirken ilim kavrami yerine neden akil
kavramindan bahsetmis oldugudur. Bu konuda akla gelecek ikinci bir soru sudur:
Acaba Isfahant’nin ilim kavrami yerine akil kavrammi kullanmis olmasi onun
ahlak sozliginde akil ile ilmin 6zdeg kavram olmasindan kaynaklanabilir mi?
Tkinci sorunun cevabi biraz énce Isfahant’nin el-Miifredat'indan aktarmis oldu-
gumuz akla iligkin tanima gore miispet olmalidir, kisacast Isfahani’'nin akil ile
idrak olunan seyin ilminin de akil olmasindan hareketle Hz. Ali’den ornek
getirirken akil kavramiyla ilme isaret etmis olmast muhtemel gériinmektedir.
Boylece ikinci sorunun cevabindan hareketle birinci sorunun cevabt da verilmig

oldu.

Burada ilging olacak hususlardan bir digeri de yine Isfahan?’nin akln iki ki-
simda degerlendirilmesine iliskin olarak Hz. Ali’den getirmis oldugu érnege ayni
bigimde Gazzali’'nin de yine ayni eserinde yer vermis olmasidir. Ayrica aklin dort
tantmin1 tabif ve kesbi olmak iizere iki kisimda degerlendiren Gazzalinin bu
degerlendirmenin hemen ardindan Hz. Ali'in yukarida muhteva itibariyle zik-
retmis oldugumuz sozlerine yer vermesi onun her zaman yaninda tagidig:

™ bk. Gazzali, Ihyaii uldmi'd-din, Beyrut 1403/1983, 1, 85-86 krs. Ragib, ez-Zeria, s. 169-170.
7 Bunu ileride IsfahAnt’nin nefsin kuvveleri arasindaki iligkini klasik bir anlatim olan atli, at ve
kopek 6rnegindeki metaforik agiklamasinda gérmiis olacagiz.

™ bk. Ragib, el-Miifredat, “a-k-1” md., s. 577-578.

¥ Ragib, ex-Zeria, s. 169; a.mlf., el-Miifredat, “a-k-1" md., s. 577-578.

% bk. Ali Ibn Ebi Talib, Nehcw'l-beldga (haz. Abdulbaki Golpmarl), Iran 1989, s. 417.
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Isfahani’nin ez-Zeria isimli eserinin® tislubunu ne derecede takip ettigini gostere-

cek delillerden biridir.%

2.3. Akalla Ilgili Kavramlar

Isfahani ez-Zeria adli eserinde akilla ilgili ilk olarak niiha, hicr ve lubb gibi ti¢
esas kavramdan bahseder. Zira bunlar aklin yetkinligini gésterecek menzilelerini
ifade eden g farklt kavramdir. Bu konudaki kavramlar: su sekilde 6zetleyebiliriz:

Niiha:* Bu tarifin kapsamina giren akil, hislerle algilananlardan hareket edip
onlarin sayesinde makullerin bilgisine ulagtirdig1 igin boyle adlandirilmugtir.®*

Hicr: Bu kelimenin kékii men’ (alikoymak, engellemek) anlamina gelen “h-c-
" (hacere) kelimesidir.®’ Isfahan’ye gore béyle bir akil insani dince sakincalt
goriilen seylerden altkoyup, onu dinin hiikiimlerinin egemenligine girmeye
mecbur eder; insana cirkin, igreng seyler hakkinda kesin bilgi saglar. Yine kesin
bilgi sagladigr icin akla ‘heca’ ad1 verilmigtir.®

Liibb: Insani siiphenin neden oldugu arizalardan kurtaran ve duyulara bag-
vurmadan hakikatlerden yararlanmaya hazir hale getiren akildir.®” Isfahani akla
“kalb” adi verildigi hususuna da dikkat ceker. Diigiiniire gére kalbin yegane
yaratilis amaci hakikat bilgilerini kavramaktir ve bilgilerin en sereflisi kalbe has
kilnan bilgidir.®

Isfahani’nin bu kavramlarin tiimiinii Kur'an'dan aldigi sdylenilmelidir. Nite-
kim ez-Zeria’sinda bu konuya iliskin getirmis oldugu 6rnek ayetler® bu iddiayt

81

Bu hususa Ragib el-Isfahant’nin hayatt anlatilirken deginilmisti (bk. Dipnot 10).

82 bk. Gazzali, Ihydii uliimi’'d-din, 1, 85-86 krs. Ragib, ex-Zeria, s. 169-170.

$ “Nitha” “nithye’nin ¢ogulu olup insan1 kotiiliiklerden nehyeden akil manasma gelir. bk. Ragib,

el-Miifredat, “n-h-y” md., s. 827; es-Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacii'l-Ariis, X, 381;

el-Cevheri, es-Sihd’, V1, 2517; Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, 11, 655.

8 Ragib, ex-Zeria, s. 174.

% a. mlf., el-Miifredat “h-c-r” md., s. 220.

8 a. mlf., ex-Zeria, s. 175. Buradaki ‘heca’ kavrami kivrak zekal: anlamma da gelmektedir. bk. ibn

Manzfr, Lisanii’l-Arab, “h-c-a” md., I, 253.

87 bk. Ragib, ez-Zeria, s. 175-176.

8 bk. a.mlf., ex-Zeria, s. 176; Akl ile kalb arasindaki iligki Islam diigiincesinde siiregelen konular-
dan biridir. Mesela Gazzali Thyaii uliimi’d-din adli eserinde nefs, ruh, kalb ve aklin anlamlarini bir
bakima etik ve epistemik muhtevalarini vermeye calisirken, onlarm ayni noktada bulugan igeri-
gini de belirtmekte ve ayrica, akli kalbin bir iglevi olarak nitelendirmektedir. (bk. Gazzali, Thyaii
uldmi’d-din, Beyrut 1402/1982, 111, 4; ayrica bk. a.mlf., Miskdtu'l-envar, Mecmilatu Resdil icinde,
Beyrut 1406/1986, IV, 8.) Ibn Manzur ise bu konuda séyle der: “Kalb, akildir; akil kalbe ait
kuvvetlerden birisidir; kalb aklin vazifesini yerine yetirir, kavrama ve anlama konusunda onunla
uzlagir.” bk. [bn Manzur, Lisanu'l-Arab, “a-k-1” md., s. 205; ayrica bk. [smail Hakki Bursevi, Rii-
hu'l-Beyan Tefsiri, Istanbul 1995, VIII, 246-247.

% Ta-ha 20/53-54, el-Fecr 89/5, Al-i Imran 3/190.
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hakli ¢ikarmaktadir.”

Biitiin bunlardan sonra Isfahani akilla ilgili 26 terimi zikrederek onlari ayri
ayr1 agtklar. Mesela insan akli aydinlandigi zaman ilim, marifet, dirdyet ve hikmet
meydana geldigi gibi bunlar diginda zeka, zihin, fatine, fehm, hatir, vehim, hayal,
bedihiyet, raviyyet, keyis, hibr, zan, feraset, zekanet, kiyafet, kehanet ve arraflik,
falcilik (tira), nazar, rey, tedbir, fikra, tefekkiir, zikir, hufz, belagat ve fesahat’ gibi
akla iligkin diger anlamlar ortaya cikar.

2.4. Akleden Varlik Olarak Insan

Allah’in nimetlerini diinyevi ve uhrevi olarak ifide eden Ragib el-Isfahani
diinyevi nimetleri insana dnceden verilen ve sonradan kazanilan olmak iizere iki
kisimda degerlendirmektedir. Onceden verilen nimetlerin en sereflisi akildir.”?
Insana akil, sdzdeki dogruyu yalandan, fiillerdeki giizeli cirkin olandan temyiz
etmek icin verilmistir. Hak batilsiz, dogru yalansiz, giizel ¢irkinsiz arandig1 igin
aklin bu husustaki énemi biiyiiktiir. Insan akli ile biitiin bunlarm farkma varip
Allah’'in halifesi olmayr hak eder.” Insan hilkati itibariyle fiillerini, huylarmi
iyilestirmek, dogru olani yanlis olandan ayirt etmek, yahut da fesida yonelme
fitrat ve kabiliyeti {izerine yaratilmstir. Dolayisiyla insan benligi Isfahani’ye gore
sehvet ve akil olmak iizere iki gii¢ arasindadir.’* Insanmn yetkinlesmesi ancak
aklint kullanmastyla miimkiindiir. Insan nefsinde heva, heves, sehevi istekler,
haset ve benzeri giicler bulunmus olsa bile, insan benliginde akil idareci oldugu
zaman onu yanlslklara gotiirebilecek bu giiclerin tiimiiniin akla uyup itaat
etmesi gerceklesmis olur. Insanlar istidat ve meziyetleri bakimindan farkli yara-
tildiklar1 gibi fertlerin her birinde mevcut olan giicler de birbirinden farkl: olarak
yaratilmig ve bunlardan her birine bir {istte olan giice itaat etme, kendisinden
agag1 derecede olan giice de Amir olma hak ve goérevi verilmistir. Mesela sehevi
giliciin gorevi 6fke giiciinlin emrine uymak, 6fke giiciintin gorevi ise akil giiciiniin
emrine uymaktir. Bu husus aklin insanda bulunan giiclerin en sereflisi oldugunun
bir ifadesidir.”

Insan kendisini insan yapan pek cok giiclerle donatildigina gére onun bu giig-
lerin sayisinca cesitli fiillerin kaynagi oldugu inkar edilemez. Nitekim Isfahani de

% Ragib, ex-Zeria, s. 174-175.

' bk.a g e.,s. 183-198;

2 Onceden verilen diger diinyevi nimetler beden ve onun saglikli, kuvvetli, giizel ve eksiksiz
olmasi, insan1 bir dereceye kadar koruyan mal, mevki, akraba ve dostlaridir. Kazanilan nimetle-
re gelince bunlar hikmet, iffet, necdet ve adalettir. bk. Ragib, Mukaddemetu camii’t-tefasir, s.
135-136.

% amlf,, el-Itikadat, s.282.

% a.mlf., Tafstlii'n-neg’eteyn, s. 80-81, 149 ve 175.

% bk.age.,s. 80-81, 149 ve 175; a.mlf., ez-Zeria, 101-104.
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bu hususu dikkate alarak eserlerinde ruh ile beden arasinda daimi bir miicadele
olduguna dikkat ¢eker. Akil sahibi bir kimsenin ilk gorevi kendisine karst adaleti
uygulamasidir ki bu ilk Islam filozofu Kindi’'nin “itidal” diye ifade ettigi erdeme
denk gelmektedir.” Insan yalnz bu erdem sayesinde kendinde bulunan giicler
arasinda denge kurabilir. Dolayisiyla akil giictiniin kullanilmasiyla cokluktan
meydana gelecek diizensizlik ortadan kalkmug ve farkli kuvvelerin birbirlerine
uyumu saglanmig olacaktir. Giiclerin mutabakat igerisinde olmast hususunda
[sfahan?’nin hamiyet kavramiyla ifade ettigi giic, biiyiik énem arz etmektedir.
Séyle ki, Isfahani’ye gdre hamiyeti olmayan kimsenin aklinm ne denli faziletli
oldugu hakkiyla ortaya ¢ikmaz. Zira, hamiyet (6fke) giicii agagi derecede ahlaki
meleke olsa da onun sehevi giice hakimlik etme yetenegi vardir. Dolayisiyla akil
hamiyet giiciiniin yardimiyla sehvet giiciinii bastirmaktadir. Hatta Isfahani bu
hususta Ebu’l-Esved ed-Dueli’nin siirinden iki misralik bir érnek vererek mezkur
konudaki goriisiinii daha acik bir sekilde ifade etmistir. Nitekim ed-Dueli soyle
der: “Kurtlar kopegi olmayan kimseye saldirir / Aslan kesilen, koruyucularin
bulundugu ine saldirmaktan korkar.”*?

Insandaki nefst giicler arasindaki iliski baglaminda zikre deger bir diger agik-
lama klasik cagdan siiregelen atli, at ve kdpek metaforuyla anlatilan akil-heva
catismasidir. Isfahan?’nin ez-Zeria’sinda bu anlatim sekline de yer vermis olmast
onun klasik déneme hakim oldugunu gosterecek bir bagka husustur. Diger
taraftan IsfahAni'nin akil ile heva arasindaki catismayi eski gelenege uyarak
Galen kaynakli bir bigimde anlatmig olmast onun bu konuda agiklamasinin eski
gelenekten ne gibi izler tagidigi ve dolayisiyla bu baglamda Isfahant’nin Islam
ahlak diisiincesinde nerede durdugunu belirleyen hususlardan biri olmast baki-
mindan da énemi haizdir. Bu nedenle makalemizde Isfahani’nin akil heva catis-
mast konusundaki anlatimmna ez-Zeria isimli eserinden dogrudan alnti yaparak
yer verdik. Boylece diisiiniiriimiiz ez-Zerfa adli eserinde bu konuyu sdyle serh
eder:

“ Akl atli avel, sehvet de onun ati, 6fke ise kopegi gibidir. Atli aver maharetli, at1 dizgin-
lenmis, kopegi de egitilmis olursa av zamani ihtiya¢c duydugu avi kolaylikla avlar. Ama
avci gelimsiz, beceriksiz, at1 azgin ve hoyrat, kopegi de ava yabanci ve huysuz olursa ne
at1 ne de kopegi avciya itaat edecektir. Boylece avcr avini yakalayamadan bosu bosuna
yorulur.”%8

Buna benzer bir anlatim Galen’in goriiglerinde de mevcuttur. Her iki miielli-
fin “akil heva catigmast” konusundaki goriiglerini karsilagtiracak olursak konuyu
birkag husus hari¢ neredeyse ayni ibare, fakat biraz daha farkli bicimde izah
ettiklerinin sahidi olacagiz. Asagida Galen'den aktarmis olacagimiz pasaj iki

% bk. Kindi, Felsef: Risaleler (cev. Mahmut Kaya), Istanbul 2002, s. 194-195.
7 bk. Ragib, ex-Zeria, s. 102.
% amlf, ex-Zeria, s. 104.
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metin arasindaki farkli ve benzer yonleri acik bir sekilde gérebilmemizi saglaya-
caktir. Galen ilgili metinde goyle der:

“Ofke nefsi (en-nefsii’l-gadabiyye) natik nefse (en-nefsii'n-natika) kiyasla avcinin ya-
ninda kopek veya atlimin yaninda at gibidir. Eger avci kopege, atli da ata istedigini
yapmaya izin verirse o zaman her ikisi (avc1 ve atli) gereken zaman ve dlcii disinda ha-
reket etmis olurlar; ayrica onlar kdpege zarar vermis olurlar ki bu zaman da képek
kendilerini 1sirir. Bu taktirde de atlimin at1 kopekten kacar ki boylece her ikisi (atl1 ve atr)
kendilerini helak edecek bir cukura diiserler. Eger kopek ve atin hareketlerinin zaman
onun (avct veya athinin) fiiline uygun olarak belirlenirse ve onlarin ikisi (kopek ve at) de
onun (avcl veya atlinin) istegine boyun egerse o zaman (avci veya atli) onlara tistiin
gelmis olur. Avcinin veya atlinin onlar tizerindeki istiinliigii aveilik ve atcilik sanatin-
daki yetenek ve kopek veya atin kendilerine kolayca boyun egmeleri bakimmdandir.
Kopek ve atin uyumlu olmalar: onun (avci veya atlinin) terbiyesi boyunca olur. Her bir
kopek ve at terbiyede esit degillerdir. Ciinkii onlarin her ikisi asi ve inatcidir; terbiye
edilmeleri uzun bir zamarn ve alistirmay1 gerektirir. Avel ve ath bu konuda bilgisizdir.
Oysa ki, natik nefsin giizel olan1 sevmesi, dogru olan1 istemesi, uygun ve uygun olma-
yan seyleri bilmesi gerekir ki bu taktirde 6fke nefsi kolaylikla boyun egmis, sehevi nefs
de zayiflamis olur. iste o zaman her bir sey natik nefsin hareketine uygun olarak hare-
ket eder ve onun fillerine uygun bir sekilde fiil alania ¢ikmus olur; boylece natik nefs
de giiclii olur. Fakat bu durumdan uzaklasmasi natik nefsin etkisini zayiflatir. Gengli-
ginden tutumlu ve iffetli olmay1 aliskanlik edinen kimsenin sehveti de itidalde olur;
sehevi nefsine engel olmayan ve onu gemlemeyen kimsenin sehevi nefsi serehe donii-
siir. Fakat terbiye sehveti uysal kilip, 6fkeyi zayiflatir,”99

Iki pasaj arasinda anlatim bigimi ve dilbilgisi bakimmdan farkliligin oldugu

actktir. Nitekim RAgib akil terimini kullandigi halde Galen en-natika, RAgib
gadab'® terimini kullandigi halde Galen en-nefsii’l-gadabiyye terimlerini kul-
lanmustir. Ayrica Isfahani’de mezkur kavramlar nefsin giicleri olarak bulundugu
halde bu giiclerin Galen’de ii¢ ayr1 nefs olarak karsimiza ¢iktigi da belirtilmesi
gereken hususlardan bir digeridir. Bunun yani sira dilbilgisi acisindan diger bir
farkliliga gelince, aktarmig oldugumuz metinlerin Arapga’sini dikkate alirsak
Ragib'm isim ciimlesi, Galen’in ise daha cok fiil ciimlesi kullanmig oldugunun
sahidi oluruz.”®" Bu durum, Isfahani’nin Galen'’in fikirlerini yorumlayarak aldig:
ya da bu fikirleri bagka bir kaynaktan aktardigi seklinde aciklanabilir.

Isfahani’nin nefsin giiclerinin birbiriyle iligkisi baglammdaki goriiglerini ondan

99

100

101

Abdurrahman el-Bedevi, “Muhtasaru min Kitab ‘el-Ahlak’ li Calints”, Dirdsat ve'n-nusits fi'l-
felsefe ve’l-ulim inde’l-Arab iginde, Beyrut 1981, s. 192; ayrica bk. Franz Rosenthal, The Classical
Heritage in Islam, London 1992, s. 87-88.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Isfahani ez-Zeria’sinda ofke giiciinii baglica olarak “hamiyet”
kavramiyla ifade etse de bu giigle ilgili cok nadiren “gadab” kavramini da kullanmaktadir (bk.
Bu makalenin “Nefsin Giicleri Bakimindan Insan” adli alt baglik).

Ragib, ez-Zeria, s. 104; krs. Abdurrahman el-Bedevi, “Muhtasaru min kitab ‘el-Ahlak’ li
Calinds”, Dirdsdt ve'n-nusils fi'l-felsefe ve'l-uliim inde’l-Arab iginde, Beyrut 1981, s. 192; Ayrica
krs. Franz Rosenthal, The Classical Heritage in Islam, London 1992, s. 87-88.
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aktardigimiz su fikirlerle bitirmek istiyoruz:

" Akil, sahibinin lehinde ve aleyhinde olan1 ayn1 anda goriir, heva ise tercih ettigi seyin
ardindan gelecek hosnutsuzluga ve olumsuzluga karsi insanin goziinii kor eder. Bun-
dan dolay1 akil sahibi kimse, seylerle ilgili degerlendirme ve yaklasimlarinda aleyhin-
dekileri degil, ozellikle lehindeymis gibi goziikenleri siki bir elestiri stizgecinden gegir-
meli, aklin degil, hevanin bir tirtinti olacagin diistinmelidir. Zira hayirlarin ¢ogu se-
vimsiz gibi goziiken hosa gitmeyen seylerdedir.” 102

3. Yaratilis Gayesi Bakimindan Insan
3.1. Insanin Yaratilis Gayesi

Insanin degeri, yaratilis gAyesine uygun manay1 tam olarak sahsinda tagimasty-
ladir. Her varhgin mutlaka kendine &zgii bir yaratiliy gayesi vardir. Insanin
yaratilis giyesi de Allah’a ibadet etmek ve yeryiiziinii imar etmekle Allah’in
halifesi olmaktir. Isfahani bu hususta Hud stiresinin 61, Zariyat stresinin 56. ve
Bakara stiresinin 30. ayetlerini de 6rnek olarak hatirlatmaktadir.'® Nitekim bu
lic ayette her ii¢ gayeye dikkat cekilmektedir. Insan ibadetiyle, yeryiiziinii imar
etmekle ona verilmis olan halifelik gdrevini yerine getirerek ahirette muttakiler
ile beraber Allah’in huzurunda bulunmay: hak edecektir. Boylece insana Allah
tarafindan sona ermeyen devamli hayat, rezaleti olmayan seref, fakirligi olmayan
zenginlik, cehaleti olmayan ilim nasip olur ki bununla da insan en biiyiik mutlu-
luga erigir. Allah’in halifeligi gorevini ifa, hikmet, adalet, hilm ve ihsan gibi dinin
ahlaki ilkelerini 6zellikle siyaset'® konusunda uygulayarak beserin giicii 6lgiisiin-
de Yaratic'nin emirlerine uyma seklinde icra edilir.!® Dinin ahlaki ilkelerinin
baglica amaci egitim, 6grenme, iffet, sabir ve adaletle nefsi temizlemek, giizel bir
sahsiyet tegekkiil ettirmek, nihayeti ise hikmet, cdmertlik, hilm ve ihsan kavram-
larinin igerdigi ménélarda derinlesmek ve kemal sahibi olmaktir. Bu sirada
eserinde ibadet ve mekreme (ahlaki degerler) kavramlarn arasindaki farka da
deginen Isfahani ibAdetin mekremeden daha genel bir anlam icerdigi hususunu
soylemektedir. Style ki her mekreme ibadettir, fakat her ibAdet mekreme degil-
dir. Ibadetlerin bilinen farzlart ve belirlenmis sinurlart vardir; bunlar terk eden
kimse haddi asan bir zalim olur. Oysa ahlaki degerler boyle degildir. Zira insan

192 Ragib, ez-Zeria, s. 106-107; ayrica, Isfahani heva ile sehvet arasindaki bir farkliliktan bahseder.
Soyle ki, sehvet dviilen ve yerilen olmak iizere iki gesittir. Oviilen sehvet, nefsi beden agisindan
yararli oldugu sandig1 seye yonlendirmek igin insanda yaratilmig bir kuvvettir. Yerilen sehvet ise
begere ait bir fiil olup nefsin bedenin haz taleplerine cevap vermesidir. Buna gore heva, diisiin-
ceyi kendisine bagimli hale getirecek dlgiide insanin kisiligine egemen olan gehvettir. bk. a.mlf.,
a. g e.s. 109.

1% bk. Ragib, Tafsilii'n-nes’eteyn, s. 104-105; a.mlf., ex-Zeria, 90, 94-99.

1% sfahani'nin siyaset kavaramyla kastettigi sey insanun rohunu, bedenini, kendine dzgii seyleri ve

onun disinda olan diger insanlar1 (Ailesini ve yurttaglarini) sevk ve idare etme sanatidir. bk.

a.mlf., ex-Zeria, s. 92.

195 a.mlf., el-I'ukadat, s. 110, 282; a.mlf., Risale fi adabi'l-ihtilat bi'n-nas, s. 60.
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ibadetlerle ilgili vazifelerini hakkiyla yerine getirmedigi siirece ahlaki degerleri
tamamlamast ve bu konuda yetkinlige ermesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
[sfahani ibadeti ‘mekarim’den oncelikli goriir. Oncelikle ibadetlerin yerine
getirilmesiyle insan nefsi egitilip, Allah’'in halifesi olmay1 hakeder.'®

3.2. Insanin Allah’1 Bilme Gerekliligi

Aklin en degerli iiretimi Allah’t bilmek (marifetullah) ve bu bilgi dogrultu-
sunda O’na itaat edip, isyandan uzak durmakuir. Isfahani Allah’t bilmenin genel
olarak biitiin insanlarin benliklerinde mevcut oldugunu styler ve bu hususta
A’raf stresinin 172 Ayetini zikreder. Insanin Rabbini bilmesi biitiin varliklarin
cevherleri, arazlari, mahsuslariyla birlikte bilinmesidir. Zira O’nun sanatmin eseri
varliklarda goriiliir. Bu hususta filozoflarin goriiglerini de genel olarak zikreden
[sfahani, Allah’t bilmenin (marifetullah) insanin kendini tanimasindan
(marifetii'n-nefs) gectigini de onemle belirtmektedir. Nitekim bundan onceki
kisimlarda da belirttigimiz gibi insanin kendisini bilmesi alemi bilmeye 6nciilliik
edecektir ve bunlarin ikisinin bilgisi vesilesiyle de Yaraticinin bilinmesine ulagilir.
Dolayistyla insan nefsini ve buradan hareketle alemi bilmekle onun esi benzeri
olmayan bir Yaratic1 tarafindan yoktan yaratildigmi bilmis olur.'%?

Biitiin bunlarin yant sira Isfahani, Allah’t bilmenin fitri, kesbi ve hisst olmak
lizere {ig tiiriinden bahseder. Bunlardan birincisi olan, Allah’t fitrf olarak bilmek
Allah’in varhpr hakkinda genel bir fikre sahip olmaktir ki bununla insan kiifiir-
den ¢ikmis olur. Allah’t kesbi cabayla bilmek olan ikinci tiire gelince bu bilgi tiirii
dort alt tiire ayrilir: a) Allah’t zAt1 ve sifatlariyla bilmektir ki bununla insan
O’nun sifatlarni inkardan kagmig olur; b) O’nun birligini bilmektir ki bununla
insan O’na sirk kogmaktan uzak durmug olur; ¢) Allah’in her seyden miinezzeh
oldugunu ve diger varliklara benzemedigini bilmektir; d) Allah'in yiiceligini
bilmektir. Allah’t bilmenin tigiincii tiirii olan hisst bilgi ise Isfahan?’nin de belirt-
tigi gibi nebilerin ve velilerin bilgisidir.'®

4. Sosyal Varlik Olarak Insan

Insanlar tabiatlari itibariyle medenidirler; yaratiliglart itibariyle yardimlagma-
lar1 i¢in birbirine ihtiyag igerisindedirler. Ciinkii insanlarin biitiin isleri, dogrudan
ve dolayli olarak birbirleriyle alakalidir. Farabi, Ibn Miskeveyh vd. filozoflar gibi
insani sosyal bir varlik olarak kabul eden'® Isfahani ayrica, insanin ozellikle iyi

1% bk. a.mlf., ez-Zeria, s. 94, 99.
7 bk.a. g e.,s. 76.

1% bk. Ragib, el-I'ikadat, s. 32-33.
1% Nitekim Farabi'ye gore insan gelismesi ve en yiiksek yetkinlige ulagabilmesi igin o kadar cok
seye muhtagtir ki, bu ihtiyaglar1 yalniz bagina saglaya bilmesi imkansizdir. Iste bu durum onun
toplumsal bir varlik olmasini zorunlu kilmistir. (bk. Farabi, Ardu ehli medineti'l-fadila, Beyrut
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insanlardan uzak durmamast gerektigini sdylemektedir. Insan ozellikle faziletli
olma konusunda tecriibeler yagsamasi gerekir ki bu da yalniz insanlar arasinda
miimkiin olmaktadir. Dolaystyla insanlardan uzak yagandig1 siirece bir insanin
faziletli olup olmadigi belli olmaz. Nitekim, insan bdyle bir durumda faziletleri
izhar edecek imkanlardan yoksun kalmig olur. Bunun yani sira dostluklar: insani
kirleten, ahlakini ve sahsiyetini bozan kimselerden uzak durmak ve onlarla
iligkiyi tamamen kesmek 6vgiiye deger bir tutumdur.'®

[sfahant’ye gore beserd iliskiler konusunda insan igin dvgiiye deger iligki bicim-
leri olarak degerlendirilebilecek g tiirli durum s6z konusudur. Bunlardan
birincisi sert yaratilighh olmak; ikincisi kendine uygun karakterle uzlagmak; ve
nihayet {giincisti birbirine yardimci olmak ya da aklin geregi olarak kendi
tabiatina ters geleni terk etmektir. Begerl miinasebetlerde insanin liizumsuz
otkeye kapilmamasini ve insanlara daima sevecenlikle yaklagmasi gerektigini
sdyleyen Isfahani, iligkilerini bu ve bundan énceki ilkeler dogrultusunda diizenle-
yen bir kimsenin zarif bir insan oldugunu belirtir. Nitekim diigiiniire gore zariflik
insanin begeri iliskilerde sert ve yumusak iliski vasita ve yontemlerin hepsini bir
araya getirmesi olup, gerekli zaman ve mekanda gereken tavir ve davranglari
gosterme esnekligine sahip olmasidir.!!!

Insanlarin birarada yasamasi kuvvetli sevgiyi gerektirir. Sevgi ise yaratiklar
arasinda yalnizca insana has kilnmig bir ézelliktir. Insanlar arasindaki yardim-
lasmanun siirekli ve saghikli olmas igin sevgi biiyiik dnemi haizdir. Hatta Isfahani
eger insanlar arasinda sevgi olsaydi ve iglerini sevgiyle yiiriitselerdi adalete ihtiyac
olmayacagini 6nemle vurgulamaktadir. Adalet sevginin halifesidir. Ozellikle
inangla ilgili hususlarda sevgi, korkutmaktan ve zorlamaktan daha tstiin ve daha
etkindir. Zira korkutmak nefret ettirir, sevgi ise isindirir, yaklagtirir. Dolayisiyla
sevgiden kaynaklanan itaat korkudan kaynaklanan itaatten daha faziletlidir. Bu
bakimdan yalniz birbirine sevgi duyan toplumlar birbiriyle saglikli iliski kurabilir-
ler. Boylece toplumlar arasinda saglikl iligki insanlar arasinda yardimlagmaya,
verimli caligmaya, verimli ¢alismalari da tilkelerini baymndir kilmaya ve insanlarini
refaha gotiirtr. !

Isfahani’nin sevgiyi sosyal diizenin iyilestirilmesinin esast olarak kabul etmesi

1986, s. 117) Bu konuda Ibn Miskeveyh'in goriiglerine gelince o da goyle der: “Insanlar birbirle-
rine muhtagtirlar. Her insan kendini tamamlamak icin diger insanlara muhtagtir ve insanlar
birbirleriyle yardimlagmak zorundadirlar. Zira insanlar birtakim eksikliklerle yaratilmigtir ve her
birinin yalniz bagina mitkemmelige ulasmast imkansizdir. O halde biitiin organlart yararl bir isi
yapmada birlegmis olan bir fert gibi birbirine bagh ahenkli bir toplum olmak igin daginik fertle-
rin birlesmelerine ve kaynasmalarina ihtiyac ve zaruret vardir.” bk. Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-
ahlak ve tathiru'l-arak, s. 149.

110 Ragib, Risale fi adabi’l-ihtilat bi'n-nds, s. 39-40; a.mlf., ez-Zeria, s. 369.

M bk, a.mlf., ez-Zeria, s. 368.

2 a.mlf., Risale fi adabi'l-ihtilat bi'n-nds, s. 40; a.mlf., el-I'ikada, s. 113-114.
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onun bu konudaki goriislerinde Thvan-1 Safa ve Ibn Miskeveyh etkisi oldugunun
acik gostergesidir. Nitekim Thvan-1 Safa ve Ibn Miskeveyh’e gére de sevgi sosyal
diizenin saglanmasinda esas unsurdur. Yaratiliglari itibariyle sosyal yakinlik
duygusuna sahip olan insanlar sevgi serefine ulagmadiklar icin kargilikln iligkiler-
de adaletin uygulanmasini saglayan aliskanligi elde etmek zorluluguyla karsilagir-
lar. Dolaysiyla sevgi adaletli davranigin esast olup insant kendisi icin istedigini
bagkalar1 icin de istemeye gotiiriir. Boylece giiven, dayanigma ve yardimlagma
sevgi oldugu siirece gerceklesir.!”

Konuya din bakimindan da yaklagim sergileyen Isfahani, insanlar arasmda
sevgi baglarinin kurulmasinin ¢ok &nemli olmasi sebebiyle Allah’in imanli bir
toplum halinde yagayan insanlarin her giin namazlarini topluluk halinde kilmala-
11 icin mescitlerde bir araya gelmelerini ser'1 bir vecibe kilmis olmast hususuna da
dikkat geker. Ayrica insanlarin haftada bir kere Cuma giinii mescitlerde bir araya
gelmeleri ve cesitli tilkelerde yasayan miisliimanlarin hac i¢in Mekke’de toplan-
malar gerektigine de deginen Isfahani, bu emirlerin tamaminin insanlarm sevgi
temeline dayali bir birlik veya bir toplum olusturmalarint pekistirerek sevgiyi ve
dostlugu gerceklestirmek amagli olduguna vurgu yapmaktadir. Bu baglamda akilli
ve faziletli kimsenin yapmasi gereken sey, dinin zAhirl hiikiimleri cercevesinde
insanlarla birlikte yasamak, dini vecibeleri onlarla birlikte yerine getirmek, giicii
olciisiinde diger insanlart da faziletlere tegvik etmek ve nihayet bilgi ve ahlakta
onlarin derecelerini siirekli yikseltmektir.!**

Iste biitiin bunlarla insanin yaratiligi itibariyle sosyal varlik olarak toplumdan
ayr1 yasayamayacagini vurgulayan Isfahani, insanm bazen yalniz kalmaya da
ihtiyact oldugunu séylemektedir. Isfahani bu hususu uzletin mi, yoksa sosyal
iligkinin mi insan icin iyi oldugu sorusu baglaminda ele almaktadir. Isfahani
insanin bir yandan yaratilisi geregi insanlarla birarada yagamasi gerektigini sdy-
lerken diger yandan onun kendisine iyi ya da kotii ahlaki kazandiracak olan
topluma ve hi¢ kimsenin yardimma ihtiyact olmayan yetkin bir varlik oldugunu
da ileri siirmektedir. Fakat Isfahani insanmn bu son durumunun ilkeyi iyi yonet-
mek ve saglam kararlar almak icin hiikiimdar, bilgi ve hikmeti bulup ortaya

3 bk. Thvan-1 Safa, Resdil, 11, 328; ve Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 144; krs. Ragib, Risdle fi
adabi'l-ihalas bi'n-nds, s. 40; a.mlf., el-I'tikada, s. 113-114.

Buna benzer fikirlere Ibn Miskeveyh’de de rastlamaktayiz. Nitekim biraz énce de belirttigimiz
{izere insanlarn yaratiliglar itibariyle sosyal yakinlik duygusuna sahip bir varlik oldugunu diisii-
nen Ibn Miskeveyh, insanda yaratilistan gelen bu yakinlasma duygusunu beseri iligkilerimizde
hataya diismemek icin biiyiik bir titizlikle korumamiz ve onu hemcinslerimizle birlikte ortaya
koymamiz gerektigini vurgulayarak, onlarda bu yakinlik duygusunun gergeklesmesi igin din ve
giizel adetlerce davetlere katilmak gerektigine vurgu yapar. Insanlarda giic halinde mevcut olan
bu tabii yakinlagma duygusunun fiil haline ge¢mesini, sonra da kendilerini bir araya getiren
inanclarm yardmyla bu yakinlagma duygusunun giiclenmesi icin Islim dini insanlarin giinde
bes vakit camide toplanmalarini emretmistir. Ibn Miskeveyh hac ibadetine de yine bu baglamda
deginmektedir. bk. Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak, s. 153; krs. Ragib, ez-Zeria, s. 364.
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cikartmak icin alim ve bilge kimseler ve de ibadete diiskiin abid kimseler igin
sozkonusu olacag fikrinden yanadir.'”® Bu gibi durumlar diginda ise Isfahani,
insanlarin sosyal dayanisma icerisinde yasamasi gerekliligine defalarca vurgu
yapar.''® Zira ona gore, tek bagina yagamanin hayirlt bir is oldugunu zanneden
kimse, bunu genellikle kendinde agiga vuracak fazileti, insanlara gosterecek ve
onlarla paylagacak iyi bir degeri ve ahlaki olmadigi igin yapar. Fakat bu durum-
daki bir kimseye yalniz oliiler eslik edebilir.!!?

5. Amelleri Yoniinden Insan Siniflart

[sfahani insanlar1 amelleri bakimindan ele alirken farkli tasniflere bagvurur.
Bu tasniflerden énde geleni insanlarin segkinler ve siradan insanlar seklinde ikiye
ayrilmasidir. Seckinler (havés) taklidi bilgilere degil, hakikat olan bilgiler konu-
sunda ehliyet sahibi olup, yasamlarint hem diinya hem de ahiret hayatma gore
diizenlerler. Ayrica bu insanlar iilke yonetiminde tecriibe ve ehliyet kazanmig
kimselerdir. Siradan (avAm) insanlar ise taklidi bilgilerle yetinip fiillerinin ¢ogunu
yalnizca diinyevi yarar ugruna yapan kimselerdir.'™

Yine Isfahani insanlart saygmn olmalart ve olmamalari, akillarmni kullanma ve
salih amel iglemeleri, inang, faziletlere sahip olma ve diinyaya diiskiin olma
bakimindan da tasnif etmektedir.'"”

Sonug

Insan tasavvurunu degerlendirici bir bicimde ortaya koymaya calistigimiz
Ragib el-Isfahani, eserlerinin sohretine ragmen hayati pek bilinmeyen énemli
Islam diisiiniirlerinden birisidir. Onun ahlak anlayiginin temelini insan ve mutlu-
luk olugturmaktadir. Isfahani ahlak psikolojisini insanin mahiyetinin aciklanmas
lizerine kurarak insani beden ve ruhtan ibaret olarak tanimlar. Sisteminde ruh ve
nefs kavramlarmni 6zdeslestiren [sfahani, insan ruhuna/nefsine iliskin tanimlama-
sinda Kindi, Farabi, Ibn Sina gibi biiyiik Islam filozoflariyla ayru cizgiyi paylas-
maktadir. Ayrica mezkur Islam filozlar1 gibi onun diisiince sisteminde de Islam
felsefesindeki ahiret telakkisinin temellendirilmesi gabasini gérmekteyiz. Nefsin

115 bk. Ragib, ez-Zeria, s. 369.

116 bk. Ragib, ez-Zeri'a, s. 364, 367-369, 374-376; a.mlf., Risale fi adabi’l-ihtilat bin-nds, s. 40, 94-96;
a.mlf,, el-I'tkadat, s. 113-114.

Buna benzer fikirleri yine Ibn Miskeveyh'de de gdrmekteyiz. Nitekim ona gére de yalnizligt
tercih eden insanlar ahlaki faziletlerin tiimiinden uzaklagmuglardir. Insanlardan ayrilip uzaklagan
ve ahlaki faziletlerden yoksun olan kimse nasil iffetli, adil, comert ve yigit olur? Ibn Miskeveyh'e
gore de boyle kimseler yalniz cansiz ve 6lii hitkmiindedir. bk. Ibn Miskeveyh, a. g. e., s. 177; krs.
Ragib, ez-Zeria, s. 369.

8 bk.age.,s. 163.

9 bk.a. g e.,s. 163-165.
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cevherliligine veya mabhiyetine iliskin her hangi bir tanim yapmadigi goriilen
diisiiniiriin nefsin sadece varligina iliskin aciklamasiyla kargilasmaktayiz. Onun
nefsin mahiyetine iligkin her hangi bir aciklama yapmamis olmasinin sebebini
kendi ifadesiyle “nefsin insandaki varligmmn agik olmasi” fikri olusturmaktadir.
Bu sebeple Isfahant’nin diisiince sisteminde “ben”nin, mahiyetinin bilinmesi
itibariyle kendisinin kendisine konu olabilecegi hususundan soz edilemez.

Insani nefsin Ibn Miskeveyh'in tasnifine denk diisen tic tiirlii giiciinden bah-
seden Isfahani, bu giicleri ifade etmek icin tercih ettigi kavramlar bakimindan
Ibn Miskeveyh'den ayrilmaktadir. Insanin nefsi giicleri arasindaki iligkiye yonelik
actklamalarmi daha da vuzuha kavugturmak icin konuyu Galen kaynakli bir
bicimde anlatmig olmasi ise Isfahan?’nin klasik gelenege ister dogrudan isterse de
dolaylt olarak hakim oldugunun agik bir gostergesidir. Konuyla ilgili olarak
Isfahani’'nin ath, at ve képek misalinden bahsetmesi onu Galen’e yaklagtirmigsa
da mezkur misalde ister insanin nefst giiglerini ifade eden kavramlarin tercihi
isterse de dilbilgisel agisindaki farklilik onu Galen’den ayirmaktadir. Ayrica
[sfahan?’de akil, 5fke ve sehvet kavramlari nefsin giicleri olarak bulundugu halde
bu giiclerin Galen'de ii¢ ayr1 nefs olarak karsgimiza cikmasi da Isfahani’yi Ga-
len’den farkl kilacak bir diger husustur.

Insanin hayvan ve melek arast bir varlik yapisina sahip oldugunu belirten dii-
slintir insanin meleklere benzemesi yolunda akilla bitlikte dinin de biiyiik roli
oldugunu 6nemle vurgulamaktadir. Binaenaleyh onun ahlak anlayiginda akil ve
din olmak tizere iki temel kriterin oldugu ve ayrica akil ile din arasinda bir
iliskiden bahsedilebilecegi sdylenmelidir. Bu iligkide akil temel, din bina mesabe-
sinde birbirlerini tamamlayan iki gergekliktir.

Akl yaratilan ilk cevher, bilgiyi kabule yetenekli ve hazir giictiir. Insan bu-
nun vasitastyla Allah’in halifesi olmaya hak kazanir. Akil-din iliskisi konusunda
Gazzéli iizerindeki etkisi de tartiglmaz olan Ragib el-Isfahani'nin, akli batmni
peygamber olarak tanimlamas: kendisini bu yoniiyle orijinal kilmaktadir.

Isfahani’nin diigiince sisteminde akil garizi ve miistefad olmak tizere iki tiir-
diir. Akl tiirlerinin bu sekilde ifadesi Isfahani’yi Gazzal'yle benzer kilmaktadir.
Ayrica, Isfahant’nin aklm iki kistmda degerlendirilmesine iliskin olarak Hz.
Ali’den aktarmis oldugu érnege ayni bicimde Gazzal'nin de Ihyd’sinda yer vermis
olmast GazzAl'nin ez-Zeria'nin tslubunu belirgin biciminde takip ettigini gostere-
cek isaretlerden biridir.

Isfahani insar kiigiik alem olarak da ele almaktadir. Onun Tafsilii'n-nes eteyn
ve Tahsilii's-saddeteyn adli eseri bu tez konusunda en 6nemli eserdir. Mezkur
konudaki fikirlerinde Ihvan-1 Safa ve Ibn Miskeveyh etkisi altinda kalan
Isfahan?’nin eserlerinde ayrica insanin kendisini tanimast tezi de kendine 6zgii bir
yer isgal etmektedir. Bu iki tez felsefi degeri yaninda insana fiillerini varhiginin
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gayesine uygun diisecek bir sekilde gerceklestirme suuru verecegi igin
Isfahani’nin bu konular ele alarak genig bir sekilde incelemis olmast Islam ahlak
diisiincesi bakimindan biiyiik onemi haizdir. Isfahan?’nin Ibn Miskeveyh'den
mezkur konuda Thvan-1 Safa’dan etkilendigi olciide etkilendigi sdylenemez. Fiziki
varliktan metafizik varlik alanmma dogru yiikselen bir kozmolojik hiyerarside
insanin herhangi bir mertebeden farkli olarak kendi bagina bitiinliik arzeden bir
kiiciik alem oldugu tezini savunan Ibn Miskeveyh'in her ne kadar bu hususta
[sfahani iizerinde etkisi goriilse de mezkur konuda IsfahAni'nin yukarida zikretmis
oldugumuz genis boyutlu aciklamasmin Ibn Miskeveyh'in ne Tehzibiil-ahlak’inda
ne de el-Fevziil-asgar adli eserlerinde bulunmadigi hususu Isfahant’yi Ibn
Miskeveyh'den farkli kilmaktadir. Insanin kiiciik alem oldugunu kuvve ve fiil
itibariyle degerlendiren Ibn Miskeveyh'in bunun yani sira mutluluk anlayisinin
temelini olugturan bu konuyu Tehzib'inde tasavvufi bir renkle anlatmig olmast
[sfahant ile mukayesede kendisinin meseleyi farkli bir @islupta ele aldigin gdstere-
cek hususlardan bir digeridir.

Insanin degeri, yaratilis gayesine uygun manay1 tam olarak sahsinda tagimasty-
ladir. Her varligin yaratilis gayesi oldugu gibi insanin da yaratilig gayesi Yaratici-
sina ibadet etmek, yeryiiziini imar etmek, Allah’t tanimak ve O'nun halifesi
olmaktir.

Insanin sosyal bir varlik olmasina iligkin fikirlerini genel bir degerlendirmeye
tabi tuttugumuzda iizerinde Farabi, Thvan-1 Safa ve Ibn Miskeveyh'in etkisinin
oldugunu kesin olarak séyleyebilecegimiz Ragib el-Isfahan?’nin, insan tasavvuru-
nu olusturacak bu ve bundan &nceki konularda kendisinden &nceki eski diistince
geleneginin mezkur konuya iligkin fikirlerini bazan muhteva, bazan ise dogrudan
almti yaparak eserlerine yansitmast onun klasik diigiince gelenegine biiyiik
olctide hakim oldugunu gostermektedir. Bu gelenegin tevariis edilmesinin
yanusira kendine 6zgii fikirlerini de ileri siirmesi bakimindan Isfahan?’nin bir
filozof, zaman zaman fikirlerini Ayetlerle temellendirmesi bakimindan bir miite-
kellim ve nihayet bir kisim konulardaki agiklamalarini daha da vuzuha kavug-
turma cabastyla bazen siirlere de basvurmasi cihetinden de bir edip oldugu
soylenilebilir.



