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Dünyevi Bir "Fıkıh" İnşasına Doğru: Reşid Rıza'nın 
Fıkıh Usulü Eleştirisi ve Modem Fıkıh Düşüncesi 

Dr. Özgür KA V AK* 

Özet 

Çağda~ İslam dü~üncesinin en önemli figürlerinden olan Rqid Rıza'nın ıslah dü~üncesinin fıkıh 
ilmine nasıl yansıdığının inedendiği hu çalı~rnada konu, dört alt ba~lık dahilinde ele alınmı~tır. İlk 
olarak müellifin klasik fıkıh usulüne yiindttiği dqtirilere değinilmi~. ardından, fıkıh sahasında 
teklif edilen fikirler "modern fıkıh dü~iincesi" kavramsalla~tırması altında incdcnrni~tir. Burada 
önce rnüellifin modern fıkıh dü~üncesinin tarihlisosyolojik zeminini olu§turan değerlendirmeleri 
ele alınrnı~tır. İctihad, taklid ve mezhep kavrarnlarının bütünüyle modern bir içerikle ve fıkıh dı~ı 
bir alanla irtibatlı <'larak takdim edildiği bu kısmın ardından, mc,dern fıkıh dü§üncesinin felsefi 
zeminini olu§turan fıkıh, tahiat ve ~eriat kavramlarıyla ilgili değerlendirmelerine temas edilmi§; 
son olarak müellifin bu dü~üncesinin hukuk! zeminine değinilmi§tir. Burada klasik fıkıh anlayı§ı
nın usul ve füruuna alternatif olacak değerlendirmelerin temelini te§ kil eden "yeni ilkeleri (ııstıl)" 
ve bu ilkelerin fıkıh alıkamma yansımasıyla ilgili rnüellifin dü§ünceleri ele alınmı§tır 

Anahtar Kelimeler: Re§id Rıza, ıslah, ictihad, taklid, mezhep, modern fıkıh dü~üncesi. 

Abstract 

Separated into four titles, this paper is an inquiry into the manner in which the idea of islah as 
propounded by Rashid Rida, one of the most promincnt figures of contemporary lslamic thought, 
is transposed into the science of fiqh. This study first touches on the critique which this scholar 
raised against the rnethcıds of the dassic fıqh and then presents his ideas in the area of fiqh which 
are analysed under the concept of "the idea cıf mcıdern fiqh". The author's ideas that constitute 
the historical/sociological background of his cemception of modern fiqh are evaluated in this cem
text. Having presented the concepts of ijtihad {creative interpretation of Islamic law), taqlid (irni
tation) and madhhab (school of lslamic law) in a wholly modern context and in connection with 
a non-fiqh area, the paper proceeds with an assessment of his idea of fiqh, nature and sharia that 
fonn the philosophical bases of the idea of modern fiqh. This study finally acidresses the legal 
roots of Rashid Rida's idea of law. In this paper, his "new principles (usul)" that constittıte an 
altcrnative to the rnethodolor,'Y and practiccs assodared with classical unders tanding of fiqh and 
his ideas regarding the way in which thcse principles should be carried into the lslamic substan
tive law are scrutinizcd. 

Key Words: Rashid Rida, islah, ijtihad, taqlid, madhhab, the idea of modern fiqh. 

Din düşmanı olduğu herkesçe bilinen bu adam [Dr. Abdullah Cevdet], Asitane'de 
bulunduğum dönemde 'Davet ve İrşad' projeın için bana yardımcı olmak istiyor
du. Bir gün bana şöyle dedi: "Bu konuda başarılı olur da İslami bir okul ve külliye 
kurarsanız ben orada ücretsiz ders verebiliriın. Üstelik, tıp ve diğer iliınlere dair 
derslerimi sizin dini ıslah konusundaki yönteminize uygun bir şekilde yapanın." 
Kendisine "Sen dinle savaşan birisin, bunu nasıl yapacaksın?" diye sordum. Şu 

Din Kültürü ve Ahiilk Bilgisi Dersi Öğretmeni. 
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cevabı verdi: "Benim savaşım Fatih ve Süleymaniye [medreselerindeki].hocal<VID 
diniyle. Onl:ann fikirlerine uymaya kalkarsak terakki etmemize iınkan yok. Fakat 
Reşid Rıza 1Eiendi'niı1 ve Şeyh Muhammed Abduh'un anladığı haliyle İslam dini 
terakki etmemize yardım eder ve devlet de bundan faydalanır. Bu yüzden ben si
zin yol göstericiliğinizde hizmet etmeyi ümit edenlerin başında yer alıyorum." 

Reşid Rıza" 

İslam dünyasında modernle§me sürecinin ba§langıcından itibaren §ekillenen 
İslam dü§üncesi üzerinde, hangi sıfatiada tanımlarsak tanımlayalım Cemaleddin 
Afgani - Muhammed Abduh - Re§id Rıza çizgisinin derin etkileri olmu§tur. 
Özellikle: Mecelletü'l-Mendr'daki yazıları vasıtasıyla, din bilgini, dü§ünür, gazeteci 
ve siyasetçi kimliğiyle çağda§ İslam dü§Üncesinin önde gelen figürlerinden biri 
olan Muhammed Re§id Rıza el-Hüseyni'nin (1865-1935) fikirleri, İslam 
ilimlerinin gerek kaynak ve usul, gerekse tartı§ma noktalarında bu çizgi içindeki 
en kapsamlı ve etkili tezler olarak Türkiye dahil tüm İslam dünyasında kalıcı bit 
miras olarak varlığını sürdürmektedir. Çağda§ İslam hukuku söyleminde sıklıkla 
yer bulan "ıslah", "ictihad", "taklid", "mezheb" ve "maslahat" gibi kavramları 
eksen alarak kapsamlı bir fıkıh anlayı§ı olu§turan bu dü§ünceler, klasik dünyanın 
hakim telakkilerinden farklılık arz etmektedir. 

Dönemin hakim tasavvuru olan Batı'nın terakki ettiği, müslümanların geri 
kaldığı iddiasını benimseyen Re§id Rıza, müslüman coğrafYada yanlı§ gittiğini 

dü§ündüğü birtakım hususların düzeltilmesinde yegane dayanak noktası olarak 
ıslah kavramını belirlemi§tir. Vefatma kadar Mısır'da sürdürdüğü faaliyetlerinin 
ana eksenini tayin eden bu kavram onun bakı§ açısından, bir yönüyle devlet 
bünyesindeki ıslahatları, diğer yönüyle müslümanların ya§am ve dü§üncelerinde
ki yanlı§lıkların giderilmesini ve özellikle dini ilimler sahasında yenilenme dü§ün
cesi ekseninde §ekillenen yeni bir yakla§ımın yerle§tirilmesi faaliyetlerini içerisine 
almaktadır. 1 Bu makalede, mezkur anlayı§ın fıkıh ilmine nasıl yansıdığı tespit 
edilmeye çalı§ılacaktır. 

A. Fıkıh Usulünün Eleştirisi 

Ya§anan siyasi ve hukuki dönü§ümler muvacehesinde klasik İslami ilim ve 
metodolojilerin geçerliliğinin ve toplumsal kar§ılığının ciddi biçimde sorgulandığı 
ve klasik birikimin geçmi§tekinden farklı algılanmaya ba§ladığı veya bütünüyle 
terk edildiği bir devrede Re§id Rıza bu birikimi, kendi yönelimleri/hedefleri 

" Re§id Rıza, "et-Tecdid ve't-teceddüd ve'l-müceddidiln, [lll]", MeceUeıü'l-Mendr, XXXIJ/3 
(Zilkade 1350/Maris 1932), s. 228-229. Mecelletü'l-Menar bundan sonraki atıflarda MM §eklin
de gösterilecektir. 
Müellifin ıslah anlayı§ı için bk. Özgür Kavak, Reşid Rıza'nın Fıkıh Düşüncesi Çerçevesindeki 
Görü~leri, doktora tezi, MÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul2009, s. 81-99. 
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ı§ığmda kısmen tadil etmekte ve çoğunlukla yeni bir 'kurgu' çerçevesinde yön
lendirmektedir. Bu çabaları en somut haliyle asırlardır sahih fıkhi bilgi üretmenin 
en önemli kriteri olarak kabul gören fıkıh usulü alanmda tezahür etmi§tir. Fıkıh 
usulüyle ilgili yazdıkları bir bütün olarak ele alındığında müellifin klasik usul 
tasavvuruna sahip olmadığı açıkça görülmektedir. Tespit edebildiğimiz kadarıyla 
o, klasik fıkıh usulüne karşı çift yönlü bir yaklaşım geliştirmiştiL Önce 'kaynakla
ra dönü§', 'delile tabi olma' ve 'taklidi terk' gibi ifadelerle fıkıh usulünün geçerli
liğini/sıhhatini ortadan kaldırmaya çalışmış; ardından dini ve daha özelde fıkhi 
sahada söz söylemenin yeni kriterleri olacak bir metodolajik yaklaşım geliştirmi§
tir. Bu yeni yaklaşımda klasik İslam ilimleri ve fıkıh usulüne ait bazı kavramlar ya 
bütünüyle terk edilmi§ yahut önemli ölçüde tadilata uğramı§ ve bazıları icma 
örneğinde olduğu gibi bütünüyle farklı bir içeriğe kavu§turulmuştur. Re§id Rı
za'nm metinlerinde bu faaliyetlerin tam kar§ılığı 'ıslah' olarak belirmektedir.2 

Bu açıdan ilk olarak Re§id Rıza'nın fıkıh usulüne yönelttiği eleştirilere değin
mek yerinde olacaktır. Fıkıh usulü kaidelerinin çoğunluğu itibariyle müteahhirun 
dönemi fakihlerinin zorlama tevilleri neticesinde ortaya çıktığını ifade eden 
müellif konuyla ilgili iddialarının ana çerçevesini §U şekilde belirlemekred ir: 

Müteahhirun fakilileri birtakım usul ve kaideler vazetmişler ve bunları mezhep 
imaıniarına isnad etmişlerdir. Aynı fakililer bu usul ve kaideleri Kitap, Sünnet ve 
sahabe tatbikatında yer alan hükümlere üstün tutmuşlar ve böylelikle bu asli kay
nakları kendi vazettikleri usulün fürt1u haline getirmişlerdir.3 

Re§id Rıza bu yaklaşımın tam tersi bir tavrın gösterilmesi gerektiğini söyle
mektedir. Buna göre mezkur fukahanın yaptığının aksine, öncelikle "Kitap, 
Sünnet ve sahabe tatbikatmdan hareketle bazı kavaid elde edilmelidir. İmam 
Şafii'nin kitabı istisna edilirse mevcut fıkıh usulü külliyatında yer alan kavaidin 
büyük çoğunluğu usulcülerin imamların verdiği hükümlerden hareketle elde 
ettikleri ve kendi mezheplerine tatbik ettikleri nazari kaidelerden başka bir şey 
değildir."4 

Reşid Rıza, Hindistanlı alim Şah Veliyyullah Dihlev!'nin fıkıh usulünün te
§ekkülü ve mezheb bağlılığı ile ilgili görüşlerine yukarıdaki iddialarını temellen-

Re§id Rıza'nın 'ıslah' projesinde esaslı bir öneme sahip olan konu "kaynaklara dönü§" konusu
dur. Muhaverilt adlı eserinde bu konuyu incelerken iki a§amalı bir yol izlemektedir. İlk olarak 
fıkhın bir ilim haline gelmeden önceki durumu ve insanların ahkamla irtibadarını inceleyen 
Dihlevl'nin dü§Üncelerini kendisine asil kaynak alır. Bu çerçevede İslam'ın doğduğu ilk dönem
lerde insanların doğrudan delillerle irtibat halinde bulunmak suretiyle ictihadın faal bir halde 
olduğunu ileri sürer ve dört mezheb imamının da taklidi yasakladığı yönündeki rivayetleri nak
leder. Bir saımıki adım fıkıh usulünün katiliği ile ilgilidir. Doğrudan Dihlevl'nin yukarıda yer 
verilen dü§üncelerinden hareketle klasik fıkıh usulünü reddetme cihetine yönelir. Re§id Rıza, el
Vahdetü'l-İslamiyye ve'l-uhuvveıü'd-d1niyye, Kahire 1367, s. 56-57. 
a.g.e., s. 55-56. 
a.g.e., s. 56. 
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dirrnek amacıyla başvurur. Dihlevl'ye göre, fukahanın çoğu Ebu Hanife ve, İmam, 
Şafii arasındaki ihtilafların muhtelif usul kitaplarında yer alan usule dayandığını 
zannetse de gerçekte mezkur usul onların verdikleri hükümlerden tahric yoluyla 
elde edilmiştir. Oihlevi bu açıdan bazı kaideleri örnek göstermektedir. "Hass lafız 
açıklanmıştır, ayrıca açıklanmasına gerek yoktur", "[nassa yapılan] ziyade nesih
tir", "amın lafız, hass lafız gibi kat'idir" kabilinden kaideler5 imamların hükümle
rinden tahric yoluyla elde edilmiştir. Bunların Ebu Hanife ve iki talebesinin 
rivayetleri olduğunu söylemek doğru değildir. Yine bu kaideleri aynıyla devam 
ettirmek, onlara karşı yöneltilen itirazları cevaplamaya çalışmak, bu kaidelerin 
zıddı olan kaideler için aynı şeyi yapmaktan daha doğru ve evla değildir.6 

Reşid Rıza, Dil1levi'den yaptığı konuya açıklık getiren sonraki alıntılarda 

mezkur kuralların her zaman mezhep içi hükümlerle uyum içinde olmadığını ve 
fukahanın zaman zaman zorlama tevilleı·e girişrnek zorunda kaldığını örnekler. 
Buna göre fukaha "hass lafız açıklanmıştır, ayrıca açıklanmasına gerek yoktur", 
kaidesini kendilerinden önceki fakihlerin "secde ve rükO edin" ayetinden 
istinbatla elde ettikleri hükümden hareketle ortaya koymuşlar ve bu ayetteki 
ifadeyi hass kabul ettikleri için, Hz. Peygamber'in "rükO ve secdelerinde sırtını 
tam olarak doğrultınayan kimsenin namazı sahih olmaz" sözünü mezkur hass lafzı 
içeren ayetin açıklaması olarak görmeleri vazettikleri kaideye aykırı düşeceğinden 
namazda tadil-i erkanı farz kılmamışlardır. Ancak kimi zaman farklı durumlarla 
karşılaşmışlardır. Sözgelimi bazı fakihler Hz. Peygamber'in abdest alırken başının 
ön kısmını mesh ettiği şeklindeki rivayeri "başınızı meshedin" ayetinin açıklayıcı
sı olarak kabul etmişlerdir. Yine "zina eden erkek ve kadının her birine yüz celde 
vurun", "hırsızlık eden kadın ve erkeğin ellerini kesin" gibi ayetleri bazı hadislerle 
beyan etmişlerdir. Bu durum mezkur kaideleri vazeden fukahayı zor durumda 
bırakmış ve bunları izah edecek cevaplar bulmaya zorlamıştır. 7 

Dihlevi'nin zikrettiği kaideler arasında §Unlar da bulunmaktadır: "Ravilerin sayısının fazla 
olması [o hadisi] tercih sebebi kılmaz", "fakih olmayan birinin naklettiği hadis re'y kapısını ka
patıyorsa onunla amel edilmez", "emrin geldiği anlam kati surette vücubdur" vb. kr§. Dihlevi, el
İnsaf fi beyfıni sebebi'l-ihtiliif fi'l-ahkfımi'l-fıkhiyye, (n§r. Kusay Muhibbüddin el-Hatib), Kahire 
1398, s. 56; a.mlf., Hüccetullahi'l-baliğa, (n§r. Muhammed Şerif Sükker), Beyrut 1990, I, 459-
460. 
Re§id Rıza, el-Valıdetü'l-İslamiyye, s. 56. Dihlevi'nin görü§lerini kr§. Dihlevi, el-İnsaf, s. 56; a.mlf., 
Hüccetullah, I, 459. 
Burada benzeri ba§ka örnekler de bulunmaktadır. Bu çerçevede dile getirilen dü§ünceler 
§unlardır: "Mezkur fukaha müctehid imamların hükümlerinden hareketle 'am [lafız] has [lafız] 
gibi kat'idir' kaidesini vazetmi§lerdir. Bu kaideyi imamların 'Kur'an'dan kolayımza geleni oku
yun' ayet-i kerimesini 'Fatiha okunmadan namaz olmaz' hadisi ile tahsis etmemelerinden ve yine 
'doğal yolla sulanan topraktan Ö§Ür [onda bir] alınır' hadisini 'be§ wskden daha az olan üründen 
zekat (sadaka) alınmaz' hadisiyle tahsis etmemi§ olmalarına bakarak çıkartml§lardır. Fakat aynı 
imamların 'kolayımza gelen bir kurban (hedy) .. .. ' ayetini ise 'koyun veya daha büyük bir hayvan' 
§eklindeki Hz. Peygamber hadisiyle tahsis ettiklerini görünce cevap vermekte zorlanmı§lardır. 
Aynı §ekilde imamların musarr:'\t hadisi olarak bilinen hadisi kabul etmemelerinden hareketle 
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Re§id Rıza tüm bu nakil ve değerlendirmelerin akabinde Şah Veliyyullah 
Dihlevi'nin amacıyla telifi pek de mümkün görünmeyen bir değerlendirme3 

yapar: 

Açıkça anlaşılmaktadır ki, [fıkıh usulü] kaidelerinin çoğu imamların kavillerinin 
doğruluğunu ispat etmek, her grubun muhaliflerini reddehnek, Kitap ve Sünnet 
ile arnelin terk edilmesi karşısında mazeret ileri sürmek için vazedilmiştir. Şu hal
de fıkıh usulünün bütün kaidelerini kabul ehnek doğru olur mu?9 

Böylelikle klasik usul-i fıkhın önemli bir kısmının geçerli olmadığı ifade edil
mektedir. 10 Ardından yeni bir metodolajik yakla§ım belirlemeye çalı§an müellif, 
"Kitap, Sünnet ve sahabe tatbikatından" hareketle ahkam konusunu ele almakta 
ve birtakım tümel ilkeler (usul) belirleyerek klasik usulün konularını bu ilkeler 
muvacehesinde yeniden değerlendirmektedir. Bu bağlamda kimi konular öncele
nirken, kimi ya tali statüye indirgenmekte yahut bütünüyle reddedilmektedir. 
A§ağıda ayrıntılı bir §ekilde görüleceği üzere fıkıh sahasında geçerli bir 'söz 
söyleyebilmek' esas itibariyle bu tümel ilkelerin kabulüne bağlı görülmektedir. Bu 
ilkelerin merkezinde ise ahkam tasnifi yer almaktadır. Tespit edebildiğimiz 

lO 

'fakih olmayan birinin naklettiği hadis re'y kapısını kaparıyorsa onunla amel edilmez' kaldesini 
vaz etmişler, fakat aynı imamların kahkaha[nın namazı bozacağı] hadisi ile unutarak yiyen bir 
kimsenin orucunun bozulmayacağını ifade eden hadislerle aınel ettiklerini görünce tutarlı bir 
cevap bulmakta zorluk yaşamışlardır". Konuyla ilgili olarak bk. Reşid Rıza, el-Vahdetü'l-İslamiyye, 
s. 56-57. Dilılevf'nin görüşlerini krş. Dihlev!, İnsaf, s. 56-58; a.mlf., Hüccetullah, !, 459-463. 
Klasik usule bağlı kalan, bunun öğrenimini gören ve bu mecrada eserler veren Dlhlevi'nin 
zikrettiği örnekler fıkıh usulünü tümüyle reddenneye yönelik değildir. Onun burada usulün bir 
kısmıyla ilgili olarak dile getirdiği örnek ve değerlendirmeler Reşid Rıza tarafından fıkıh 
usulünün bütününe teşmil edilmekte ve bu şekilde usulün kat'!liği ve dolayısıyla da fıkıh usulü 
bütünüyle reddedilınektedir. Şah Veliyyullah'ın verdiği örneklerin bütünüyle Hanefi mezhebine 
ait olması bir başka dikkat çekici husustur. Dihlev!'nin esas endişesini sonraki dönemlerde orta
ya çıkan bazı kaidelerin Kitap ve Sünnetin tatbikini dışlayıcı bir özelliğe sahip olması hususu 
teşkil eder. Bu endişesi tüm bir hayatını adadığı "Sünnete ittibam sahih bir şekilde tatbikini sağ
lamak" [el-Cüz'ü'l-latif fi tercemeti'l-abdi'z-za'if, (Şah Veliyyullah Dihlevl, Şah Veliyyullah key 
Siyasi Mektubat, nşr. HalikAhmed Nizaın!, Lah or 1978 içinde), s. 200] hedefiyle çelişen bir du
rum arz etmektedir. Dolayısıyla seçilen itiraz ııoktalarıyla birlikte düşünüldüğünde Şah 
Veliyyullah'ın sorun olarak gördüğü hususun klasik fıkıh usulünün mevcudiyeti olmadığı anlaşı
lır. Dihlev!'nin konuyla ilgili düşünceleri için bk. Özgür Kavak, Şah Veliyullah Dihlevi'nin İctihad 
Anlayışı, yüksek lisans tezi, MÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul 2002, s. 78-83, 92-97; 115-
118,127. 
_,..ltj .:ıi ;si~~~~ ~...;ı ~j ~ \J\5 w'Jı >.;J J5 '-:"? ,_;.. <.<11.>... _;ih'llj y .,ı; .;-..ıı '-:"L:SJ~ 
wı1 ,.:y if' J_,...,ı .w &.ili.. Jt' ~ .:ıı r-L ~ 
Reşid Rıza, el-Vahdetü'l-Isldmiyye, s. 5 7. Müellif benzer tenkitlerini başka yazılannda da tekrar 
etmektedir. Bk. Tefsirü'l-Kur'aııi'l-Hakim, (Tefsirü'l-Menar), Kahire 194 7, VI, 416. 
Reşid Rıza'nın fıkıh usulüne bu çerçevedeki bakı§ı çağda§ davetçiler ve ıslahatçılar yetiştirmek 
için kurduğu Davet ve İrşad Okulu'nun müfredatında fıkıh usulüne alaiade bir şekilde temas 
etmesinde ve bu çerçevede Muvafakat, İrşadü'l-fuhül, Menhul ve Müsevvede'ye işaret etmekle 
yerinmesinde de ortaya çıkmaktadır. Re§id Rıza, "el-Uluın ve'l-fiinun eller! tüdresü fi dari'd
da've ve'l-irşad", MM, XIV/ll (30 Zilkade 1329/21 November 1911), s. 808. 
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kadarıyla Rqid Rıza'nın ahlzam tasnifi, onun fıkha dair görü§lerini belirleyen en· 
önemli unsurdur. 

B. Modern Fıkıh Dü§üncesi 

Re§id Rıza, klasik fıkıh anlayı§ına alternatif olarak geli§tirdiği "modern fıkıh 
dü§üncesi"ni olu§tururken fıkıh dı§ı kaynaklardan da istifade etmektedir. Sosyo
loji, felsefe ve modern hukuk disiplini onun bu dü§Üncesinin te§kilinde esaslı bir 
zemin olarak kar§ımıza çıkmaktadır. Bu bilimlerin verileri yoğun bir §ekilde 
kullanılırken geli§tirilen argümanlar genellikle klasik ilim literatürüne ait kav
ramların dönü§ümünü de beraberinde getirmektedir. Bu dönü§üm iki yönlü 
olarak kar§ımıza çıkmaktadır. Kimi kavramlar ya ait oldukları ilim içerisinde 
kazandıkları anlamları kaybederek modern bir içerikle takdim edilmekte yahut 
anlam aralıkları daralma ve geni§lemeye uğramaktadır. 

1. Modern Fıkıh Dü§üncesinin Tarihi/Sosyolojik Zemini: İlerleme-Geri 
Kalma Denkleminde İctihad ve Taklid 

Re§id Rıza, modern fıkıh dü§üncesini olu§turuken, diğer kaynakların yanında, 
dönemin revaçtaki bilimlerinden sosyolojiyi kullanmaktadır. Onun mezkur 
dü§üncesinin tarihi/sosyolojik zeminini ele alacağımız bu kısımda fıkıh usulüne 
ait kavramlar olan ictihad, takhcl ve mezhebi bütünüyle klasik fıkıh literatürünün 
algısına son derece yabancı gelecek bir anlam aralığı içerisinde bu bilim çerçeve
sinde nasıl kullandığına temas edilecektir. 

Müellif, modern fıkıh dü§üncesinde merkezi bir önem atfettiği meselderin bir 
kısmını belli mukaddimeler/ilkeler muvacehesinde değerlendirmektedir. Modern 
sosyal bilimiere ait bazı prensipler ile klasik fıkıh literatüründe yer alan bazı 
kavramların mezcedildiği bu kaidelerde esas itibariyle taklidin kötülüğünü ve 
sosyal bir hastalık olduğunu, mezhep ihtilaflarının müslümanları birbirine dü§üre
rek birliklerini bozduğunu, bundan kurtulmanın yolunun ise kaynaklara doğru
dan dönü§ten geçtiğini ileri sürer. İctihad, takhcl ve mezhep kavramlarını sosyo
lojik bir bağlamda ele alırken bazı ilkeler zikreden müellifin bu tercihi onun 
konuyla ilgili yakla§ımının klasik literatürün hakim telakkisinden farklı olduğunu 
ortaya koyan ilk belirtidir. Nitekim bu ilkelerin dı§ında ayrıca mezkur kavrarnlara 
dair en kapsamlı yazıların yer aldığı Muhaveriitü'l-muslih ba§lıklı eserde klasik 
fıkıh algısını temsil eden 'mukallid'in bu kaidelerin henüz birincisini i§itmesi 
üzerine verdiği tepki "Din ilmiyle mutabık olmayan bu kaideyi nereden bulup 
getirdin? Ben böyle bir §eyi ne [dini] kitaplarda gördüm ve ne de din alimlerimiz
den i§ittim. Sanırım bunları uydurmaktasını "11 §eklindedir. Dolayısıyla Re§ id Rıza 
yakla§ımının klasik fıkıh literatürünün algısıyla herhangi bir irtibatının olmadığı-

11 Re§id Rıza, el-Vahdetü'l-İslamiyye, s. 43. 
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nın farkındadır ve bunu "mukallidin" ağzıyla da olsa bizzat dillendirmekten 
kaçınmamaktadır. Çünkü o, mukaHidin itirazım, bu kaideyi "varlıktan (vücud)" 
elde ettiğini ve varlığın doğru bilgi kaynaklarının ba§ında yer aldığını ifadeyle 
cevaplamaktadır. Zira "doğru ilim, varlığın kendisi lehine §ahitlik yaptığı ilimdir. 
Meseleleri sınırlı ve belirli olan dil gibi ilimler hariç diğer tüm ilimler bu kaideye 
tabidirler. Dini ilimierin bundan istisna edilmesi söz konusu değildir. Zira böyle 
olması durumunda taklid etmek de ictihad etmek de mümkün olmaz ve din 
sadece nesilden nesile aktarılan bir bilgi bütünü haline gelir." 12 

Müellifin 'var lık'tan hareketle elde ettiği ilkelerin bir kısmı §öyledir: 13 

1. Kendisine duyulan ihtiyaca göre varlık sahnesine çıkan kesbi ilimierin konu 
edindiği meseleler iki kısma ayrılır: 

a. İlk kısımda her insanın [bizzat] deliline bakarak yahut ondan hareketle ko
layca aniayabil eceği ilimler yer alır. 

b. İkinci kısımda ise çoğu insanın delilinden elde etmelerinin zor olduğu ilim
ler yer alır. Bu sahada mezkur ilimlerden bilgiyi her asırda kendilerini o ilme 
vermi§ (yeteferrağune leh) gayret ehli kimseler (müctehidin) elde ederler. Bu 
kimseler bu ilmi beyan etmekte müstakildirler ve bu ilme ihtiyaç duyan diğer 
insanlar bu konuda onlara tah olurlar. 14 

Bu noktada toplum içerisinde varlık bulan ilimierin genel geçer bazı ilkeleri
nin varlığı Sünnetullah kaidesiyle ili§kilendirilerek değerlendirilir. Esas itibariyle 
terakkı dü§Üncesinin hakim olduğu bu yakla§ımda hakiki ilim olma özelliğini 
kazanan hiçbir ilmin tüm meselelerinin avaının akletme seviyesinin üzerinde 
olması ve herhangi bir dönemde bu meseleleri sadece belirli ki§ilerin anlamaları 
mümkün değildir. Zira bir millet içerisinde doğan bir ilim tedrici olarak geli§ir ve 
kemale ula§ır. Allah'ın bu konuda koyduğu ilke sonra gelenlerin ilk gelenlerden 
daha ileri seviyede (erka) olmaları yönündedir. Dolayısıyla bahsi geçen millete 
sosyal hastalıklar arız olmadıkça "sonradan gelenlerin ba§ladığı nokta, öncekile
rin vardığı son noktadır" ka id esi geçerlidir. 15 

Dönemin pozitivist temayüllerinin etkisinin bariz bir §ekilde hissedildiği so-

12 a.g.e., s. 42-43. 
13 Müellif bu çerçevede toplam on bir ilke zikretınektedir. Burada bu ilkelerin yalnızca ictihad, 

taklid ve mezhep çerçevesinde modern bir yakla§ıını gündeme ta§ıyanlarına değinecek, diğerle
rini a§ağıda "modern fıkıh dü§üncesinin ilkeleri" ba§lığı altında konuyla ilgili ba§ka ilkelerle bir
likte ele alacağız. 

14 a.g.e., 42-43. Bahsi geçen ikinci kısımda yer alan müctehid ve ferağ kelimelerinin fıkıh usulü 
eserlerindeki çağrı§ımına dikkat edilmelidir. 

15 a.g.e., s. 43. Re§id Rıza, aynı yerde bahsi geçen toplumda sosyal hastalıkların ortaya çıkmasıyla 
mezkGr durumun görülmeyi§inin Sünnetullah'ın deği§mesi olarak değerlendirilmesinin yanlı§ 
olacağını vurgular. 
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mut bir terakki dü§üncesinin dile getirildiği bu ifadeterin fıkıh ilmiyle ilgisi §U · 
noktada kendisini göstermektedir. Yukarıdaki tasnife göre her insanın delili 
vasıtasıyla rahatlıkla anlayabileceği meseleler Ş ari' den nakledilen meselelerdir. 
Bu meseleler içerisinde de özellikle arneli olanlar yahut mücmeli arnelle beyan 
edilenler zikredilmelidir. Bu meselderin delilleri bizzat Şari'den rivayet edilmi§ 
olmalarıdır. Zira O'ndan varid olan her §eyin inanan kimseler tarafından aynıyla 
kabul edilmesi gereklidir. 16 Takip eden ilke, bu değerlendirmeyle ula§ılmak 
istenen hedefi ortaya koymaktadır: 

2. Kur'an-ı Kerim ve Sünnet'i anlamak, fıkıh kitaplarını anlamaktan daha ko
laydır. Çünkü bu iki delilin dili apaçık olan Arapça'dır ve üslübları da fasihtir. 
Dolayısıyla Arapça'yı öğrenen kimse Kuran ve Sünneti anlarken, üslupları 

birbirinden farklı, onlarca terirole dolu, hilaflı meseleleri havi fıkıh kitaplarını 
anlamakta kar§ıla§tığı zorluğun onda birisiyle bile kar§ıla§maz. 17 

Burada daha da ileri gidilerek fıkıh kitaplarını neredeyse bütünüyle devre dı§ı 
bırakmaya matuf §U iddia dillendirilir: 

Allah Teala'nın, dinini, fakililerden daha iyi bildiğini ve onların anladığından da
ha iyi bir şekilde beyan etmeye gücünün yettiğini kim inkar edebilir? Yine 
Rasulullah'ın Allah'ın muradını anlamada diğer malılukata üstün olduğunu ve 
anladığını insanlara en iyi şekilde anlatmaya gücünün yeteceğini kim inkar edebi
lir? Allah ve Rasülü'nün hükümlerini insanlara müctehidlerin açıkladığını, 

müctehidlerin hükümlerini ise fukahanın açıkladığını söyleyerek insanları doğru
dan Kitap ve Sünnet'in muhatabı kılmaktan uzak tuhnak doğru değildir. Yine ön
ceki ulemanın seviyesinin çok üstün olduğunu iddia ederek halihazırda onları 
taklid ehnenin gerektiği iddiası da doğru değildir. Müslümanların onların seviye
sinde olmamaları duçar olduklan içtimal hastalıldan kaynaklanmaktadır. Bu has
talıktan kurtulunması durumunda beş yıl gibi kısa bir sürede öğrencilerin bu açı
lardan yeterli bir seviyeye gelmeleri ınümkündür.1 8 

Buradaki değerlendirmeler bir yandan fıkhın bir ilim olarak te§ekkül sürecini 
göz ardı ederken, öte yandan ilimle§rne sürecinin getirileri/kazanımları anlamsız
la§tırılmaktadır. Dolayısıyla doğrudan kaynaklara ba§vurabilmenin önü açılmakta 
ve klasik literatürün tanımında "avam" olarak nitelenen insanlar birer fakih 
adayı olarak görülmektedir. Taklid kavramıyla sosyal hastalık dü§üncesinin 
sebep-sonuç ili§kisi içerisinde zikredilmesi, dü§üncelerinin arka planındaki 

sosyolojik bakı§ açısını if§a etmektedir. Takip eden ifadelerde bu dü§ünceleri 
tamamlayıcı bir §ekilde İslam dininin vazolunduğu ilk döneme benzer bir di-

16 Re§id Rıza, el-Vahdetü'l-İslamiyye, s. 44. O, bahsi edilen bilgilere sahip olanlar arasında da bir 
derece ve üstünlük farkının olması gerektiğinin farkında olmakla birlikte bu farklılığı "nakledi
len meselelerin hikmet ve sırlarını bilme" seviyesine indirmektedir. 

11 a.g.e., s. 44. 
18 a.g.e., s. 44-46. 
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ni/ilmi hayata dönÜ§ arzulanmaktadır: 

3. İnsanlar Rasulullah'ın tebliğ ettiği bu dini, üstelik yazılan ve okunan bir 
Kitab'ı, amel edilen bir sünneti olduğu halde anlamaktan aciz olsalardı Allah 
onları bununla yükümlü tutmazdı. 19 

4. Allah birçok ayetinde taklidi yasaklamı§, mukallidleri kınamı§ ve §iddetle ele§
tirmi§tir. Dolayısıyla taklid yoluyla elde edilen bilgi makbul değildir ve mazur 
görülmemi§ tir. 20 

Bu noktada taklidin sahasıyla ilgili değerlendirmeler de yapılmaktadır. Buna 
göre "yalnızca itikad sahasında taklidi kabul etmeyen geleneksel dini anlayt§ 
tashih edilmelidir. Zira fürO konularını anlamak akaid ve usul-i din konularını 
anlamaktan daha kolaydır. Çünkü fürO konularının delilleri ki§inin güvenebile
ceği bir §ekilde nakledilmesinden ibarettir. Akaid konuları için ise akli burhanlar 
gereklidir. Dolayısıyla akaid konusunda taklide yer olmayacağını ifade edip fürQ 
konularında buna izin vermek insanları zor olanla mesul tutup kolay olandan 
azat etmek anlamına gelir."21 

S. Yüce Allah kendilerine tabi olanların dinleri konusunda basiret ve beyyine 
üzere olmaları için peygamberlerin doğruluğunu bir takım mucizelerle teyit 
etmi§tir. Fakat aynı teyit müctehidler için söz konusu değildir. Şu halde 
müctehidlerin görü§lerini kabul eden kimse, basiret üzere olmayacaktır. Basi
ret üzere olmayan kimse ise nassın hükmü mucibince Rasul'ün yolundan git
memi§ olacaktır. 22 

6. Müctehid imamlar bizzat taklidi yasaklamı§lar, hatta haram kılmı§lardır. 23 

7. Şari dini hükümleri beyan ederken felsefeciler ve mantık alimleri (ulemaü'n
nazar) gibi davranmamı§, onlar gibi ilimlerine ait meseleler için ağyarını mani, 
efradını cami tanımlar vaz etmemi§tir. Arneli hükümleri arnelle beyan etmi§, 
kavli hükümleri ise muhatapların anlayt§ ve örtlerine tevdi etmi§tir. Bu sebep
le Rasulullah "helal de, haram da bellidir" buyurınu§tur. Arnele tatbiki re'y ve 
ictihada gereksinim duyan meseleler ise müslümanların re'y ve ictihadlarına 
tevdi edilmi§tir. Sahabe ve tabiin döneminde bu seyri takip eden anlayt§ mez-

19 Reşid Rıza, el- Vahdetii'l-İslCımiyye, s. 46. 
10 a.g.e., s. 46. 
11 a.g.e., s. 47. Reşid Rıza burada kıyasa dayalı kimi füru-1 fıkıh konularının akaid konularından 

daha karmaşık olduğunu kabul etmekle birlikte fukahanın bu konularda nasıl bir yaklaşım içeri
sinde olacağını bilemeyen kimselerin mazur olacağı yönündeki kanaatlerini kendi iddiasını teyit 
etmek amacıyla kullanır. Bu kanaari klasik fıkıh literatürünün kimi kabullerini kendi anlayışı 
içerisinde nasıl kullandığı yönünde bir fikir vermektedir. 

22 a.g.e.,s.47. 
13 a.g.e., s. 48. 
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heplerin te§ekkülüyle birlikte yava§ yava§ farklı bir mecraya girmi§tit. Kimi 
müctehidler ahkamın bir kısmını Şari'nin açıklamasına benzer bir §ekilde 
açıklarken, diğer bazılan için tanımlar ve mantıki tarifler vaz etmi§lerdir. 
Mezhepler arasındaki ihtilaflann en önemli sebebi bu kavramla§tırma faaliye
tidir. 24 

Re§id Rıza, bu ilkelerle bir yandan fıkhın bir ilim haline gelmesi sürecini ve bu 
süreçte kavramiaştırma yapılmasını tenkit ederken, öte yandan vaz edilen çerçe
vede yer alan ahkamla ilgili değerlendirmelerinin doğruluğunu teyit amacıyla bazı 
hadisiere başvurmakta, ayrıca mezhep imamlannın da aynı görüşü paylaştığı 

yönünde örnekler zikretmektedir. Buna göre §ahsi arnellerle ilgili konularda 
nasların anla§ılması muhataplann anlayışiarına bırakılmı§tır ve bu konuda her
hangi bir kimsenin taklid edilmesi doğru değildir. 25 

Re§id Rıza'nın bir diğer ilkesi doğrudan aşağıda geniş bir şekilde ele alınacak_ 
olan ahkamın tasnifi meselesiyle ilgilidir: 

8. Dinin temel esaslan sahih itikad, ahiakın güzelle§tirilmesi, nefsin edebi, Al
lah'ın beyan edip razı olduğu ibadet ile insanlar arasındaki muameleler için 
konulan genel kaidelerdir. (Canın, ırzın, malın korunması gibi). Tüm bu asıl

lar Hz. Peygamber zamanında tamamlanmı§tır. Akaid ve ibadet sahası ziyade 
ve noksan kabul etmeyecek §ekilde rafsilatlı olarak tamamlanmı§tır. Bu saha
lardaki ziyade veya noksanlar İslam'ın deği§tirilmesi anlamına gelmektedir. 
Ahkam konusunda adaletin gerekli olu§u, haklarda e§itlik, azgınlık, dü§man
lık, aldatma ve hıyanetin haram kılınması, bazı suçlar için hadierin tayin 
edilmesi ile §llra kaidesinin vazedilmesi gibi temel fazilederin dı§ında kalan 
muamelat hükümlerinin cüziyyatını ise Şari, ülü'l-emre bırakmı§tır. 26 

Şu halde taklid ve mezhep bağlılığının yol açtığı tüm problemleri aşmanın, 
doğrudan Hz. Peygamber dönemi müslümanlarının ya§adığı hayatı örnek alan bir 
fıkhi faaliyete girmekle mümkün olacağı iddiası, bu ilkeler çerçevesindeki ve 
özellikle son ilke ile ilgili değerlendirmelerle anlamını kısmen yitirmektedir. Zira 
yaşanılan çağ için teklif edilen fıkhi faaliyet, esas itibariyle ümmet adına bu i§i 
yürütecek olan" seçkinler zümresine" tevdi edilmektedirY 

İctihad, taklid ve mezhep kavramlarıyla ilgili bu genel değerlendirmelerin 
akabinde aşağıda müslüman toplumların mevcut durumlarını ilerleme-geri 

24 Mezhep içi faaliyetlerin bu çerçevede nasıl bir seyir takip ettiği konusuyla ilgili olarak bk. Re§id 
Rıza, el-Vahdetü'l-İslamiyye, s. 51. 

25 a.g.e., s. 5 2. 
26 a.g.e., s. 53. 
27 Buradaki ifadelerinde "alimler, yöneticiler ve hakimlerden olu§an, ilim ve adalet ehli olan, 

ınü§:'\vereyle karara varan" kimseler olarak nitelenen bu ki§ilerin nasıl bir faaliyet yürüttüklerine 
dair değerlendirmeler için bk. Özgür Kavak, Reşid Rıza'nın Fıkıh Düşüncesi, s. 276-293. 
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kalmışlık söylemi açısından mezkur üç kavramın nasıl kullanıldığı incelenmeye 
çalışılacaktır. Müslümanların geri kalmışlık sebebi olarak taklid ve mezhebi 
göstermeye yönelik düşünceler ile bu ön kabulün bir uzantısı olarak hakim fıkıh 
telakkilerinden ve birikimlerinden kurtulmaya matuf değerlendirmelerden oluşan 
ve bu problemden kurtulma yolu olarak "ictihad kapısının açılmasını" teklif eden 
bu düşünceler müellifin modern fıkıh düşüncesinin sosyolojik zeminini ortaya 
koymaktadır. 

a. Geri Kalma Sebebi Olarak Taklid ve Mezhep Bağlılığı 

Menar'ın ilk sayılanndan itibaren "ilerleme-geri kalma" söylemine geniş yer 
verilmiştir. Müellif ilk olarak konuyla ilgili düşüncelerinin ana eksenini belirle
meye matuf "el-İslam ve't-terakkl"28 başlıklı bir yazı kaleme almış ve el
Mukattam'dan Şark'ın gerileme esbabı üzerine seçtiği metinleri yayınlamıştır.29 O 
dönemde Batı'nın ileriliği meselesi İslam dünyasının geneline hakim bir kabul 
olduğundan,30 gerek mezkur yazılarda gerekse konuyla ilgili diğer yazılarında bu 
husus müsellem bir veri olarak benimsenmiş ve daha ziyade "Şark'ın inhitat 
esbabı" üzerinde imal-i fikirde bulunulmuştur. Biz burada gerileme sebebi olarak 
zikredilen tüm hususları ele almak yerine İslam toplumlarının geri kalma 
sebeblerinden biri olarak gösterilen "taklid ve mezhep bağlılığı" ile ilgili değer
lendirmelerle ilgileneceğiz. 

Klasik fıkıh anlayışından farklı bir mecraya taşmarak sahası genişletilen 
taklidle ilgili değerlendirmelerin ana kaynağını oluşturan Muhaveratü'l-muslih 
ve'l-mukallid'in mukaddimesi ve ilk bölümü müslümanların tarih! süreçteki 
durumlarının ve halihazırdaki konumlarının muhtasar bir tasvirini içermektedir. 
Kitabın geneline hakim olan terakkı düşüncesi ile müslümanların mevcut duru
munu uzlaştıramayan müellifbu problemi tahlil etmeye özen göstermektedir: 

[Doğrusal bir çizgide ilerleyen] insanlık İslam diniyle kemale ermiştir. Ancak 
müslümanlar dinlerinin kendilerine çizdiği yolu terk ederek, yani dinleri hakkında 
basiretli olmayı bırakarak taklide sapmışlar, atalarının görüşlerine körü körüne 
tabi olmuşlardır. Bu durum onların ihtilafa düşmelerine sebebiyet vermiş ve 
müslümanlar bölündükleri mezhepler nedeniyle birbirlerine düşman olmuşlardır. 
İlk olarak siyaset sahasında vuku bulan anlaşmazlık dini sahaya da bu şekilde 
şamil olmuş ve insanlar Kitab ve Sünnet'in rehberliği yerine mezheplerinin arka-

23 Re§id Rıza, "el-İslam ve't-terakkl", MM, 1/46, (23 Ramazan 1316/4 February 1899), s. 885-886. 
29 Bu konuda MM'da alıntılanan ilk yazı Nikola Yusuf Dibane'ye aittir. bk. "Esbabü inhitati §ark", 

MM, 1/46, (23 Ramazan 1316/4 February 1899), s. 886-889. 
30 Bu konu deği§ik vesilelerle MM'ın gündemine sıklıkla gelmi§, dergiye birçok soru gönderilmi§tir. 

Re§id Rıza'nın bu meseleyi MM'da defaade ele aldığına ili§kin bir ifadesi için bk. "Fetava'I
Mendr, (Esbabü irtikai'I-Arab el-mazi ve hübuti'l-müsliınin ve ılacüh)", MM, XXV/9 (29 Receb 
1343/23 February 1925), s. 660-66!. 
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sından gitmişlerdir. Bu durum ise hem dinlerini hem dünyalarını zayi etmelerine 
sebebiyet vermiştir.3ı 

Dönemin pozitivist temayülleriyle me§bu olan bu genel çerçevenin ardından 
biraz daha özel değerlendirmelere girilir. Buna göre taklide saparak ihtilafa 
dü§mek dünyevi açıdan siyasi birliğin dağılması ve İslam coğrafyasının büyük bir 
kısmının yabancıların istilasına maruz kalmasıyla sonuçlanırken, dini sahada ise 
selef-i salihinin yolundan ayrılmak ve bid'atlere sapmak §eklinde kendini göster
mi§tir. 32 Aslında bu iki saha birbiriyle iç içe geç mi§ vaziyettedir. Tarih! süreçte 
yöneticiler muhakkik alimierin değil, siyasi otoritelerine bağlı (ehlü'r-rüsOm) ve 
taklid ehli alimlerle yakın ili§ki içerisinde bulunmu§lar, bu evsaftaki alimler ise 
siyasetin aleti, yöneticilerin yardakçısı olmu§lardır. 33 

Böylesi bir tarihi arka planın günümüze uzantısı doğal olarak hiç de iç açıcı 
değildir. Ümmet taklid bataklığıncia kalmanın neticesinde mevcut milletierin en 
bedbahtı durumuna gelmi§tir. Yöneticileri batılılar olmu§, millet cehalet, fakirlik . 
ve zillet içerisine dü§mÜ§tür. Müslümanlar akılları olmayan, sağlıklı dü§ünceden 
yoksun kimseler haline gelmi§lerdir. 34 İslam ülkelerinin hukuk ve kanunla§tırma 
alanında ya§adığı sıkıntıların kaynağı da takliddir. 35 

Müellif bu karartıcı tablonun sebebini fıkhi bir kavram olan taklide bağlarken 
değerlendirmelerini fıkıhtan değil, ya§adığı çağın revaçtaki bilimlerinden biri olan 
sosyolojiden hareketle yaptığını da açık bir §ekilde ifade etmektedir.36 H. 
Spencer'in 1876 yılında basılan The Principles of Sociology kitabı ile Fransız bilim 

ll 

32 

33 

34 

ıs 

Re§id Rıza, "Fatihatü kitabi Muhaverati'l-muslih ve'l-mukallid", MM, !X/ll (1 Zilkade 1324/17 
December 1906), s. S1S-S20; a.mlf., el-Vahdetü'l-İslô.miyye, s. lll-IV. [cim-he]. 

Re§id Rıza bu iki konudaki tespitlerini tarihi örneklerle ve ya§adığı çağdaki bazı olaylarla da 
teyit eder. "Fatihatü kitab", s. S20-822; a.mlf., el-Vahdetü'l-İslô.miyye, s. IV-V [dal-vav]. Konuyla 
ilgili olarak ayrıca bk. a.mlf., Tefsir, VIII, 217-229; amlf., Esbabü da'fi'l-müslimi'n ve ilacüh", 
MM, Vll/15 (Gurretü Şaban 1322/10 October 1904), s. 5SS-5S9. Bu son yazıda İslam dünyası-
nın geri kalma sebepleri "istibdad" ve "taklid" olarak belirtilmektedir. 
Reşid Rıza, "Filtihatü Kitilb", s. 822-823; a.mlf., ei-Vahdetü'l-İsldmiyye, s.VII-Vlll [ze he]. 

Re§id Rıza, el-Vahdeıü'l-İslô.miyye, s. 2-3, 94-95, 123. Benzer dü§Ünceler için ayrıca bk. a.ınlf., 
"Fetaval-Mendr, (Es'ile mine'l-Bahreyn)", MM, XXVIII/6 (29 Safer 1346/27 August 1927), s. 
431; a.mlf., "Babü'l-intikad ale'l-Menilr, el-Mendr beyne'r-revafız ve'n-nevasıb," MM, XXV/S 
(30 R. Ahir 1343/27 November 1924), s. 626; a.mlf., Tefsir, IV, 24-25; a.mlf., "Babu Tefsiri'l
Kur'ani'l-Haki'm", MM, X/S (Şaban 1325/S October 1907), s. 570, 574-575; a.mlf., "Babü's-süal 
ve'l-fetva, (el-Es'iletü'l-Barisiyye)", MM, VII/10 (16 C. Evvel1322/ 30 July 1904), s. 375; a.ınlf., 
"Medeniyyetü'l-kavani'n ve sa'yü'l-mütefernici'n li-nebzi bakıyyeti'§·§eriati ve hedıni'd-din (3)", 
MM, XXIII/S (29 Safer 1341/20 October 1922), s. 625-633; a.ınlf., "et-Ta'ri'f bi kitabeyi 
Meniizili's-sdirin ve meddrici's-sdlikin", MM, XIX/! (29 Şaban 1334/30 )un e 1916), s. 51-52. 

Re§id Rıza, "Fetava'l-Menilr, (Mü§kiletan fi'l-kazai'l-İslami)", MM, X/S, (Şaban 1325/S October 
1907), s. 632. 

36 Konuyla ilgili ifadeleri §öyledir: "Biz sosyal bir ınesele hakkında söz etmekteyiz. İnsan hakkında 
söylediklerim ınantık ilmi açısından doğru olmasa bile, sosyoloji bilginleri katında makbuldür." 
Re§id Rıza, el-Vahdeıii'l-İsldmiyye, s. 2. 
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adamı ve sosyolog Gustave Le Bon'un eserleri ba§ta olmak üzere, Kavalalı Meh
met Ali Pa§a zamanından itibaren devlet desteğiyle Arapça'ya tercüme ettirilen 
bazı kitaplar üzerinden bilgi edindiği sosyolojiden hareketle, 37 müslümanların 
'geri kalmı§' olduğu ön kabulünü sorgusuz kabul etmekte ve geri kalmı§lıktan 
kurtulmak gerektiğine inanmaktadır. 38 Klasik külliyatta yer almayan bir dü§ünce
si ise mukallid ile cahili e§değer kabul etmesidir.39 Bu ba§lık altında vurgulamak 
istediğimiz husus özellikle bu noktada temerküz etmektedir. Toplumsal bir konu 
(mevzu' ictima 'i) üzerine konu§tuğunu bilen ve bunu klasik mantık ba§ta olmak 
üzere 'eski ilimlerle' değil, sosyolojinin verilerine göre ele almanın daha doğru 
olacağını ön kabul olarak benimseyen müellif,40 müslüman toplumların mevcut 
durumdan ancak Mehdi sayesinde kurtulabileceği §eklindeki yaygın kanaati 
§iddetli bir §ekilde yererek hastalığın bulunmasının tedaviyi de beraberinde 
getireceğini ifade ederY Hastalık da tedavisi de ona göre bellidir: 

[Taklide saplanan] Doğulu yöneticiler cifir, zayirçe vb. aslı astarı olmayan işlerle 
iştigal edip her geçen gün daha kötüye giderken; Batılı yöneticiler doğru bilimler 
ve tabiahn değişmez kurallarına tabi olarak kendilerini geleceğe taşımakta, her 
geçen gün daha kuvvetli, daha değerli ve daha ileri bir seviyeye gelınektedirler.42 

Taklid kavramı merkeze alınarak aslında fıkıh ilmiyle herhangi bir ilgisi bu
lunmayan sahalarda söz söylenmekte, üstelik bu yapılırken fıkhi ıstılahlar ve 
argümanlar yoğun bir §ekilde kullanılmaktadır. Sosyolojik kabullerden hareketle 
yapılan bu değerlendirmelerde toplumların hastalıklarının da fertlerin hastalıkları 
gibi sebeplere bağlı ve belirli tedavi yollarına sahip olduğu ifade edilmekte, 
taklide sapmak ise "dinle arneli terk etmek, §eriatla hükme varmayı bırakmak" 
§eklinde görülerek müslümanların toplumsal hastalığının burada -yattığı iddiası 
tekrarlanmaktadır. 43 

Dünyanın dört bir yanındaki takipçiteri üzerinde dü§ünceleriyle etkili olan 
müellifin bu kanaatleri ve yorumları kimi çevrelerde ciddi tepkiler toplamı§tır. Bu 
tepkiler içerisinde en dikkate değer olanı müslüman Tatarlar'ın çıkarttığı ve 

37 Shahin, Emad Eldin, "Muhamınad Rashid Rida's Perspectives on the West as Reflected in Al
Manar," The Muslim World, LXXIX/2 (ı989), s. ı ı6; a.mlf., Through Muslim Eyes, M. Rashid 
Rida and ıhe West, IIIT, Virginia 1415!1994, s. 24-25. 

33 Aslında bu durum o dönem entelektüelleri arasında neredeyse genel kabul görmÜ§ durumdadır. 
Re§id Rıza'nın yakın arkada§ı ve MM yazarı Şekib Arslan'ın Lirnaza ıeahhare'l-müslimun ve li
maza ıekaddeme gayruhum ba§lıklı kitabı dönemin algısını yansıtır gibidir. 

39 Re§id Rıza, "Ferava'l-Menilr, (Kadaü'l-Üstazi'l-İmam bictihadih)", xv;ıo (30 Şevval 1330/1 ı 
Ocrober ı9ı2), s. 730; a.mlf., Feıdvd'l-İmam Muhammed Re~id Rıza, (haz. Selahaddin Müneccid, 
YusufKazma Huri), Beyrut 1390/1970, III, ı127. 

40 Re§id Rıza, el-Valıdetü'l-İsldmiyye, s. 3. 
41 a.g.e., s. 5-7. 
42 a.g.e., s. 39. 
43 a.g.e., s. 5-6. 
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editörlüğünü Mehmed Veli Hüseyinefin yaptığı Din ve Maişet dergisind~n gel
mi§tir. Rqid Rıza'nın "ümmetimin ihtilafı rahmettir" hadisiyle ilgili değerlendir
melerini44 içeren bir yazıyı Meniiı·'dan tercüme ederek XXVII. sayısında yayınla
yan dergide, onun konuyla ilgili dü§ünceleri, tarihi veriler ve mevcut duruma 
ili§kin değerlendirmelerden hareketle esaslı bir tenkide tabi tutulur. Re§id Rıza 
ise, bu elqtirileri Arapça tercümesi ve oldukça kapsamlı bir reddiyeyle birlikte 
Mendr'da yayımlar. 

Reşid Rıza'ya yöneltilen elqtiriler, İslam tarihi ve müslümanların durumu 
hakkında yaptığı değerlendirmelerde sorunu yanlı§ yerde aradığı ve bu sebeple 
tespitlerinin gerçeklerle bağdaşmadığı noktasında §ekillenmektedir: 

Reşid Rıza'nın müslümanların birliğinin dağılmasını ve mevcut zayıf duruma 
düşmesini, müslüman ülkelerin yabancı tasallutu altında kalmasını mezhep ihti
laflarına ve taklide bağlarnası45 son derece hatalıdır. Müslümanların mevcut zafi
yetleri sanıldığı gibi taklid ve mezhep sebebiyle değil, şu iki nedenden ötürüdür: 
Müslümanlar farklı mezhepten oldukları için değil, farklı milletlerden alınalarını 
milliyetçilik sebebiyle dile getirdikleri ve cahiliye adeti olan bu haslete turuldukla
rı için bu durumdadırlar. İkinci neden ise birincinin uzanhsıdır. Buna göre her ka
virnde bir riyaset tutkusu bulunmaktadır ve bu, bahsi geçen nahoş durumun ikinci 
sebebini oluşturmaktadır.46 

Re§id Rıza'yı eleştiren yazıda, İslam birliğinin dağılmasında taklid ve mezhep 
bağlılığının herhangi bir dahiinin olmadığı, müslümanlar arasında vuku bulan 
savaşların mezhep farklılığı sebebiyle değil, kavmiyetçilik ve riyaset tutkusu 
sebebiyle olduğuna yönelik tarihi örnekler sunulduktan sonra, 47 Mısır ve Hind 
örneğiyle değerlendirme sonlandırılır. Buna göre "ne Mısır'ın ne de Hind alt
kıtasının İngiliz eline geçmesinin mezhep ihtilaflarıyla bir alakası bulunmaktadır. 
Özellikle Mısırlılar'ın tamamının Şafii mezhebinden olmasına rağmen ülkelerinin 
İngiliz eline dü§mesinde yukarıda zikredilen sebepler etkili olmu§tur. Asırlar boyu 
süregelen mezhep bağlılığının ve farklılığının olduğu dönemlerde müslümanların 
üstün ve ileri bir durumda olmaları mevcut bozukluğun sebebinin taklid ve 
mezheb bağlılığında değil, yukarıda bahsi geçen sebeplerde aranması gerektiğini 

44 

45 

Re§id Rıza'nın bu yöndeki değerlendirmeleri için bk. "Fetava'l-Mendr, (İftiraku'l-ümmeti'l
İslamiyye ve'l-fırkatü'n-naciyye) ," MM, Xlll/12 (30 Zilhicce 1328/1 January 1911), s. 881-906; 
a.mlf., "Fetava'l-Menar, (es-Semavatü's-seb' ve kevnü'l-ihtilafi rahme)", MM, XIV/S (29 C. 
Evvell329/28 May 191 1). s. 343-344. 
kr§. Re§id Rıza, "Fetava'l-Mendr, (İftiraku'l-üınmeti'l-İslamiyye),"s. 904-906; a.mlf., "Fetava'l
Mendr, (es-Semavatü's-seb')", s. 344. 

4
" Yazıda bu iki sebep geni§ bir §ekilde değerlendirilmektedir. bk., [Din ve Mai~et], "Babü'l-intikad 

ale'l-Meııdr, fi bahsi ihtilafi'l-ümme," MM, XIV/10 (Selhu Şevval 1329/22 October 191 1), s. 
767-769. 

41 Yazıda bu örnekler güncel konulara kadar getirilmekte ve o tarihte belirgin bir mesele olarak 
gündemi ıne§gul eden Yemen ve Arnavutluk isyanlan ile Dürıllerin ayaklanmaianna te§mil 
edilmektedir. bk. [Din ve Mai~et], "Babü'l-intikad ale'I-Meııiir," s. 768-769. 
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göstermektedir. Tari h boyunca mezheplerin gereksiz olduğunu söyleyen tek bir 
alim dahi yoktur. Dahası ulema mezhepleri ümmetin rahmeti olarak kabul 
etrni§lerdir. "48 

Bu iddialara aynıyla dergisinde yer veren Re§id Rıza "Reddü'l-Menar" alt ba§
lığıyla bu dü§üncelerin kapsamlı bir reddiyesini yapar. "Sosyal ve siyasİ meseleleri 
tartı§rnanın" zorluğuna dikkat çektiği bu yazısında Din ve Mai~et dergisini ceha
letle suçlamakla birlikte,49 daha önceleri son derece serbest ve genellemeci bir 
tavırla dile getirdiği bazı dü§üncelerini tadil etmek durumunda kalır. Buna göre 
müslümanların mevcut duruma dü§melerinin ve ülkelerinin yabancı istilasına 
uğramasının birçok sebebi bulunmaktadır. Ancak bu sebepleri sadece taklid ve 
mezhep ihtilafına indirgemek de, yalnızca milliyetçilik ve riyaset tutkusuna 
inhisar ettirmek de yanlı§tır. Fakat tüm bunların da birer sebep olduğu unutul
mamalıdır. 50 Bu açıdan özellikle İsmailller ve Karmatil er gibi Batınİ fırkaların 
sebebiyet verdiği sava§ ve karga§alara dikkat çeken müellif, bu problemierin 
sebebinin mezhep farklılığı olduğunu ifade ederek kendi kanaatini teyit eder. 
Sünni mezhepler arasında benzer ihtilafların olduğunu ifade etmekle birlikte51 

ihtilaflara bakı§ınt da kısmen tadil etmek durumunda kalır. Buna göre "hadiste 
zikredilen ihtilaf, selef-i salihinin ve dört mezheb imamının da dahil olduğu ilk 
nesillerin ihtilafıdır ve bu tabii bir durumdur. Tabii olmayan ve ümmete zarar 
veren ihtilaf sonraki nesillerde tarafgirlik ve taassubla ortaya çıkmı§tır." 52 Burada 
taklidin ülkelerin çökü§ünde önemli bir rolü olduğu iddiası müellif tarafından 
yinelenerek konuyla ilgili daha önce zikredilen onlarca ayetin bunun ispatı 

olduğu ifade edilir. Ayrıca bazı tarihi argümanlardan hareketle gerek ehl-i Sün
nete dahil olsun, gerekse olmasın kimi mezhepterin müslümanlar arasında sava§-

48 [Din ve Mai~eı], "Babü'l-intikad ale'l-Mendr," s. 769-770. 
49 Re§id Rıza, Din ve Mai~et'i bu konunun dı§ında da deği§ik vesilelerle tenkit etmekte ve yazar 

gurubunu "taklide sapianan Tatar alimlerinden bir kısmı" ifadesiyle yermektedir. "Babü'l-ahbar 
ve'l-aril., Ahv:'llü Müslimt Rusya", MM, XVI/6 (30 C. Ahir 1331!5 June 1913), s. 476-478. 

50 Re§id Rıza, "Babü'l-intikad ale'l-Mendr, ft bahsi ihtilafi'l-ümme, (Reddü'l-Mendr)," MM, XIV/10 
(Selhu Şevvall329/22 October 1911), s. 770-772. 

51 Sözgelimi Re§id Rıza, Cuma namazındaki farklılıklar gibi sebeplerle her mezhebin kendisine ait 
camilerinin olmasını Müslümanlar arası tefrika sebebi saymakta ve bu tür ayrılıkların sebebinin 
mezhep taassubu olduğunu iddia etmektedir. Konuyla ilgili olarak bk. "Fetava'l-Mendr, 
(Te'addüdü's-salati'l-Cum'a fi'l-beledi'l-vahide)", MM, XV/10 (30 Şevval 1330/11 October 
1912), s. 728-730. 

52 Re§id Rıza, "Babü'l-intikad ale'l-Mendr, (Reddü'l-Mendr)," s. 773-776. O, burada müctehid 
imamların kendi içlerindeki ictihad farklılıklarına bakı§larını gösteren örnekler zikrederek bahsi 
geçen ihtilaf1arın 'problemsiz' olduğunu ispat etmeye çalı§maktadır. 
Konuyla ilgili olarak daha önce dile getirdiği dü§ünceleriyle kr§. Re§id Rıza, "Fetil.va'l-Menilr, 
(es-semavatü's-seb')", s. 344; a.mlf., "Fetava'l-Mendr, (İftiraku'l-ümmeti'l-İslamiyye)," s. 904-
906; a.mlf., "Fetava'l-Mendr, (Muharebetü'l-Mendr li't-takltd ve mezhebuhu)", MM, XIII/8 
(Selhu Şaban 13 28/3 September 1910), s. 5 70-5 71. 
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la ra sebebiyet verdiği ileri sürülür. 53 

Konuyla ilgili dü§üncelerini iyice olgunla§tırdığı bir devrede de bu genel çer
çevenin deği§mediği görülmektedir. 54 Bu devrede yazdıklarında İslam toplumla
rının 'geri kalma ve ilerleyememe' sebebini birden fazla gerekçeye dayandıtarak 
görü§lerini iyice tadil etmekle birlikte "usul ve füruda mezheb asabiyetini" bah
settiği dört külli sebepten biri olarak zikretmeye devam eder.55 Ona göre "usulde 
farklı mezheplerin varlığı ehl-i Sünnet ve diğer fırkalar arasında bir çeki§meye 
dönü§erek İslam toplumunu zayıflatmakta; fürudaki farklılık ise aynı itikadi 
§emsiyenin altında olan mezhepler arasında bile çeki§me sebebi olmaktadır." 
İslam tarihinin itikadi ve arneli mezhepler merkezinde cereyan eden bir çeki§ me
ler ve sava§lar tarihi olduğunu söyleyen müellif, geri kalmı§ saydığı 
müslümanların mevcut durumunun sebeplerini burada aramaktadır.56 

Bu dü§ünceler ı§ığında Din ve Mai~et dergisi tarafından dile getirilen "tarih 
boyunca mezheplerin gereksizliğini savunan alimin olmadığı" iddiası da ayrıca 
reddedilir. Tefrika kar§ıtı dü§Ünceler mezheb bağlılığı sayılarak, ba§ta Gazzali 
olmak üzere bazı alimlerden yapılan alıntılada yukarıda dile getirilen dü§üncele
rin bir tekrarına yer verilir ve reddiye bu §ekilde tamamlanır.57 Görüldüğü üzere 
tefrika ve ihtilaf burada da mezhep kavramıyla özde§le§tirilmektedir. Dolayısıyla 

ss Rqid Rıza, Osmanlı-İran ve Osmanlı-Yemen sava§larını Ehl-i Sünnet-Şia sava§ı olarak görmek
te, Cengiz Han'ın ordularını Islam topraklarına yollamasını ise Hanefi ve Şafliler arası ihtilaflara 
bağlamaktadır. hk. "Babü'l-intikad ale'l-Mendr, (Reddü'l-Menı1r)", s. 775-777. Mezhep farklılı
ğını kavmiyetçi asabiyetle e§değer tutan ve Müslümanlar arası sava§ların ana sebebi gösteren 
benzer bir dü§ünce için bk. a.mlf., Tefsir, Vlll, 2ı4-2ı 7. 

54 ı. Dünya Sava§! sonrası dünyanın aldığı yeni §ekil Re§id Rıza tarafından da Batı ile ilgili dü§Ün
celerini sorgulama gereğini ortaya koymu§tur. Bu çerçevede Batı'nın ilerlemi§ bir medeniyet 
olmasına rağmen "yıkıcı ve acımasız" yönünü görınü§ ve Batı'yı İslam'ın rehberliğine muhtaç 
olarak d eğerlendirerek, İslam' daki karde§lik, merhamet ve barı§ özelliklerinden yararlanmaya 
davet etmi§tir. Batı'nın içinde bulunduğu dü§manlık, riya ve nifak gibi kötü haslerlerden kur
ttılınasının yolunun İslam'dan geçtiğini ifade etmi§tir. bk. el-Vahyü'l-Muhammedi, Kahire 

ı 960/1380, s. 8- ı o. 
ss Re§id Rıza, Tefsir, VIII, 217-218. Diğer üç sebep §Unlardır: 1. Siyaset ve mülk konusundaki 

çeki§me, 2. Irk ve nesep asabiyeti, 3. Din hakkında re'ye dayanarak söz söylemek. Bunların dı
§ında bir de dı§ etkiden bahsedilmektedir. 

56 Re§id Rıza, Tefsir, Vlll, 217-229. Re§id Rıza'nın deği§ik dönemlerde dile getirdiği 'gerileme 
sebeplerini' toplu bir §ekilde görmek için bk. es-Seyyid Yusuf, Reşid Rıza ve'l-avde ila menheci's
selef, Merit, Kahire 2000, s. 120-126. Onun geri kalmı§lıkla ilgili olarak sürekli temas ettiği bu 
konular dı§ında zaman zaman farklı faktörlere de i§aret edilmektedir. Söz gelimi Müslümanların 
niye geri kaldıkları yönündeki bir soruya cevap verirken dönemin Arap milliyetçileriyle ortak bir 
söylemi dile getirir. Buna göre "ilim ve fenne istidadı zayıf olan Türklerin Abbas! Hilafetini etki
siz bırakmaları, zamanla Arapların elindeki tüm devlet yönetimlerini almaları; İspanyolların da 
Endülüs'ü yıkuna uğrarmaları 'halihazırda Avrupalıların seviyesinde bir medeniyete sahip olabi
lecek olan Araplar'ın geri kalmalarının' sebeplerinden bazıları" olarak belirlenmektedir. Re§id 
Rıza, "Fetava'l-Menar, (Es'ile min Maskat) ", MM, XXIX/7 (29 C. Evvel 1347/12 November 
1928), s. 525-527; a.mlf., Fetava, V, 2089-2090. 

57 Re§id Rıza, "Babü'l-intikad ale'l-Mendr, (Reddü'l-Mendr)", s. 777-781. a.mlf., Tefsir, Vlll, 223. 
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taklidle ilgili değerlendirmelerde iki farklı yön ortaya çıkmaktadır: "T aklid · 
ümmet içi ihtilafları çoğaltmı§tır. Bunun doğal bir sonucu olarak ihtilafa dü§en 
müslümanlar da diğer milletlerden geri kalmı§lardır." Şu halde yapılacak olan 
"hastalığı tedavi etmek, yani 'taklid'den kurtulmaktır." Onun taklidden kurtulma 
olgusundan anladığı ise mezhep bağımlı dü§Ünmeyi terk etmek ve "delil eksenli" 
bir ictihad anlayı§ı yerle§tirmektir. 

Re§id Rıza'nın taklid ve mezhep bağlılığının İslam toplumlarının geli§mesinin 
önündeki engel olduğuna dair değerlendirmeleri, yukarıda da ifade ettiğimiz 

üzere doğal olarak bu 'problemden' kurtulma dü§üncesiyle sonuçlanmaktadır. Bu 
değerlendirmeler özellikle mezhep bağlılığı üzerinde temerküz etmektedir. Mez
hep ihtilaflarının ümmetin zayıflamasının ve geri kalmasının sebebi olduğu, İslam 
toplumlarının geli§mesinin önünde büyük bir set olu§turduğu iddiasına kar§ılık 
olarak "İslam ümmetinin gençlik devresinde ve gücünün zirvesindeyken mezhep
lerin ortaya çıktığı ve Avrupa milletlerinin de mezheplere bölünmü§, dini konu
larda ayrılıklara dü§IDÜ§ olmalarına rağmen son derece güçlü oldukları" tezini 
Muh!tverdtü'l-muslih ve'l-mukallid'deki 'mukallid'in dilinden gündeme taşıyan 

müellif bu durumun kendi iddiasını çürütmediğini beyan ederek, organik bir 
toplum tasavvurunu §U §ekilde dile getirir ve bu iddiayı göğüslerneye çalı§ır: 

Hastalık, sağlıklı bedene arız olur. Pek çok mikrop bünyeye çocukluk ve gençlik 
dönemlerinde gelir. Vücut bir süre bu mikroplara direnir; ancak zamanla başka 
mikropların da etkisiyle vücudun direnci azalır ve hastalığa yenilir. ( ... ) Toplum
bilimcilere (ulemaü'l-ictima') göre toplumlar da aynı özelliği gösterirler.ss 

Aynı problemi ya§ayan ve yüzyıllar süren iç sava§larla boğu§an Avrupa'nın 
müslümanlada benzer bir kaderi paylaşmaması siyaset ile dinin ayrılmasına 

bağlanır. Ona göre d inin siyasete hükmettiği dönemlerde Avrupa'nın durumu da 
müslümanlardan farklı değildi. Bu noktada o, ulemayı uyararak İslam ülkelerin
deki hükümetlerin de Avrupa'dakilerle benzer bir yola girmemeleri için farklı bir 
din anlayı§ının geli§tirilmesi gerektiğine vurgu yapar. "Dini ıslah" adını verdiği bu 
teklifine göre §eriatın kanunları tabiatın kanuniarına mutabık hale getirilmelidir. 
Tabiat kanunlan Allah tarafından cebri olarak vazedilmiş, §eriatın kanunları ise 
ihtiyar! olarak konulmu§tur. Şu halde §eriat kanunları tabiatınkilerle mutabık 

hale getirilmezse ihtiyar! olan kanunlar hükümetler tarafından terk edilecektir. 59 

Seküler bir yasamanın önünü açmaya elveri§li olan bu değerlendirmelerin 
devrinde otorite olmuş bir alim tarafından dile getirilmesi son derece önemlidir. 
Re§id Rıza daha sonra, bütünüyle mezheb bağlılığını bir tarafa bırakmak üzerinde 
yoğunlaşmaktadır. Sözgelimi İslam toplumlarında bir kurtarıcı olarak beklenen 
Mehdi'nin "mezhepleri ortadan kaldırıp müslümanları tek bir tarik üzere birlqti-

'
3 Rqid Rıza, el-Vahdetü'l-İslamiyye, s. 49-50. 

;g a.g.e., s. 49-50. 
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receği" inancını dahi bu amaçla kullanmaktan çekinın ez. 60 Bu düşünceyi aynı · 
zamanda "Müslümanları ihtilaftan kurtarıp tek bir tarik üzere birleştirme" bek
lentisinin İslam tarihinde daha önce dile getirilmemiş bir iddia olduğu suçlaması
nı reddetme amaçlı da kullanır. 61 

Mezhep görüşünü delil nedeniyle terk etme konusunu ele aldığı incelemesin
de ise fıkıh tarihinin başından itibaren ulemanın, deliHere uymayan mezhep 
kavillerini tashih etme cihetine gitmeleri durumunda müslümanlar arasındaki 
ihtilafların ortadan kalkmış ve İslam birliğinin gerçekleşmiş olacağını iddia 
eder.62 Ona göre bu gerçekleşebilseydi müslümanlar belirli bir mezheb imarnma 
bağlı kalmadan, herhangi birinin masum olduğu gibi bir inanca sapmadan ve tek 
başına onun teşri yetkisi bulunduğunu düşünmeden 'hidayet' üzere birleşebilir
lerdi.63 

'Mezheblerin tahakkümünden kurtulmak', 'İslami ıslah' için de önemli gö
rülmektedir. Zira "bilinen mezheplere bağlı kalınarak ve mevcut fıkıh külliyatına 
saplanarak böylesi bir ısiaha girişrnek muhaldir." Reşid Rıza bu sebeple Menar'ın 
mezheplere bağlılığı değil, 'dini meselelerde' delile tabi olmayı esas alan bir 
yaklaşıma sahip olduğunu, taklidi terk etmek ve mukallidlere reddiyelerde 
bulunmak gibi bir fonksiyon icra ettiğini belirtir.64 Çünkü "Menar tüm 
müslümanların dergisidir ve bu sebeple mezhebe bağlı olarak görüş beyan etmesi 
doğru değildir. Müslümanların Mehdi beklentisi içerisinde olanlarının bile 
gelecek Mehdi'nin müslümanlar arasındaki ihtilafları ortadan kaldıracağına olan 
inançlarını göz önüne alan derginin Mehdi'yi beklemeden müslümanların du
rumlarının düzelip eski şereflerini kazanmalarını, dolayısıyla mezhepterin iptal 
edilip dinin ilk aslı olan Kur'an'a dönüşü savunması gayet doğaldır."65 

a. 'Gelişme ve İlerleme' Aracı Olarak İctihad 
Yukanda işaret edildiği üzere Merıar'da yer alan yazılarda sürekli tenkit edi

len, hatta her türlü problemin ana kaynağı olarak gündeme getirilen kavram 
takliddir. Çoğunlukla mezhep kavramıyla özde§leştirilen bu kavram 
müslümanların sıkıntılarının müsebbibi olarak gösterilmekte, bütün bir İslam 
coğrafyasında görülen başta "geri kalmışlık" olgusu olmak üzere neredeyse tüm 
problemler çoğu zaman tek bir sebepten kaynaklanmış gibi görülmektedir. Bu 

60 Re§id Rıza, el-Vahdetü'l-İsl{tmiyye, s. 5, 41. 
61 Buna göre ilk olarak İhya'da böylesi bir çaba içerisine giren Gazzali el-Kıst{tsü'l-müstakfm adlı 

eserinde geni§ bir şekilde bu konuyu ele almıştır. bk. Reşid Rıza, el-Vahdetü'l-İslamiyye, s. 65. 
Ayrıca bk. a.mlf., "Fetava'l-Menar, (İhtilafü'l-mezahib)!', MM, Vlll/1 (Gurretü Muharrem 
1323/7 Maris 1905), s. 21-22; a.mlf., Fetava, ı, 309-310. 

62 Re§id Rıza, el-Vahdetü 'l- İslamiyye, s. 85; 101-102. 
63 a.g.e., s. 102. 
64 Re§id Rıza, "el-Mü'temerü'l-İslami", MM, Xl/3 (30 R. Evvel1326/Evvelü May ı908), s .. !82. 
65 Reşid Rıza, "Babü's-süal ve'l-fetva, (el-Mezahibü'l-İslamiyye fi'l-usul ve tarikatü'l-Menar)", VII!S 

(Gurretü R. Evvell322/6 M ay 1904), s. ı82-ı83; a.mlf., Fetava, ı, 1 ı 1- ı 12. 
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yakla§ım da doğal olarak kurtulu§u, sıkıntıya sebep olarak gösterilen kavramın 
kar§ıtında aramaktadır. Dergide, kat'! bir ictihad/taklid ayrı§ması üzerinden 
yapılan değerlendirmelerde, bu iki kavramın klasik anlam aralığının bütünüyle 
dı§ına çıkılmaktadır. Yapılan bu yeni yorumla birlikte mezkO.r kavramlar artık 
fıkıh ilmiyle sınırlı değildirler. A§ağıda toplumsal sorunların kaynak ve çözümün
de kilit rol oynayan bir kavram olan ictihadı, biraz da sosyolojik bir yakla§ımla 
İslam toplumlarının 'geli§me ve ilerlemesinin' aracı olarak değerlendiri§ine dair 
müellifin görü§leri incelenecektir. 

Re§ id Rıza'nın hilafet! e ilgili kitabının 27. alt ba§lığı "Müslümanların kalkın
ması ve bu kalkınmanın §eriatta ictihada bağlı olu§u" (Nehdatü'l-Müslimfn ve 
tevakkufuha ale'l-ictihad fi'ş-Şer ') §eklindedir. Osmanlı Devleti'nin yıkılmasıyla ba§ 
gösteren siyasi geli§meler üzerine kaleme aldığı bu kitabında bir yandan ya§anan 
dönü§ümlere uygun bir hilafet teorisi geli§tirmeye çalı§ırken, öte yandan 
müslümanları kalkındırma aracı olarak ictihadı öncelemi§tir. Konuyla ilgili tasviri 
§U §ekildedir: 

İslam dünyası uzun süren bir atalet sonrasında gittikçe zayıflamış, zillete düçar 
olmuş ve hareket edemez bir hale gelmişti. Sonunda Bahlılar'ın baskıları nedeniyle 
biraz silkinmiş ve birtakım gelişmelerin önünü açabilmiştir. Halbuki müslümanlar 
bunu Bah baskısıyla değil, doğrudan dirllerine bağlı kalarak yapabilmeliydiler. 
Sözgelimi "onlara karşı gücünüz yettiğince kuvvet hazırlayın" [Enfal, 8/60] 
ayetini layıkıyla anlayıp tatbik edebilselerdi modern teknolojinin gereklerini yeri
ne getirebilirler, bu teknolojiyi doğuran ilim ve fenlerde en önde olurlardı.66 

İctihadla ilgili bir ba§lığın altında yukarıdaki ifadelere yer verilmesinin ardın
dan Türkiye, Mısır ve Afganistan'daki modernle§me te§ebbüsleri değerlendirilir. 
Müellif bahsi geçen ülkelere "ictihad olarak tabir edilen müstakil ilim yolu"na 
girilmesini tavsiye etmekte, geri kalmı§lıktan kurtulma reçetesinin bu olduğunu 
belirtmektedir: 

İslfuni ilerleme (terakki) başlangıcında olduğu gibi yenilenmesi gerektiğinde 
(tecdid) de ictihada bağlıdır. 67 

Deği§ik dönemlerdeki yazılarda da benzer dü§ünceler tekrar edilmektedir. O 
dönemde bazı insanların ictihada kar§ı çıkmalarına §iddetle mukavemet ettiği bu 
yazılarda belirttiğine göre "bağımsız ilim öğretiminin ve fikir özgürlüğünün 

yaygınla§tığı, taklidin önceki devirlerde olduğundan daha zararlı bir hal aldığı bu 
çağda, deccalin ilmine sahip bazılarının ictihada kaqı çıkması anla§ılır değildir. 
Eğer bu deccalların daveti olmasa ve avaını bu kimseler aldatmamı§ olsalar 

66 Re ş id Rıza, el-Hılafe ev el-imametü'l-uzma, Kah ir e 1341, s. 80-81. 
67 a.g.e., s. 81. 
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müslümanların mevcut durumu çok daha iyi olacaktır."63 Ayrıca ictihada i§lev
sellik kazandırılıp bunun yaygınla§tırılması durumunda 'bağımsız akla sahip olan, 
bağımsız dü§ünce tutkunlarının' İslam'a girmelerinin ve bu §ekilde 
müslümanların geli§melerinin önünün açılacağı ileri sürülür. Zira özellikle Batılı 
ülkelerde bu evsafta çok sayıda insan bulunmaktadır.69 

Klasik usulliteratüründe §er'i arneli bir hüküm hakkında zanni bilgi elde etme 
yolu olarak görülen ve aslında dar bir çerçeveye sahip olan ictihad, modern 
dönemde kimi müellitler tarafından kapsamı geni§letilerek §er'i hüküm sahasının 
dı§ına çıkarılmı§ ve "fikir özgürlüğü", "bağımsız ilim anlayı§ı" vb. ifadelerle çağın 
hakim söylemi olan "geri kalmı§lıktan" kurtul u§ reçetesi haline getirilmi§tir. 70 

Re§id Rıza'nın görü§leri de bu söylemle birebir örtü§mektedir. 71 Terakki ictihada 
bağlıdır ve bu ictihad dü§man için hazırlık yapmayı emreden ayetten modern 
gemiler, füzeler, top ve tüfekler yapılması gerektiğini, yani çağda§ bilimleri tahsil 
ve hatta icad etmenin gerekliliğini ortaya koyacaktır. 

Müellifin taklid, mezheb ve ictihad kavramlarını merkeze alarak dile getirdiği 
bu dü§Üncelerin pratik bir kar§ılığı vardır. Taklidi ve mezhep bağlılığını e§değer 
görerek uzun uzadıya yeren Re§id Rıza, tüm bunları 'İslam birliği'nin yeniden 
tesis edilmesi amacıyla dile getirdiğini beyan etmekte ve bu birliğin siyaset ve 
kaza sahasındaki yansımasını §U ifadeleriyle özetlemektedir: 

İlim ve fazilet ehli kimselerden müteşekkil ehl-i hal ve'l-akd bir araya gelerek şeri
ahn yerleşik kaidelerini esas alan, hal ve zamana muvafık, kolay öğrenilebilen, ili
tilaftan ari bir kitap vaz etmelidirler. En büyük siyasi otorite de tüm müslüman 

63 Re§id Rıza, "Fetava'l-Menilr, (et-Teb§'ir ve'l-mübe§§irun fı mızari'l-müslimin)", MM, XXV/3 (29 
Şaban 1346/4 Maris 1924), s. 191-192. İctihadın ilerleme aracı olarak kullanımı hakkında ayrı
ca bk. a.mlf., "el-Mü'temerü'l-İslam'i", s. 182; a.mlf., "Bahs fı mü'temeri'l-İslami", MM, IX/9 
(Ramazan 1325/6 November 1907), 680 vd. Müellif burada kimlerden bahsettiğini söylememek
tedir. Ancak devrinde ictihad kapısının kapalı olduğunu savunan bazı Ezher hocalarını muhatap 
aldığını söylemek mümkündür. 

69 Re§id Rıza, Tefsir, XI, 253-254. 
70 Re§id Rıza'nın çağda§ı Muhammed İkbal'in fikirleri bu açıdan dikkat çekmektedir. İkbal, 

ictihadı "İslam bünyesinde dinamik bir hareket prensibi" olarak ele almaktadır. bk. lqbal, The 
Reconstruction of Religious Thought in Islam, (ed. M. Saeed Sheikh), Lahore 1989, s. 103 vd. 

71 İctihad kavramını klasik anlayı§tan uzak bir çerçevede değerlendirmekle birlikte o, devrinin bazı 
müelliflerinin aksine ictihadı revaçtaki bazı kavramlarla qdeğer görmekten kaçınmakta ve hat
ta böylesi bir tutumu yanlı§ bulduğunu açıkça ifade etmektedir. Sözgelimi mevcut tartı§ma ve 
değerlendirmeler neticesinde Mısır entelektüelleri arasında oldukça dejenere hale gelen ictihad 
kavramının "§ahsi istiklal" ve "kendine güvenmek/dayanmak" (el-i'ıirnild ale'n-nefs) gibi kavram
larla q anlamlı kullanımını renkidi için bk. Re§id Rıza, "Fetav:'l'l-Menilr, (Kelim:'ltü'l-istiklal 
ve'l-i'timad ale'n-nefs ve'l-ictihad)", MM, XVII/lO (Selhu Şevval 1332/20 September 1914), s. 
740; a.mlf., Fetilvil, IV, 1297-1298. Bununla beraber dini anlama ve yorumlama faaliyetleri için 
ictihadla e§ değer tutmasa da modern tabirleri kullandığı vakidir. Bu çerçevede ba§Vurduğu ta
birlerin ba§ında "dü§ünce özgürlüğü" (istikliilü'l-fikr) gelmektedir. bk. Re§id Rıza, "Fetava'l
Menilr, (Es'ile min Cidde-Hicaz)", MM, XXVII/7 (30 R. Evvel 134517 October 1926), s. 498; 
a.mlf., Fetiivil, V, 1872. 

1 

ı 

1 

r 
1 

ı 



Re§id Rıza'nın Fıkıh Usulü Ele§tirisi ve Modern Fıkıh Dü§üncesi ..ç,. 55 

yöneticilere bu kitapla amel etmeyi emredecektir. Onun vazifesi de budur. Olur da 
ehil olmadığı için bu vazifesini yapmazsa alimierin bunu yaptırmaları ve ondan 
bunu uygulamasını istemeleri gerekmektedir. Alimler de bunu yapmazsa, tüm 
müslümanlar yönetici ve alimierin vazifelerini yapmadığını görmeleri ve bilmeleri 
gerekir ki, dini zayi eden, müslümanların birliğini dağıtan kimseler bunlardır. 
Müslümanların bunları doğru yola getirmesi gerekmektedir.72 

Reşid Rıza'nın taklid ve mezhep bağlılığı aleyhinde dile getirdiği tüm düşün
celeri ile ilerleme ve gelişme aracı olarak gördüğü ictihadın nasıl bir ictihad 
olduğu bu ifadelerinde anlamını bulmaktadır. Onun esas itibariyle kanuniaştırma 
düşüncesine yakın bir hukuk sistemini özürusediği ve bu kabil bir yapıyı öngördü
ğü anlaşılmaktadır. Böylesi bir hukuk sistemi yeni bir "ictihad"ın işlerlik kazandı
ğı bir ortamda ulü'l-emr adı verilen modern müctehidler vasıtasıyla gerçekleştiri
lecektir. 

Burada dikkati eelbeden hususlardan birisi şudur: Yukarıda ifade edildiği üze
re Batı'nın ilerleme sebebi olarak ortaçağın donukluğuna karşı girişilen reform 
hareketleri ve parlamenter sistem gösterilmekteydi. T aklid aleyhine söylenen ve 
fıkıh ilmi dışına çıkartılan bu ifadelerle reform/reformasyon düşüncesi arasında 
bağlantı kurmak mümkündür. Buna göre ortaçağın donukluğu Batı için ne ise, 
takhcl de İslam dünyası için odur. Şu halde Batı için mezkur donukluğu aşma 
vasıtası olan reform ne ise, İslam dünyası için "ıslah" o olacaktır. Batı reform 
hareketleri sayesinde "din ile siyaseti birbirinden ayırarak parlamenter bir sistem 
kurduğuna" göre, İslam dünyası da dinin getirdiği ahkamı farklı bir şekilde tasnif 
edip ıslahın en önemli aracı olan ictihadı parlamenter bir sisteme benzer şekilde 
işlevsel kılmalıdır. Reşid Rıza'nın fıkh! düşüncesinin nihayette vardığı yer burası
dır. 

2. Modern Fıkıh Dü§Üncesinin Felsefi Zemini: Şeriat-Tabiat Özde§liği 

Reşid Rıza'nın yaşadığı çağda Batı'dan yapılan tercümeler vasıtasıyla doğal 
hukuk akımının Mısır'da önemli bir tesiri bulunmaktaydı. Doğal hukuk söylemi
nin bir uzantısı olarak ve oryantalist literatürün de etkisiyle kimi Batıcı müellifle
rin ilerleme-geri kalmı§lık söylemi üzerinden İslam hukukunun çağın ihtiyaçlarını 
karşılamaktan uzak olduğuna ve böylesi bir hukuk anlayışının hilafet kurumuyla 
birlikte müslümanların geri kalma sebepleri arasında yer aldığına ilişkin iddiaları 
Reşid Rıza'yı Mecelletii'l-Menô.r'ın ilk yıllarından itibaren fıkıh, şeriat ve tabiat 
kavramlarını irdeleyen yazılar yazmaya sevk etmiştir. Bu metinler onun fıkıh 
tasavvurunun şekillenmesine katkı sağlamı§tır. İslam'ın müslümanların geri 
kalmalarının yegane sebebi olduğu iddiasını göğüslerneye çalıştığı bazı yazılar, 
İslam'ın fıtrat dini olduğunu ispatlamaya matuf savunmacı bir söylemi barındırır-

72 Re§id Rıza, el-Vahdetü'l-İslamiyye, s. 118. 
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k en, 73 daha sonra tabiat ve §eriat ili§kisi üzerinden bu konuyu inceleyerek dü.§ün
celerini daha bir olgunla§tırmı§tır. 

Müellifin görü§lerini temellendirirken fıkıh ve §eriat kavramiarına dair klasik 
dini literatürden yaptığı nakiller önemli bir yer tutmaktadır. Onun, fıkıh kavra
mıyla ilgili değerlendirmeleri en geni§ §ekliyle Araf Suresi'nin 179. ayetinin 
tefsirini yaparken görülür. 74 Ayette yer alan "onların kalpleri vardır, fakat onunla 
gerçeği anlamazlar (lehum i<ıılubün la yefkahune biha)" ifadesiyle ilgili muhtelif 
alimlerden alıntılar yaparak bu kelimenin anlamının "ince anlayı§" ve "ilimde 
derinle§me" olduğunu belirtir. 75 Burada uzun uzadıya değerlendirmeler yapılma
sma kar§ın, fıkıh için bir terim anlamı verilmez. Fıkhm terim anlamı ve bu çerçe
vedeki kısa bir değerlendirmesi daha sonraları kendisine sorulan "fıkıh nedir, 
fıkıhtan maksud nedir?" sorusuna verdiği cevapta yer almaktadır: 

Fıkhın ulema tarafından yapılan tanımı tafsili delillerinden istinbat edilen ameli 
şer' i alıkarnı bilmektir. Kelime anlamı ve Kur' an' da geçen anlamı itibariyle ise fı
kıh zekadan kaynaklanan ince bir anlayıştır_76 

Fıkhm tanımı bu §ekilde ortaya konulduktan sonra İslam ilimler tasnifinde 
fıkhm konumuna ili§kin değerlendirmeler yapılır. Buna göre "fukaha İslam 
alimlerinin ehl-i eser, mütekellimin ve sOfiyye ile birlikte dört sınıfından birisini 
olu§turmaktadır. Fukahanın faaliyetleri esas itibariyle ibadetler, helal-haram 
konuları, medeni, siyasi ve te'dibi ahkamı istinbat etmektir. Fakat bazı cahil 
fakihler sünnetler konusunda hatalı bir tutum içerisine girmi§ ve dindeki kolaylı
ğın sağlanıp zorluğun giderilmesi prensibine aykırı bir §ekilde, dinin nas ve 
maksadiarına uzak dü§en kıyaslara ba§vurmu§lardır." 77 

Fıkhın tanımı ve doğası konusunda bu ifadelerle yetinilmektedir. Burada dik
kati çeken bir husus, geni§ bir sahasının var olduğu belirlenen bu ilmin belirgin 
bir özelliği olarak kolaylık prensibinin öne çıkartılması ve fukahanın bir kısmının 
cehaletle suçlanmasıdır. 

Re§id Rıza, §eriat kavramıyla ilgili klasik dini literatürdeki değerlendirmeleri 

73 Mesela bk. Re§id Rıza, "Vema kane Rabbuke liyühlike'l-kura bi-zulmin ve ehlüha muslihfın", 
MM, 1/31 (2 C. Ahir 1316/18 October 1898), s. 585-592; a.mlf., "Rabbena eta'na sadatena ve 
küberaena fe edallüna's-sebila", MM, l/32 (9 C. Ahir 1316/25 October 1898), s. 606-610. 

74 A.yetin meali §U §ekildedir: "Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan birçoğunu cehennem için 
yarattık. Onların kalbieri vardır, fakat onunla gerçeği anlamazlar. Gözleri vardır, fakat onlarla 
görmezler. Kulakları vardır, fakat onlarla i§itmezler. İ§ te bunlar hayvanlar gibidirler. Hatta daha 
da a§ağıdırlar. Bunlar da gafillerin ta kendileridir." 

75 Re§id Rı~a, Tefsir, IX, 387-388. Bir ba§ka yerde bu anlamın hadislerde de yer aldığını söyler. bk. 
Re§id Rıza, "Fetava'l-Mendr, (Es'ile min Maskat)", s. 525-526; a.mlf., Fetava, V, 2089. 

76 Re§id Rıza, "Fetava'l-Mendr, (Es'ile min Maskat)", s. 525; a.mlf., Fetava, V, 2089. 
77 Re§id Rıza, "et-Ta'rlfbi kitabey", s. 50-51. 
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tekrarlamakla birlikte78 zamanla bu konuda modern hukuki eğilimlerin etkisinde 
kaldığı vakidir. Modern eğilimin etkisi altında dile getirilen dü§üncelerinde ise 
tabiat kavramının baskın olduğu görülmektedir. Tabiat ve §eriat ili§kisini irdele
yen yazılarındaki anafikri §U §ekilde özetlemek mümkündür: 

Allah bilinen tüm mevcudatı yaratan varlıktır. Şeriatın ahkamı ise insan türüne ait 
toplumların ahvaline göre değişiklik gösterir. Bu değişiklik nihi.ü mertebesine ge
nel usul ve kaidelerinin sahih Sünnet ve Kur'an'la beşerin tüm zamanlardaki mas
lahatlarına mutabık olacak şekilde sabit olmasıyla ulaşmıştır. Bu sebeple [İslami
yet] tüm zaman ve mekana uygun genel bir şeriattır. Tabiat ve yaratılış Al
lah'tandır. Şeriat ve din de O'nun katındandır. Allah hakikattir, ondan olan her 
şey de hakikattir. Dolayısıyla tabiat ve onun ilmi batıldır diyen kimse şeriat ve şe
riatın ilmi batıldır demiş olur.79 

Burada çizilen genel çerçevenin ı§ığında §eriat ve tabiatın özellikleri daha ay
rıntılı bir §ekilde kar§ıla§tırılır. Buna göre §eriatm getirdiği tüm akide, adab ve 
abkaının insanlarm maslahatlarına muvafık olması, onların ya§amlarını kolayla§
tıncı bir rol oynaması gerekmektedir. Bu sebepledir ki, §eriatm külli ilkeleri dinin, 
nefsin, aklın, ırzın ve malın korunmasını hedefler. Şeriata mefsedet içeren yahut 
maslahata aykırı olan bir §eyin izafe edilmesi durumunda izafe edilen bu §ey, 
batıldır, §eriattan değildir. Bunu §eriat alimleri yapsa yahut bu, mevcut kitaplarda 
bulunsadahi durum böyledir. Tabiatm mahiyeti ise §Öyledir: 

Tabiatsabit kanunlarla, süreklilik arz eden ve neviimfs olarak adlandırılan kurallar
la (sünen) kaimdir. İnsan bu kanun ve kurallara dair bilgisini geliştirdikçe tabiat
tan yararlanma imkanı artar. Tabiatta bir problem yahut yanlışlık gören kimsenin 
ya bakışında ya da bilgisinde problem var demektir. so 

Bir sonraki a§ama insanların tabi! halde kendi ba§larına kalmaları yerine bir 
§eriatla yükümlü tutulmalarının sebeplerini ve bu açıdan §eriatm nasıl bir mahi
yet aldığını incelemektedir. Burada tabiat, §eriatm varlık sebebi olarak takdim 
edilir. Bu dünyada ihtiyaç ve zaruretlerle malul olarak yaratılan insanın fıtratma 
kemalata ula§ma meyli verilmi§ ve bu sebeple fıtratmın, tabiatının ve yaratılı§ının 
talep ettiği bu duruma ula§abilmesi için vicdan, §UUr ve akılla mücehhez kılm
mı§tır. Ancak insanlar farklı idrakseviyelerinde yaratılmı§ olduklarından amaçla
rı ve arnelleri farklıla§abilmekte, bu da, toplumsal maslahatların ihlaline yol 
açabilmektedir. Tam da bu noktada devreye §eriat girmektedir. İnsanların farklı
lıklarını azaltıp doğru yola eri§melerini sağlamaya matuf olarak Allah §eriatı 

78 Sözgelimi §eriada ilgili değerlendirmelerden birisi §öyledir: "Şeriat Allah'a hastır ve Allah'ın bir 
konuyla ilgili ne dediğini bilmeksizin O'na bir söz isnad etmek dini bir te§ride bulunmak demek
tir. Halbuki bu durum yalnızca Allah'a hastır. Bu kimsenin te§riini kabul eden kimse de §irk 
günahını i§lemi§ olur." bk. Feıava, VI, 2352-2353. 

79 Re§id Rıza, "e§-Şer!a ve't-tabia, ve'l-hak ve'l-batıl", (20 Şaban 1317/23 December 1899), s. 641. 
80 a.g.m., s. 642-643. 
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bah§etmi§tir. Şu halde §eriatın maksad ve esasları §unlardır:. 

1. Ortaya koyucusu ve yoktan var edicisini ispat hususunda genel manada tabiatla 
istidlal ehnek. 2. İnsan tabiahnı güzel ahlak ve ibadetlerle eğihnek. Böylece insan, 
tabiatla ilgili genel tasarruflarında itidal yolunu kolaylıkla bulabilir. 3. Hak ve ve
cibelerin tahdidi ve bunlarla nasıl amel edileceğinin beyan edilmesi. 4. Bu kayıtla
ra riayet eden milletierin dünya saadetine ermekle ve ahiret sevabına nail olmakla 
müjdelenmesi, haddi aşanların ise mutsuzluğa duçar olacaklarının ve öbür dün
yada kendilerinden intikam alınacağının ifade edilmesi. sı 

Şu halde "tabiatı bilmek, §eriatı bilmektir. Varlık ve düzeni, insan tabiatını ve 
insanın akli, bedeni kuvvelerini ve bunların birbirleriyle olan irtibatlarını, insanın 
tabiata dair bilgisinin ula§tığı noktayı ve tabiatta kendi masiahat ve menfaatine 
uygun tasarrufta bulunup bulunmadığını bilmeden §eriatın maksadiarını bilmek 
de mümkün değildir. Allah'ın §eriatının telif edilen kitaplardaki ifadelerden 
hareketle bilinebileceğini dü§ünen, tabiatın ve yaratılmı§ların durumlarını bilme
ye gerek görmeyen din bilginlerinin birçoğu farkında olmasa da bu, apaçık bir 
hakikattir."82 

Birer ınukaddime §eklinde yer verilen bu dü§üncelerin akabinde gelinen nok
ta son derece dikkat çekicidir. Şeriat ve tabiat uyumunun sürekli vurgulandığı bir 
bağlaında bu sahalardaki bilgilerin çeli§ınesi durumunda nasıl bir tavır takınıla
cağı ile ilgili söylenenler o dönemde birçok insan için dini otorite kabul edilen bir 
alimin dilinden dökülmesi hasebiyle son derece dikkat çekicidir. Re§id Rıza §eriat 
ve tabiat arasında kurduğu dengede §eriat ve tabiatm "yakini" bilgiyle ortaya 
koydukları hususların çeli§mesini mümkün görmemekte, ancak birinde zanni 
olan sonucun diğerinde kati olması durumunda kati olanın tercih edilmesi 
gerektiğini ifade etmektedir. Bu durumda yakini olarak bilindiğini ifade ettiği 

itikad esasları, erkan-ı hamse ve dinden olduğu zaruri olarak bilinen konuların 
dı§ındaki zanni bilgiyle sabit olan dini meseleler, tabiatın kat'i olarak nitelediği 
bilgilerle çeli§mesi durumunda terk edilmeli ve kati olan kabul edilmelidir. 
Birbiriyle çeli§en her iki bilginin zanni olması durumunda ise, §er'i olan tercih 
edilmelidir. 83 

Modern Batı felsefesinde tartı§ılan kimi kavramları dini bir bağlaında ele alan 
Re§id Rıza, tabiatın kat'i olarak herhangi bir §eyi nasıl belirleyeceği konusunu 
muğlak bırakmaktadır. Ancak kastının modern bilimlerin verileri olduğu anla
§ılmaktadır. Zira yukarıdaki değerlendirmelerinin devamında tabiat ve §eriatm 
getirdiklerini hak kabul ederken hakkın batıla karı§amayacağını ve batıla her 
daim üstün geleceğini ifade ettikten sonra, Batılılar'ın "doğal seleksiyon" (el-

81 Re§id Rıza, "e§-Şeria ve't-tabia, ve'l-hak ve'l-batıl", s. 643. 
82 a.g.m., s. 643-644. 
83 a.g.m., s. 644-645. 
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intihabü't-tabii) dedikleri konunun, hakkın batıla galip gelmesinin farklı bir 
anlatımı olduğunu ifade edecek kadar ileri gitmekte84 ve bahsi edilen kavramın 
anlam aralığından uzakla§maktadır. 

Henüz Menar'ın ilk yıllarında §eriatla tabiat arasında kurulan bu ili§ki takip 
eden senelerde müellif tarafından daha bir olgunla§tınlmı§ ve ıslah dü§üncesi 
açısından önemli bir kriter olarak belirlenmi§tir. Bu değerlendirmelerde bir 
yandan insan doğasının §eriatla irtibatı kurulmakta ve bunun tabiada uyumlu bir 
§eriat tasavvuruna mesned kılınması hedeflenmekteyken; diğer taraftan bu 
verilerden hareketle klasik fıkıh usulünün katiliği ve delil hiyerar§isi reddedil
mekte, ardından fıkhi ahkam dini/dünyevi aynınma tabi tutularak "yeni bir fıkıh 
tasavvuru" geli§tirilmektedir.85 

3. Modern Fıkıh Dü§üncesinin Hukuki Zemini: Alıkamın 
Dünyevile§mesi 

Islah dü§üncesinin bir uzantısı olarak, klasik fıkıh usulünün ahkam sahasında 
geçerli olamayacağı iddialannın ardından, İslam toplumlannın geli§me ve ilerle
mesinin en önemli engeli olarak taklid ve mezhep bağlılığını gösteren ve bundan 
kurtulmak için "modern bir içerikle me§bu" bir ictihad anlayı§ı geli§tiren müellif, 
ayrıca son derece külli bir bakı§la §eriat ve tabiat arasındaki ili§ki üzerinden fıkıh 
sahasında söz söylemenin felsefi zeminini olu§turmaktaydı. Bu arkaplanın aka
binde, geli§tirilen fıkıh dü§üncesinin hukuki zeminine geçilmektedir. 

a. Modern Fıkıh Dü§üncesinin İlkeleri 

Re§id Rıza, modern fıkıh dü§üncesini olu§turuken Kur'an tefsirine özel bir 
önem atfetmektedir. Özellikle bu dü§üncesine mesnet te§kil ettiğini dü§ündüğü 
bazı ayetlerin tefsirinde 'te§ri usulü' ba§lığı altında, özelde naslara, genelde fıkhi 
konulara nasıl yakla§ılması gerektiğini gösteren "asıllara (usul)" yer vermekte
dir.86 "Modern fıkıh dü§üncesinin temel ilkeleri" olarak ele alınması mümkün 
olan bu ilkeler bir yandan dini ahkama ili§kin genel bir çerçeve çizerken; öte 
yandan ahkan11 dini ve dünyevi olarak ikiye tasnif ederek, her iki ahkam kümesi
nin elde edili§i için metodolajik bazı göndermelerde bulunmaktadır. Dolayısıyla 

34 a.g.m., s. 645. 
85 T ecdid düşüncesinin gerekliliği üzerine kaleme aldığı bir makalede şu ifadeye yer vermektedir: 

"Tecdid ve muhafazakarlık konusunda tabiat kanuniarına mutabık olmak gerekmektedir. Dola
yısıyla mutlak manada tecdidi de muhafazakarlığı da savunmak mümkün değildir." Re§id Rıza, 
"el-Cem' beyne mes'eleti'z-zükran ve'l-inas fi'l-medaris (ve mes'eletü't-tecdid ve't-teceddüd)" 
MM, XXX/2 (1 Safer 1929/8 July 1929), s. 118. 

86 Re§id Rıza buradakilere benzer kaidelere MM'ın muhtelif sayılarında ve özellikle tefsir bölü
münde yer vermektedir. Bu kaidelerle yukarıda zikredilenler arasında nüanslar dışında önemli 
bir farklılık bulunmamaktadır. Mesela bk. Re§id Rıza, Fetava'l-Menar, (Es'ile min Cidde
Hicaz)", s. 497-499; a.mlf., Fetdvd, V, 1871-1874. 
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mezkur ilkeler müellifin fıkıh anlayı§ının hukuki zeminini te§kil etmektedir. Belli 
bir süreç sonunda olgunla§an bu ilkeler muhtelif yazılarda tekrar etmektedir. İlk 
ilke müellifin din tasavvurunu ortaya koyan genel bir ilkedir: 

1. Din tamamlanmı§tır. Dinin tamamlanmı§ olması Allah'ın mü'minler üzerin
deki en büyük nimeti olan Kur'an-ı Kerim'in bütünüyle nazil olması ve Hz. 
Muhammed'in Allah'ın muradını layıkı veçhiyle beyan etmesi anlamına gel
mektedir. Bu mesele dini sahada söz söylemenin en esaslı ilkesi olup nakil ve 
akılla sabittir. 87 

İkinci ilkede, tamamlanmı§ olan bu dinin "kolaylık" özelliğine dikkat çekil
mekte, yukarıda yer verdiğimiz §eriat-tabiat özdqliğini çağrı§tıracak §ekilde dinin 
"fıtrat" dini olduğu ifade edilmektedir: 

2. Birçok ayet ve hadiste zikredildiği üzere İslam kolaylık dinidir ve zorluk kaldı
rılmı§tır.88 Bu din, fıtrat dinidir ve akıl dı§ı bir konu İslam'da yer almaz. 89 

Üçüncü ve dördüncü ilkeler müellifin "delil" anlayı§ına ı§ık tutacak mahiyet
tedir. Bu ilkelerde dini olu§turma bakımından Kur'an'ın konumuna i§aret edil
mekte ve Hz. Peygamber'in bu açıdan rolüne değinilmektedir: 

3. Dinin aslı ve esası Kur'an'dır. Rasulullah, Kuran'ı tebliğ etmi§, mücmel olarak 
varid olan Allah'ın muradını beyan etmi§tir. Kur'an'da yer almayan konularda 
hadislerin getirdiği ahkam konusunda ulema ihtilaf etmi§tir. İhtilaf esas itiba
riyle bu ahkamın Nebi'nin rey ve ictihadı mı olduğu; yoksa Kur'an'ın dı§ında 
var olan [bir ba§ka] vahiy mi olduğu; yahut Allah'ın ona müstakil olarak te§ri 
(isti'nafü't-te§ri') için izin verip vermediği soruları etrafında cereyan etmekte
dir. ( ... ) Bazı sahih hadisler göstermektedir ki, hilaf ancak salt dini hükümler
de (el-ahkam ed-diniyye el-mahza) söz konusu olabilir. Medeni, siyasi ve har
be ili§kin mevzularda ise Rasulullah me§veretle memurdur.90 

4. Rasulullah Allah'tan gelenleri tebliğ etme ve emr-i dini insanlara beyan etme 
noktasında hatadan ınasumdur. Bunun dı§ındaki konularda ise durum biraz 
farklıdır. Bu konularda Rasulullah'ın bize öğrettiği ilkeler onun §U ifadeleriyle 
belirlenmi§tir: "Ben zannıma göre hareket ettiğimde [yanılabilirim. Bu sebep
le] beni zannımdan ötürü ınuaheze etmeyiniz. Ancak Allah'tan bir §ey anlat
tığımda ona uyunuz, zira ben Allah ile ilgili yalan konu§mam." "Ben tıpkı siz
ler gibi bir bqerim. Sizlere emr-i dininiıle ilgili bir §eyi emrettiğimde ona 

87 Re§id Rıza, Tefsfr, VII, 138; a.mlf., Yüsrü'l-İsldm ve usı1lü't-teşrf'i'l-dmm if nehyillahi ve Rasülihi an 
kesreti's-sual, Matbaatü'l-Menar, Kahire 1346/1928, 16. Benzer ifadeler için bk. a.mlf., Fetava'l
Mendr, (Es'ile min Cidde-Hicaz)", s. 497; a.mlf., Feıava, V, 1871-1872. 

88 Re§id Rıza'nın konuyla ilgili gördüğü ayet ve hadisler için bk. Tefsfr, VII, 322; a.mlf., Yüsrü'l
İslam, s. 16-17. 

89 a.mlf., Fetava'l-Mendr, (Es'ile min Cidde-Hicaz)", s. 497; a.mlf., Feıava, V, 1872. 
90 a.mlf., Tefsfr, VII, 139; a.mlf., Yüsrü'l-İsldm, s. 17-18. 
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uyunuz. Kendi reyimle bir §ey emrettiğimde ise [unutmayın ki] ben bir be§e
rim."9L 

Bu ilkelerden anla§ıldığı kadarıyla din hususunda ana kaynak Kur'an-ı 

Kerim'dir. Hz. Peygamber'in müslümanları bağlayıcılığı da dini beyan etme ile 
sınırlanmaktadır. Müellif, bu ifadeleriyle din tasavvurunu daha bir belirgin 
kılmakta ve "salt dini meseleler" olarak belli ba§lı konuları bağlayıcılık vasfı 

açısından diğer konulardan ayırarak, "medeni, siyasi ve harbe ili§kin" sahayı, "salt 
din!" olanın dı§ına çıkartmaktadır. Böylece müellifın modern fıkıh dü§üncesinin 
merkezinde yer aldığını belirlediğimiz bir tasnife ula§ılmı§ olmaktadır. Takip eden 
ilkeler bu tasnifi belirgin kılmaya matuftur: 

5. Allah, gerek ferdi gerek toplumsal, dünya i§lerini müslümanların uhdesine bı
rakmı§tır. Ancak bunun bir §artı bulunmaktadır. O da, dünyalarının dinlerine 
hale! getirmemesidir. Ayrıca Allah e§yada asıl olanın ibaha olduğunu ifade 
etmi§, ümmet ve hükümetin siyasi i§lerinin §lira ile olması gerektiğini belirt
mi§tir. Bununla da yetinmeyerek müslümanların §Ura üyelerine, yani ehl-i hal 
ve'l-akde itaat etmelerini emretmi§ ve bunun Allah'a ve Resulü'ne itaat et
mek olduğunu söylemi§tir. Siyaset, harp ve idareye müteallik olan genel gü
venlik meselelerini ise Rasulullah'a ve ülü'l-emre bırakmı§tır. Ümmete bu va
zifesini ifa etmesi için Kur'an'ın yanında bir de mizan vermi§tir. Bu mizan hü
küm sahasında adalet ve müsavatı gerçekle§tirecek olan delil ve beyyinelerdir. 
İlim ve basiret ehli ki§iler meseleleri (akdiye) nass, adalet ve maslahata tatbik 
ederken kendi ictihadlarıyla bunları istihrac ederler. 92 

Yukarıda "salt dini meseleler"in konumuna i§aret edildikten sonra böylece 
"dünya i§leri" olarak adlandırılan diğer sahanın ayrıntılarına geçilmektedir. 
Anla§ıldığı kadarıyla bu sahada asıl olan "§ura" ilkesidir. Hz. Peygamber devrin
den itibaren ulü'l-emr olarak adlandırılan ki§ilere tevdi edilen bu sahada bahsi 
geçen ki§iler, Kur'an'ın yanında "mizan"la amel edeceklerdir. Mizan, adalet ve 
müsavatı gerçekle§tirecek delil olarak belirlenmekte, bu delil de "maslahat" 
olarak tespit edilmektedir. Böylece dünyevi sahada Kur'an'ın yanında ona e§de
ğer ikinci bir delil olarak "maslahat" belirlenmektedir. Müslümanlar ise "ulü'l
emr''in vardığı hükme itaat etmekle yükümlü tutulmaktadırlar. Bu tespitlerini 
Hz. Peygamber'in hayatından hareketle elde ettiğini belirten müellif,93 takip eden 

91 a.mlf., Tefsfr, VII, 140; a.mlf., Yüsrü'l-İsli'ım, s. 18. 
92 Re§id Rıza, Tefs!r, VII, 140; a.mlf., Yüsrü'l-İsli'ım, s. 18; a.mlf., Fetava'l-Meni'ır, (Es'ile min Cidde

Hicaz)", s. 497-498; a.mlf., Feti'ıvi'ı, V, 1872. 
93 Re§id Rıza, Hz. Peygamber'in "ümmetin sava§a, barı§a ve genel siyasete ili§kin i§lerini mürninler 

nezdinde muteber ki§ilerle mü§avere ederek yürüttüğünü" ifade etmektedir. Ona göre 
Rasulullah'ın Muaz b. Cebel' e hüküm verirken ictihad etmesini söylemesi ve "hakim ictihadıyla 
hükmeder de isabet ederse iki ecir, hata ederse bir ecir vardır" ifadesi onun bu konudaki görü§
lerinin özünü olu§turmaktadır. Re§id Rıza, Tefsir, VII, 140-141; a.mlf., Yüsrü'l-İsli'ım, s. 18-19. 



62 ~ Özgür Kavak 

maddede "dini" ve "dünyevi" olarak nitelenen bu sahaların mahiyetlerihi belirgin 
kılmaktadır: 

6. İslam en doğru yoldur; zira Allah bu dini insanların maddi (cesedi) ve manevi 
(ruhi) işlerini kemale erdirmek için göndermiştir. İslam insanların her iki ci
han saadetine bir vesiledir. Manevi işler akaid ve ibadetlerden müteşekkildir. 
İnsanı ahiret saadetine ulaştıracak olan bu hususlar zaman ve mekana göre 
şekil almazlar. Allah bunların hem usulünü hem de füruunu en mükemmel 
şekliyle tamamlamıştır. Naslarla çepeçevre kuşatılan bu sahada Rasulullah'm 
dışındaki hiçbir beşerin eksiitme veya azaltmaya gitmesi mümkün değildir. 

Dünyevi işler ise yargıya ve siyasete bağlıdır, zaman ve mekana göre değişim 
gösterir. İslam bunların usulünü açıklamış ve vahyin nazil olduğu dönemde ih
tiyaç duyulan bazı fürua müteallik konularını da beyan etmiştir. Bu dinin en 
önemli icaz yönü ve mükemmelliğinin göstergesi, bu sahada varit olan 
nasların her zaman ve mekanda beşerin maslahadarıyla uyum içerisinde olma
sındadır. Bu konuda yukanda ınezkur mizanın doğrultusunda ulü'l-eınr en 
doğru yolu gösterir.94 Siyasi ve medeni işler ınefsedetin defi, maslahatın hıfzı 
esasına; kazai işler ise mutlak adalet ve ınüsavat esasına dayalıdır. Bu sahada 
din, can, akıl, mal, ırz ve neslin her türlü saldırıdan korunınası esastır. 95 

Böylece dini saha, akaid ve ibadetlerden müteşekkil olarak belirlenmekte ve 
değişime kapalı kabul edilınektedir.96 Bunların dışındaki saha ise dünyevi olarak 
nitelenmektedir. Zaman ve mekana göre değişmenin esas olduğu bu sahada söz 
söyleme yetkisi ulü'l-emre verilerek onların, daha önce bahsi geçen mizan ve belli 
başlı külli kaideler ışığında bu sahadaki meseleleri hükme bağlayacakları söylen
mektedir. Takip eden iki ilke bu iki alanın tarihi tecrübe ışığında temellendiril
mesine matuftur: 

7. Hz. Peygamber, ınü'minlere çokça soru sormalarını yasaklaınıştır; zira çok so
ru, konuyla ilgili ahkamm çoğalmasına sebebiyet verecektir. Bu da dinde zor
luk ortaya çıkartacaktır. [Onun bu yasağının arkasındaki] bir diğer ihtimal ise, 
[sorulan soruların] sadece içinde bulunulan asrın maslahatma ınuvafık dün
yevi bazı ahkamm zikredilmesine sebebiyet verecek olması ve bu ahkamm 
sonraki devirlerde beşerin maslahatma uygun düşmeme olasılığıdır.97 

94 Re§id Rıza, Tefslr, VII, ı4 ı; a.mlf., Yüsn·i'l-İslam, s. ı 9. Konuyla ilgili geni§ bir değerlendirme 
için bk. a.mlf., "Şübehatü'l-mesihiyyin ale'I-İslam ve hucecü'l-İslam ale'l-mesihiyyin", MM, 
IV ;ı ı (Gurretü C. Evvel 13 ı 9/ı6 August ı 90ı), s. 4 ı ı -4 ı 7. 

95 Rqid Rıza, Fetava'l-Menar, (Es'ile min Cidde-Hicaz)", s. 498-499; a.mlf., Fetava, V, ı873. 
96 Müellif bir ba§ka yazısında "bir takım helal-haram" konularını da dini sahaya dahil etmektedir. 

Bu konu a§ağıda ahkam tasnifi çerçevesinde ele alınacaktır. 
97 Re§id Rıza, Tefsir, VII, ı4ı; a.mlf., Yüsni'l-İslam, s. ı9. 
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8. Tüm bu anlatılan1ar sebebiyle selef alimleri yeni meseleler ortaya atmayı ve 
bidatlere sapınayı kerih görürler ve bunun yerine i'tisam ve ittibaı tavsiye 
ederlerdi. Dinde kıyası ve reyi yasaklarlar, fetva vermekten kaçınırlar, özellik
le olmaını§ hadiselerle ilgili fetva vermekten bütünüyle uzak dururlardı. Fakat 
§eriat ilmiyle bağları kesik olan bazı ki§iler bu sahada kıyas ve re'y kapısını aç
tılar. Onlar, ibadetlerde ve muamelatta sıklıkla ferl meseleler istinbat ettiler. 
Bu §ekilde ortaya çıkan kimi füru meseleleri ise kavll ve arnelf sünnete apaçık 
bir muhalefet halindeydi. Bazısı ise muhalif olmasa da gayr-ı muvafıktı. Fakat 
yine de Allah'ın insanlara rahmet olması için söz söylemeden bıraktığı konu
larla ilgili sahaya girmekteyciL Bu kimseler istinbat için usul ve kaideler vaz et
tiler. Ancak bunların bir kısmı hüccet olmaya elveri§li olduğu halde diğer bir 
kısmı hiçbir §ekilde hüccet olmaya elveri§li değildi. Bu ki§ilerin diğer bazıları 
ise hüküm istinbatında kendisini bu kavaid ve usulle dahi iltizam etmeyip "bu 
helaldir, bu ise haramdır" deme raddesine varını§tır. Böylelikle farklı farklı 
mezheplere, deği§ik deği§ik yollara saptılar. Tekllfl hükümler çoğaldı ve bunla
rın öğrenilmesi zorla§tı. Dahası bunlarla amel edilmesi hepten güç bir hal aldı. 
Tek tek ki§iler ya da topluluk olarak insanlar bunlardan kaçtılar, hükümetler 
bunların bağlarından kendilerini azade kıldılar, müslümanlar ise §Üpheye gark 
oldular. Öyle ki, İslam'a davet etmek dahi çetrefil bir hal aldı. Eğer 
müteahh!run taklidi menetme ve sahih olarak nakledilene tabi olarak tartı§
malı meseleleri Allah'a ve Resulü'ne götürme konusunda selefin yoluna tabi 
olsalardı -ki ehl-i re'y imamları da onlardandır- yukarıda vasfeciilen yola giril
tni§ olunmazdı.98 

Müellif, tarihi süreçte dini ve dünyevl alanın birbirine karı§tırılmasından §ika
yet ederken, yukarıda ayrı bir ba§lık dahilinde ayrıntılı olarak ele aldığımız fıkıh 
usulünün ele§tirisine de devam etmektedir. Bu ele§tiri, takip eden maddede 
taklid ve mezhep kavramları üzerinden klasik fıkhi birikimin sorgulanmasına 
kadar götürülmekte, ümmetin mevcut "kötü" durumunun sebebi olarak bu 
birikim gösterilmektedir: 

9. İslam dini tevhid ve birliktelik dinidir. Tefrika ve ihtilafa dü§ıneyi bütün §id
detiyle yasaklaını§tır. Birçok ayet ve hadis müslümanları tefrikaya dü§tnekten 
sakındırmak için varid olınu§tur. Tefrika ise re'ye tabi olmaktan ba§ka bir §ey 
değildir. Re'yle hüküm verme durumu yaygınlık kazanınca ehl-i eser, ehl-i 
re'yi redderıneye ve onları insanlara kötü göstermeye ba§ladı. Bu sebeple 
hükme varma yönteminde ulema iki kısma ayrıldı: Ehl-i hadis ve eser ile ehl-i 
re'y. Her iki fırkanın imamları da ihlaslı mürninlerden olu§maktaydı. Bunlar 
masum olmayan birinin dini konularda taklid edilmesini yasaklıyorlardı. Daha 
sonra mezhepterin ortaya çıkmasıyla birçok insanın tek bir ki§iye taassubu bi
dati ortaya çıktı. Böylece taklid insanlar arasında yaygınlık kazandı. İstidlal 
konusundaki istiklallerini terk ettiği için ilim cumhurun elinden yitip gitti. İ§-

93 Reşid Rıza, Tefslr, VII, 141-142; a.mlf., Yüsrü'l-İsldm, s. 19-20. 
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te bu durum ümmetin hem dini ve hem de dünyası konusundaki tüm bela ve 
kötülüğün aslıdır.99 

Onuncu ilke, mevcut "problemli" durumdan kurtulmanın yolunu belirlemek
tedir. Islah anlayı§ının somut bir kar§ılığı olan bu belirlemede muslih ve 
müceddid olarak nitelediği ki§ilerin faaliyetleri "kurtulu§ reçetesi" olarak belir
lenmekte ve doğal olarak kendi faaliyetlerinin de bu çerçevede yer aldığı ima 
edilmektedir: 

10. Bu ümmet hiçbir §ekilde dalalet üzerinde birle§mez. Kendi zamanlarında bi
datler çok az olduğundan ilk asır müslümanları bidat fitnesine çok fazla muha
tap olmamı§tı. Sevad-ı azam hak üzereydi. Ancak müstakil alimierin ölümü
nün çokluğu nedeniyle ilim ortadan kalktığından ve hak zaafa uğradığından, 
cumhurun kendisi gibi mukallid olanları cahilce taklid etme hastalığı yaygınlık 
kazandı. Mamafih her asırda hak üzere olan, Sünnet'i ayakta tutan ve 
bid'atlerle mücadele eden bir taife varlığını sürdürdü. İslam'ın garib olu§U gibi · 
bu kimseler de insanlar arasında garib kaldılar. Onların hakka tutunu§ları ve 
garib olu§ları sahih hadisleri tasdik eden bir durumdu. Eğer bu kabil insanlar 
olmasaydı da dinin öğretimi sadece mukallidlerin ve mezhep mutaassıblarının 
eline kalsaydı, bunlar taklid ettikleri kimselerin sözlerini dinde bir asıl olarak 
kabul ettiklerinden ve Kitab ile Sünnet naslarını tahrif ve tevll yoluyla da olsa 
reddettiklerinden Allah'ın her yönüyle mükemmel olan dinine ula§tıracak bir 
yol kalmayacaktı. 100 

Rqid Rıza'nın buraya kadar yer verilen ilkeleri101 uzun bir süreç sonucunda 
olgunla§mı§tıt. Bu ilkelerin bir kısmına yayın hayatının ilk demlerinden itibaren 
sahiptir ve bunlar yazıldıkları dönem sonrasındaki görü§lerinin de zeminini 
olu§turmu§tur. Özellikle fıkıh ilmiyle ilgili yazdıklarını anlamlandırabilmek ve 
doğru bir biçimde anlayabilmek bu maddeleri gereğince özümsemehen geçmek
tedir. Bu maddelerde özetle dinin tamamlanmı§ olu§U ve dinde esas prensibin 
kolaylık olduğuna dikkat çekildikten sonra, fıkıh ilminin deliller, hüküm bahisle
ri, taklid ve mezhep gibi kavramları yeni bir yakla§ımla değerlendirilmektedir. 

Buna göre dinin aslını Kitab olu§turmaktadır. Bir kolaylık dini olan İslam'ın 
hükümlerinde Hz. Peygamber'in rolü ve esas bağlayıcılığı dini sahada söz konusu 
olmaktadır. O diğer sahalarda me§veretle memurdur. Dolayısıyla dinin getirdiği 
ahkam ana çerçevesi itibariyle sırf dini olan ve böyle olmayan ahkam olmak 
üzere ikiye ayrılmaktadır. Sırf dini saha, akaid, ibadet ve bir kısım helal-haram 

99 Re§id Rıza, Tefsir, VII, 142-143; 325-326; a.mlf., Yüsrü'l-İslam, s. 20-21. 
100 Re§id Rıza, Tefsir, VII, 143-144; a.mlf., Yüsrü'l-İslam, s. 21. 
101 Burada kısmen özedediğimiz bu on madde dı§ ında Re§ id Rıza 'nın diğer yazılannda yer verdiği 

birtakım ilkeler için bk. a.mlf., "Fetava'l-Menilr, (Es'ile min Cidde-Hicaz)", s. 498; a.mlf., 
Fetava, V, 1873; a.mlf., el-Vahdeıü'l-İslamiyye, s. 46. 
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mevzularından müteşekkildir ve bu saha zaman-mekan farklılaşmasına göre 
değişiklik gösterinez. Sırf dini olmayan ahkam sahası zaman ve mekan farklılığı 
gibi faktörler nedeniyle değişime açıktır ve bu sahada mizan esas alınarak hükme 
varılacaktır. Mizan ise siyasi ve medelli işlerde maslahatı, kazai işlerde adalet ve 
müsavatı hükme varmanın temel kriteri olarak kabul etmektir. Mizanın bu 
şekilde bir işlevsellik kazanabilmesini sağlamak ülü'l-emre ait olacaktır. Bu 
kimseler başta şura ilkesi olmak üzere esasını maslahatın teşkil ettiği birtakım 
külli kaideleri esas alarak bu sahalarda son sözü söyleyecek ve müslümanları 
tefrikadan kurtaracaklardır. 102 

b. Hükümlerin Tasnifi ya da Dünyevileşen Ahkam 

Reşid Rıza'ya göre dini sahada ıslahın temel çıkış noktası ve çerçevesi ahkam 
tasnifine göre belirlenmektedir. Onun ahkam tasavvuru ve tasnifi, modern fıkıh 
düşüncesini belirleyen ana unsurdur. Özellikle yukarıda yer verdiğimiz ilkelerin 
beş, altı, yedi ve sekizincisi bütünüyle bu konuya hasredilmiştir. Bu sebeple onun 
fıkıh düşüncesi çerçevesindeki görüşlerini ele alırken yaklaşımının ana yapısını 
belirlemek açısından ahkam tasnifiyle ilgili metinlerinden başlamak merkezi bir 
önemi haizdir. 

Reşid Rıza İslam'ın getirdiği hükümleri kendi zamanına kadar gelen birikimin 
kavramlarını kullanarak tasnif etmektedir. Ancak bu tasnifin ana çatısı mezkur 
hükümterin önce dini ve dünyevi ahkam olarak, ardından inanç esasları, ibadet
ler, ahlak kuralları ve muamelat şeklinde ayrılmasıyla oluşmuştur. Bu konudaki 
düşünceleri muhtelif yazılarına dağılmıştır. 103 Aşağıda öncelikle onun nihai 

102 Re§id Rıza ele aldığı birçok fıkıh konusuyla ilgili olarak benzeri genel kaideler koyma yoluna 
gitmektedir. Sözgelimi onun mezhepler, taklid ve bunların İslam birliğine göre konumunu belir
lemeye matuf on bir kaidesi için bk. el-Vahdetü'l-İslô.miyye, s. 42-49; 51-54. Yine ıslah taraftarla
rının temel ilkeleri olarak nitelediği ve yukarıda zikredilen kaidelerle benzerlik arz eden ilkeler 
için bk. Rqid Rıza, Yüsrü'l-İsliim, s. IV-V [Dal-He]. Müellif el-Vahyü'l-Muhammedi adlı eserinde 
ise Kur'an'ın on temel maksadı ba§lığı altında bahsi edilen ilkelere benzer kaidelere yer vermek
te, her bir maddeyi ınüstakil fasıllar altında açıklamaktadır (a.g.e., s. 126-264). 

103 Re§id Rıza'nın konuyla ilgili ilk tasniflerinden itibaren akaid, ibadet ve muamelat ayırımı dini ve 
dünyevl ahkam ayrımı olarak belirmi§Ür. Mukallid ile muslihin muhaverelerinde dini ve dünyevi 
ahkam tasnifinin fıkha bakan yönü ibadetler ve muamelat olmak üzere ikiye ayrılmı§; (Re§id 
Rıza, a.mlf., el-Vahdeıü'l-İsliimiyye, s. 1 12), bir ba§ka tasnifte dini ahkam sahasına akaid, ibadet
ler ve helal-haram mevzuları dahil edilmi§, (a.mlf., "Babü's-sual ve'l-fetva, (el-Bid'atü'd-diniyye 
ve'l-bid'atü'd-dünyeviyye)", MM, VII/2, 58; a.mlf., Fetavii, I, 94) daha sonraları Paris'teki arka
da§! Ahmed Zeki'nin yolladığı bazı sorulara cevap vermek için kaleme aldığı "el-Es'iletü'l
Barisiyye" ba§lığıyla Men/ir'da yayımlanan (MM, VII/10, 371-380; el-Vahdeıü'l-İsliimiyye, s. 162-
169) yazıda da temel olarak bu ayrım muhafaza edilmekle birlikte akaid, ahlak ve helal haram 
konularının tasnifteki yerlerinin iyice belirlenmesiyle tasnif biraz daha rafine hale gelmi§tir. Son 
olarak yazılanlarda ise kavramsalla§tırmada yapılan cüzi birtakım deği§ikliklere rağmen konunun 
mahiyetinde bir farklılığa gidilmemi§tir. Yukarıda "el-Es'iletü'l-Barisiyye" adlı makalenin çerçe
vesi gözetilmekle birlikte muhtevada mukallid ile muslihin muhaverelerindekiler ba§ta olmak 
üzere diğer yazılarındaki bilgiler de değerlendirilecektir. 
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§eklini verdiği tasnif ele alınacak, ilgili diğer yazılarındaki dü§üncelerine ayrıca 
temas edilecektir. 

Kitap, Sünnet ve sahabe asanndan hareketle elde edildiği iddia edilen bu tas
nife göre "İslam'ın getirdiği hükümler" çe§itli kısırnlara ayrılır: 

1. Akaid ve imanın asıllarıyla ilgili olanlar. Bunlar iki kısımdır: 

a. Kur'an-ı Kerim'in akli deliller (berahin) istediği ve yakint bilgiyi §art ko§tUğu kısım. 
Allah'ın vahdaniyetine, ilmine, kudretine, dilemesine, mahlukat alemine koyduğu 
nizarndaki hikmete ve bu nizarnı çekip çevirmesine, elçiler göndermesine iman gibi 
konular bu kısma dahildir. 

b. Akıl bakımından muhal olmamak §artıyla yalnızca kabul edilmesini (teslim) emret
tiği kısım. Melekler, öldükten sonra dirilmeve ahiret yurdu gibi gayb alemine ili§kin 
konular bu kısımda yer alır. 

2. İbadetler. Bunlar ruh ve iradeyi terbiye eden zikir, fikir ve amellerdir. Namaz, 
zekat, oruç vb. 

3. Ahlaki özellikler, adab, nefis tezkiyesi, zararlı, kötü fiilleri, yani haramları terk 
etmek ve güç yettiğince hayırlı amel i§lemek. Helaller ve haramlar bu kısma 
dahildir. 

4. Dünyevi muameleler. Bunlar ümmeti olu§turan ki§iler arasmda ya da İslam 
ümmeti ile diğer milletler arasında vuku bulan muamelelerdir. Siyasi, medeni, 
kazai ve idari i§ ler tüm çe§itleriyle birlikte muamelat kısmını olu§turur. 104 

İslam'ın insanlığa getirdiklerini itikad, ibadet, ahlak-helal/haramlar ve mua
melat olmak üzere dört kısma ayıran Re§id Rıza, delilleri ve bağlayıcılık vasıfları 
açısından bu dört gruba giren ahkamı §U §ekilde ele almaktadır: 

Birinci kısma [itikad sahası] giren hükümlerin bir kısmı kati delillerden elde edil
mişken, diğer kısmı Kitap ve mütevatir kati Sünnet'te varid olanları kabul etmekle 
elde edilir. Bu sahada senedi sahih dahi olsa ahad hadisler makbul değildir. Zira 

Dini-dünyevi ahkam tasnifini konu edinen diğer yazılar için bk. Re§id Rıza, Fetava, II, 547-458, 
lll, 806-807. Dine dahil olan kısım için ibadetler ve ahkam-ı §ahsiyye tabirinin kullanılması 
hakkında bk. Re§id Rıza, "el-UlGm ve'l-fünGn", s. 806. Bu yazıda ahkam-ı §ahsiyye, "yemin, 
adak, hayvan boğazlama (zibah), e§ribe ve udhiyye" konularıyla sınırlanmaktadır. 

104 Re§id Rıza, "Babü's-süal ve'l-fetva, (el-Es'iletü'l-Barisiyye)", s. 377; a.mlf., el-Vahdetü'l-İslamiyye, 
s. 126-12 7. Bu tasnif ve tası1ifle ilgili değerlendirmeler Manastırlı İsmail Hakkı'nın daha sonra
ları konuyla ilgili dile getirdiği değerlendirmeleriyle birebir örtÜ§mektedir. Manastırlı'nın konuy
la ilgili görü§leri için bk. Sami Erdem, Tanzimat Sonrası Osmanlı Hukuk Di4üncesinde Fıkıh Usulü 
Kavramlan ve Modern Yak~ımlar, doktora tezi, MÜ Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul 2003, s. 
106-108. 
Re§id Rıza bu tasnifini halka yönelik çe§itli vaazlarında da anlatını§tır. Re§id Rıza, "Rıhletü 
sahibi'I-Menar fi SGriya (3)", MM, Xl/12 ( 29 Zilhicce 1326/22 January 1908), s. 939-947. 
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bu kabil hadisler sadece zanni bilgi ifade edebilir. İtikad sahasında kati bilgiye ge
reksinim duyulur ve bu saha ictihad vetaklide açık değildir. 

İkinci kısımda [ibadet sahası] Kitab ve Sünnet'te varid olanları aynıyla kabul et
mek her müslümana farzdır. Müctehidlerin bu kısımda arttırma ve eksiitme gibi 
bir salahiyetleri bulunmamaktadır; zira Allah bu kısmı tamamlamış, ikınal etmiş
tir. Bu saha zamanın ve örfün farklılaşmasına göre farklılaşacak bir saha değildir. 
Kimsenin bu sahada tasarruf etme yetkisi bulunmamaktadır. Bu sahada taklid de 
geçerli değildir. Ancak alimierin bu ibade.tleri öğrenmek isteyenlere tebliğ vazife
leri bulunmaktadır. 

Üçüncü gruba girenler ise esas itibariyle hakkında helal yahut haram olduğuna 
dair nass bulunan hükümlerdir. Bunları hiçbir müctehidin değiştirme yetkisi bu
lunmamaktadır. Ancak bu sahada vaz edilen kimi genel ilkelerin tatbiki 
müctehidlere ve insanın fıtratina bırakılmıştır. Özetle bu salıayı da kendi içinde iki 
kısma ayırmak mümkündür. a) Zaruriyet-i diniyye denilen kısım. Yani doğruluk, 
iffet ve eınanet[e riayet]in hayır olduğu, zina, sarhoşluk ve kumarın şer olduğu 
gibi konuları bütün müslümanların bilmesi gerekmektedir. b) Bütün 
müslüınanlarca bilmemeyen ve ancak ilimle meşgul olanların bildiği saha. Adalet 
önünde kadının erkeğe, kölenin hür bir kimseye, kafirin müslümana eşit olması 
gibi. Bu hükümlerin ilk kısmında herhangi bir şekilde ictihad ve taklid söz konusu 
değildir. İkinci kısma dahil olanların ise umumi delillerinin bilinmesi gerekmekte
dir. Ayrıca varsa hususi delilleri de bilinmelidir. Delile dayanmayan hiç kimse "bu 
İslam dinine göre helaldir" veya "haramdır" hükmüne varına salahiyetme sahip 
değildir. Bu iki gruba giren hususların tamamı sırf dini meselelerdir.ıos 

Müellife göre dine dahil olan, daha doğru bir ifadeyle dinin aslını olu§turan 
bu sahalarda nasslarda va ri d olanlara aynıyla tabi olmak gerekmektedir. Tek 
ba§ına akıl bu hükümlerin ne usulünü ne de füruunu bilebilir. Bu saha sırf ruhani 
bir sahadır. Akıl, ki§inin Allah'a yakla§masını sağlayan bu ahkamın sadece 
faydasını ve dünyev! menfaatini anlayabilir. Ahirete dönük menfaatini ise Allah 
bilir. Gayba iman, ibadetlerin miktar ve vakitleri gibi konular106 bütünüyle 
Şariden öğrenilir ve akıl bunlarda hiçbir surette tasarrufta bulunamaz. 107 Zama
nın deği§mesiyle deği§meyeceği için kıyas veya Hanetiler'in istihsan adını verdik
leri re'y, iman ve ibadet sahasında geçerli olamaz. 108 Zira bu sahalar arttırma ve 
eksiltıneye açık değillerdir. Bu iki konuda arttırma veya eksiitme yapmak gibi bir 
yola meyleden kimse, İslam dinini bir ba§ka dinle deği§tirmi§ olmaktadır. ıo9 

105 Re§id Rıza, "Babü's-süal ve'l-fetva, (el-Es'ilerü'l-Barisiyye} ", s. 3 77-379; a.mlf., el-Vahdetü'l
İslamiyye, s. 126-129. 

106 Dine dahil olan bu konular içerisine kimi yazılarda şeil'ir olarak nitelenen konuları da alını§tır. 
bk. Re§id Rıza, "Tefsirü'l-Kur'ani'l-Haklm", MM, Vll/7 (Gurretü R. Ahir 1323/10 June 1904), s. 
243. 

107 a.mlf., el-Vahdetü'l-İslamiyye, s. lll. 
108 a.mlf., Te/sfr, VII, 198; a.mlf., el-Vahdeıü'l-İslilmiyye, s. 48. 
109 a.mlf., Te/sfr, VII, 198; a.mlf., el-Vahdeıü'l-İslamiyye, s. 53. 
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"Sırf dini meselelerin" dı§ ında kalan konulardan olu§ an muamelat sahası ,ise 
yukarıdakilerden farklı bir mahiyet arz etmektedir. Re§id Rıza öncelikle bu 
sahanın sınırlarını ve bu alan dahilinde kalan hükümlerin mahiyetini tespide i§e 
ba§lar. Buna göre "yukarıda anılan sahalar dı§ında kalan hükümler muamelat 
sahasını olu§turmaktadır. Bu sahayı diğer sahalardan farklı kılan iki temel husus 
bulunmaktadır. Öncelikle muamelata dahil olan hükümlerin sayısı oldukça 
fazladır. İkinci olarak ise hem zaman ve mekan, hem de örf ve ahval, güç, zaaf 
kabilinden etkenler nedeniyle bu sahanın cüziyyatını genel ve her zaman geçerli 
kurallarla sınırlamak mümkün değildir. Bütün mükelleflerin bu hükümleri 
tamamen ku§atmaları da imkan dahilinde değildir, zaten buna gerek de yoktur. ııo 
Şari bu sahada temel bazı ilkeleri vaz etmi§ ve bunların tatbikini insanlara bırak
mı§tır. Ahkamda adaletin, haklarda ise müsavatın gerekliliği, zulüm, dü§manlık 
ve haddi a§manın haram olu§ u, ı ı ı zararı önlemek, menfaati celbetmek, iki zarar 
çatı§tığında ve birini zorunlu olarak tercih etmek gerektiğinde zararı daha hafif 
olanı seçmek gibi özellikleri olan bu saha muamelat kısmını olu§turur. 112 Ulü'l
emr denilen alim ve yöneticilerin ictihad faaliyetlerine açık olan saha burasıdır. 
Zira Allah §Ura prensibini vazettikten sonra bu sahadaki ahkamın cüziyyatını 
ulü'l-emre tevdi etmi§tir. 113 İnsanlara dü§en bu sahada ulü'l-emri taklid etmek, 
onlara tabi olmaktır." ı ı 4 

Re§id Rıza'nın bu sahayla ilgili tasnifinde verdiği örnek İslam devlet modeli
dir. Ona göre İslami devletin nasıl olması gerektiğini İslam dini tam anlamıyla 
tahdid etmemi§tir. İslam bu sahada ancak genel kaideler getirmi§tir. Yukarıda 
zikredilen kaidelere ilaveten bu sahada "§ura prensibinin gerekliliği, icmaın 
hüccet olu§u -ki aslında icma Avrupalılar'ın parlamentosuyla aynı anlama gel
mektedir- adalet ve müsavat gibi ilkeler geçerli olmalıdır." 115 

Buraya kadar yer verilen dü§üncelerin akabinde ictihada açık olan sahada na
sıl bir faaliyet yürütüleceği üzerinde durur. Yukarıda i§aret edildiği üzere Re§id 
Rıza, klasik fıkıh usulünün katiyet arz etmediğini belirterek ictihadda farklı bir 
usul takibini gerekli görmektedir. Burada ortaya konulacak usul, mezkur sahanın 

110 Re§id Rıza, "Babü's-süal ve'l-fetva, (el-Es'iletü'l-Barisiyye)", s. 378-379; a.mlf., el-Vahdetü'l
İslamiyye, s. 128-129. 

111 Re§id Rıza, el-Vahdetii'l-İslamiyye, s. 53. 
112 a.g.e., s. 111-112. Bir ba§ka yerde müellif bu sahada varid olan ayetlerin ahkam ayetlerinin onda 

birlik kısmına tekabül ettiğini ileri sürmektedir. b k. a.g.e., s. 21 1. 
ııJ a.g.e., s. 53; 112. 
114 Re§id Rıza, "Babü's-sü:'il ve'l-fetva, (el-Es'iletü'l-Barisiyye)", s. 379; a.mlf., el-Vahdetii'l-İslamiyye, 

s. 129. Burada Re§id Rıza'nın taklid meselesine bakı§ını ortaya koyan önemli bir husus bulun
maktadır. Sürekli olarak taklid kar§ıtlığını dillendiren, üstelik taklidin her türlüsüne kar§ı çıkan 
Re§id Rıza'nın bu ifadesiyle taklidin sahasını ayırdığı anla§ılmaktadır. Burada ulü'l-emri taklid 
etmenin gerekliliği, onların vardığı hükmün "icma" değerinde olmasıyla izah edilmektedir. 

115 Re§id Rıza, "Babü's-sü:'il ve'l-fetva, (el-Es'iletü'l-Barisiyye)", s. 379-380; a.mlf., el-Vahdetü'l
İslamiyye, s. 128-129. Kr§, a.mlf., el-Vahyii'l-Muhammedf, s. 211-212. 
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mahiyeti ile doğrudan irtibatlı olacaktır. Muamelat sahasındaki hükümler, esas 
itibariyle aklın teemmül, dü§ünce, inceleme ve mukayese yoluyla faydasını 

anlayabileceği hükümlerdir. Ancak akıl, birtakım zaaflada malul olduğundan ve 
bazen hevasına uyduğundan, hataya ve sapkınlığa meyyal olabilmektedir. Bu 
sebeple §eriat, bu kısım için cüzi ahkamm temelini olu§turacak ve gerektiğinde 
müracaat edilebilecek genel kaideler vaz etmi§tir. Bu genel ilkeler akla yol göste
rici olacaktır. 116 Şeriat açısından ilim ve adalet ehli olmalan gereken ülü'l-emr 
mü§avere yoluyla ümmet için en uygun ve zamanın §artlarına muvafık hükümleri 
vaz edeceklerdir. Nitekim Hz. Peygamber'in ashabı bu konuda örneklik ederek 
bu sahada re'y ve ictihadın kullanılması gerektiğini ortaya koymu§lardır. Muaz b. 
Cebel'in hakkında nas bulunmayan konularda kendi re'y ve ictihadıyla hükme
deceğini söylemesi üzerine Hz. Peygamber tarafından tasdik edilmesi bu yargıyı 
doğrulamaktadır. 11 7 

Re§id Rıza mütakip yıllarda kaleme aldığı bazı makalelerinde bu tasnifin kimi 
kavramlarını bütünüyle dini ve dünyevi kelimeleriyle ifade eder. Tasnifin ilk 
kısmında yer alan inanç, ibadet ve ahlak hükümlerini dini hükümler, muamelata 
ili§kin hükümleri ise dünyevi hükümler olarak belirlemeye devam etmekle 
birlikte, muamelat hükümlerinin sahası helal ve haramların bir kısmını da içine 
alacak §ekilde geni§lemi§tir. Ayrıca Re§id Rıza burada, daha önce kapalı kalan 
bazı hususlara da açıklık getirmektedir. Buna göre bir kısım helal-haram konula
rı, siyaset, kaza ve adabdan müte§ekkil olan "dünyevi hükümler" elde edildikleri 
deliliere nazaran be§ kısma ayrılırlar: 

a. Birinci kısımda hakkında sarih nass bulunan ve genel şer'i bir teklilin söz konu
su olduğu konular yer alır. Burada, mevcut nassa muarız daha özel birnass yahut 
konusu itibariyle genel bir nass olmadıkça mevcut nassla amel etmek gereklidir. 
Bu durumdanass terk edilerek bu genel kural veya özel nass tatbik edilir. Nitekiın 
Hz. Ömer'in bazı ictiliadlarında bu durum söz konusudur. 

b. İkinci kısımda sahil1 bir nassın umumuyla, yahut ta'lil neticesinde veya mefhu
mu itibariyle açık bir şekilde delalet ettiği ve ilk nesil müslümanların üzerinde gö
rüş birliğine vardıkları ve arnele esas kabul ettikleri hükümler yer alır. Bu kısımda 
da ilk kısımdaki durumun aynısı söz konusudur. 

c. Gayr-i sarili bir teklifi nassın yahut gayr-i sahih bir hadisin varid olınası duru
munda ne yapılacağı konusunda hem aslıab-ı kirarn hem de fakililer ilitilaf halin
dedir. Taharet ve necasete ilişkin bazı hükümler böyledir. Ashabın Bakara Sure
si'ndeki şarap içmeyle ilgili ayetİLı [219. ayet] tahrirn ifade edip etmediği hususun
daki ilitilatları da bu kısma dahildir. Burada "Her mükellef kendince ictiliad etme
li ve fakat kendisine muhalif olanları ayıplamama'lı mıdır?" sorusu gündeme gel
mektedir. Ancak bu sahadaki hükümlerin farklı bir yönü bulunmaktadır. Eğer 

116 Re§id Rıza, el-Vahdetü'l-İslamiyye, s. ll 1. 
111 Re§id Rıza, el-Vahdetii'l-İslamiyye, s. 53. 
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mesele Kur' an ve Sünnet istinbatından elde. edilmiş ve imamlar da bu· yönde 
ictihadda bulunmuştarsa kişi bu hükmündinden olduğuna kanaatgetirir ve Kitab 
ve Sünnet'ten de kendisine bir delil bulursa bununla amel edebilir. Ancak kazai, 
siyasi işler gibi amme işlerine müteallik bir konu söz konusuysa ulü'l-eınrin 
müşavere yoluyla nakli bilgiyi tashih etmeleri ve neyin hükme deıalet ettiğini 
tespit etmeleri gereklidir. Böylelikle mesele eğer yukarıda zikredilen iki mesele 
içerisine dahil edilebilirse edilir; bu mümkün olmaz ise mesele hakkında hüküm 
verilmemiş gibi kabul edilir. 

d. Kitab yahut Sünnet nassında varit olan şeylerin bir teklife yönelik olmayıp bir
takım adedere işaret etmesi durumu. Mesela yeme içme, hb vb. konularla ilgili 
hadisler böyledir. Müslümanlar için en uygunu bir mani olmadıkça ve bu durum 
bir masiahat veya genel bir menfaatle çelişmedikçe bunlarla amel etmektir. Bu du
rum müslümanlar arası kardeşlik ve birliğin güçlenmesine de katkıda bulunabilir. 

e. Şariin sustuğu ve hakkında fiili ve kavli olarak hiçbir şey irad etmediği konu
larda Allah'ın kulları mutlak manada muhayyerdirler ve hiç kimsenin hiçbir kim
seyi onun izni olmaksızın bir şeyi yapmaya ya da terk etmeye zorlaması doğru 
değildir .ı ıs 

Re§id Rıza'nın buraya kadar yer verdiği ifadelerinde göz ardı etmese de, kıs
men kapalı bıraktığı bir konu bulunmaktadır. Dinin asıl ve esasını olu§turan iki 
temel kaynakta, yani Kur'an-ı Kerim ve Sünnet'te yer alan ve kendisinin dünyevi 
olarak ifade ettiği hükümler kar§ısmda nasıl bir tavır takınılacaktır? Yukanda 
sıralanan be§ maddenin ilkiyle belirlenen bu konu son derece muğlak kalmakta
dır. Zira kendisi bir yandan Hindistan'da hadis kar§ıtlığının anlatıldığı 

Menar'daki bir makalenin sonuna dü§tüğü bir notta dini sadece ibadetlerden 
ibaret sayan ve Kitab ve Sünnet'te yer alan §er'i, siyasi, içtiroM ve medeni ahka
mın bağlayıcı olmadığını savunan görÜ§Ü mülhitlik olarak değerlendirmekte ve 
kendi yakla§ıınının bundan ayrı tutulmasına vurgu yapmakta; 1 ı 9 öte yandan da 
nasların bazı "özel" yahut "genel naslar" sebebiyle terk edilebileceğini söylemek
tedir. Ancak konuyla ilgili birçok yazısında mesele kısmen göz ardı edilmekte, 
özellikle "genel nas" ifadesinin ne anlama geldiği hususu kapalı bırakılmaktadır. 
Müellifin buradaki kastını anlamak için, ilgili konulardaki diğer değerlendirmele
rine bakmak gerekmektedir. Ancak tüm yazıları birlikte değerlendirildiğinde 

konu açıklık kazanmaktadır. 

Müellif, söz konusu yazılarında kendi görü§ünü destekleyen örnekleri ashab 
uygulamasından seçmektedir. Buna göre ashab Hz. Peygamber'in sünnetine 
aykırı olma pahasına, 120 muamelat sahasında maslahatın icab ettirdiği ile hükme-

113 Re§id Rıza, Tefsfr, VII, 198-201; a.mlf., Yüsrü'l-İsliim, s. 76-77. 
119 Re§id Rıza, "Ta'llku'l-Meniir", MM, XXX/9 (30 Zilkade 1348/29 April1930), s. 689. 
120 Re§id Rıza, el-Vahdetü'l-İsliimiyye, s. 114. Re§id Rıza'nın tam ifadesi §Öyledir: 
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derlerdi. Ashab bu uygulamasıyla adeta asıl olanın cüziyyat ve füruat değil mas
lahat olduğunu ifade etmekteydiler. 121 "Ukubat, hadler, medeni muameleler ve 
kazai konuları içerisine alan" bu sahada, 122 İmam Malik ve diğer birçok fukaha da 
benzer bir yolu benimsemi§lerdir. Dahası Hanefiler'in istihsan adını verdikleri 
uygulama da benzer dü§üncelerin usule yansımı§ halini olu§turmaktadır. 123 Buna 
göre esas itibariyle dünyevi hükümterin tayin ve tespiti ile zamana göre tatbik 
hakkı ulü'l-emr adı verilen ulema ve yöneticiler zümresine ait olacaktır. Ancak 
ulü'l-emr mutlak yetkilerle donatılmı§ değildir ve onlara itaat mutlak bir itaat 
değildir. Hz. Peygamber'in de ifade ettiği gibi masiyet olan bir hususta kula itaat 
edilmez. 124 Muamelat sahası dini sahaya dahildir ve d inin bu sahada hükme 
varacak insanlardan istediği husus bu sahada hakka tabi olma ve adaleti gerçek
le§tirmektir. Eğer yönetici bu sahada hak ve adaleti bulursa Allah'ın hükmünü de 
bulmu§ demektir. Bu sahada tayin edici ifade "adalet nerede bulunursa, Allah'ın 
hükmü oradadır" cümlesidir. 125 Allah'ın insanlara adaletle hükmetmeyi emret
mesi ve onlara bir ölçüt olarak mizanı vermesi de bunu göstermektedir. Allah'ın 
mizanı yukarıda da değinilen genel kaidelerdir. Adalet, hakkı koruyan ve ona 
ula§tıran yoldur. Bizzat amaçlanan, adalettir, adalete götüren yollar zamana, 
mekana ve duruma göre deği§ebilir. Ama adalet bakidir. 126 

ifadeleri bir bütün olarak ele alındığında görülen odur ki, Re§id Rıza, muame
lat sahasının dine dahil olduğunu dü§ünmekle birlikte bu sahanın dünyevi 
olaylara bakan bir yönünün olması mezkur sahadaki kriterleri etkilemektedir. 
Ona göre İslam dini bu sahada külli bazı kaideler vaz etmi§tir. Bu kaidelerin en 

.._,k .:,i~~ J>WI? ,:r. '-:'lk;Ji ~J AJJI ~~c) J'l...... ;_,;s'-'~ L.. .J\5 .._,k .lt>' ._r.ll J...o AJJI .,_ı.. 
rL..ı <JW J)lkli-=.,J\!.1\ ••• - - -
121 Re§id Rıza, el-Vahdetü'l-İsldmiyye, s. 53-54. Re§id Rıza özellikle Hz. Ömer'in bazı ictihadlarının 

bunu ortaya koyduğunu dü§ünmektedir. O bu çerçevede bir mecliste üç defa bopma konusunu 
ayrıntılı bir §ekilde ele alarak kendi kanaatini destekleme cihetine gitmektedir. Aynı §ekilde 
mut'a nikahının hükmünün deği§tirilmesi, hacllerin uygulanmasının yürürlükten kaldırılması, 
ribanın belli durumlarda cevazı, darü'l-harbde fasid akitlerin tamamının caiz olması yönündeki 
asbab ve fukaha kavillerini de bu çerçevede zikretmektedir. bk. "Fetava'l-Mendr, (el-Hükm bi'l
kavanini'l-İnkiliziyyeti fi'l-Hind)", MM, VII/15 (Gurretü Şaban 1322/10 October ı904), s. 579-
580; a.mlf., el-Vahdetü'l-İsldmiyye, s. ll4. 

122 Re§id Rıza, yukarıda yer verdiğimiz fetvasında "dünyaya taalluk eden hükümler" ba§lığı altında 
bu üç konuya yer vermektedir. bk. "Fetava'l-Mendr, (el-Hükm bi'l-kavanin)", s. 579. 

123 Re§id Rıza, el-Vahdetü'l-İsldmiyye, s. 54. O, istihsanı, kıyasa aykırı olarak ümmetin masiahatının 
icab ettirdiği hükme varmak olarak tarif etmektedir. 

124 Re§id Rıza, a.mlf., Tefsir, VII, 201. Hadis için bk. Bubari, "Ahkam", 4; "Meğazi", 59; Müslim, 
"İmaret", 39; Ebu Davud, "Cihad", 87; Nesai, "Bey'at", 34; İbn Mike, "Cihad", 40; Ahmed, 
Müsned, I, 129, 13ı; IV, 426,427. 

125 Re§id Rıza fukahanın kaz3l hüküm-diyani hüküm aynnunın ve Hz. Peygaınber'in kendisine 
getirilen davalara deliline göre hüküm vermesi ve kimsenin delillerde hile yaparak Müslüman 
karde§inin hakkını yememesine yönelik ifadesinin esas itibariyle muamelat sahasında adaletin 
gerçekle§tirilmesini ortaya koyduğu kanaatindedir. Re§id Rıza, el-Vahdetü'l- İslamiyye, s. ı 17. 

126 a.g.e.,s.ll?-118. 



72 <} Özgür Kavak 

esaslısı insanlar arası ilişkilerde adaletin gerçekleştirilmesidir. Bir diğer kaide, 
dinin insanların maslahatlarını gözetiyar olmasıdır. Yani Reşid Rıza'ya göre fıkhın 
en geniş alanı olan muamelat sahasını belirleyen kriterler, oldukça üst bir çerçe
vede yer alan ve "genel nas" tabiriyle ifade edilen soyut kavramlardan oluşmak
tadır. Bunun doğal sonucu, mezkur sahanın bütünüyle insani bir faaliyete açılma
sıdır. Öyle ki, bu sahada varid olan naslar dahi adaleti temin etmenin olmazsa 
olmaz ölçütleri olarak görülmemekte; bu sahanın yegane hakimi olarak ulü'l-emr 
takdim edilmektedir. Neyin nasıl tatbik edileceğini karara bağlayacak olan 
onlardır. Daha sonraki değerlendirmelerinde "ileri gelen ulema, ordu komutan
ları, yargı mensupları, büyük tüccar ve çiftçiler, kamu yararına çalışan kim
seler, cemiyet ve şirket müdürleri, parti/fırka !iderleri, gazete müdürleri ve 
gazetelerin önde gelen yazarları, doktorlar, avukatlar, savcılar ve her belde 
ahalisinin kendilerine itimat ve hürmet ettiği kişiler" 127 olarak belirlenen ve 
parlamenter sistemde faaliyet gösteren ulü'l-emrin meclis çatısı altında verdiği 
karar dini bir karar olarak değerlendirileceğine göre insanların bu kişileri takhcl 
etmesi gerekli olacaktır. 128 

127 Re§id Rıza, Tefs?r, V, 188, 198-199. 
ızs Ulü'l-eınrin bıı sahadaki faaliyetleri ile ınüellifin ahkaın tasnifinin verdiği fetvalar üzerinden 

incelenmesi için bk. Özgür Kavak, Reşid Rıza'nın Fıkıh Düşüncesi, s. 264-336. 


