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Diinyevi Bir “Fikih” Insasina Dogru: Resid Riza’nin
Fikih Usilii Elegtirisi ve Modern Fikih Diisiincesi

Dr. Ozgiir KAVAK®

Ozet

Cagday Islam diigiincesinin en dnemli figiirlerinden olan Resid Riza'nin wslah diigtincesinin fikih
ilmine nasil yansidigman incelendigi bu ¢ahgmada konu, dore alt baghk dahilinde cle ahnmgtir. {lk
olarak miiellifin kiasik fikith ustliine yonelttigi elestirilere deginilmis, ardindan, fikih sahasinda
teklif edilen fikirler “modern fikih diigiincesi” kavramsallagtirmast alunda incelenmigtir. Burada
once mitellifin modern fikih digiincesinin taribifsosyolojik zeminini olugturan degerlendirmeleri
cle ahnmgnir. Ictihad, taklid ve mezhep kavramlarinin biitiiniyle modern bir icerikle ve fikth dig
bir alanla irtibatli olarak takdim edildigi bu kismin ardindan, medern fikih dijglincesinin felsefi
zeminini olugturan fikih, tabiat ve seriat kavramlaryla ilgili degerlendirmelerine temas edilmis;
son olarak miiellifin bu disiincesinin hukuki zeminine deginilmistir. Burada klasik fikih anlaysi-
min ustl ve fiirluna alternatif olacak degerlendirmelerin temelini tegkil eden “yeni ilkeleri (ustil)”
ve bu ilkelerin fikth ahkamina yansimastyla ilgili mitellifin diigiinceleri ele alinmigtic

Anahtar Kelimeler: Regid Riza, 1slah, ictihad, taklid, mezhep, modern fikih digiincesi.

Abstract

Separated into four titles, this paper is an inquiry into the manner in which the idea of islah as
propounded by Rashid Rida, one of the most prominent figures of contemporary Islamic thought,
is transposed into the science of figh. This study first touches on the critique which this scholar
raised against the methods of the classic figh and then presents his ideas in the area of figh which
are analysed under the concept of “the idea of modern figh”. The author's ideas that constitute
the histerical/sociological background of his conception of modern figh are evaluated in this con-
text. Having presented the concepts of jjtihad (creative interpretation of Islamic law), taglid (imi-
tation) and madhhab (school of Islamic law) in a wholly modern context and in connection with

form the philosophical bases of the idea of modern figh. This study finally addresses the legal
roots of Rashid Rida’s idea of law. In this paper, his “new principles (usul)” that constitute an
alternative to the methodology and practices associated with classical understanding of figh and
his ideas regarding the way in which these principles should be carried into the Islamic substan-
tive law are scrutinized.

Key Words: Rashid Rida, islah, ijtihad, taglid, madhhab, the idea of modern figh.

Din diigmant oldugu herkesge bilinen bu adam [Dr. Abdullah Cevdet], Asitane’de
bulundugum donemde ‘Davet ve Irsad’ projem icin bana yardimcr olmak istiyor-
du. Bir giin bana soyle dedi: “Bu konuda bagarih olur da Islami bir okul ve kiilliye
kurarsaniz ben orada iicretsiz ders verebilirim. Ustelik, tip ve diger ilimlere dair
derslerimi sizin dini 1slah konusundaki y6nteminize uygun bir sekilde yaparim.”
Kendisine “Sen dinle savasan birisin, bunu nasil yapacaksin?” diye sordum. Su

Din Kiiltiirii ve Ahlak Biigisi Dersi Ogretmeni.
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cevabi verdi: “Benim savasim Fatih ve Siileymaniye [medreselerindeki]. hocalann
diniyle. Onlann fikirlerine uymaya kalkarsak terakki etmemize imkéan yok. Fakat
Resid Riza Efendi’nin ve Seyh Muhammed Abduh’un anladig haliyle Islam dini
terakki etmemize yardim eder ve devlet de bundan faydalamr. Bu yiizden ben si-
zin yol gostericiliginizde hizmet etmeyi imit edenlerin basinda yer aliyorum.”

Resid Riza™

Islam diinyasinda modernlegme siirecinin baglangicindan itibaren sekillenen
Islam diigiincesi iizerinde, hangi sifatlarla tanimlarsak tanimlayalim Cemaleddin
Afganit - Muhammed Abduh - Resid Riza gizgisinin derin etkileri olmugtur.
Ozellikle Mecelletii’l-Mendr'daki yazilar: vasitasiyla, din bilgini, diigiinir, gazeteci
ve siyasetci kimligiyle cagdas Islam diistincesinin énde gelen figiirlerinden biri
olan Muhammed Regid Riza el-Hiseyni'nin (1865-1935) fikirleri, [slam
ilimlerinin gerek kaynak ve usil, gerekse tartigma noktalarinda bu gizgi icindeki
en kapsamlt ve etkili tezler olarak Tiirkiye dahil tiim Islam diinyasinda kalict bif
miras olarak varhgin siirdiirmektedir. Cagdas Islam hukuku séyleminde siklikla
ver bulan “islah”, “ictihad”, “taklid”, “mezheb” ve “maslahat” gibi kavramlar
eksen alarak kapsamli bir fikih anlayisi olugturan bu diistinceler, klasik diinyanin
hakim telakkilerinden farklilik arz etmektedir.

Doénemin hakim tasavvuru olan Batt'nin terakki ettigi, mislimanlarin geri
kaldig1 iddiasin1 benimseyen Resid Riza, misliiman cografyada yanhg gittigini
disiindiigi birtakim hususlarin diizeltilmesinde yegine dayanak noktasi olarak
slah kavramini belirlemigtir. Vefatina kadar Misir'da stirdiirdtigti faaliyetlerinin
ana eksenini rayin eden bu kavram onun bakig agisindan, bir yoniiyle devlet
biinyesindeki slahatlari, diger ydniiyle miisliimanlarin yasam ve diisiincelerinde-
ki yanlighklarin giderilmesini ve 6zellikle dini ilimler sahasinda yenilenme diistin-
cesi ekseninde gekillenen yeni bir yaklagimin yetlestirilmesi faaliyetlerini icerisine
almaktadir.! Bu makalede, mezkur anlayisin fikih ilmine nasil yansidir tespit
edilmeye galigilacakur.

A. Fikih Usdluniin Elegtirisi

Yaganan siyast ve hukuki déniisiimler muvacehesinde klasik Islamf ilim ve
metodolojilerin gegerliliginin ve toplumsal karsiligmin ciddi bicimde sorgulandigt
ve klasik birikimin ge¢mistekinden farkli algilanmaya bagladigi veya bitiiniiyle
terk edildigi bir devrede Resid Riza bu birikimi, kendi yénelimleri/hedefleri

Resid Riza, “et-Tecdid ve't-teceddiid ve'l-miiceddidan, [111}”, Mecelletii’l-Menar, XXX11/3
(Zilkade 1350/Méris 1932}, 5. 228-229. Mecelletsi’l-Mendr bundan sonraki atiflarda MM seklin-
de gosterilecektir.

Miellifin 1slah anlayig igin bk. Ozgiir Kavak, Resid Riza'nm Fikh Diigtincesi Cercevesindeki
Goriisleri, doktora tezi, MU Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 2009, 5. 81-99.
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gginda kismen tadil etmekte ve cogunlukla yeni bir ‘kurgu’ cercevesinde yon-
lendirmektedir. Bu cabalari en somut haliyle asirlardir sahih fikhi bilgi tiretmenin
en énemli kriteri olarak kabul g&ren fikih usdli alaninda tezahiir etmistir. Fikih
ustltyle ilgili yazdiklar: bir biitiin olarak ele alindiginda miellifin klasik usal
tasavvuruna sahip olmadig1 agikca gériilmektedir. Tespit edebildigimiz kadanyla
o, klasik fikih ustiliine kargt cift yonlii bir yaklagim geligtirmigtir. Once ‘kaynakla-
ra doniig’, ‘delile tabi olma’ ve ‘taklidi terk’ gibi ifadelerle fikih ustiliiniin gegerli-
ligini/sithhatini ortadan kaldirmaya caligmus; ardindan dinl ve daha ézelde fikhi
sahada séz séylemenin yeni kriterleri olacak bir metodolojik yaklagim gelistirmis-
tir. Bu yeni yaklagimda klasik Islam ilimleri ve fikth ustliine ait baz1 kavramlar ya
biitiintiyle terk edilmis yahut ¢nemli &lciide tadilata ugramis ve bazilart icma
érneginde oldugu gibi biitliniiyle farkli bir icerige kavusturulmugtur. Resid Ri-
za'nin metinlerinde bu faaliyetlerin tam karsihg: “slah’ olarak belirmektedir.”

Bu agidan ilk olarak Resid Riza'nin fikih us{iliine yonelttigi elegtirilere degin-
mek yerinde olacaktir. Fikih usdlii kaidelerinin ¢copunlugu itibariyle miiteahhirtin
dénemi fakihlerinin zorlama tevilleri neticesinde ortaya ciktigmi ifade eden
miiellif konuyla ilgili iddialarinin ana gercevesini su sekilde belirlemektedir:

Miiteahhirtin fakihleri birtakaim usti ve kaideler vazetmisler ve bunlan mezhep
imamlarina isnad etmislerdir. Aym fakihler bu ustl ve kaideleri Kitap, Siinnet ve
sahabe tatbikatinda yer alan hiikiimlere iistiin tutmuslar ve boylelikle bu asli kay-
naklan kendi vazettikleri ustliin fiirau haline getirmislerdir.?

Resid Riza bu yaklagimin tam tersi bir tavrin gosterilmesi gerektigini séyle-
mektedir. Buna gore mezkdir fukahanin yaptiginin aksine, dncelikle “Kitap,
Stinnet ve sahabe tatbikatindan hareketle baz kavaid elde edilmelidir. Imam
Safit'nin kitab: istisna edilirse mevcut fikih usli kiilliyatinda yer alan kavaidin
biyitkk cogunlugu ustlciilerin imamlarin verdigi hitkiimlerden hareketle elde
ettikleri ve kendi mezheplerine tatbik ettikleri nazari kaidelerden bagka bir sey
depildir.”

Resid Riza, Hindistanl: alim Sah Veliyyullah Dihlevi'nin fikih usiliiniin te-
sekkiilii ve mezheb bagliligy ile ilgili gdriiglerine yukandaki iddialarini temellen-

7 Resid Riza'nin ‘slah’ projesinde esash bir éneme sahip olan konu “kaynaklara déniig” konusu-

dur. Muhdverar adli eserinde bu konuyu incelerken iki asamalt bir yol izlemektedir. 1k olarak
fikhin bir ilim haline gelmeden &nceki durumu ve insanlarin ahkamla irtibatlarim inceleyen
Dihlevi'nin diisiincelerini kendisine asli kaynak alir. Bu ¢ercevede Islam'in dogdugu ilk dénem-
lerde insanlarin dogrudan delillerle irtibat halinde bulunmak suretiyle ictihadin faal bir halde
oldugunu ileri siirer ve dért mezheb imaminin da taklidi yasakladigi yoniindeki rivayetleri nak-
leder. Bir sonraki adim fikih ustliniin katiligi ile ilgilidir. Dogrudan Dihlevi'nin yukanda vyer
verilen disiincelerinden hareketle klasik fikih usliinii reddetme cihetine yonelir. Regid Riza, el-
Vahdetiyl- Islamiyye ve'l-uhuvverii'd-diniyye, Kahire 1367, s. 56-57.

5 age.,s. 55-56.

a.g.e., s. 56.
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dirmek amaciyla bagvurur. Dihlevi'ye gére, fukahanin cogu Ebu Hanife ve Imam
Safii arasindaki ihtilaflarin muhtelif ustl kitaplarinda yer alan ustile dayandigim
zannetse de gercekte mezkir usiil onlann verdikleri hiitkiimlerden tahric yoluyla
elde edilmistir. Dihlevi bu agidan baz kaideleri 6rnek géstermekeedir. “Hass lafiz
agiklanmugtir, ayrica agiklanmasina gerek yoktur”, “[nassa yapilan] ziyade nesih-
tir”, “amm lafiz, hass lafiz gibi kat'idir” kabilinden kaideler® imamlarin hiikiimle-
rinden tahric yoluyla elde edilmigtir. Bunlanin Ebu Hanife ve iki talebesinin
rivayetleri oldugunu séylemek dogru degildir. Yine bu kaideleri ayniyla- devam
ettirmek, onlara kars1 yoneltilen itirazlan cevaplamaya calismak, bu kaidelerin

ztddi olan kaideler igin ayn1 seyi yapmaktan daha dogru ve evla degildir.®

Resid Riza, Dihlevi'den yapug:t konuya agiklik getiren sonraki almtlarda
mezkir kurallarnin her zaman mezhep igi hiikiimlerle uyum i¢inde olmadigini ve
fukahanin zaman zaman zorlama tevillere girisgmek zorunda kaldigini érnekler.
Buna gore fukaha “hass lafiz agiklanmistir, ayrica agiklanmasina gerek yoktur”.
kaidesini kendilerinden &nceki fakihlerin “secde ve ritk( edin” Ayetinden
istinbatla elde ettikleri hiikiimden hareketle ortaya koymuslar ve bu ayetteki
ifadeyi hass kabul ettikleri icin, Hz. Peygamber’in “riikei ve secdelerinde sirtini
tam olarak dogrultmayan kimsenin namaz sahih olmaz” séziinii mezkar hass lafzt
iceren ayetin agiklamasi olarak gérmeleri vazettikleri kaideye aykin diiseceginden
namazda tadil-i erkam farz kilmamslardir. Ancak kimi zaman farkli durumlarla
karsilagmuglardir. S6zgelimi bazi fakihler Hz. Peygamber'in abdest alirken baginin
én kismint mesh ettigi seklindeki rivayeti “baginizt meshedin” ayetinin agiklayici-
st olarak kabul etmislerdir. Yine “zina eden erkek ve kadinin her birine yiiz celde
vurun”, “hursizlik eden kadin ve erkepin ellerini kesin” gibi ayetleri bazi hadislerle
beyan etmislerdir. Bu durum mezklr kaideleri vazeden fukahayt zor durumda
birakmis ve bunlar izah edecek cevaplar bulmaya zorlamigtir.’

Dihlevi'nin zikrettigi kaideler arasinda gunlar da bulunmaktadir: “Ravilerin sayisinin fazla
olmasi [o hadisi] tercih sebebi kilmaz”, “fakih olmayan birinin naklettigi hadis re'y kapisi ka-
patiyorsa onunla amel edilmez”, “emrin geldigi anlam kati surette viicubdur” vb. krs. Dihlevi, el-
Insaf fi beyani sebebil-ihiilaf fil-ahkamil-fikhiyye, (ngr. Kusay Muhibbiiddin el-Hatib), Kahire
1398, s. 56; amlf., Hiiccetullahi'l-baliga, (ngr. Muhammed Serif Stikker), Beyrut 1990, 1, 459-
460.

Resid Ruza, el-Vahdetiil-Islamiyye, s. 56. Dihlevi'nin goriigleririi krg. Dihlevi, el-Insaf, s. 56; a.mif.,
Hiiccetullah, 1, 459.

Burada benzeri baska ornekler de bulunmaktadir. Bu cercevede dile getirilen diisiinceler
sunlardir: “Mezk(r fukaha miictehid imamlann hikimlerinden hareketle ‘am [lafiz] has [lafiz]
gibi kat'idir’ kaidesini vazetmiglerdir. Bu kaideyi imamlarn ‘Kur'an'dan kolayiniza geleni oku-
yun' ayet-i kerimesini ‘Fatiha okunmadan namaz olmaz’ hadisi ile tahsis etmemelerinden ve yine
‘dogal yolla sulanan topraktan dgiir [onda bir] alinir’ hadisini ‘beg veskden daha az olan Giriinden
zekat (sadaka) alnmaz’ hadisiyle tahsis etmemis olmalarina bakarak gikartmuslardir. Fakat ayni
imamlarm ‘kolayiniza gelen bir kurban (hedy)....” ayetini ise ‘koyun veya daha buiyiik bir hayvan’
seklindeki Hz. Peygamber hadisiyle tahsis ettiklerini gdriince cevap vermekte zorlanmiglardur.
Ayni sekilde imamlarnn musarrat hadisi olarak bilinen hadisi kabul etmemelerinden hareketle
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Resid Riza tiim bu nakil ve degerlendirmelerin akabinde Sah Veliyyullah

Dihlevi'nin amactyla telifi pek de miimkiin goriinmeyen bir degerlendirme®
yapar:

Acikca anlasimaktadir ki, [fikih usdlit] kaidelerinin cogu imamlarin kavillerinin
dogrulugunu ispat etmek, her grubun muhaliflerini reddetmek, Kitap ve Siinnet
ile amelin terk edilmesi karsisinda mazeret ileri siirmek i¢in vazedilmistir. Su hal-
de fikth ustliiniin biitiin kaidelerini kabul etmek dogru olur mu?’

Béylelikle klasik ustil-i fikhin énemli bir kisminin gegerli olmadig: ifade edil-

mektedir.”® Ardindan yeni bir metodolojik yaklagim belirlemeye calisan miiellif,
“Kitap, Siinnet ve sahabe tatbikatindan” hareketle ahkam konusunu ele almakta
ve birtakim tiimel ilkeler (usil) belirleyerek klasik uséliin konularini bu ilkeler
muvacehesinde yeniden degerlendirmektedir. Bu baglamda kimi konular éncele-
nirken, kimi ya tali statiiye indirgenmekte yahut biitiiniiyle reddedilmektedir.
Asagida aynnal bir sekilde goriilecegi lzere fikih sahasinda gegerli bir ‘soz
sdyleyebilmek’ esas itibariyle bu tiimel ilkelerin kabuliine bagh gorilmektedir. Bu
ilkelerin merkezinde ise ahkdm tasnifi yer almaktadir. Tespit edebildigimiz

‘fakih olmayan birinin naklettigi hadis re’y kapisini kapatiyorsa onunla amel edilmez’ kaidesini
vaz etmigler, fakat aymi imamlarin kahkaha[nin namaz bozaca@] hadisi ile unutarak yiyen bir
kimsenin orucunun bozulmayacagiu ifade eden hadislerle amel ettiklerini gériince tutarh bir
cevap bulmakta zorluk yasamuslardir”. Konuyla ilgili olarak bk. Resid Riza, el-Vahdetii'l-Islamiyye,
5. 56-57. Dihlevinin goriislerini krg. Dihlevi, Insaf, s. 56-58; a.mlf., Hiiccetullah, 1, 459-463.
Klasik ustle bagh kalan, bunun &3renimini géren ve bu mecrada eserler veren Dihlevi'nin
zikrettigi érnekler fikih ustliinii tiimiyle reddetmeye yonelik degildir. Onun burada ustliin bir
kismiyla ilgili olarak dile getirdigi &rnek ve degerlendirmeler Resid Riza tarafindan fikih
ustliintin biitiiniine tesmil edilmekte ve bu gekilde ustiliin kat'fligi ve dolaywsiyla da fikih usdlii
biitiinttyle reddedilmektedir. Sah Veliyyullah'in verdigi érneklerin biitiiniiyle Haneff mezhebine
ait olmas: bir bagka dikkat ¢ekici husustur. Dihlevi'nin esas endigesini sonraki dénemlerde orta-
ya ¢ikan bazi kaidelerin Kitap ve Siinnetin tatbikini diglayict bir 6zellige sahip olmast hususu
teskil eder. Bu endisesi tiim bir hayatim adadigh “Siinnete ittibain sahih bir gekilde tatbikini sag-
lamak” [el-Ciiz'iw'l-latif fi tercemeti'l-abdi'z-2a'tf, (Sah Veliyyullah Dihlevi, Sah Veliyyullah key
Siyast Mekeaibat, ngr. Halik Ahmed Nizami, Lahor 1978 icinde), s. 200] hedefiyle ¢elisen bir du-
rum arz etmektedir. Dolayisiyla secilen itiraz noktalaryla birlikre distintildiginde Sah
Veliyyullah'in sorun olarak gérdagii hususun klasik fikth ustliiniin mevcudiyeti olmadigt anlagi-
lir. Dihlevi'nin konuyla ilgili disgiinceleri icin bk. Ozgiir Kavak, Sah Veliyullah Dihlesi'nin Ictihad
Anlayigi, yitksek lisans tezi, MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, [stanbul 2002, s. 78-83, 92-97; 115-
118, 127.

by of ST st L) e s c.z.aJ WS LN 555 Ko "J& aabee Mze¥ly e S5 fesdl SSTL
u\jewgﬁdﬂ\w@.&u(}y d\r.L—aLe—‘M

Resid Riza, e Vahdetu Islamzyye, s. 57. Miiellif benzer tenkitlerini bagka yazlarinda da tekrar
etmektedir. Bk. Tefstrii’l-Kur'ani'l-Hakim, (Tefstrii’l-Menar), Kahire 1947, VI, 416.

Resid Riza'min fikih ustliine bu gercevedeki bakigi ¢cagdag davetgiler ve sslahatgilar yetigtirmek
icin kurdugu Davet ve Irgad Okulu'nun mifredatnda fikih usiliine alalade bir gekilde temas
etmesinde ve bu cercevede Muvafakat, Irsadii’l-fuhiil, Menhul ve Miisevvede’ye isaret etmekle
yetinmesinde de ortaya cikmaktadir. Regid Riza, “el-Ultim ve'l-fimtn elleri tiidrest fi dari'd-
da've ve'l-irsad”, MM, XIV/11 (30 Zilkade 1329/21 November 1911}, s. 808.
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kadariyla Resid Riza'nin ahkam tasnifi, onun fikha dair gériglerini belirleyen en' .
onemli unsurdur.

B. Modern Fikih Diigiincesi

Resid Riza, klasik fikih anlayigina alternatif olarak geligtirdigi “modern fikih
dastincesi’ni olugtururken fikith digi kaynaklardan da istifade etmektedir. Sosyo-
loji, felsefe ve modern hukuk disiplini onun bu distincesinin tegkilinde esash bir
zemin olarak karstmiza ¢ikmaktadir. Bu bilimlerin verileri yogun bir sekilde
kullanthirken gelistirilen arglimanlar genellikle klasik ilim literatiirtine ait kav-
ramlarin déniigtimiini de beraberinde getirmektedir. Bu doénistim iki yonli
olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Kimi kavramlar ya ait olduklar ilim igerisinde
kazandiklar: anlamlar: kaybederek modern bir icerikle takdim edilmekte yahut
anlam araliklar daralma ve genislemeye ugramaktadir.

1. Modern Fiksh Diisiincesinin Tarihi/Sosyolojik Zemini: Ilerleme-Geri
Kalma Denkleminde Ictihad ve Taklid

Resid Riza, modern fikih diigiincesini olusturuken, diger kaynaklarin yaninda,
donemin revactaki bilimlerinden sosyolojiyi kullanmaktadir. Onun mezk{r
distincesinin tarihi/sosyolojik zeminini ele alacagimiz bu kisimda fikih ustline
ait kavramlar olan ictihad, taklid ve mezhebi biittiniiyle klasik fikih literatirinin
algisina son derece yabanct gelecek bir anlam araligi igerisinde bu bilim gergeve-
sinde nasil kullandigina temas edilecektir.

Miuellif, modern fikih diigiincesinde merkezi bir Snem atfettigi meselelerin bir
kismuns belli mukaddimeler/ilkeler muvacehesinde degerlendirmektedir. Modern
sosyal bilimlere ait bazt prensipler ile klasik fikih literatiriinde yer alan bazn
kavramlarn mezcedildigi bu kaidelerde esas itibariyle taklidin kétiliigiinii ve
sosyal bir hastalik oldugunu, mezhep ihtilaflarinin miislimanlar: birbirine diitire-
rek birliklerini bozdugunu, bundan kurtulmanmn yolunun ise kaynaklara dogru-
dan déniigten gectigini ileri siirer. Ictihad, taklid ve mezhep kavramlarim sosyo-
lojik bir baglamda ele alirken bazi ilkeler zikreden miellifin bu tercihi onun
konuyla ilgili yaklagiminin klasik literatiiriin hakim telakkisinden farkli oldugunu
ortaya koyan ilk belirtidir. Nitekim bu ilkelerin diginda ayrica mezkir kavramlara
dair en kapsamli yazilarin yer aldigr Muhdverdti’'l-muslih baghkli eserde klasik
fikih algisini temsil eden ‘mukallid’in bu kaidelerin heniiz birincisini isitmesi
{izerine verdigi tepki “Din ilmiyle mutabik olmayan bu kaideyi nereden bulup
getirdin? Ben boyle bir seyi ne [dini] kitaplarda gordim ve ne de din alimlerimiz-
den isittim. Samrim bunlart uydurmaktasin!”!! seklindedir. Dolayistyla Resid Riza
yaklagiminin klasik fikih literatiiriinin algisiyla herhangi bir irtibatinin olmadigi-

"' Resid Ruza, el-Vahdetivl-Islamiyye, s. 43.
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nin farkindadir ve bunu “mukallidin® agziyla da olsa bizzat dillendirmekten
kaginmamaktadir. Ciinkii o, mukallidin itirazini, bu kaideyi “varliktan (viicd)”
elde ettigini ve varligin dogru bilgi kaynaklarinin baginda yer aldigini ifadeyle
cevaplamaktadir. Zira “dogru ilim, varligin kendisi lehine sahitlik yaptig: ilimdir.
Meseleleri sinurl ve belirli-olan dil gibi ilimler hari¢ diger tiim ilimler bu kaideye
tabidirler. Din{ ilimlerin bundan istisna edilmesi séz konusu degildir. Zira boyle
olmast durumunda taklid etmek de ictihad etmek de miimkiin olmaz ve din
sadece nesilden nesile aktarilan bir bilgi biitanii haline gelir.”*

Muiellifin ‘varlik’tan hareketle elde ettigi ilkelerin bir kismu soyledir: P

1. Kendisine duyulan ihtiyaca gére varlik sahnesine ¢ikan kesbi ilimlerin konu
edindigi meseleler iki kisma ayrilir:

a. [lk kistmda her insanin [bizzat] deliline bakarak yahut ondan hareketle ko-
layca anlayabilecegi ilimler yer alir.

b. Ikinci kisimda ise ¢ogu insanin delilinden elde etmelerinin zor oldugu ilim-
ler yer alir. Bu sahada mezk(r ilimlerden bilgiyi her asirda kendilerini o ilme
vermis (yeteferragiine leh) gayret ehli kimseler (miictehidin) elde ederler. Bu
kimseler bu ilmi beyan etmekte miistakildirler ve bu ilme ihtiyag duyan diger
insanlar bu konuda onlara tabi olurlar.™

Bu noktada toplum igerisinde varlik bulan ilimlerin genel geger baz ilkeleri-
nin varlig Stinnetullah kaidesiyle iliskilendirilerek degerlendirilir. Esas itibariyle
terakki diistincesinin hakim oldugu bu yaklagimda hakiki ilim olma &zelligini
kazanan hicbir ilmin tiim meselelerinin avamin akletme seviyesinin iizerinde
olmast ve herhangi bir dénemde bu meseleleri sadece belirli kisilerin anlamalar:
mimkiin degildir. Zira bir millet igerisinde dogan bir ilim tedrici olarak gelisir ve
kemale ulagir. Allah'in bu konuda koydugu ilke sonra gelenlerin ilk gelenlerden
daha ileri seviyede (erka) olmalar ydniindedir. Dolayistyla bahsi gegen millete
sosyal hastaliklar ariz olmadikca “sonradan gelenlerin bagladigt nokta, éncekile-
rin vardig1 son noktadir” kaidesi gecerlidir."®

Dénemin pozitivist temaytillerinin etkisinin bariz bir gekilde hissedildigi so-

2 gge.,s. 42-43.

Miiellif bu gercevede toplam on bir ilke zikretmektedir. Burada bu ilkelerin yalnizea ictihad,
taklid ve mezhep ¢cercevesinde modern bir yaklagimi giindeme tagtyanlarina deginecek, digerle-
rini agagida “modern fikih diistincesinin ilkeleri” baghg alunda konuyla ilgili bagka ilkelerle bir-
likte ele alacagz.

a.ge., 42-43. Bahsi gecen ikinci kisimda yer alan miictehid ve ferag kelimelerinin fikih usli
eserlerindeki ¢agrigtmina dikkat edilmelidir.

a.ge., s. 43. Resid Riza, ayn1 yerde bahsi gecen toplumda sosyal hastaliklarin ortaya ¢itkmasiyla
mezkir durumun gériilmeyisinin Stinnetullah’in degigsmesi olarak degerlendirilmesinin yanlg
olacagini vurgular.
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mut bir terakki digiincesinin dile getirildigi bu ifadelerin fikih ilmiyle ilgisi su - .
noktada kendisini géstermektedir. Yukarnidaki tasnife gére her insanin delili
vasitasiyla rahatlikla anlayabilecegi meseleler Sari'den nakledilen meselelerdir.
Bu meseleler icerisinde de 6zellikle ameli olanlar yahut miicmeli amelle beyan
edilenler zikredilmelidir. Bu meselelerin delilleri bizzat §ari'den rivayet edilmig
olmalaridir. Zira O’'ndan varid olan her seyin inanan kimseler tarafindan ayniyla
kabul edilmesi gereklidir.'® Takip eden ilke, bu degerlendirmeyle ulagiimak
istenen hedefi ortaya koymaktadir:

2. Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’i anlamak, fikih kitaplarini anlamaktan daha ko-
laydir. Ciinkii bu iki delilin dili apagik olan Arapca’dir ve Gsliiblar: da fasihtir.
Dolayistyla Arapca’yt &grenen kimse Kuran ve Siinneti anlarken, dsluplart
birbirinden farkly, onlarca terimle dolu, hilafli meseleleri havi fikih kitaplarin
anlamakta kargilagtig zorlugun onda birisiyle bile kargilagmaz."’

Burada daha da ileri gidilerek fikih kitaplarini neredeyse biitiiniiyle devre dig1 ~
birakmaya matuf su iddia dillendirilis:

Allah Tealda’nm, dininij, fakihlerden daha iyi bildigini ve onlarin anladigindan da-
ha iyi bir sekilde beyan etmeye giiciiniin yettifini kim inkar edebilir? Yine
Rasulullah’in Allah’in muradimi anlamada diger mahlikata iistin oldugunu ve
anladiim insanlara en iyi sekilde anlatmaya giiciiniin yetecegini kim inkar edebi-
lir? Allah ve Rasiilii'niin hiikiimlerini insanlara miictehidlerin aqikladigin,
miictehidlerin hiikiimlerini ise fukahanmn acikladigim soyleyerek insanlar1 dogru-
dan Kitap ve Siinnet’in muhatabt kdmaktan uzak tutmak dogru degildir. Yine 6n-
ceki ulemanin seviyesinin ¢ok iistiin oldugunu iddia ederek halihazirda onlan
taklid etmenin gerektigi iddias: da dogru degildir. Miisliimanlarin onlarin seviye-
sinde olmamalar1 dugar olduklar: ictimai hastaliktan kaynaklanmaktadir. Bu has-
taliktan kurtulunmas: durumunda bes yil gibi kisa bir siirede 6grencilerin bu agi-
lardan yeterli bir seviyeye gelmeleri miimkiindiir.’8

Buradaki degerlendirmeler bir yandan fikhmn bir ilim olarak tesekkiil stirecini
gtz ardi ederken, &te yandan ilimlesme siirecinin getirileri/kazarumlar anlamsiz-
lagtinlmaktadir. Dolayisiyla dogrudan kaynaklara bagvurabilmenin &nii agtlmakta
ve klasik literatiiriin taniminda “avam” olarak nitelenen insanlar birer fakih
aday1 olarak gérilmektedir. Taklid kavramiyla sosyal hastalik disiincesinin
sebep-sonuc iligkisi icerisinde zikredilmesi, diisiincelerinin arka planindaki
sosyolojik bakis acisini ifsad etmektedir. Takip eden ifadelerde bu digtinceleri
tamamlayict bir sekilde Islam dininin vazolundugu ilk déneme benzer bir di-

® Resid Riza, el-Vahdetitl-Islamiyye, s. 44. O, bahsi edilen bilgilere sahip olanlar arasinda da bir
derece ve tistiinliik farkinin olmast gerekriginin farkinda olmakla birlikte bu farklibigi “nakledi-
len meselelerin hikmet ve sirlarmi bilme" seviyesine indirmektedir.

age.,s. 44.

B age., s 44-46.
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ni/ilmi hayata déntis arzulanmaktadir:

3. Insanlar Rasulullah’in teblig ettii bu dini, tstelik yazilan ve okunan bir
Kitab'i, amel edilen bir stinneti oldugu halde anlamaktan Aciz olsalardi Allah
onlar1 bununla yiikiimli tutmazd.!?

4. Allah birgok ayetinde taklidi yasaklamig, mukallidleri kinamis ve siddetle eles-
tirmigtir. Dolayisiyla taklid yoluyla elde edilen bilgi makbul degildir ve mazur
gorilmemistir.

Bu noktada taklidin sahasiyla ilgili degerlendirmeler de yapilmaktadir. Buna
gore “yalmizca itikad sahasinda taklidi kabul etmeyen geleneksel din? anlayis
tashih edilmelidir. Zira fiir( konulanni anlamak akaid ve ustl-i din konularini
anlamakran daha kolaydir. Ciinkii fiirt konularinin delilleri kisinin giivenebile-
cegi bir sekilde nakledilmesinden ibarettir. Akaid konular igin ise akli burhanlar
gereklidir. Dolayisiyla akaid konusunda taklide yer olmayacagint ifade edip fiir(i
konularinda buna izin vermek insanlan zor olanla mesul tutup kolay olandan
azat etmek anlamina gelir,”!

5. Yice Allah kendilerine tabi olanlarn dinleri konusunda basiret ve beyyine
iizere olmalar icin peygamberlerin dogrulugunu bir takim mucizelerle teyit
etmigtir. Fakat ayni teyit miictehidler igin sz konusu degildir. Su halde
miictehidlerin gériiglerini kabul eden kimse, basiret {izere olmayacaktir. Basi-
ret {izere olmayan kimse ise nassin hiikmii mucibince Rasul'tin yolundan git-
memis olacaktir.?

6. Miictehid imamlar bizzat taklidi yasaklamuglar, hatta haram kilmuglardir.”

7. Sari din? hitkiimleri beyan ederken felsefeciler ve mantik alimleri (ulemaii'n-
nazar) gibi davranmamus, onlar gibi ilimlerine ait meseleler icin agyarint mani,
efradini cami tanimlar vaz etmemistir. Amell hitkiimleri amelle beyan etmis,
kavli hiikiimleri ise muhataplann anlayig ve ¢rflerine tevdi etmistir. Bu sebep-
le Rasulullah “helal de, haram da bellidir” buyurmustur. Amele tatbiki re'y ve
ictihada gereksinim duyan meseleler ise miisliimanlarin re'y ve ictihadlarina
tevdi edilmigtir. Sahabe ve tabiin déneminde bu seyri takip eden anlayis mez-

" Regid Riza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 46.

0 age., s 46.

age., s. 47. Resid Riza burada kiyasa dayah kimi firii-1 fikih konularmin akaid konularindan
daha karmagik oldugunu kabul etmekle birlikte fukahanin bu konularda nasi bir yaklagum iceri-
sinde olacagin bilemeyen kimselerin mazur olacag: yéniindeki kanaatlerini kendi iddiasin: teyit
etmek amaciyla kullanir, Bu kanaati klasik fikih literatiirntn kimi kabullerini kendi anlayigt
icerisinde nasil kullandi@ yoniinde bir fikir vermektedir.

age.,s. 47.

age.,s. 48.
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heplerin tegekkiiltyle birlikte yavag yavag farkli bir-mecraya girmistir. Kimi'
miictehidler ahkdmin bir kismini Sari'nin agiklamasina benzer bir gekilde
agiklarken, diger bazlan igin tanmmlar ve mantiki tarifler vaz etmislerdir.
Mezhepler arasindaki ihtilaflarin en dnemli sebebi bu kavramlagtirma faaliye-
tidir.*

Resid Riza, bu ilkelerle bir yandan fikhin bir ilim haline gelmesi siirecini ve bu
siirecte kavramlagtirma yapilmasini tenkit ederken, 6te yandan vaz edilen ¢erge-
vede yer alan ahkamla ilgili degerlendirmelerinin dogrulugunu teyit amaciyla bazt
hadislere bagvurmakta, ayrica mezhep imamlarnin da ayni goriisii paylasug
yoniinde &rnekler zikretmektedir. Buna gore sahsi amellerle ilgili konularda
naslarim anlasilmast muhataplarin anlaysglarina birakilmistir ve bu konuda her-
hangi bir kimsenin taklid edilmesi dogru degildir.?

Resid Riza'nin bir diger ilkesi dogrudan agagida genis bir sekilde ele alinacak
olan ahkamin tasnifi meselesiyle ilgilidir:

8. Dinin temel esaslan sahih itikad, ahlakin giizellestirilmesi, nefsin edebi, Al-
lah’in beyan edip razi oldugu ibadet ile insanlar arasindaki muameleler igin
konulan genel kaidelerdir. (Canin, 1rzin, malin korunmasi gibi). Tiim bu asil-
lar Hz. Peygamber zamaninda tamamlanmigtir, Akaid ve ibadet sahasi ziyade
ve noksan kabul etmeyecek sekilde tafsilatli olarak tamamlanmugtir. Bu saha-
lardaki ziyade veya noksanlar Islam’in degistirilmesi anlamina gelmektedir.
Ahkam konusunda adaletin gerekli olugu, haklarda esitlik, azginlik, diisman-
lik, aldatma ve hiyanetin haram kilinmasi, bazi suglar igin hadlerin tayin
edilmesi ile §ira kaidesinin vazedilmesi gibi temel faziletlerin digmda kalan
muamelat hikimlerinin cliziyyatin ise Sari, tli’'l-emre birakmigtar,”®

Su halde taklid ve mezhep bagliliginin yol agugt tim problemleri agmanin,
dogrudan Hz. Peygamber dénemi miisliimanlarinin yagadigi hayati érnek alan bir
fikhi faaliyete girmekle miimkiin olacag: iddiasi, bu ilkeler gercevesindeki ve
dzellikle son ilke ile ilgili degerlendirmelerle anlamini kismen yitirmektedir. Zira
yasanilan ¢ag icin teklif edilen fikhi faaliyet, esas itibariyle immet adina bu isi
yiirtitecek olan “seckinler ziimresine” tevdi edilmektedir.”

Jctihad, taklid ve mezhep kavramlariyla ilgili bu genel degerlendirmelerin
akabinde asagida misliman toplumlarin mevcut durumlarnnt ilerleme-geri

Mezhep igi faaliyetlerin bu gergevede nasil bir seyir takip ettigi konusuyla ilgili olarak bk. Resid
Ruza, el-Vahdetii'l-Isldmiyye, s. 51.

a.g.e.s. 52.

age.,s 53.

Buradaki ifadelerinde “alimler, yoneticiler ve héakimlerden olugan, ilim ve adalet ehli olan,
miigdvereyle karara varan” kimseler olarak nitelenen bu kisilerin nasil bir faalivet yiirtittiiklerine
dair degerlendirmeler icin bk. Ozgiir Kavak, Resid Riza’run Fikeh Diigiincesi, s. 276-293.
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kalmiglik sdylemi agisindan mezkur Gi¢ kavramin nasi kullanildift incelenmeye
cahgilacaktir. Miisliimanlarin geri kalmuglik sebebi olarak taklid ve mezhebi
gostermeye yonelik diistinceler ile bu &n kabuliin bir uzantist olarak hakim fikih
telakkilerinden ve birikimlerinden kurtulmaya matuf degerlendirmelerden olugan
ve bu problemden kurtulma yolu olarak “ictihad kapisinin agilmasini” teklif eden
bu diigiinceler miellifin modern fikih diigiincesinin sosyolojik zeminini ortaya
koymaktadir.

a. Geri Kalma Sebebi Olarak Taklid ve Mezhep Baghlig

Mendar'in ilk sayilarindan itibaren “ilerleme—geri kalma” sdylemine genis yer
verilmistir. Miellif ilk olarak konuyla ilgili disiincelerinin ana eksenini belirle-
meye matuf “el-Islam ve't-terakki”?® baglikli bir yaz kaleme almig ve el-
Mukattam’dan Sark’in gerileme esbabi izerine sectipi metinleri yaymlamigtir.” O
dénemde Batrnin ileriligi meselesi Islam diinyasinin geneline hakim bir kabul
oldugundan,® gerek mezkir yazilarda gerekse konuyla ilgili diger yazilarinda bu
husus miisellem bir veri olarak benimsenmis ve daha ziyade “Sark’m inhitat
esbab1” tizerinde imal-i fikirde bulunulmugtur. Biz burada gerileme sebebi olarak
zikredilen tim hususlari ele almak yerine Islom toplumlarmin geri kalma
sebeblerinden biri olarak gésterilen “taklid ve mezhep baghligi” ile ilgili deger-
lendirmelerle ilgilenecegiz.

Klasik fikih anlayigindan farkli bir mecraya taginarak sahasi genisletilen
taklidle ilgili degerlendirmelerin ana kaynagimi olusturan Muhdverdui'l-muslih
ve'l-mukallid'in mukaddimesi ve ilk boéliimé misliimanlarin tarih? strecteki
durumlarinin ve halihazirdaki konumlarinin muhtasar bir tasvirini icermektedir.
Kitabin geneline hakim olan terakk? diistincesi ile miisliimanlarin mevcut duru-
munu uzlagtiramayan miiellif bu problemi tahlil etmeye dzen géstermektedir:

[Dogrusal bir cizgide ilerleyen] insanlik Islam diniyle kemale ermistir. Ancak
miislitmanlar dinlerinin kendilerine ¢izdigi yolu terk ederek, yani dinleri hakkinda
basiretli olmay1 birakarak taklide sapnuglar, atalarimn goriislerine korii koriine
tabi olmuslardir. Bu durum onlarn ihtildfa diismelerine sebebiyet vermis ve
miislitmanlar boliindiikleri mezhepler nedeniyle birbirlerine diisman olmuslardur.
[k olarak siyaset sahasinda vuku bulan anlagmazlik dini sahaya da bu sekilde
samil olmus ve insanlar Kitab ve Siinnet'in rehberligi yerine mezheplerinin arka-

% Resid Ruza, “el-Islam ve't-terakki”, MM, 1/46, (23 Ramazan 1316/4 February 1899), s. 885-886.
®  Bu konuda MM’da alintilanan ilk yazi Nikola Yusuf Dibane'ye aittir. bk. “Esbabii inhitati sark”,
MM, 1/46, (23 Ramazan 1316/4 February 1899), s. 886-889.

Bu konu degisik vesilelerle MM'in giindemine siklikla gelmis, dergiye birgok soru génderilmistir.
Resid Riza'nin bu meseleyi MM'da defaatle ele aldifina iliskin bir ifadesi igin bk. “Fetava'l-
Mendr, (Esbabii irtikai'l-Arab el-mazi ve hibat’'l-mislimin ve 1lacih)”, MM, XXV/9 (29 Receb
1343/23 February 1925), s. 660-661.
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simdan gitmislerdir. Bu durum ise hem dinlerini hem diinyalarin zayi etmelerine
sebebiyet vermistir.3!

Dénemin pozitivist temayiilleriyle mesbu olan bu genel gergevenin ardindan
biraz daha &6zel degerlendirmelere girilir. Buna gére taklide saparak ihtilafa
diismek diinyevi acidan siyasi birligin dagilmast ve Islam cografyasin biiyiik bir
kisminin yabancilann istilasina maruz kalmasiyla sonuclanirken, dini sahada ise
selef-i salihinin yolundan ayrilmak ve bid‘atlere sapmak seklinde kendini goster-
mistir.*? Aslinda bu iki saha birbiriyle i¢ ice ge¢mis vaziyettedir. Tarihi siiregte
yoneticiler muhakkik alimlerin degil, siyasi otoritelerine bagh (ehld@’r-riisim) ve
taklid ehli alimletle yakin iligki icerisinde bulunmuglar, bu evsaftaki alimler ise
siyasetin aleti, yoneticilerin yardakgis: olmuglardir.*

Boylesi bir tarihi arka planin giiniimiize uzantist dogal olarak hig de i¢ acict
degildir. Ummet taklid batakliginda kalmanin neticesinde meveut milletlerin en
bedbahti durumuna gelmigtir. Yéneticileri batililar olmus, millet cehalet, fakirlik
ve zillet icerisine diigmiigtiir. Misliimanlar akillart olmayan, saglhkli diisinceden
yoksun kimseler haline gelmiglerdir.’* Islam tilkelerinin hukuk ve kanunlagtirma
alaninda yasadigi sikintilarin kaynag: da takliddir.*

Miiellif bu karartict tablonun sebebini fikhi bir kavram olan taklide baglarken
degerlendirmelerini fikihtan degil, yagadig1 cagin revagtaki bilimlerinden biri olan
sosyolojiden hareketle yaptigini da acik bir sekilde ifade etmektedir.®® H.
Spencer’in 1876 yilinda basilan The Principles of Sociology kitabr ile Fransiz bilim

' Resid Riza, “Fatihati kitabi Muhdverdti'l-muslih ve'l-mukallid”, MM, 1X/11 (1 Zilkade 1324/17

December 1906), s. 818-820; a.mlf., el-Vahdewi'I-Islamiyye, s. I-IV. [cim-he].

Resid Riza bu iki konudaki tespitlerini tarihi érneklerle ve yagadigi cagdaki baz olaylarla da

teyit eder. “Fatihatii kitab”, s. 820-822; a.mlf., el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. IV-V [dal-vav]. Konuyla

ilgili olarak ayrica bk. a.mlf., Tefstr, VIII,-217-229; amlf., Esbabii da‘fi’l-mislimin ve ilacih”,

MM, VII/15 (Gurretis Saban 1322/10 October 1904), s. 588-589. Bu son yazda Islam diinyasi-

nin geri kalma sebepleri “istibdad” ve “taklid” olarak belirtilmektedir.

3 Resid Riza, “Fatihatii Kitab™, s. 822-823; a.mlf., e/-Vahdetii'I-Isldmiyye, s.VII-V1I [ze he].

* Resid Ruza, el-Vahdertii'l-Islamiyye, s. 2-3, 94-95, 123. Benzer disiinceler icin ayrica bk. a.mlf.,
“Fetaval-Mendr, (Es’ile mine'l-Bahreyn)”, MM, XXVIII/6 (29 Safer 1346/27 August 1927), s.
431; amlf,, “Babii'l-intikad ale’l-Mendr, el-Mendr beyne’r-revafiz ve'n-nevasib,” MM, XXV/8
(30 R. Ahir 1343/27 November 1924), s. 626; a.mlf., Tefsir, IV, 24-25; a.mlf., “Babu Tefsiri'l-
Kur'ani’l-Hakim”, MM, X/8 (Saban 1325/8 October 1907), s. 570, 574-575; a.mlf., “Babi’'s-siial
ve'l-fetva, (el-Es’iletiy’l-Barisiyye)”, MM, VII/10 (16 C. Evvel 1322/ 30 July 1904), 5. 375; a.mlif.,
“Medeniyyetii’l-kavanin ve sa'y{i’l-mitefernicin li-nebzi bakiyyeti’s-geriati ve hedmi'd-din (3)”,
MM, XXII/8 (29 Safer 1341/20 October 1922), s. 625-633; a.mlf., “et-Ta'rif bi kitabeyi
Mendgili’s-sairin ve medarici's-salikin”, MM, XIX/1 (29 Saban 1334/30 June 1916), s. 51-52.

% Resid Ruza, “Fetava’l-Mendr, (Muskiletdn fi'l-kazai'l-Islami)”, MM, X/8, (Saban 1325/8 October

1907), s. 632.

Konuyla ilgili ifadeleri soyledir: “Biz sosyal bir mesele hakkinda séz etmekteyiz. Insan hakkinda

soylediklerim mantik ilmi agisindan dogru olmasa bile, sosyoloji bilginleri katinda makbuldiir.”

Resid Riza, el-Vahdetii'-Islamiyye, s. 2.
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adami ve sosyolog Gustave Le Bon’un eserleri basta olmak tizere, Kavalali Meh- -
met Ali Pasa zamanindan iribaren devlet destegiyle Arapga'ya terciime ettirilen
bazt kitaplar tizerinden bilgi edindigi sosyolojiden hareketle,*” miisltimanlarin
‘geri kalmig’ oldugu &n kabuliini sorgusuz kabul etmekte ve geri kalmigliktan
kurtulmak gerektigine inanmaktadir.®® Klasik kiilliyatta yer almayan bir distince-
si ise mukallid ile c4hili esdeger kabul etmesidir.” Bu basglk altinda vurgulamak
istedigimiz husus dzellikle bu noktada temerkiiz etmektedir. Toplumsal bir konu
(mevzu® ictima'l) {izerine konustugunu bilen ve bunu klasik mantk bagta olmak
tizere ‘eski ilimlerle’ degil, sosyolojinin verilerine gére ele almanin daha dogru
olacagint 6n kabul olarak benimseyen miiellif,* musliiman toplumlarin mevcut
durumdan ancak Mehdi sayesinde kurtulabilecegi seklindeki yaygin kanaati
siddetli bir gekilde yererek hastaligin bulunmasinin tedaviyi de beraberinde
getirecegini ifade eder.*! Hastalik da tedavisi de ona gore bellidir:

[Taklide saplanan] Dogulu yoneticiler cifir, zayirce vb. aslt astar1 olmayan islerle
istigal edip her gecen giin daha kotiiye giderken; Batili yoneticiler dogru bilimler
ve tabiatin degismez kurallarina tabi olarak kendilerini gelecege tasimakta, her
gecen giin daha kuvvetli, daha degerli ve daha ileri bir seviyeye gelmektedirler.#2

Taklid kavrami merkeze alinarak aslinda fikih ilmiyle herhangi bir ilgisi bu-
lunmayan sahalarda séz séylenmekrte, iistelik bu yapilitken fikhi wsulahlar ve
argtimanlar yogun bir sekilde kullanilmaktadir. Sosyolojik kabullerden hareketle
yapilan bu degerlendirmelerde toplumlann hastaliklarinin da fertlerin hastaliklan
gibi sebeplere bagll ve belirli tedavi yollarina sahip oldugu ifade edilmekete,
taklide sapmak ise “dinle ameli terk etmek, seriatla hitkme varmayi birakmak”
seklinde gériilerek misliimanlarin toplumsal hastalipinin burada -yactuig iddiast
tekrarlanmaktadir.*

Diinyanin dért bir yanindaki takipgileri {izerinde diigiinceleriyle etkili olan
miiellifin bu kanaatleri ve yorumlar: kimi cevrelerde ciddi tepkiler toplamistir. Bu
tepkiler icerisinde en dikkate deger olani miisliman Tatarlar'in ¢ikartigr ve

1 Shahin, Emad Eldin, “Muhammad Rashid Rida’s Perspectives on the West as Reflected in Al-
Manar,” The Muslim World, LXXIX/2 (1989), s. 116; a.mlf., Through Muslim Eyes, M. Rashid
Rida and the West, IIIT, Virginia 1415/1994, s. 24-25.

Aslinda bu durum o dénem entelekriielleri arasinda neredeyse genel kabul gérmiis durumdadir.

Resid Riza'nin yakin arkadagt ve MM vyazan Sekib Arslan'n Limaza teahhare'l-miislimun ve li-

maza tekaddeme gayruhum baghkl kitabt dénemin algisin yansitr gibidir.

*®  Regid Riza, “Ferava'l-Mendr, (Kadéﬁ’ljUstézi'l—imﬁm bictihadih)”, XV/10 (30 Sevval 1330/11
October 1912}, s. 730; a.mlf., Fetdva'l-Imam Muhammed Resid Riza, (haz. Selahaddin Miineccid,
Yusuf Kazma Hiird), Beyrut 1390/1970, 111, 1127.

% Resid Riza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 3.

1 age,s 5-1.

ag.e.,s. 39.

a.g.e.s. 5-6.
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editorligini Mehmed Veli Hiiseyinefin yapugi Din ve Maiset dergisinden gel-
mistir. Regid Riza'nin “tiimmetimin ihtilafi rahmettit” hadisiyle ilgili degerlendir-
melerini*! iceren bir yaziyt Mendr’dan terciime ederek XXVII. sayisinda yayinla-
yan dergide, onun konuyla ilgili diisiinceleri, tarihi veriler ve mevcut duruma
iliskin degerlendirmelerden hareketle esash bir tenkide tabi tutulur. Resid Riza
ise, bu elestirileri Arapca terciimesi ve oldukca kapsamli bir reddiyeyle birlikte
Mendr'da yayimlar.

Resid Riza'ya yoneltilen elestiriler, Islam tarihi ve miislimanlann durumu
hakkinda yaptig1 degerlendirmelerde sorunu yanlig yerde aradigi ve bu sebeple
tespitlerinin gerceklerle bagdagmadigi noktasinda sekillenmektedir:

Resid Riza'min miisliimanlarin birliginin dagimasimi ve mevcut zayif duruma
diismesini, miisliiman iilkelerin yabanc tasallutu altinda kalmasini mezhep ihti-
laflarina ve taklide baglamasi®s son derece hatalidir. Miisliimanlann mevcut zafi-
yetleri sanildig: gibi taklid ve mezhep sebebiyle degil, su iki nedenden &titriidiir:
Misliimanlar farkls mezhepten olduklarn icin degil, farkhh milletlerden olmalarm
milliyetcilik sebebiyle dile getirdikleri ve cahiliye adeti olan bu haslete tutuldukla-
1 i¢in bu durumdadirlar. fkinci neden ise birincinin uzantisidir. Buna gore her ka-
vimde bir riyaset tutkusu bulunmaktadir ve bu, bahsi gecen ndhos durumun ikinci
sebebini olusturmaktadir.46

Resid Riza'y1 elestiren yazida, Islam birliginin dagiimasinda taklid ve mezhep
baglihginin herhangi bir dahlinin olmadigi, miislimanlar arasinda vuku bulan
savaglarin mezhep farkhiligi sebebiyle degil, kavmiyetcilik ve riyaset tutkusu
sebebiyle olduguna yonelik tarihi 6rnekler sunulduktan sonra,*” Misir ve Hind
drnegiyle degerlendirme sonlandirihir. Buna gére “ne Misir'in ne de Hind alt-
kitasinun Ingiliz eline ge¢mesinin mezhep ihtilaflariyla bir alakas: bulunmaktadir.
Ozellikle Misirlilar'in tamaminin Safil mezhebinden olmasina ragmen iilkelerinin
Ingiliz eline diigmesinde yukarida zikredilen sebepler etkili olmustur. Asirlar boyu
stiregelen mezhep bagliliginin ve farkhiligimin oldugu dénemlerde misliimanlarin
iistiin ve ileri bir durumda olmalan mevcut bozuklugun sebebinin taklid ve
mezheb bagliliginda degil, yukarida bahsi gecen sebeplerde aranmasi gerektigini

# Resid Riza'mn bu yondeki degerlendirmeleri icin bk. “Fetava’l-Mendr, (Iftiraku’l-iimmeti’l-

Islamiyye ve'l-firkatii'n-naciyye),” MM, X1II/12 (30 Zithicce 1328/1 January 1911), s. 881-906;
amlf., “Fetavd'l-Mendr, {(es-Semavati’s-seb’ ve kevni’l-ihtilafi rahme)”, MM, XIV/5 (29 C.
Evvel 1329/28 May 1911), s. 343-344.

krs. Resid Riza, “Fetava'l-Mendr, (iftiraku’l-immeti’l-Islamiyye),”s. 904-906; a.mlf., “Fetava'l-
Menar, (es-Semavatii's-seb®)”, s. 344.

# Yanda bu iki sebep genis bir sekilde degerlendirilmektedir. bk., [Din ve Maiset], “Babii'l-intikad
ale'l-Mendr, fi bahsi ihrilafil-imme,” MM, XIV/10 (Sethu Sevval 1329/22 October 1911), s.
767-769.

Yazida bu drnekler giincel konulara kadar getirilmekte ve o tarihte belirgin bir mesele olarak
giindemi mesgul eden Yemen ve Arnavutluk isyanlan ile Diirzilerin ayaklanmalarma tegmil

edilmektedir. bk. [Din ve Maiset], “Babii’l-intikad ale’]-Menar,” s. 768-769.

45
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gostermekeedir. Tarih boyunca mezheplerin gereksiz oldugunu soyleyen tek bir
alim dahi yoktur. Dahasi ulema mezhepleri immetin rahmeti olarak kabul
etmiglerdir,”*

Bu iddialara ayniyla dergisinde yer veren Resid Riza “Reddii’l-Mendr” alt bas-
ligiyla bu diigiincelerin kapsamli bir reddiyesini yapar. “Sosyal ve siyast meseleleri
tartigmanin” zorluguna dikkat cektigi bu yazisinda Din ve Maiset dergisini ceha-
letle suclamakla birlikte,* daha ¢nceleri son derece serbest ve genellemeci bir
tavirla dile getirdigi bazi diistincelerini tadil etmek durumunda kalir. Buna gére
miisliimanlarin mevcut duruma diigmelerinin ve iilkelerinin yabanc istilasina
ugramastnin bir¢ok sebebi bulunmaktadir. Ancak bu sebepleri sadece taklid ve
mezhep ihtilafina indirgemek de, yalmizca milliyetcilik ve riyaset tutkusuna
inhisar ettirmek de yanhstr. Fakat tiim bunlarin da birer sebep oldugu unutul-
mamalidir.”® Bu acidan &zellikle Ismaililer ve Karmatiler gibi Batini firkalarn
sebebiyet verdigi savag ve kargagalara dikkat g¢eken miellif, bu problemlerin
sebebinin mezhep farklih@ oldugunu ifade ederek kendi kanaatini teyit eder.
Stinni mezhepler arasinda benzer ihtilaflarmn oldugunu ifade etmekle birlikte®!
ihtilaflara bakigini da kismen tadil etmek durumunda kalir. Buna gére “hadiste
zikredilen ihtilaf, selef-i salihinin ve dort mezheb imaminin da dahil oldugu ilk
nesillerin ihrilafidir ve bu tabif bir durumdur. Tabil olmayan ve {immete zarar
veren ihtilaf sonraki nesillerde tarafgirlik ve taassubla ortaya ¢ikmugtir.”*? Burada
taklidin tlkelerin ¢okiisiinde énemli bir rolii oldugu iddiasi miiellif tarafindan
yinelenerek konuyla ilgili daha 6nce zikredilen onlarca Ayetin bunun ispati
oldugu ifade edilir. Ayrica bazi tarihi argiimanlardan hareketle gerek ehl-i Sin-
nete dahil olsun, gerekse olmasin kimi mezheplerin miislimanlar arasinda savas-

% [Din ve Maiset], “Babii'l-intikad ale’l-Menar,” s. 769-770.

*  Resid Riza, Din ve Maiset'i bu konunun disinda da degisik vesilelerle tenkit etmekte ve yazar
gurubunu “taklide saplanan Tatar limlerinden bir kismi” ifadesiyle yermektedir. “Babii’l-ahbér
ve'l-ard, Ahvali Mislim? Rusya”, MM, XVI1/6 (30 C. Ahir 1331/5 June 1913), s. 476-478.

" Regid Riza, “Babii'l-intikad ale’l-Mendr, fi bahsi ihtilafi'l-timme, (Reddii’l-Mendr),” MM, XIV/10

(Selhu Sevval 1329/22 October 1911),s. 770-772.

Sézgelimi Regid Riza, Cuma namazindaki farkhiliklar gibi sebeplerle her mezhebin kendisine ait

camilerinin olmasint Miisliimanlar aras: tefrika sebebi saymakta ve bu tiir ayriliklarin sebebinin

mezhep taassubu oldupunu iddia etmektedir. Konuyla ilgili olarak bk. “Fetiva’l-Mendr,

(Te'addiidii’'s-salati'l-Cum‘a fi'l-beledi’'l-vahide)”, MM, XV/10 (30 Sevval 1330/11 October

1912), s. 728-730.

2 Regid Riza, “Babii'l-intikad ale’l-Mendr, (Reddii'l-Menar),” s. 773=776. O, burada miictehid

imamlarin kendi i¢lerindeki ictihad farkliliklarina bakiglarin gosteren drnekler zikrederek bahsi
gecen ihtilaflann ‘problemsiz’ oldugunu ispat etmeye caligmaktadir.
Konuyla ilgili olarak daha 6nce dile getirdigi diisiinceleriyle krs. Resid Riza, “Fetava’l-Menar,
(es-semavati's-seb)”, s. 344; amlf., “Fetava’l-Menar, (Iftiraku’l-timmeti’l-Islamiyye),” s. 904-
906; a.mlf.,, “Fetavd’l-Mendr, (Muharebett’l-Menar li't-taklid ve mezhebuhu)”, MM, XI11/8
(Selhu Saban 1328/3 September 1910), s. 570-571. : )
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lara sebebivet verdigi ileri stiriiliir.”®

Konuyla ilgili diigtincelerini iyice olgunlastirdigr bir devrede de bu genel ger-
cevenin degismedigi goriilmektedir.” Bu devrede yazdiklarinda Islam toplumla-
rinin ‘geri kalma ve ilerleyememe’ sebebini birden fazla gerekceye dayandirarak
goriiglerini iyice tadil etmekle birlikte “usdl ve fiirida mezheb asabiyetini” bah-
settigi dort kiilli sebepten biri olarak zikretmeye devam eder.”® Ona gore “usiilde
farkli mezheplerin varligi ehl-i Stinnet ve diger firkalar arasinda bir gekigmeye
dénugserek Islam toplumunu zayiflatmakta; fiirGdaki farklilik ise aymi itikadi
semsiyenin altinda olan mezhepler arasinda bile gekigme sebebi olmaktadir.”
[slam tarihinin itikadi ve ameli mezhepler merkezinde cereyan eden bir ¢ekisme-
ler ve savaglar tarihi oldugunu soyleyen miellif, geri kalmig saydigs
miisliimanlarin meveut durumunun sebeplerini burada aramaktadir.*®

Bu digtinceler 1ginda Din ve Maiser dergisi tarafindan dile getirilen “tarih
boyunca mezheplerin gereksizligini savunan alimin olmadig:” iddiast da ayrica -
reddedilir. Tefrika karsiti diigiinceler mezheb bagliigi sayilarak, basta Gazzali
olmak tizere bazi alimlerden yapilan alintilarla yukarida dile getirilen diistincele-
rin bir tekrarina yer verilir ve reddiye bu sekilde tamamlanir.>” Gériildigii iizere
refrika ve ihtilaf burada da mezhep kavramiyla dzdeglestirilmektedir. Dolayisiyla

5 Resid Ruza, Osmanli-Iran ve Qsmanll-Yemen savaglarini Ehl-i Siinnet-Sia savag olarak gérmek-
te, Cengiz Han'mn ordularin Islam topraklarina yollamasini ise Hanefi ve Safiiler aras: ihtilaflara
baglamakeadir. bk. “Babii’l-intikad ale’l-Mendr, (Reddii’'l-Mendr)”, s. 775-777. Mezhep farklil-
gint kavmiyetgi asabiyetle egdefer tutan ve Muslimanlar arasi savaglarin ana sebebi gosteren
benzer bir diigiince igin bk. a.mlf., Tefstr, VII1, 214-217.

5% 1. Diinya Savag sonrast dinyanin aldigi yeni sekil Regid Riza tarafindan da Bau ile ilgili diisiin-
celerini sorgulama geregini ortaya koymustur. Bu ¢ergevede Bati'min ilerlemis bir medeniyet
olmasina ragmen “yikicr ve acimasiz” yéniint gormiig ve Bati'yi fslam' rehberligine muhtag
olarak degerlendirerek, lslam’daki kardeslik, merhamet ve bang 6zelliklerinden yararlanmmaya
davet etmigtir. Bat’'nmn iginde bulundugu-dismanlik, riya ve nifak gibi k6t hasletlerden kur-
tulmasinin yolunun Isldm’dan gectigini ifade etmistir. bk. el-Vahyi'l-Muhammedi, Kahire
1960/1380, s. 8-10.

% Regid Ruza, Tefstr, VIII, 217-218. Diger ii¢ sebep sunlardir: 1. Siyaset ve miilk konusundaki
cekigme, 2. Itk ve nesep asabiyeti, 3. Din hakkinda re’ye dayanarak séz soylemek. Bunlarm di-
sinda bir de dig etkiden bahsedilmektedir.

% Regid Riza, Tefstr, VIII, 217-229. Regid Reza’'min degisik dénemlerde dile getirdigi ‘gerileme
sebeplerini’ toplu bir sekilde gormek icin bk. es-Seyyid Yusuf, Resid Riza ve'l-avde ila menheci's-
selef, Merit, Kahire 2000, s. 120-126. Onun geri kalmshkla ilgili olarak stirekli temas ettigi bu
konular digimda zaman zaman farkh faktérlere de isaret edilmektedir. Séz gelimi Misliimanlarin
niye geri kaldiklan yoniindeki bir soruya cevap vetirken dénemin Arap milliyetgileriyle ortak bir
soylemi dile getirir. Buna gére “ilim ve fenne istidadi zayif olan Tiirklerin Abbast Hilafetini etki-
siz birakmalar, zamanla Araplarm elindeki tiim devlet yonetimlerini almalar; Ispanyollarin da
Endulis’t yikima ugratmalan ‘halihazirda Avrupahlarin seviyesinde bir medeniyete sahip olabi-
Jecek olan Araplar'in geri kalmalarinin® sebeplerinden bazlan” olarak belirlenmektedir. Resid
Riza, “Fetava'l-Mendr, (Es’ile min Maskat)”, MM, XXIX/7 (29 C. Evvel 1347/12 November
1928), s. 525-527; a.mlf., Fetava, V, 2089-2090.

5T Resid Ruza, “Babiil-intikad ale’l-Mendr, (Reddi’'l-Mendr)”, s. 777-781. a.mlf., Tefsir, V11, 223.
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taklidle ilgili degerlendirmelerde iki farkll yén ortaya cikmaktadir: “Taklid’
immet igi ihtilaflart gogaltmigtir. Bunun dogal bir sonucu olarak ihrilafa diigen
mislimanlar da diger milletlerden geri kalmiglardir.” Su halde yapilacak olan
“hastalip: tedavi etmek, yani ‘taklid’den kurtulmakns.” Onun taklidden kurtulma
olgusundan anladig1 ise mezhep bagimh distinmeyi terk etmek ve “delil eksenli”
bir ictihad anlayisi yerlestirmeksir.

Resid Riza'nin taklid ve mezhep bagliligmin Islam toplumlarinin gelismesinin
éniindeki engel olduguna dair degerlendirmeleri, yukanda da ifade ettigimiz
lizere dogal olarak bu ‘problemden’ kurtulma diistincesiyle sonuclanmaktadir. Bu
degerlendirmeler 6zellikle mezhep baglilip: tizerinde temerkiiz etmekeedir. Mez-
hep ihtilaflarinimn Gmmetin zayiflamasinin ve geri kalmasinin sebebi oldugu, Islam
toplumlanimin geligmesinin éniinde biiyiik bir set olusturdugu iddiasina kargilik
olarak “Islam timmetinin genclik devresinde ve giiciiniin zirvesindeyken mezhep-
lerin ortaya ¢iktif1 ve Avrupa milletlerinin de mezheplere bolinmis, dini konu-
larda ayriliklara diigmiis olmalarina ragmen son derece glicli olduklan” tezini
Muhaverdti'l-muslih - ve’l-mukallid’deki ‘mukallid’in dilinden giindeme tastyan
miellif bu durumun kendi iddiasimi clirlitmedigini beyan ederek, organik bir
toplum tasavvurunu su sekilde dile geririr ve bu iddiay1 gogiislemeye ¢aligir:

Hastalik, saglikli bedene ariz olur. Pek ¢ok mikrop biinyeye cocukluk ve genclik
donemlerinde gelir. Viicut bir siire bu mikroplara direnir; ancak zamanla baska
mikroplarin da etkisiyle viicudun direnci azalir ve hastaliga yenilir. (...) Toplum-
bilimcilere (ulemaii’l-ictima") gore toplumlar da aym 6zelligi gosterirler.5

Ayni problemi yasayan ve yiizyillar siiren i¢ savaglarla bogusan Avrupa’nin
miislimanlarla benzer bir kaderi paylasmamast siyaset ile dinin ayriimasina
baglanir. Ona gore dinin siyasete hitkmettigi dénemlerde Avrupa’nin durumu da
miisliimanlardan farkli degildi. Bu noktada o, ulemay: uyararak Islam tlkelerin-
deki hiikiimetlerin de Avrupa'dakilerle benzer bir yola girmemeleri igin farklt bir
din anlayiginin gelistirilmesi gerektigine vurgu yapar. “Dinf 1slah” adin1 verdigi bu
teklifine gére seriatin kanunlart tabiatin kanunlarina mutabik hale getirilmelidir.
Tabiat kanunlari Allah tarafindan cebri olarak vazedilmis, seriatin kanunlari ise
ihtiyari olarak konulmustur. Su halde seriat kanunlar tabiatinkilerle mutabik
hale getirilmezse ihtiyarf olan kanunlar hitkiimetler tarafindan terk edilecektir.”

Sekiiler bir yasamanin &niinii agmaya elverigli olan bu degerlendirmelerin
devrinde otorite olmug bir lim tarafindan dile getirilmesi son derece &nemlidir.
Resid Riza daha sonra, biitiiniiyle mezheb baglihigin bir tarafa birakmak tzerinde
yogunlagmaktadir. Sozgelimi IslAm toplumlarinda bir kurtarci olarak beklenen
Mehdi'nin “mezhepleri ortadan kaldirip miisliimanlar tek bir tarik {izere birlesti-

®  Resid Riza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 49-50.
¥ age.,s. 49-50.
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recegi” inanci dahi bu amagla kullanmaktan gekinmez.®® Bu distinceyi ayni -

zamanda “Mislimanlan ihtilaftan kurtarip tek bir tarik tizere birlegtirme” bek-
lentisinin Islam tarihinde daha 6nce dile getirilmemis bir iddia oldugu suglamast-
n1 reddetme amach da kullanir.®’

Mezhep gortigiinii delil nedeniyle terk etme konusunu ele aldigi incelemesin-
de ise fikih tarihinin bagindan itibaren ulemanin, delillere uymayan mezhep
kavillerini tashih etme cihetine gitmeleri durumunda misliimanlar arasindaki
ihtilaflarm ortadan kalkmig ve Islam birliginin gerceklesmis olacagim iddia
eder.®> Ona gore bu gerceklesebilseydi misliimanlar belirli bir mezheb imamina
baglt kalmadan, herhangi birinin masum oldugu gibi bir inanca sapmadan ve tek
bagina onun tegri yetkisi bulundugunu diigiinmeden ‘hidayet’ {izere birlesebilir-

lerdi.®

‘Mezheblerin tahakkiimiinden kurtulmak’, ‘Islami wslah’ icin de nemli go-

rilmektedir. Zira “bilinen mezheplere bagh kalinarak ve mevcut fikih killiyatina

saplanarak boylesi bir islaha girismek muhaldir.” Regid Riza bu sebeple Mendr'in
mezheplere baghligi degil, ‘dini meselelerde’ delile tabi olmay1 esas alan bir
vaklagima sahip oldugunu, taklidi terk etmek ve mukallidlere reddiyelerde
bulunmak gibi bir fonksiyon icra ettigini belirtir.®* Ciinkti “Mendr tiim
misliimanlarin dergisidir ve bu sebeple mezhebe bagh olarak gériis beyan etmesi
dogru degildir. Miisliimanlarin Mehdi beklentisi igerisinde olanlanmnin bile
gelecek Mehdi’nin miisliimanlar arasindaki ihtilaflan ortadan kaldiracagina olan
inanglarini géz 6niine alan derginin Mehdi'yi beklemeden miisliimanlarin du-
rumlarinin dizelip eski sereflerini kazanmalarini, dolaysiyla mezheplerin iptal
edilip dinin ilk asl olan Kur'an’a dénisii savunmas: gayet dogaldir.”®

a. ‘Gelisme ve ilerleme’ Araci Olarak Ictihad
Yukanda isaret edildigi tizere Mendr'da yer alan yazlarda siirekli tenkit edi-
len, hatta her tiirlii problemin ana kaynag olarak giindeme getirilen kavram
takliddir. Cogunlukla mezhep kavramiyla 6zdeslestirilen bu kavram
mislimanlarn sikintilarmim miisebbibi olarak gdsterilmekte, biitin bir Islam
corafyasinda goriilen bagta “geri kalmislik” olgusu olmak {izere neredeyse tiim
problemler ¢ogu zaman tek bir sebepten kaynaklanmig gibi goriilmektedir. Bu

€ Resid Riza, el—Vahdetil’l—isl&miyye, s. 5, 41.

8" Buna gére ilk olarak [hyd'da boylesi bir caba icerisine giren Gazzalt el-Kistasii'l-miistakim adl

eserinde genis bir sekilde bu konuyu ele almugtir. bk. Resid Ruza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 65.

Ayrica bk. amlf,, “Fetava'l-Mendr, (lhtilafi'l-mezahib)”, MM, VIII/1 (Gurretii Muharrem

1323/7 Maris 1905), s. 21-22; amlf., Fetdva, 1, 309-310.

62 Resid Riza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 85; 101-102.

S age.,s. 102.

#  Resid Riza, “el-Mi'temeri’}-Islami”, MM, X1/3 (30 R. Evvel 1326/Evvelii May 1908), s..187.

®  Regid Riza, “Babii's-siial ve'l-fetva, (el-MezéhibU'l—islémiyye fi'l-ustil ve tarikatii'l-Mendr)”, VII/5
(Gurretii R. Evvel 1322/6 May 1904), s. 182-183; a.mlf., Fetava, I, 111-112.
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yaklasim da dogal olarak kurculugu, sikintiya sebep olarak gdsterilen kavramm
karsitinda aramaktadir. Dergide, kat? bir ictihad/taklid ayrigmasi iizerinden

yapilan degerlendirmelerde, bu iki kavramin klasik anlam araliginin biitiiniiyle

digtna gikilmaktadir. Yapilan bu yeni yorumla birlikte mezkéir kavramlar artik

fikih ilmiyle sinutlt degildirler. Asagida toplumsal sorunlarin kaynak ve ¢éziimiin-

de kilit rol oynayan bir kavram olan ictihads, biraz da sosyolojik bir yaklagimla

Islam toplumlarinin ‘geligme ve ilerlemesinin’ araci olarak degerlendirisine dair

miiellifin gériigleri incelenecektir.

Resid Riza'nin hilafetle ilgili kitabinin 27. alt bagligt “Musliimanlarin kalkin-
mast ve bu kalkinmanin seriatta ictihada bagl olusu” (Nehdatii'l-Miislimin ve
tevakkufuhd ale’l-ictihad fi’s-Ser *) seklindedir. Osmanli Devleti'nin yikilmasiyla bag
gosteren siyasi geligmeler iizerine kaleme aldig1 bu kitabinda bir yandan yaganan
dénitigimlere uygun bir hilafet teorisi gelistirmeye caligirken, ote yandan
misliimanlart kalkindirma aract olarak ictihadi éncelemistir. Konuyla ilgili tasviri
su sekildedir:

Islam diinyast uzun siiren bir atalet sonrasmnda gittikce zayiflamuas, zillete diicar
olmus ve hareket edemez bir hale gelmisti. Sonunda Batihlar'm baskilart nedeniyle
biraz silkinmis ve birtakim gelismelerin 6niinii acabilmistir. Halbuki miisliimanlar
bunu Bat1 baskisiyla degil, dogrudan dinlerine bagh kalarak yapabilmeliydiler.
Sozgelimi “onlara karsi giiciiniiz yettigince kuvvet hazirlaym” [Enfal, 8/60]
ayetini layikiyla anlayip tatbik edebilselerdi modern teknolojinin gereklerini yeri-
ne getirebilirler, bu teknolojiyi doguran ilim ve fenlerde en énde olurlard1.6

Ictihadla ilgili bir baghgn altinda yukaridaki ifadelere yer verilmesinin ardin-
dan Tiirkiye, Misir ve Afganistan'daki modernlesme tesebbiisleri degerlendirilir.
Muiellif bahsi gegen iilkelere “ictihad oclarak tabir edilen miistakil ilim yolu”na
girilmesini tavsiye etmekre, geri kalmigliktan kurtulma regetesinin bu oldugunu
belirtmektedir:

fslami ilerleme (terakki) baslangicinda oldugu gibi yenilenmesi gerektiginde
(tecdid) de ictihada baghdur.67

Degisik donemlerdeki yazlarda da benzer diigiinceler tekrar edilmektedir. O
dénemde bazi insanlarin ictihada kargi ¢ikmalarina siddetle mukavemet ettigi bu
yazilarda belirttigine gore “bagimsiz ilim égretiminin ve fikir Szgtrligiiniin
yayginlastigy, taklidin énceki devirlerde oldugundan daha zararl: bir hal aldig1 bu
¢agda, deccalin ilmine sahip bazilarinin ictihada kargt ¢ikmast anlagilir degildir.
Eger bu deccallarin daveti olmasa ve avAmi bu kimseler aldatmamig olsalar

% Resid Riza, el-Huldfe ev el-imametii’l-ugma, Kahire 1341, s. 80-81.
¢ age., s 8l
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miisliimanlarin mevcut durumu gok daha iyi olacaktir.”® Ayrica ictihada iglev- - -
sellik kazandirilip bunun yaygmlastirilmast durumunda ‘bagimsiz akla sahip olan,
bagumsiz  digiince  tutkunlanmin’  Islam’a  girmelerinin - ve bu  sekilde
mislimanlarin gelismelerinin 6niintin agilacags ileri stirdlir. Zira ozelhkle Batih
iilkelerde bu evsafta cok sayida insan bulunmakrtadir.”

Klasik ustl literatiirinde sert amelt bir hitkiim hakkinda zannf bilgi elde etme
yolu olarak goriilen ve aslinda dar bir gergeveye sahip olan ictihad, modern
dénemde kimi miiellifler tarafindan kapsami genisletilerek ser? hitkiim sahasinin
disina cikarilmig ve “fikir dzgtirliigi”, “bagimsiz ilim anlayigt” vb. ifadelerle gagin
hakim séylemi olan “geri kalmighktan” kurtulus regetesi haline getirilmistir.”
Resid Riza'nin goriigleri de bu sdylemle birebir drtiismektedir. 7' Terakki ictihada
baghdir ve bu ictihad diigman igin hazirhk yapmayr emreden ayetten modern
gemiler, fiizeler, top ve tiifekler yapilmas: gerektigini, yani gagdas bilimleri tahsil
ve hatta icad etmenin gerekliligini ortaya koyacaktir.

Miiellifin taklid, mezheb ve ictihad kavramlarini merkeze alarak dile getirdigi
bu diisiincelerin pratik bir karsiligs vardir. Taklidi ve mezhep baglihiint egdeger
gorerek uzun uzadiya yeren Resid Riza, tiim bunlar ‘Islam birligi’'nin yeniden
tesis edilmesi amaciyla dile getirdigini beyan etmekte ve bu birligin siyaset ve
kaza sahasindaki yansimasim su ifadeleriyle ¢zetlemektedir:

[lim ve fazilet ehli kimselerden miitegekkil ehl-i hal ve’l-akd bir araya gelerek seri-
atin yerlesik kaidelerini esas alan, hal ve zamana muvafik, kolay dgrenilebilen, ih-
tilaftan arf bir kitap vaz etmelidirler. En biiyiik siyasi otorite de tiim miusliiman

% Regid Riza, “Fetava’l-Menar, {et-Tebgir ve'l-miibegsirin fi nazari’l-muslimin)”, MM, XXV/3 (29
Saban 1346/4 Maris 1924), s. 191-192. lctihadin ilerleme araci olarak kullanim hakkinda ayn-
ca bk. a.unlf,, “el-Mi'temer’l-Islami”, s. 182; a.mlf., “Bahs fi mii'temeri'l-Islami”, MM, IX/9
(Ramazan 1325/6 November 1907), 680 vd. Muellif burada kimlerden bahsettigini séylememek-
tedir. Ancak devrinde ictihad kapisinin kapah oldugunu savunan bazi Ezher hocalarini muhatap
aldigimy séylemek miimkiindiir.
% Resid Ruza, Tefsir, X1, 253-254.
™ Resid Riza’mn ¢agdagr Muhammed Ikbalin fikirleri bu agidan dikkat cekmektedir. Ikbal,
ictihadi “Islam biinyesinde dinamik bir hareket prensibi” olarak ele almaktadir. bk. Igbal, The
Reconstruction of Religious Thought in Islam, (ed. M. Saeed Sheikh), Lahore 1989, s. 103 vd.
Ictihad kavramim klasik anlayistan uzak bir cercevede degerlendirmekle birlikte o, devrinin bazi
miielliflerinin aksine ictihads revactaki bazt kavramlarla egdeger gsrmekten kaginmakta ve hat-
ta boylesi bir cutumu yanliy buldugunu acikga ifade etmektedir. Stzgelimi mevcut tartigma ve
degerlendirmeler neticesinde Musir entelektiielleri arasinda oldukga dejenere hale gelen ictihad
kavranunin “sahsi istiklal” ve “kendine giivenmek/dayanmak” (el-i'timdd ale'n-nefs) gibi kavram-
larla eg anlamh kullaninum tenkidi icin bk. Resid Riza, “Fetava'l-Mendr, (Kelimati'l-istiklal
ve'l-i‘timad ale’n-nefs ve'l-ictihad)”, MM, XVII/10 (Selhu Sevval 1332/20 September 1914), s.
740; a.mlf., Fetdva, IV, 1297-1298. Bununla beraber dini anlama ve yorumlama faaliyetleri igin
ictihadla eg deger tutmasa da modern tabirleri kullandlgl vakidir. Bu gergevede bagvurdugu ta-
birlerin basinda “diisiince dzgiirligs” (istiklalii’l-fikr) gelmekeedir. bk. Resid Riza, “Fetava'l-
Mendr, (Es’ile min Cidde-Hicaz)”, MM, XXVII/7 (30 R. Evvel 1345/7 October 1926), s. 498;
amlf., Fetavd, V, 1872.
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yoneticilere bu kitapla amel etmeyi emredecektir. Onun vazifesi de budur. Olur da
ehil olmad1f1 igin bu vazifesini yapmazsa alimlerin bunu yaptirmalan ve ondan
bunu uygulamasmi istemeleri gerekmektedir. Alimler de bunu yapmazsa, tim
miislitmanlar yonetici ve alimlerin vazifelerini yapmadigini gdrmeleri ve bilmeleri
gerekir ki, dini zayi eden, miisliimanlarin birligini dagitan kimseler bunlardir.
Miislimanlarin bunlari dogru yola getirmesi gerekmektedir.”2

Resid Riza'nin taklid ve mezhep baglihg aleyhinde dile getirdigi tiim disiin-
celeri ile ilerleme ve gelisme araci olarak gérdigi ictihadin nasil bir ictihad
oldugu bu ifadelerinde anlamint bulmaktadir. Onun esas itibariyle kanunlagtirma
diigincesine yakin bir hukuk sistemini 6ztimsedigi ve bu kabil bir yapiy1 éngérdii-
gii anlagilmaktadir. Béylesi bir hukuk sistemi yeni bir “ictihad”in islerlik kazands-
g1 bir ortamda uli’l-emr adi verilen modern miictehidler vasitasiyla gerceklestiri-
lecektir.

Burada dikkati celbeden hususlardan birisi sudur: Yukanda ifade edildigi tize-
re Bat'nin ilerleme sebebi olarak ortacagin donukluguna kargt girisilen reform
hareketleri ve parlamenter sistem gésterilmekteydi. Taklid aleyhine séylenen ve
fikih ilmi digina gikartilan bu ifadelerle reform/reformasyon diisiincesi arasinda
baglanti kurmak mimkiindiir. Buna gére ortacagmn donuklugu Bat1 icin ne ise,
taklid de Islam diinyas icin odur. Su halde Bati icin mezkér donuklugu asma
vasttast olan reform ne ise, Islim dinyasi icin “islah” o olacaktr. Bati reform
hareketleri sayesinde “din ile siyaseti birbirinden ayirarak parlamenter bir sistem
kurduguna” gére, Islam diinyas: da dinin getirdigi ahkami farkls bir sekilde tasnif
edip 1slahin en énemli araci olan ictihad: parlamenter bir sisteme benzer sekilde
islevsel kilmalidir. Regid Riza'nin fikhi diislincesinin nihayette vardig: yer burasi-

dir.

2. Modern Fikih Diigiincesinin Felsefi Zemini: Seriat-Tabiat Ozdesligi

Resid Riza'nin yasadigi cagda Batr'dan yapilan terciimeler vasitastyla dogal
hukuk akiminin Misir’da énemli bir tesiri bulunmaktaydi. Dogal hukuk séylemi-
nin bir uzantis1 olarak ve oryantalist literatiiriin de etkisiyle kimi Batic1 miellifle-
rin ilerleme-geri kalmuglik sdylemi tizerinden Islam hukukunun cagm ihtiyalarin
kargilamaktan uzak olduguna ve béylesi bir hukuk anlayisinin hilafet kurumuyla
birlikte mislimanlarin geri kalma sebepleri arasinda yer aldigina iliskin iddialan
Regid Riza'yt Mecelletii’l-Menar'in ilk yillarindan itibaren fikih, seriat ve tabiat
kavramlarini irdeleyen yazilar yazmaya sevk etmistir. Bu metinler onun fikih
tasavvurunun  gekillenmesine katk: saglamugtir. Islam’m miislimanlanin geri
kalmalannin yegine sebebi oldugu iddiasini gdgtislemeye cahstigi bazi yazilar,
Islam’mn fitrat dini oldugunu ispatlamaya matuf savunmaci bir séylemi barindirir-

" Resid Riza, el-Vahdeti'l-Islamiyye, s. 118.
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ken,” daha sonra tabiat ve geriat iligkisi {izerinden bu konuyu inceleyerek diistin- -
celerini daha bir olgunlagtirmigtir,

Miuiellifin gériglerini temellendirirken fikih ve geriat kavramlanna dair klasik
dint literatiirden yaptig: nakiller dnemli bir yer tutmaktadir. Onun, fikih kavra-
miyla ilgili degerlendirmeleri en genis sekliyle Araf Suresi'nin 179. ayetinin
tefsirini yaparken goriiliir.”* Ayette yer alan “onlarin kalpleri vardir, fakat onunla
gercegi anlamazlar (lehum kulitbiin 4 yefkahiine bihd)” ifadesiyle ilgili muhtelif
alimlerden alintilar yaparak bu kelimenin anlaminin “ince anlayis” ve “ilimde
derinlesme” oldugunu belirtir.”” Burada uzun uzadiya degerlendirmeler yapilma-
stna kargin, fikih i¢in bir terim anlami verilmez. Fikhin terim anlami ve bu gerce-
vedeki kisa bir degetlendirmesi daha sonralar kendisine sorulan “filkih nedir,
fikihtan maksud nedir?” sorusuna verdigi cevapta yer almaktadir:

Fikhin ulema tarafindan yapilan tanum tafsili delillerinden istinbat edilen ameli
ser'l ahkam bilmektir. Kelime anlamu ve Kur'an’da gegen anlamu itibariyle ise fi-
kih zekadan kaynaklanan ince bir anlayistir.7s

Fikhin tanimt bu sekilde ortaya konulduktan sonra Islam ilimler tasnifinde
fikhin konumuna iligkin degerlendirmeler yapilir. Buna gore “fukaha Islam
alimlerinin ehl-i eser, miitekellimin ve sGfiyye ile birlikte dért sinifindan birisini
olusturmaktadir. Fukahanin faaliyetleri esas itibatiyle ibadetler, helal-haram
konulari, medeni, siyas? ve te'dibi ahkami istinbat etmektir. Fakat bazi cahil
fakihler siinnetler konusunda hatalt bir tutum igerisine girmis ve dindeki kolayh-
gin saglanip zorlugun giderilmesi prensibine aykiri bir gekilde, dinin nas ve
maksadlarma uzak diigen kiyaslara bagvurmuglardir.””

Fikhin tanimi ve dogast konusunda bu ifadelerle yetinilmektedir. Burada dik-
kati ¢eken bir husus, genis bir sahasinin var oldugu belirlenen bu ilmin belirgin
bir &zelligi olarak kolaylik prensibinin éne ¢ikartiimast ve fukahanin bir kisminin
cehaletle suclanmasidir.

Resid Ruza, seriat kavramiyla ilgili klasik dini literariirdeki degerlendirmeleri

7 Mesela bk. Regid Riza, “Vema kane Rabbuke liyiihlike'l-kurd bi-zulmin ve ehlithd muslihin”,

MM, 1/31 (2 C. Ahir 1316/18 October 1898), s. 585-592; a.mlf., “Rabben4 eta’ni sadateni ve

kiiberaena fe edalliind’s-sebila”, MM, 1/32 (9 C. Ahir 1316/25 October 1898), s. 606-610.

Ayetin meali su gekildedir: “Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem icin

yarattik. Onlarin kalbleri vardir, fakat onunla gercegi anlamazlar. Gozleri vardir, fakat onlarla

gormezler. Kulaklar vardir, fakat onlarla igitmezler. Iste bunlar hayvanlar gibidirler. Hatta daha

da agagidirlar. Bunlar da gafillerin ta kendileridir.”

% Resid Ruza, Tefsir, IX, 387-388. Bir bagka yerde bu anlamuin hadislerde de yer aldigint soyler. bk.
Resid Riza, “Fetava'l-Mendr, (Es'ile min Maskat)”, s. 525-526; a.mlf., Fetdvd, V, 2089.

™ Resid Riza, “Fetav&’l-Mendr, (Es'ile min Maskat)”, s. 525; a.mlf., Fetdvd, V, 2089.

T Resid Riza, “et-Ta'rif bi kitabey”, s. 50-51.
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tekrarlamakla birlikte™ zamanla bu konuda modern hukuki egilimlerin etkisinde -
kaldigr vakidir. Modern egilimin etkisi altinda dile getirilen diisiincelerinde ise
tabiat kavraminin baskin oldugu gériilmektedir. Tabiat ve seriat iligkisini irdele-
yen yazilarindaki anafikri su sekilde dzetlemek miimkiindiir:

Allah bilinen tiim mevcudat: yaratan varhikiir. Seriatin ahkamu ise insan tiiriine ait
toplumlarin ahvaline gore degisiklik gosterir. Bu degisiklik nihal mertebesine ge-
nel usil ve kaidelerinin sahih Siinnet ve Kur’an’la begerin tiim zamanlardaki mas-
lahatlarina mutabik olacak sekilde sabit olmasiyla ulasmistir. Bu sebeple [Islami-
yet] tim zaman ve mekadna uygun genel bir seriattir. Tabiat ve yaratiis Al-
lah’tandir. Seriat ve din de O'nun katindandir. Allah hakikattir, ondan olan her
sey de hakikattir. Dolayisiyla tabiat ve onun ilmi batildir diyen kimse seriat ve se-
riatin ilmi batildir demis olur.”

Burada ¢izilen genel cercevenin 1s1finda seriat ve tabiatin dzellikleri daha ay-
rintili bir sekilde kargilagtirihr. Buna gore seriatin getirdigi tiim akide, adab ve
ahkamin insanlarin maslahatlarina muvafik olmasi, onlarin yasamlarint kolaylag-
tirict bir rol oynamast gerekmektedir. Bu sebepledir ki, seriatin kiilli ilkeleri dinin,
nefsin, aklin, 1rzin ve malin korunmasini hedefler. Seriata mefsedet iceren yahut
maslahata aykirt olan bir seyin izafe edilmesi durumunda izafe edilen bu sey,
bauldir, seriattan degildir. Bunu seriat alimleri yapsa yahut bu, mevcut kitaplarda
bulunsa dahi durum béyledir. Tabiatin mahiyed ise géyledir:

Tabiat sabit kanunlarla, siireklilik arz eden ve nevimis olarak adlandirilan kurallar-
la (siinen) kaimdir. Insan bu kanun ve kurallara dair bilgisini gelistirdikce tabiat-
tan yararlanma imkan: artar. Tabiatta bir problem yahut yanlishk goren kimsenin
ya bakisinda ya da bilgisinde problem var demektir.80

Bir sonraki agsama insanlarin tabii halde kendi baslarina kalmalart yerine bir
seriatla yikiimlii tutulmalarinin sebeplerini ve bu agidan seriatin nasil bir mahi-
yet aldigini incelemektedir. Burada tabiat, seriatin varlik sebebi olarak takdim
edilir. Bu diinyada ihtiyag ve zaruretlerle malul olarak yaratilan insanin fitratina
kemalata ulagma meyli verilmis ve bu sebeple fitratinin, tabiatinin ve yaratthiginin
talep ettigi bu duruma ulagabilmesi i¢in vicdan, suur ve akilla miicehhez kilin-
migtir. Ancak insanlar farkh idrak seviyelerinde yaratilmig olduklarindan amagla-
n ve amelleri farklilagabilmekte, bu da, toplumsal maslahatlarin ihlaline yol
acabilmektedir. Tam da bu noktada devreye seriat girmektedir. Insanlarin farkh-
liklarini azaltip dogru yola erigmelerini saglamaya matuf olarak Allah seriat

Sézgelimi geriatla ilgili degerlendirmelerden birisi soyledir: “Seriat Allah'a hastir ve Allah’in bir
konuyla ilgili ne dedigini bilmeksizin O'na bir s6z isnad etmek din1 bir tegride bulunmak demek-
tir. Halbuki bu durum yalnizca Allah’a hastir. Bu kimsenin tesriini kabul eden kimse de sirk
giinahini iglemis olur.” bk. Fetavd, VI, 2352-2353.

”  Resid Riza, “eg-Serfa ve't-tabia, ve'l-hak ve’l-baul”, (20 Saban 1317/23 December 1899), s. 641.
% agm, s 642-643.
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bahsetmistir. Su halde seriatin maksad ve esaslary sunlardir:.

1. Ortaya koyucusu ve yoktan var edicisini ispat hususunda genel manada tabiatla
istidlal etmek. 2. Insan tabiatim giizel ahlak ve ibadetlerle egitmek. Boylece insan,
tabiatla ilgili genel tasarruflarinda itidal yolunu kolaylhkla bulabilir. 3. Hak ve ve-
cibelerin tahdidi ve bunlarla nasil amel edileceginin beyan edilmesi. 4. Bu kayitla-
ra ridyet eden milletlerin diinya saadetine ermekle ve ahiret sevabina nail olmakla
miijdelenmesi, haddi asanlarin ise mutsuzluga ducar olacaklarinin ve 6biir diin-
yada kendilerinden intikam alinacaginin ifade edilmesi 8!

Su halde “tabiati bilmek, seriati bilmektir. Varlik ve diizeni, insan tabiatint ve
insanin akli, bedeni kuvvelerini ve bunlarin birbirleriyle olan irtibatlarini, insanin
tabiata dair bilgisinin ulastigi noktayt ve tabiatta kendi maslahat ve menfaatine
uygun tasarrufta bulunup bulunmadigim bilmeden seriatin maksadlarini bilmek
de miimkiin degildir. Allah'in seriannin telif edilen kitaplardaki ifadelerden

hareketle bilinebilecegini diisiinen, tabiatin ve yaratilmislarin durumlarini bilme- -

ve gerek gdrmeyen din bilginlerinin bircogu farkinda olmasa da bu, apacik bir
hakikattir."®

Birer mukaddime geklinde yer verilen bu diiglincelerin akabinde gelinen nok-
ta son derece dikkat gekicidir. Seriat ve tabiat uyumunun stirekli vurgulandig bir
baglamda bu sahalardaki bilgilerin celismesi durumunda nasil bir tavir takinila-
cag ile ilgili sdylenenler o dénemde birgok insan igin dini otorite kabul edilen bir
alimin dilinden dékiilmesi hasebiyle son derece dikkat gekicidir. Regid Riza seriat
ve tabiat arasinda kurdugu dengede geriat ve tabianin “yakini” bilgiyle ortaya
koyduklart hususlarin geligmesini miimkiin gérmemekte, ancak birinde zanni
olan sonucun digerinde kat! olmasi durumunda kati olanin tercih edilmesi
gerektigini ifade etmektedir. Bu durumda yakini olarak bilindigini ifade ettigi
itikad esaslari, erkan-1 hamse ve dinden oldugu zaruri olarak bilinen konularn
digindaki zanni bilgiyle sabit olan dini meseleler, tabiatin kat‘? olarak niteledigi
bilgilerle celismesi durumunda terk edilmeli ve kati olan kabul edilmelidir.

Birbiriyle celisen her iki bilginin zanni olmasi durumunda ise, ser olan tercih
edilmelidir.*’

Modern Bati felsefesinde tartigilan kimi kavramlart dini bir baglamda ele alan
Resid Riza, tabiatin kat' olarak herhangi bir seyi nasil belirleyecegi konusunu
muglak birakmaktadir. Ancak kastinin modern bilimlerin verileri oldugu anla-
stlmaktadwr. Zira yukaridaki degerlendirmelerinin devaminda tabiat ve seriatin
getirdiklerini hak kabul ederken hakkin batila karnsamayacagini ve batida her
daim ustin gelecegini ifade ettikten sonra, Batililar'in “dogal seleksiyon” (el-

8 Resid Riza, “es-Seria ve't-tabia, ve'l-hak ve'l-banl”, s. 643.
8 a.gm., s 643-644.
8 agm., s 644-645.
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intihabi’t-tabil) dedikleri konunun, hakkin baula® galip gelmesinin farkl bir’
anlatim1 oldugunu ifade edecek kadar ileri gitmekte® ve bahsi edilen kavramin
anlam araligindan uzaklagmakradir.

Hentiz Mendr'in ilk yillarinda seriatla tabiat arasinda kurulan bu iligki takip
eden senelerde miiellif tarafindan daha bir olgunlagtirdmug ve islah diisiincesi
agisindan 6nemli bir kriter olarak belirlenmistir. Bu degerlendirmelerde bir
yandan insan dogasinin seriatla irtibati kurulmakta ve bunun tabiatla uyumlu bir
seriat tasavvuruna mesned kilinmasi hedeflenmekteyken; diger taraftan bu
verilerden hareketle klasik fikih usGliintn kariligi ve delil hiyerarsisi reddedil-
mekte, ardindan fikhi ahkdm dini/diinyevi ayrmina tabi tutularak “yeni bir fikih
tasavvuru” gelistirilmektedir.%?

3. Modern Fikih Diigtincesinin Hukuki Zemini: Ahkidmin

Diinyevilesmesi

Islah diistincesinin bir uzantist olarak, klasik fikih ustliiniin ahkadm sahasinda
gecerli olamayacag iddialarinin ardindan, Islam toplumlarnin gelisme ve ilerle-
mesinin en énemli engeli olarak taklid ve mezhep bagliligini gésteren ve bundan
kurtulmak i¢in “modern bir igerikle mesbu” bir ictihad anlayis1 gelistiren miiellif,
ayrica son derece kiilli bir bakigla seriat ve tabiat arasmdaki iligki tizerinden fikith
sahasinda sz sdylemenin felsefi zeminini olugturmaktaydi. Bu arkaplanin aka-
binde, gelistirilen fikih diigiincesinin hukuki zeminine gecilmektedir.

a. Modern Fikih Diigiincesinin Ilkeleri

Resid Riza, modern fikih disiincesini olusturuken Kur'an tefsirine 6zel bir
énem atfetmektedir. Ozellikle bu diigiincesine mesnet tegkil ettigini diigindiigi
bazi ayetlerin tefsirinde ‘tesri usGlii’ baghig: altinda, 6zelde naslara, genelde fikhi
konulara nasil yaklagilmasi gerektigini gosteren “asillara (usGl)” yer vermekte-
dir.* “Modern fikih distincesinin temel ilkeleri” olarak ele alinmast miimkiin
olan bu ilkeler bir yandan dint ahkama iligkin genel bir cergeve ¢izerken; &te
yandan ahkami dinf ve diinyevi olarak ikiye tasnif ederek, her iki ahkam kiimesi-
nin elde edilisi icin metodolojik bazi géndermelerde bulunmaktadir. Dolayisiyla

¥ agm,s. 645.

% Tecdid diigiincesinin gerekliligi tizerine kaleme aldig1 bir makalede su ifadeye yer vermektedir:
“Tecdid ve muhafazakarlk konusunda tabiat kanunlarina mutabik olmak gerekmektedir. Dola-
yistyla mutlak manada tecdidi de muhafazakarlhigs da savunmak miimkiin degildir.” Regid Riza,
“el-Cem* beyne mes’eleti’z-ziikran ve'l-inas fi'l-medaris (ve mes’eletii’t-tecdid ve't-teceddiid)”
MM, XXX/2 (1 Safer 1929/8 July 1929), 5. 118.

Resid Riza buradakilere benzer kaidelere MM'in muhtelif sayilarinda ve 6zellikle tefsir boli-
miinde yer vermektedir. Bu kaidelerle yukanida zikredilenler arasinda niianslar diginda énemli
bir farklilik bulunmamaktadir. Mesela bk. Resid Riza, Fetavd'l-Mendr, (Es’ile min Cidde-
Hicéz)”, s. 497-499; a.mlf., Fetdva, V, 1871-1874. ’
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mezkr ilkeler miellifin fikih anlayisinin hukuki zeminini te§kil etmektedir. Belli "~
bir siire¢ sonunda olgunlagan bu ilkeler muhtelif yazilarda tekrar etmektedir. Ilk
ilke miellifin din tasavvurunu ortaya koyan genel bir ilkedir:

1. Din tamamlanmugtir. Dinin tamamlanmis olmasit Allah’in mi’minler {zerin-
deki en biiyiik nimeti olan Kur'an-1 Kerim'in biitiiniiyle n4zil olmas: ve Hz.
Muhammed'in Allah’in muradint [ayiki vechiyle beyan etmesi anlamina gel-
mektedir. Bu mesele dinf sahada s6z séylemenin en esash ilkesi olup nakil ve
akilla sabittir.¥ k

Ikinci ilkede, tamamlanmig olan bu dinin “kolaylik” &zelligine dikkat cekil-
mekte, yukarida yer verdigimiz seriat-tabiat dzdegligini cagnstiracak sekilde dinin
“fitrat” dini oldugu ifade edilmektedir:

2. Bircok ayet ve hadiste zikredildigi tizere Islam kolaylik dinidir ve zorluk kalds-
rilmigtir.®® Bu din, fitrat dinidir ve akil dist bir konu Islam’da yer almaz.%

Uctincit ve dérdiincii ilkeler miiellifin “delil” anlayisina 1g1k tutacak mahiyet-
tedir. Bu ilkelerde dini olugturma bakimindan Kur'an'in konumuna igaret edil-
mekte ve Hz. Peygamber’in bu agidan roliine deginilmektedir:

3. Dinin ash ve esasi Kur'an'dir. Rasulullah, Kuran'i teblig etmis, miicmel olarak
varid olan Allah'in muradini beyan etmistir. Kur'an’da yer almayan konularda
hadislerin getirdigi ahkam konusunda ulema ihtilaf etmigtir. Thtilaf esas itiba-
riyle bu ahkdmin Nebi'nin rey ve ictihadi m1 oldugu; yoksa Kur'an'm diginda
var olan [bir bagka] vahiy mi oldugu; yahut Allah’in ona miistakil olarak tegri
(isti'nafii't-tegri’) icin izin verip vermedigi sorulan etrafinda cereyan etmekte-
dir. {...) Baz1 sahih hadisler géstermektedir ki, hilaf ancak salt din? hiikiimler-
de (el-ahkam ed-diniyye el-mahza) séz konusu olabilir. Medend, siyasi ve har-
be iliskin mevzularda ise Rasulullah megveretle memurdur.”

4. Rasulullah Allah’tan gelenleri teblig etme ve emt-i dini insanlara beyan etme
noktasinda hatadan masumdur. Bunun digindaki konularda ise durum biraz
farklidir. Bu konularda Rasulullah’in bize 6grettigi ilkeler onun su ifadeleriyle
belirlenmigtir: “Ben zannima gére hareket ettigimde [yanilabilirim. Bu sebep-
le] beni zannimdan &tiirti mudheze etmeyiniz. Ancak Allah’tan bir sey anlat-
tigimda ona uyunuz, zira ben Allah ile ilgili yalan konusmam.” “Ben tipk1 siz-
ler gibi bir beserim. Sizlere emr-i dininizle ilgili bir seyi emrettifimde ona

87 Resid Ruza, Tefsir, VII, 138; a.mlf., Yiisrii'l-Islam ve ustilii't-tegri'i'l-Gmm fi nehyillahi ve Rastlihi an
kesreti’s-sfal, Matbaatii’l-Menar, Kahire 1346/1928, 16. Benzer ifadeler igin bk. a.mlf., Fetava'l-
Mendr, (Es'ile min Cidde-Hicaz)", s. 497; a.mlf., Fetava, V, 1871-1872.

8 Resid Riza'nin konuyla ilgili gérdiigi yet ve hadisler igin bk. Tefstr, VII, 322; a.mif., Yiisrie'l-
Islém, s. 16-17.

% a.mlf., Fetava'l-Mendr, (Es'ile min Cidde-Hicéz)”, s. 497; a.mlf., Fetdva, V, 1872.

% aumlf., Tefstr, VI, 139; a.mlf., Yiisritl-Islam, s. 17-18.
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uyunuz. Kendi reyimle bir sey emrettigimde ise [unutmaym ki] ben bir bege-
rim.”" ‘

Bu ilkelerden anlagildipi kadaryla din hususunda ana kaynak Kur'an-
Kerim'dir. Hz. Peygamber’in miisliimanlari baglayiciligi da dini beyan etme ile
sinirlanmaktadir. Miellif, bu ifadeleriyle din tasavvurunu daha bir belirgin
kilmakta ve “salt dini meseleler” olarak belli basli konulari baglayicilik vasfi
acisindan diger konulardan ayirarak, “meden, siyast ve harbe iligkin” sahay1, “salt
dint” olanin digina ¢ikartmaktadir. Boylece mitellifin modern fikih diigiincesinin
merkezinde yer aldigini belirledigimiz bir tasnife ulagilmis olmaktadir. Takip eden
ilkeler bu tasnifi belirgin kilmaya matuftur:

5. Allah, gerek ferd? gerek toplumsal, diinya iglerini miisliimanlarin uhdesine bi-
rakmigstir. Ancak bunun bir sartt bulunmaktadir. O da, diinyalarinin dinlerine
halel getirmemesidir. Aynica Allah esyada asil olanin ibdha oldugunu ifade
etmig, immet ve hiikiimetin siyasi iglerinin §0ira ile olmast gerektigini belirt-
migtir. Bununla da yetinmeyerek miisliimanlann giira tivelerine, yani ehl-i hal
ve'l-akde itaat etmelerini emretmis ve bunun Allah’a ve Resuli’'ne itaat et-
mek oldugunu séylemistir. Siyaset, harp ve idareye miiteallik olan genel gii-
venlik meselelerini ise Rasulullah’a ve ili’l-emre birakmigtir. Ummete bu va-
zifesini ifa etmesi icin Kur’an'm yaninda bir de mizan vermistir. Bu mizan hu-
kiim sahasinda adalet ve miisavati gergeklestirecek olan delil ve beyyinelerdir.
[lim ve basiret chli kisiler meseleleri (akdiye) nass, adalet ve maslahata tatbik
ederken kendi ictihadlariyla bunlan istihric ederler.”

Yukarida “salt dini meseleler"in konumuna isaret edildikten sonra béylece
“diinya igleri” olarak adiandirilan diger sahamin aynntlarnina gegilmekeedir.
Anlagildig kadariyla bu sahada asil olan “surd” ilkesidir. Hz. Peygamber devrin-
den itibaren ulii’l-emr olarak adlandirilan kisilere tevdi edilen bu sahada bahsi
gecen kisiler, Kur'an'in yaninda “mizin”la amel edeceklerdir. Mizin, adélet ve
miisavat gerceklestirecek delil olarak belirlenmekte, bu delil de “maslahat”
olarak tespit edilmektedir. Béylece diinyevi sahada Kur'an'in yaninda ona egde-
ger ikinci bir delil olarak “maslahat” belirlenmektedir. Misliimanlar ise “ulii’l-
emr’in vardig hitkme itaat etmekle yiikiimli tutulmaktadirlar. Bu tespitlerini
Hz. Peygamber'in hayatindan hareketle elde ettigini belirten muellif,”* takip eden

9 amlf,, Tefstr, V11, 140; a.mlf., Ysisriil-Islam, s. 18.

2 Resid Ruza, Tefstr, VII, 140; a.mlf,, Yiisrii'l-Islam, s. 18; a.mlf., Fetava'l-Menar, (Es'ile min Cidde-
Hicaz)”, s. 497-498; a.mlf., Fetavd, V, 1872.

Resid Riza, Hz. Peygamber'in “timmetin savaga, barisa ve genel siyasete iligkin iglerini miiminler
nezdinde muteber kisilerle miisavere ederek vyiiriittigini” ifade etmektedir. Ona gére
Rasulullah’in Muaz b. Cebel'e hiikiim verirken ictihad etmesini séylemesi ve “hakim ictihadiyla
hitkmeder de isabet ederse iki ecir, hata ederse bir ecir vardir” ifadesi onun bu konudaki gériig-
lerinin 6zint olusturmaktadir. Resid Riza, Tefstr, V11, 140-141; a.mlf., Yiswi'l-Islam, s. 18-19.
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maddede “dini” ve “diinyevi” olarak nitelenen bu sahalarin mahiyetlerini belirgin
kilmaktadir:

6. Islam en dogru yoldur; zira Allah bu dini insanlarin maddi (cesedi) ve manevi
(ruhi) iglerini kemale erdirmek icin géndermistir. Islam insanlarn her iki ci-
han saadetine bir vesiledir. Manewi igler akaid ve ibadetlerden miitegekkildir.
Insan1 ahiret saadetine ulagtiracak olan bu hususlar zaman ve mekana gore
sekil almazlar. Allah bunlann hem ustiliinii hem de fiirGunu en miikemmel
sekliyle tamamlamigtir. Naslarla gepecevre kusatilan bu sahada Rasulullah’in
digindaki higbir beserin eksiltme veya azaltmaya gitmesi mimkiin degildir.

Diinyevi isler ise yargiya ve siyasete baglidir, zaman ve mekana gore degisim
gosterir. [slam bunlann usaliing agiklamg ve vahyin nazil oldugu dénemde ih-
tiya¢c duyulan baz fiirGa miiteallik konularmi da beyan etmigtir. Bu dinin en
onemli icaz ydnii ve mitkemmelliginin géstergesi, bu sahada varit olan

naslarin her zaman ve mekanda begerin maslahatlariyla uyum igerisinde olma- =~

sindadir. Bu konuda yukarida mezkér mizanin dogrultusunda ulii’l-emr en
dogru yolu gosterir.”* Siyasi ve medeni igler mefsedetin defi, maslahatin hufzr
esasina; kazal isler ise mutlak adalet ve miisavat esasina dayalidir. Bu sahada
din, can, akil, mal, 1rz ve neslin her tiirli saldiriddan korunmas esastir.”

Boylece dini saha, akaid ve ibadetlerden miiresekkil olarak belirlenmekte ve

degisime kapali kabul edilmektedir.”® Bunlarin digindaki saha ise diinyevi olarak
nitelenmektedir. Zaman ve mekana gore degismenin esas oldugu bu sahada sz
séyleme yetkisi ulii'l-emre verilerek onlarn, daha dnce bahsi gecen mizan ve belli
baslh kiilli kaideler 1g131nda bu sahadaki meseleleri hitkme baglayacaklan séylen-
mektedir. Takip eden iki ilke bu iki alanin tarihi tecriibe 1@inda temellendiril-
mesine matuftur:

7. Hz. Peygamber, mi'minlere ¢okga soru sormalarini yasaklamugtir; zira gok so-
ru, konuyla ilgili ahkamin cogalmasina sebebiyet verecektir. Bu da dinde zor-
luk ortaya gikartacaktir. [Onun bu yasaginin arkasindaki] bir diger ihtimal ise,
[sorulan sorularin] sadece icinde bulunulan asrin maslahatina muvafik diin-
yevi bazt ahkAmun zikredilmesine sebebiyet verecek olmasi ve bu ahk&min
sonraki devirlerde beserin maslahatina uygun diigmeme olasiligidir.”?
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Resid Riza, Tefstr, VII, 141; amlf, Ymm’l-isl{im, s. 19. Konuyla ilgili genig bir degerlendirme
icin bk. a.mlf., “Siibehatii’l-mesthiyyin ale’l-Islim ve hucecii’l-Islam ale’l-mesthiyyin”, MM,
IV/11 (Gurretii C. Evvel 1319/16 August 1901}, s. 411-417.

Resid Riza, Fetava'l-Mendr, (Es'ile min Cidde-Hicaz)”, s. 498-499; a.mlf., Fetavd, V, 1873.
Miiellif bir bagka yazisinda “bir takim helél-haram” konularini da dini sahaya dahil etmektedir.
Bu konu agagida ahkam tasnifi gergevesinde ele alinacakur.

Resid Ruza, Tefsir, V11, 141; a.mlf., Yiisrii'l-Islam, s. 19.
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8. Tiim bu anlatilanlar sebebiyle selef alimleri yeni meseleler ortaya atmay: ve
bidatlere “sapmayt kerih goriirler ve bunun yerine i‘tisAm ve ittiba1 tavsiye
ederlerdi. Dinde kiyast ve reyi yasaklarlar, fetva vermekten kacmurlar, 6zellik-
le olmamis hadiselerle ilgili fetva vermekten biitiiniiyle uzak dururlardi. Fakat
seriat ilmiyle baglarn kesik olan baz kisiler bu sahada kiyas ve re'y kapisini ag-
tilar. Onlar, ibadetlerde ve muamelatta siklikla ferl meseleler istinbat ettiler.
Bu sekilde ortaya ¢ikan kimi fiird meseleleri ise kavli ve ameli siinnete apagik
bir muhalefet halindeydi. Bazs1 ise muhalif olmasa da gayr-1 muvafikti. Fakat
yine de Allah'm insanlara rahmet olmasi igin 58z séylemeden biraktiy konu-
larla ilgili sahaya girmekteydi. Bu kimseler istinbat igin ustll ve kaideler vaz et-
tiler. Ancak bunlarin bir kismu hiiccet olmaya elverigli oldugu halde diger bir
kismu higbir sekilde hiiccet olmaya elverigli degildi. Bu kigilerin diger bazilar
ise hiikiim istinbatinda kendisini bu kavaid ve ustlle dahi iltizAm etmeyip “bu
helaldir, bu ise haramdir” deme raddesine varmugtir. Boylelikle farkli farkh
mezheplere, degisik degigik yollara saptilar. Teklifi hitkiimler ¢ogald: ve bunla-
nn dgrenilmesi zorlagtl. Dahast bunlarla amel edilmesi hepten giic bir hal ald.
Tek tek kigiler ya da topluluk olarak insanlar bunlardan kactilar, hitkiimetler
bunlarin baglarindan kendilerini azade kildiar, miisliimanlar ise siipheye gark
oldular. Oyle ki, Islam’a davet etmek dahi cetrefil bir hal ald. Eger
miiteahhirtn taklidi menetme ve sahih olarak nakledilene tabi olarak tartis-
mali meseleleri Allah’a ve Resulii'ne gotiirme konusunda selefin yoluna tabi
olsalard: ~ki ehl-i re'y imamlari da onlardandir- yukarida vasfedilen yola giril-
mis olunmazd1.”

Muellif, tarihi siirecte dint ve diinyevi alamin birbirine karnistinlmasindan sika-
yet ederken, yukarida ayri bir baslik dahilinde ayrintili olarak ele aldigimiz fikih
ustliiniin elegtirisine de devam etmektedir. Bu elestiri, takip eden maddede
taklid ve mezhep kavramlan iizerinden klasik fikh? birikimin sorgulanmasina
kadar gotiirilmekte, {immetin mevcut “kétd” durumunun sebebi olarak bu
birikim gdsterilmekredir:

9. Islam dini tevhid ve birliktelik dinidir. Tefrika ve ihtilafa diismeyi biitiin sid-
detiyle yasaklamistir. Birgok ayet ve hadis miisliimanlan tefrikaya diigmekten
sakindirmak icin varid olmustur. Tefrika ise re’'ye tabi olmaktan bagka bir sey
degildir. Re'yle hiikiim verme durumu yaygmlik kazaninca ehl-i eser, ehl-i
re'yi reddetmeye ve onlan insanlara kot gostermeye bagladi. Bu sebeple
hitkme varma yonteminde ulema iki kisma ayrildi: Ehl-i hadis ve eser ile ehl-i
re'y. Her iki firkanin imamlan da ihlasli miiminlerden olugmaktaydi. Bunlar
masum olmayan birinin dinf konularda taklid edilmesini yasakliyorlardi. Daha
sonra mezheplerin ortaya gikmastyla birgok insanin tek bir kisiye taassubu bi-
dati ortaya ¢ikti. Béylece taklid insanlar arasinda yayginlik kazandi. Istidlal
konusundaki istiklallerini terk ettigi icin ilim cumhurun elinden yitip gitti. Is-

*  Regid Riza, Tefstr, VII, 141-142; a.mlf., Yiisvi'l-Islam, s. 19-20.
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te bu durum immetin hem dini ve hem de diinyast konusundaki tiim bela ve' -

kotilagiin ashdir.”

Onuncu ilke, mevcut “problemli” durumdan kurtulmanin yolunu belirlemek-
tedir. Islah anlayiginin somut bir kargthg olan bu belirlemede muslih ve
miiceddid olarak niteledigi kisilerin faaliyetleri “kurtulug recetesi” olarak belir-
lenmekte ve dopal olarak kendi faalivetlerinin de bu cergevede yer aldigi ima
edilmektedir:

10. Bu Gmmet higbir gekilde dalalet iizerinde birlegmez. Kendi zamanlarinda bi-
datler cok az oldugundan itk asir miisliimanlart bidat fitnesine ¢ok fazla muha-
tap olmamigtt. Sevad-1 4zam hak tizereydi. Ancak mistakil alimlerin liimii-
niin ¢oklugu nedeniyle ilim ortadan kalktifindan ve hak zaafa ugradigindan,
cumhurun kendisi gibi mukallid olanlar1 cahilce taklid etme hastalig: yayginlik
kazandi. Mamafih her asirda hak iizere olan, Siinnet’i ayakta tutan ve

bid‘atlerle miicadele eden bir taife varligin siirdiirdii. Istam’in garib olugu gibi

bu kimseler de insanlar arasinda garib kaldidar. Onlarin hakka tutunuglar ve
garib oluglan sahih- hadisleri tasdik eden bir durumdu. Eger bu kabil insanlar
olmasaydi da dinin 6gretimi sadece mukallidlerin ve mezhep mutaassiblarinin
eline kalsayds, bunlar taklid ettikleri kimselerin sdzlerini dinde bir asil olarak
kabul ettiklerinden ve Kitab ile Siinnet naslarini tahtif ve tevil yoluyla da olsa
reddettiklerinden Allal’in her yéniiyle mitkemmel olan dinine ulagtiracak bir
yol kalmayacak,'®

Resid Riza’nin buraya kadar yer verilen ilkeleri'® uzun bir siireg sonucunda
olgunlagmigtir. Bu ilkelerin bir kismina yaym hayatinin ilk demlerinden itibaren
sahiptir ve bunlar yazildiklari dénem sonrasindaki goriiglerinin de zeminini
olusturmugtur. Ozellikle fikih ilmiyle ilgili yazdiklarini anlamlandirabilmek ve
dogru bir bicimde anlayabilmek bu maddeleri geregince éziimsemekten gegmek-
tedir. Bu maddelerde &zetle dinin tamamlanmig olusu ve dinde esas prensibin
kolaylik olduguna dikkat cekildikten sonra, fikih ilminin deliller, hitkiim bahisle-
ri, taklid ve mezhep gibi kavramlar: yeni bir yaklagimla degerlendiriimektedir.

Buna gére dinin aslini Kitab olusturmaktadir. Bir kolayhik dini olan Islam’m
hiiktimlerinde Hz. Peygamber'in rolii ve esas baglayicihigi dint sahada s6z konusu
olmaktadir. O diger sahalarda megveretle memurdur. Dolayisiyla dinin getirdigi
ahkam ana cercevesi itibariyle sirf dinl olan ve bdyle olmayan ahkdm olmak
{izere ikiye ayrilmaktadir. Suf dini saha, akaid, ibadet ve bir kisim helal-haram

% Resid Ruza, Tefsir, VIL, 142-143; 325-326; a.mlf,, Yiisrit'l-Islam, s. 20-21.

19 Resid Ruza, Tefsir, VIL, 143-144; a.mif., Yiisri'l-Islam, s. 21.

19" Burada kismen &zetledigimiz bu on madde diginda Resid Riza'nin diger yazlaninda yer verdigi
birtakim ilkeler icin bk. a.mlf., “Fetava’l-Mendr, (Es'ile min Cidde-Hicaz)”; s. 498; amlf,
Fetava, V, 1873; a.mif., el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 46.
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mevzularindan mitesekkildir ve bu saha zaman-mekan farkliagmasina gore -
degisiklik géstermez. Sirf dini olmayan ahkam sahast zaman ve mekan farklihg
gibi faktdrler nedeniyle degisime agiktir ve bu sahada mizan esas alinarak hitkme
varilacaktir. Mizan ise siyasi ve medeni islerde maslahati, kazal iglerde adalet ve
misavitt hitkkme varmanin temel kriteri olarak kabul etmekdr. Mizanin bu
sekilde bir islevsellik kazanabilmesini saglamak iili’l-emre ait olacaktir. Bu
kimseler basta s0ra ilkesi olmak (zere esasini maslahatin tegkil ettigi birtakim
kiillt kaideleri esas alarak bu sahalarda son sézii séyleyecek ve miisliimanlan
tefrikadan kurtaracaklardir.'®

b. Hiikiimlerin Tasnifi ya da Diinyevilesen Ahkam

Resid Riza’ya gore dini sahada 1slahin temel cikis noktast ve cergevesi ahkam
tasnifine gére belitlenmektedir. Onun ahkam tasavvuru ve tasnifi, modern fikih
diistincesini belirleyen ana unsurdur. Ozellikle yukarida yer verdigimiz ilkelerin
bes, alt1, yedi ve sekizincisi biitiiniiyle bu konuya hasredilmistir. Bu sebeple onun
fikih digiincesi cercevesindeki gériiglerini ele alirken yaklagimmin ana yapisint
belirfemek acisindan ahkam tasnifiyle ilgili metinlerinden baglamak merkezi bir
dnemi haizdir,

Regid Riza Islam’in getirdigi hiikiimleri kendi zamanina kadar gelen birikimin
kavramlarini kullanarak tasnif etmektedir. Ancak bu tasnifin ana catist mezk(r
hiikiimlerin énce dini ve diinyevi ahkam olarak, ardindan inang esaslari, ibadet-
ler, ahlak kurallart ve muamelat seklinde ayrilmasiyla olugmustur. Bu konudaki
disiinceleri muhtelif yazlarina dagilmigtir.!® Asagida oncelikle onun nihai

19 Resid Riza ele aldipr birgok fikih konusuyla ilgili olarak benzeri genel kaideler koyma yoluna
gitmektedir. Sézgelimi onun mezhepler, taklid ve bunlarin Islam birligine gére konumunu belir-
lemeye matuf on bir kaidesi icin bk. el-VahdetiiI-Islamiyye, s. 42-49; 51-54. Yine 1slah taraftarla-
nnn temel ilkeleri olarak niteledigi ve yukarida zikredilen kaidelerle benzerlik arz eden ilkeler
icin bk. Resid Riza, Yiisrii'l-Islam, s. IV-V [Dal-He]. Muellif el-Valyii’l-Muhammedi adli eserinde
ise Kur'an'm on temel maksad: baghg: alunda bahsi edilen ilkelere benzer kaidelere yer vermek-
te, her bir maddeyi miistakil fasillar altinda aciklamaktadir (a.ge., s. 126-264).

Resid Riza'nin konuyla ilgili itk tasniflerinden itibaren akaid, ibadet ve muamelat ayirum: dini ve
diinyevi ahkém ayrimi olarak belirmistir. Mukallid ile muslihin muhéverelerinde dint ve dinyevi
ahkam tasnifinin fikha bakan yonti ibadetler ve muamelat olmak iizere ikiye ayrilmig; (Resid
Riza, a.mlf., el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 112), bir bagka tasnifte dinf ahkém sahasina akaid, ibadet-
ler ve helal-haram mevzulan dahil edilmis, (a.mlf., “Babii’s-sual ve'l-fetva, (el-Bid‘ati’d-diniyye
ve'l-bid‘ati’d-diinyeviyye)”, MM, VI1/2, 58; a.mlf., Fetava, I, 94) daha sonralan Paris’teki arka-
dagt Ahmed Zeki’'nin yolladigy baz sorulara cevap vermek igin kaleme aldigi “el-Es'iletii’l-
Barisiyye” baghgiyla Mendr'da yayimlanan (MM, VII/10, 371-380; el-Vahdetit1-Islamiyye, s. 162-
169) yazida da temel olarak bu ayrim muhafaza edilmekle birlikte akaid, ahlak ve helal haram
konulannin tasnifteki yerlerinin iyice belirlenmesiyle tasnif biraz daha rafine hale gelmigtir. Son
olarak yazlanlarda ise kavramsallastirmada yapilan ciizf birtakim degisikliklere ragmen konunun
mahiyetinde bir farkliliga gidilmemistir. Yukarida “el-Es'iletii’l-Barisiyye” adli makalenin cerge-
vesi gozetilmekle birlikte muhrevada mukallid ile muslihin muhaverelerindekiler bagta olmak
tizere diger yazilanndaki bilgiler de degerlendirilecektir.
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seklini verdigi tasnif ele alinacak, ilgili diger yazdarmdaki_dﬁ_s,ihmelerine ayrica -

temas edilecektir.

Kitap, Stinnet ve sahabe asarindan hareketle elde edildigi iddia edilen bu tas-

nife gére “Islam’in getirdigi hitkiimler” cesitli kistmlara ayrilir:

1. Akaid ve imanin asillanyla ilgili olanlar. Bunlar iki kisimdir:

a. Kur'an-1 Kerim'in aklf deliller (berahin) istedigi ve yakini bilgiyi sart kostugu kisim.
Allah'in vahdaniyetine, ilmine, kudretine, dilemesine, mahlukat dlemine koydugu
nizamdaki hikmete ve bu nizami gekip gevirmesine, elgiler gondermesine iman gibi
konular bu kisma dahildir.

b. Akl bakimindan muhal olmamak sartiyla yalnizea kabul edilmesini (teslim) emret-
tigi kisim. Melekler, slditkten sonra dirilme ve ahiret yurdu gibi gayb alemine iliskin
konular bu kisimda yer alir.

2. lIbadetler. Bunlar ruh ve iradeyi terbiye eden zikir, fikir ve amellerdir. Namaz,
zekat, orug vb.

3. Ahlaki ozellikler, Adab, nefis tezkiyesi, zararly, kétii fiilleri, yani haramlar terk
etmek ve gii¢ yettigince hayili amel iglemek. Helaller ve haramlar bu kisma

dahildir.
4. Dunyevi muameleler. Bunlar {immeti olusturan kisiler arasinda ya da [slam
{immeti ile diger milletler arasinda vuku bulan muamelelerdir. Siyasi, medent,

kazat ve idarf igler tiim gesitleriyle birlikte muamelat kismin1 olugturur.'®

[slam’in insanliga getirdiklerini itikad, ibadet, ahlak-helal/haramlar ve mua-

melat olmak {izere dért kisma ayiran Resid Riza, delilleri ve baglayicihik vasiflart
agisindan bu dort gruba giren ahkami su sekilde ele almaktadir:

Birinci kisma [itikad sahasi] giren hitkitmlerin bir kismu kati delillerden elde edil-
misken, diger kismi Kitap ve miitevatir kati Siinnet'te varid olanlan kabul etmekle
elde edilir. Bu sahada senedi sahih dahi olsa ahad hadisler makbul degildir. Zira

Dini-diinyevi ahkém tasnifini konu edinen diger yazilar igin bk. Resid Riza, Fetdvd, II, 547-458,
111, 806-807. Dine dahil olan kisim igin ibadetler ve ahkam-1 sahsiyye tabirinin kullanilmas:
hakkinda bk. Resid Riza, “el-Ultm ve'l-fiintn”, s. 806. Bu yaznda ahkdm-1 gahsiyye, “yemin,
adak, hayvan bogazlama (zibdh), esribe ve udhiyye” konulartyla stmrlanmakradr.

Resid Riza, “Babiy's-siial ve'l-fetva, (el-Es'iletiil-Barisiyye)”, s. 377; a.mlf., el-Vahdetiil-Islamiyye,
s. 126-127. Bu tasnif ve tasnifle ilgili degerlendirmeler Manastirh Ismail Hakki'nin daha sonra-
lart konuyla ilgili dile getirdigi degerlendirmeleriyle birebir értiigmektedir. Manastirli'nin konuy-
la ilgili gériigleri icin bk. Sami Erdem, Tanzimat Sonrast Osmanli Hukuk Diigtincesinde Fikih Usulii
Kavramlan ve Modern Yaklagimlar, doktora tezi, MU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2003, s.
106-108.

Resgid Riza bu tasnifini halka yonelik cesitli vaazlannda da anlatmigtir. Regid Riza, “Rihletii
sahibi'l-Mendr fi Stiriya (3)”, MM, X1/12 ( 29 Zilhicce 1326/22 January 1908), s. 939-947.
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bu kabil hadisler sadece zanni bilgi ifade edebilir. Itikad sahasinda kati bilgiye ge-
reksinim duyulur ve bu saha ictihad ve taklide acik degildir.

Ikinci kisimda [ibadet sahasi] Kitab ve Siinnet'te varid olanlan ayniyla kabul et-
mek her miisliimana farzdir. Miictehidlerin bu kisumda artirma ve eksiltme gibi
bir salahiyetleri bulunmamaktadir; zira Allah bu kismu tamamlanus, ikmal etmis-
tir. Bu saha zamanin ve orfiin farkhlagmasina gore farklilasacak bir saha degildir.
Kimsenin bu sahada tasarruf etme yetkisi bulunmamaktadir. Bu sahada taklid de
gecerli degildir. Ancak &limlerin bu ibadetleri 6grenmek isteyenlere teblig vazife-
leri bulunmaktadir.

Uciincii gruba girenler ise esas itibariyle hakkinda helal yahut haram olduguna
dair nass bulunan hiikiimlerdir. Bunlar hicbir miictehidin degistirme yetkisi bu-
lunmamaktadir. Ancak bu sahada vaz edilen kimi genel ilkelerin tatbiki
miictehidlere ve insanin fitratina birakilnustir. Ozetle bu sahay1 da kendi icinde iki
kisma ayirmak mitmkiindiir. a) Zaruriyet-i diniyye denilen kisim. Yani dogruluk,
iffet ve emanet{e ridyetlin hayir oldugu, zina, sarhogluk ve kumarn ser oldugu
gibi konularn biitiin miislimanlarin  bilmesi gerekmektedir. b) Biitiin
miisliimanlarca bilinemeyen ve ancak ilimle meggul olanlarm bildigi saha. Adalet
ontinde kadinin erkege, kolenin hiir bir kimseye, kéfirin miisliimana egit olmast
gibi. Bu hiikiimlerin ilk kismunda herhangi bir sekilde ictihad ve taklid s6z konusu
degildir. Ikinci kisma dahil olanlarin ise umumi delillerinin bilinmesi gerekmekte-
dir. Ayrica varsa hususi delilleri de bilinmelidir. Delile dayanmayan hic kimse “bu
Islam dinine gore helaldir” veya “haramdir” hitkmiine varma salahiyetine sahip
degildir. Bu iki gruba giren hususlarin tamanu sirf dini meselelerdir.105

Muellife gore dine dahil olan, daha dogru bir ifadeyle dinin ashnt olusturan
bu sahalarda nasslarda varid olanlara ayniyla tibi olmak gerekmektedir. Tek
bagina akil bu hiikiimlerin ne usalinii ne de fiirGunu bilebilir. Bu saha sirf ruhani
bir sahadir. Akil, kisinin Allah’a yaklagmasini saglayan bu ahkdmin sadece
faydasini ve diinyevi menfaatini anlayabilir. Ahirete déniik menfaatini ise Allah
bilir. Gayba iman, ibadetlerin miktar ve vakitleri gibi konular'® biitiintiyle
Sariden &grenilir ve akil bunlarda hichir surette tasarrufta bulunamaz.'”” Zama-
nin degismesiyle degigmeyecegi icin kiyas veya Hanefiler'in istihsan adin1 verdik-
leri re'y, iman ve ibadet sahasinda gegerli olamaz.!® Zira bu sahalar arttirma ve
eksiltmeye acik degillerdir. Bu iki konuda arttirma veya eksiltme yapmak gibi bir
yola meyleden kimse, Islam dinini bir bagka dinle degistirmis olmaktadar.'®”

105 Resid Riza, “Babii's-siidl ve'l-fetva, (el-Es'iletii’l-Barisiyye)”, s. 377-379; amlf., el-Vahdetii'l-
Islamiyye, s. 126-129.

Dine dahil olan bu konular icerisine kimi yazilarda sed'ir olarak nitelenen konulan da almigtur.
bk. Resid Riza, “Tefsiri’l-Kur'ani’l-Hakim”, MM, VII/7 (Gurretir R. Ahir 1323/10 June 1904), s.
243.

%7 a.mlf., el-Vahderii'l-Islamiyye, s. 111.

105 a.mlf., Tefstr, VI, 198; a.mlf., el-Vahderii’l-Islamiyye, s. 48.

% a.mlf., Tefstr, V1L, 198; a.mlf., el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 53.
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“Sirf dinl meselelerin” diginda kalan konulardan olugan muamelat sahasi ise
yukaridakilerden farkli bir mahiyet arz etmektedir. Regid Riza &ncelikle bu
sahanin sinirlanint ve bu alan dahilinde kalan hitkiimlerin mahiyetini tespitle ise
baglar. Buna gore “yukarida anilan sahalar diginda kalan hiikiimler muamelat
sahasini olugturmaktadir. Bu sahayi diger sahalardan farkl kilan iki temel husus
bulunmaktadur. Oncelikle muamelata dahil olan hiikiimlerin sayist oldukca
fazladir. Ikinci olarak ise hem zaman ve mekén, hem de &rf ve ahval, giig, zaaf
kabilinden etkenler nedeniyle bu sahanm ctiziyyatini genel ve her zaman gegerli
kurallarla sinirlamak mimkiin degildir. Bitiin miikelleflerin bu hiikiimleri
ramamen kugatmalari da imkan dahilinde degildir, zaten buna gerek de yoktur.''
Sari bu sahada temel bazi ilkeleri vaz etmis ve bunlarn tatbikini insanlara birak-
mugtir. Ahkdmda adéletin, haklarda ise miisAvatin gerekliligi, zultim, diigmanhk
ve haddi agmanin haram olugu,!'! zarar 6nlemek, menfaati celbetmek, iki zarar
catigtiginda ve birini zorunlu olarak tercih etmek gerektiginde zarari daha hafif
olani segmek gibi dzellikleri olan bu saha muamelat kismint olugturur.''? Uli'l-
emr denilen 4lim ve ydneticilerin ictihad faaliyetlerine acik olan saha burasidir.
Zira Allah gurd prensibini vazettikten sonra bu sahadaki ahkamin ciiziyyatim
ulitl-emre tevdi etmistir.'™ Insanlara diigen bu sahada ulil-emri taklid etmek,
onlara tabi olmaktir.”!*

Regid Riza'nin bu sahayla ilgili tasnifinde verdigi érnek Islam devlet modeli-
dir. Ona gére Islami devletin nasil olmas: gerektigini Islam dini tam anlamiyla
tahdid etmemistir. Islam bu sahada ancak genel kaideler getirmistir. Yukanda
zikredilen kaidelere ilaveten bu sahada “sGra prensibinin gerekliligi, icmain
hiiccet olusu -ki aslinda icma Avrupalilar'in parlamentosuyla ayni anlama gel-
mektedir- adalet ve miisavat gibi ilkeler gecerli olmalidir.”!?®

Buraya kadar yer verilen diigiincelerin akabinde ictihada agik olan sahada na-
sil bir faaliyet yiiriitiilecegi {izerinde durur. Yukanda isaret edildigi tizere Resid
Ruza, klasik fikih us@liintin katiyet arz etmedigini belirterek ictihadda farkli bir
ustil takibini gerekli gérmektedir. Burada ortaya konulacak ustl, mezkdr sahanin

10 Resid Riza, “Babii's-sual ve'l-fetva, (el-Es'iletiyl-Barisiyye)”, s. 378-379; a.mlf., el-Vahdetii'l-
[slamiyye, s. 128-129.

' Resid Ruza, el-Vahdetii'-Islamiyye, s. 53.

12 g.ge.,s. 111-112. Bir bagka yerde miiellif bu sahada varid olan &yetlerin ahkam 4yetlerinin onda

birlik kismina tekabil ettigini ileri siirmektedir. bk. a.g.e., s. 211.

W gge,s 53 112,

M Regid Riza, “Babii’s-stidl ve'l-fetva, (el-Es'iletii']-Barisiyye)”, s. 379; a.mlf., el-Vahdetii'l-Islamiyye,
s. 129. Burada Regid Riza'nin taklid meselesine bakigim ortaya koyan énemli bir husus bulun-
maktadur. Siirekli olarak taklid kargithgim dillendiren, {istelik taklidin her tiirliisine kargi gikan
Resid Riza'min bu ifadesiyle taklidin sahasmi ayrdigy anlagilmakeadir. Burada uli'l-emri taklid
etmenin gerekliligi, onlanin vardigs hitkmiin “icma” degerinde olmasiyla izah edilmektedir.

5 Regid Ruza, “Babii's-stidl ve'l-fetvd, (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”, s. 379-380; amlf.,. el-Vahdeti'l
[slamiyye, s. 128-129, Krs, a.mlf., el-Vahyii'l-Muhammedi, s. 211-212.
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mahiyeti ile dogrudan irtibatli olacaktir. Muamelat sahasindaki hiikiimler, esas -
itibariyle aklin teemmiil, diigiince, inceleme ve mukayese yoluyla faydasin
anlayabilecegi hiikiimlerdir. Ancak akil, birtakim zaaflarla malul oldugundan ve
bazen ‘hevasina uydugundan, hataya ve sapkinliga meyyal olabilmektedir. Bu
sebeple seriat, bu kisim igin ciizi ahkdmin temelini olusturacak ve gerektiginde
miiracaat edilebilecek genel kaideler vaz etmistir. Bu genel ilkeler akla yol géste-
rici olacaktir.'!® Seriat agisindan ilim ve adalet ehli olmalar gereken ili’l-emr
miigavere yoluyla {immet i¢in en uygun ve zamanin sartlarina muvafik hikiimleri
vaz edeceklerdir. Nitekim Hz. Peygamber'in ashabi bu konuda érneklik ederek
bu sahada re'y ve ictihadin kullanilmas: gerektigini ortaya koymuglardir. Muaz b.
Cebel'in hakkinda nas bulunmayan konularda kendi re'y ve ictihadiyla hitkme-
decegini sdylemesi. lizerine Hz. Peygamber tarafindan tasdik edilmesi bu yargiys
dogrulamaktadur.'

Resid Riza miitakip yillarda kaleme aldigi bazi makalelerinde bu tasnifin kimi
kavramlarim biitiiniiyle dini ve diinyevi kelimeleriyle ifade eder. Tasnifin itk
kisminda yer alan inang, ibadet ve ahlak hiikiimlerini dini hitkiimler, muamelata
iliskin hikiimleri ise diinyevi hiikiimler olarak belirlemeye devam etmekle
birlikte, muamelat hiikiimlerinin sahasi helal ve haramlarin bir kismun: da icine
alacak sekilde genislemistir. Ayrica Resid Riza burada, daha #nce kapali kalan
baz1 hususlara da agiklik getirmektedir. Buna gore bir kisim helal-haram konula-
11, siyaset, kaza ve Adabdan miitesekkil olan “diinyevi hitkimler” elde edildikleri
delillere nazaran beg kisma ayrilirlar:

a. Birinci kistmda hakkinda sarfh nass bulunan ve genel ser’i bir teklifin s6z konu-
su oldugu konular yer alir. Burada, mevcut nassa muariz daha 6zel bir nass yahut
konusu itibariyle genel bir nass olmadikca mevcut nassla amel etmek gereklidir.
Bu durumda nass terk edilerek bu genel kural veya tzel nass tatbik edilir. Nitekim
Hz. Omer’in baz ictihadlarinda bu durum s6z konusudur.

b. Ikinci kistmda sahih bir nassin umumuyla, yahut ta’lil neticesinde veya methu-
mu itibariyle acik bir sekilde delalet ettigi ve ilk nesil miislitmanlarn tizerinde g6-
rits birligine vardiklan ve amele esas kabul! ettikleri hiikiimler yer alir. Bu kisimda
da ilk kisimdaki durumun aynist s6z konusudur.

c. Gayr-i sarih bir tekliff nassin yahut gayr-i sahth bir hadisin varid olmas: duru-
munda ne yapilacagi konusunda hem ashab-1 kiram hem de fakihler ihtilaf halin-
dedir. Taharet ve necasete iliskin baz: hitkiimler boyledir. Ashabm Bakara Sure-
sindeki sarap igmeyle ilgili ayetin {219. &yet] tahrim ifade edip etmedigi hususun-
daki ihtilaflar1 da bu kisma dahildir. Burada “Her miikellef kendince ictihad etme-
li ve fakat kendisine muhalif olanlan ayiplamamal midu?” sorusu giindeme gel-
mektedir. Ancak bu sahadaki hiikiimlerin farkli bir yonii bulunmaktadir. Eger

16 Resid Ruza, el-Vahderii'l-Islamiyye, s. 111.
" Resid Riza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 53.
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mesele Kur'dn ve Siinnet istinbatindan elde edilmis ve imamlar da buw yonde
ictihadda bulunmuslarsa kisi bu hitkmiin dinden olduguna kanaat getirir ve Kitab
ve Siinnet'ten de kendisine bir delil bulursa bununla amel edebilir. Ancak kazai,
siyasi isler gibi amme iglerine miiteallik bir konu soz konusuysa ulii’l-emrin
miigavere yoluyla nakli bilgiyi tashih etmeleri ve neyin hiikkme delalet ettigini
tespit etmeleri gereklidir. Boylelikle mesele eger yukarida zikredilen iki mesele
icerisine dahil edilebilirse edilir; bu miimkiin olmaz ise mesele hakkinda hitkiim
verilmemis gibi kabul edilir.

d. Kitdb yahut Siinnet nassinda varit olan seylerin bir teklife yonelik olmay1ip bir-
takim adetlere isaret etmesi durumu. Mesela yeme icme, tib vb. konularla ilgili
hadisler boyledir. Miisliitmanlar icin en uygunu bir mani olmadik¢a ve bu durum
bir maslahat veya genel bir menfaatle celismedikce bunlaria amel etmektir. Bu du-
rum miisliimanlar arast kardeslik ve birligin giiclenmesine de katkida bulunabilir,

e. Sariin sustugu ve hakkinda fiili ve kavli olarak hi¢bir sey irdd etmedigi konu-
larda Allah’mn kullar1 mutlak manada muhayyerdirler ve hi¢ kimsenin higbir kim-
seyi onun izni olmaksizin bir seyi yapmaya ya da terk etmeye zorlamasi dogru
degildir.118

Resid Riza'nin buraya kadar yer verdigi ifadelerinde gtz ardi etmese de, kis-
men kapali biraktigi bir konu bulunmaktadir. Dinin astl ve esasimi olusturan iki
temel kaynakta, yani Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’te yer alan ve kendisinin diinyevi
olarak ifade ettigi hiikiimler kargisinda nasil bir tavir takinilacakuir? Yukarida
siralanan bes maddenin ilkiyle belirlenen bu konu son derece muglak kalmakta-
dir. Zira kendisi bir yandan Hindistan’da hadis kargithginin  anlanldig
Menar'daki bir makalenin sonuna distiigi bir notta dini sadece ibadetlerden
ibaret sayan ve Kitab ve Stinnet’te yer alan ser'i, siyasf, igtimdi ve meden? ahka-
min baglayict olmadigini savunan gériisii miilhitlik olarak degerlendirmekte ve
kendi yaklagiminin bundan ayri tutulmasina vurgu yapmakta;'? éte yandan da
naslarin baz1 “6zel” yahut “genel naslar” sebebiyle terk edilebilecegini sdylemek-
tedir. Ancak konuyla ilgili bircok yazisinda mesele kismen goz ards edilmekte,
ozellikle “genel nas” ifadesinin ne anlama geldigi hususu kapalt birakilmakradir.
Miiellifin buradaki kastin1 anlamak igin, ilgili konulardaki diger degerlendirmele-
rine bakmak gerekmektedir. Ancak tiim yazlan birlikte degerlendirildiginde
konu agiklik kazanmaktadir.

Muiellif, s6z konusu yazilaninda kendi gériigiint destekleyen ornekleri ashab
uygulamasindan segmektedir. Buna goére ashidb Hz. Peygamber'in siinnetine
aykirt olma pahasina,'® musmelat sahasinda maslahatin icab ettirdigi ile hitkme-

U8 Resid Ruza, Tefsir, VII, 198-201; a.mlf,, Yiisvitl-Islam, s. 76-77.
1% Resid Riza, “Ta'ltkul-Mendr”, MM, XXX/9 (30 Zilkade 1348/29 April 1930), s. 689.
120 Resid Riza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 114. Regid Riza'nin tam ifadesi soyledir:
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derlerdi. Ashab bu uygulamastyla adeta asil olanin ciiziyyat ve fiirGat degil mas--
lahat oldugunu ifade etmekteydiler. ' “Ukubit, hadler, medeni muameleler ve
kazaf konulart icerisine alan” bu sahada,'?? Imam Malik ve diger bircok fukaha da
benzer bir yolu benimsemiglerdir. Dahasi Hanefiler'in istihsan adint verdikleri
uygulama da benzer digiincelerin ustile yansums halini olugturmaktadir.' Buna
gbre esas itibariyle diinyevi hiikiimlerin tayin ve tespiti ile zamana gére tatbik
hakk: ulii’l-emr adi verilen ulema ve yoneticiler ziimresine ait olacaktir. Ancak
ul’l-emr mutlak yetkilerle donatilmig degildir ve onlara itaat mutlak bir itaat
degildir. Hz. Peygamber'in de ifade ettigi gibi masiyet olan bir hususta kula itaat
edilmez.'** Muamelat sahast dini sahaya dahildir ve dinin bu sahada hiikme
varacak insanlardan istedigi husus bu sahada hakka tabi olma ve adaleti gercek-
lestirmektir. Eger yénetici bu sahada hak ve adaleti bulursa Allab’in hitkmiini de
bulmug demektir. Bu sahada tayin edici ifade “adalet nerede bulunursa, Allah’in
hitkmii oradadir” ciimlesidir.'® Allah’in insanlara adaletle hitkmetmeyi emret-
mesi ve onlara bir 6lgit olarak mizani vermesi de bunu géstermektedir. Allah'in
mizant yukarida da deginilen genel kaidelerdir. Adalet, hakki koruyan ve ona
ulagtiran yoldur. Bizzat amaclanan, adalettir, adélete gotiiren yollar zamana,
mekana ve duruma gore degisebilir. Ama adalet bakidir.'?®

ifadeleri bir biittin olarak ele alindiginda gériilen odur ki, Resid Riza, muame-
lat sahasmin dine dahil oldugunu distinmekle birlikte bu sahamin diinyevi
olaylara bakan bir yoniiniin olmast mezk(ir sahadaki kriterleri etkilemektedir.
Ona gore Islam dini bu sahada killi bazt kaideler vaz etmistir. Bu kaidelerin en

e OV It Ul e o OUasl Ly bt we 28 b e 5,58 L% L OIS Je age it o it ade
s Blas G S . ) i )

12 Resid Ruza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, s. 53-54. Resid Ruza dzellikle Hz. Omer'in baz ictihadlarmmn
bunu ortaya koydugunu diigiinmektedir. O bu ¢ergevede bir mecliste ti¢ defa bogama konusunu
ayrinth bir gekilde ele alarak kendi kanaatini destekleme cihetine gitmektedir. Aym sekilde
mut‘a nikdhmin hikmiiniin degigtirilmesi, hadlerin uygulanmasinin yirtrlikten kaldinlmast,
ribanin belli durumlarda cevazi, dariv'l-harbde fasid akitlerin tamaminin caiz olmasi yoéniindeki
ashab ve fukaha kavillerini de bu gercevede zikretmektedir. bk. “Fetava'l-Mendr, (el-Hiikm bi'l-
kavanini'l-Inkiliziyyeti fi'l-Hind)”, MM, VII/15 (Gurreti Saban 1322/10 October 1904), s. 579-
580; a.mlf., el-Vahderii’l-Islamiyye, s. 114.

Resid Ruza, yukarida yer verdigimiz fetvasinda “diinyaya taalluk eden hitkiimler” bagligi altinda
bu ii¢ konuya yer vermektedir. bk. “Fetava’l-Mendr, (el-Hitkm bi'l-kavanin)”, s. 579.

Resid Ruza, el-Vahdetiil-Islamiyye, s. 54. O, istihsan, kiyasa aykini olarak immetin maslahatin
icab ettirdigi hitkme varmak olarak tarif etmektedir.

12 Resid Riza, a.umif., Tefstr, VII, 201. Hadis igin bk. Buhari, “Ahkam”, 4; “Megazi”, 59; Muslim,
“Imaret”, 39; Ebu Davud, “Cihad”, 87; Nesai, “Bey‘at”, 34; Ibn Mace, “Cihad”, 40; Ahmed,
Miisned, 1, 129, 131; 1V, 426, 427.

Resid Riza fukahanin kazai hitkiim-diyani hikiim ayriminm ve Hz. Peygamber'in kendisine
getirilen davalara deliline gére hiikiim vermesi ve kimsenin delillerde hile yaparak Misliiman
kardeginin hakkini yememesine yonelik ifadesinin esas itibariyle muamelat sahasinda adaletin
gerceklegtirilmesini ortaya koydugu kanaatindedir. Resid Ruza, el-Vahdetii'l-Islamiyye, 5. 117.

1% gge.,s. 117-118.
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esashst insanlar arast iligkilerde adaletin gerceklestirilmesidir. Bir diger kaide, -
dinin insanlarin maslahatlarini gézetiyor olmasidir. Yani Resid Riza'ya gore fikhin
en genis alani olan muamelat sahasini belirleyen kriterler, oldukca st bir cerge-
vede yer alan ve “genel nas” tabiriyle ifade edilen soyut kavramlardan olugsmak-
tadir. Bunun dogal sonucu, mezkur sahanin biitiiniiyle insant bir faaliyete acilma-
sidir. Oyle ki, bu sahada varid olan naslar dahi adaleti temin etmenin olmazsa
olmaz élgiitleri olarak gériilmemekte; bu sahanin yegine hakimi olarak ulii’l-emr
takdim edilmektedir. Neyin nasil tatbik edilecegini karara baglayacak olan
onlardir. Daha sonraki degerlendirmelerinde “ileri gelen ulema, ordu komutan-
lar1, yargt mensuplar, biiyiik tiiccar ve ¢iftciler, kamu yararina c¢alisan kim-
seler, cemiyet ve sirket miidiirleri, parti/firka liderleri, gazete miidiirleri ve
gazetelerin 6nde gelen vyazarlari, doktorlar, avukatlar, savcilar ve her belde
~ahalisinin kendilerine itimat ve hiirmet ettigi kisiler”'?” olarak belirlenen ve
parlamenter sistemde faaliyet gosteren ulii’l-emrin meclis gatis1 altinda verdigi
karar dini bir karar olarak degerlendirilecegine gore insanlarin bu kisileri taklid- -
etmesi gerekli olacaktir.'®

2T Resid Riza, Tefsir, V, 188, 198—199.
T8 Ulil-emrin bu sahadaki faaliyetleri ile miiellifin ahkam tasnifinin verdigi fetvalar {izerinden
incelenmesi icin bk. Ozgiir Kavak, Resid Riza’nin Fikih Diigiincesi, s. 264-336.




