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Kur'an'ın Sıhhati Bağlamında 

Kıraat F arklılıklar~n .. Değerlendirilmesi 
~.1 .' :· 

Yrd. Doç. Dr. Harun ÖGMÜŞ* 

Kur'an ilimlerinin en problemli konulanndan biri de kıraatlerdir. Bu makalede kıraat farklılıklan
nın, nispet edildikleri imamlar açısından değil de, Kur'an kelimesindeki farklılıklar açısından de
ğerlendirilmesinin daha doğru olduğu ileri sürülmektedir. Ayrıca Kur'an ve kıraatin birbirinden 
ayrı değedendirilip değerlendirilemeyeceği tartı§ılmakta ve mürevatir kıraatin "kurrarun ittifak 
ettiği okuyu§lar", me§hur kıraatin ise "kurranın ihtilaf ettiği okuyu§lar" §eklinde tarif edilmesi 
önerilmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Kur' an, kıraat, mütevatir, tevarür, me§hur 

Abstract 

Differences of the qiraah are among the most problematic topics in Qur'anic sciences. In this 
article, it is argued that the qiraah differences must be assessed on the basis of the variation of the 
vocabulary of the Qur'an not on the basis of the Imams to whom the differences are attributed. 
In this article, it is also discussed whether Qur'an and Qiraah should be evaluated together or 
separately. W e also propose that the m!ltaıuatir qiraalı can be defined as "methods of recitation 
upon which Imams of recitation of the Qur'an unanimously agreed" and the maslılııtr qiraalı can 
be defined as "methods of recitation upon which Imams disagreed" 

Key Words: Qur'an, qiraah, mutawatir, tawatur, mashhur. 

Gtri§ 

Kur'an ilimlerinin en problemli konularından biri de kıraatlerdir. Bu konuda 
birçok çalı§ma yapılmı§, deği§ik açılardan farklı yorumlar getirilmi§tir. Biz bu 
yazımııda kıraariere Kur'an'ın sıhhati açısından bakacak ve konuyla ilgili bilirten 

hususları zaruret olmadıkça tekrarlamadan, §U temel soruların cevaplarını arama

ya çalı§acağız: 

1. Kıraatler mütevatir midir? 

2. Yazılı değil de sözlü olarak vahyedildiği dikkate alındığında Kur'an'ın kıra
atten ayrı dü§ünülmesi mümkün müdür? Bazı ara§tırmacıların ileri sürdüğü gibi 
Kur'an'ı yazı, kıraati ise o yazının muhtelif §ekillerde okunu§u veya Şta'nın iddia 

ettiği gibi kıraati kelimelerin maddesinde değil de, sadece hey' etindeki deği§iklik
ler olarak değerlendirip Kur'an ve kıraati birbirinden ayırmak isabetli midir? 

Şırnak Üniversitesi İlahiyar Fakültesi, Tefsir Anabilim Dalı Öğretim Üyesi. 
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Eğer Kur'an'ı kıraatten ayırmak isabetli değilse ve yukarıda zikrettiğimiz birinci 
sorunun cevabı da olumsuz ise kıraatlerin tevatüriyyetiyle birlikte Kur'an'ın 
tevatüriyyeti de reddedilmi§ olmaz mı? . 

Bu makalede bu soruların cevapları önce nazari açıdan sonra da pratik açıdan 
bakılarak ele alınacak ve problemle ilgili çözümler teklif edilerek temellendiril
meye çalı§ılacaktır. 

I. Kıraatierin Men§ei ve Kısa Tarihçesi 

Sözlükte "okuma" anlamına gelen kıraat ıstılahta "Kur' an. kelimelerinin eda 
keyfiyederini ve farklılıklarını naklederılerine nispet ederek bilmek" demektir. 1 

Kıraat imamlarının ravilerinin ihtilaflanna rivayet, ravilerden sonrakilerin ihtilaf
lanna tarfk denilir. ı 

Kıraatler, yedi harf gibi Kur'an kelimelerinin bünyesinde bir deği§iklik mey
dana getirmeyip sadece onların resm-i Mushafa (Hz. Osman'ın istinsah ettirdiği 
mushafların noktasız-harekesiz imlası) uygun olan farklı §ekillerde okunmasını 
sağlarlar.3 Dolayısıyla Hz. Osman'ın belli ba§lı yerle§im merkezlerine gönderdiği 
mushaflann her birine farklı bir §ekilde yazdırdığı rivayet edilen ve bugün hala on 
kıraatte mevcudiyetini koruyan ı..r' Ji - ı..r' J "vasiyet etti" farklılığı gibi anlamı 
deği§tirmeyen bazı imla farklılıklan4 dı§ında kelime farklılığı ihtiva etmezler; bu 

2 

3 

4 

İbnü'l-Cezeri, Miincidii'l-mııkriin ve miir§idii't-tillibin (n§r. Ali b. Muhammed el-Imran), baskı yeri 
ve tarihi yok, s. 49; Zürkani, Muhammed Abdülazim, Menilhilii'l-irfdn fi ıılı1mi'l-Kıır'dn, I-II, Bey
rut 1988, I, 410; ba§ka tarifler için bk. İsmail Karaçam, Kıır'dn-ı Kerim'in Niizı1lü ve Kıraati, İs
tanbul 1995, s. 235. 
Süyuti, el-İtkiin fi ıılılmi'l-Kıır'an, (n§r. Mustafa Dibülbuğa), I-II, Beyrut 1993, I, 234; İsmail 
Karaçam, Kıır'dn-ı Kerim'in Niizı1lii ve Kıraaıi, s. 241. 
Yedi harf hakkında birçok görü§ vardır. İbn Kuteybe (ö. 276/889) ve onu izleyeniere göre yedi 
harf Kur'an'da dağınık bulunan ve yedi grupta toplanan veemlerdir (bk. İbn Kuteybe, Te'vilü 
mii§kili'l-Kıır'dn, [n§r: Seyyid Ahmed Sakr], Kahire 1973, s. 36-38). Ebu Ubeyd el-Kasım b. 
Sellam (ö. 223/838), Sa'leb (ö. 291/914) Ezheri (ö. 370/981) ve Beyhaki'ye (ö. 458/1066) göre 
yedi Arap· lehçesidir (b k. Ebu Ubeyd, Fedailii'l-Kıır'dn [n§r. Vehbi Süleyman Gaveci], Beyrut 
1991 s. 203; Ezheri, Tehzzbii'l-liiga, I-XV, ts., V, 13; Süyuri, el-İtkiin, I, 149-151). Ba§ta Taberi 
(ö. 310/922) olmak üzere Süfyan b. Uyeyne (ö. 198/813), Tahavi (ö. 321!933), İbn Abdülberr 
(ö. 338/950) ve Bakıliani (ö. 403/1013) gibi bir çok alim ise yedi harfin, bazı Kur'an kelimeleri
nin ınüteradif lafızlarla okunınası olduğu görü§ündedir. bk. Süyuti, el-İıkiin, I, 148; ayrıca bk. 
Taberi, Ebu Ca'fer Muhammed İbn Cerir, Cdmiıı'l-beyan an te'vfli dyi'l-Kıır'an, (n§r: Abdülınuh
sin et-Türki), XX, Darü Hecr, ts., I, 45; İsınail Cerrahoğlu, Tefsir Usı1lii, Ankara 1993, s. 99-
101; yedi harlle ilgili ba§ka görü§ler için bk. Süyuti, el-İıkiin, I, 145 vd. 
Ebu Şaıne, Şehabeddin Abdurrahman b. İsınail el-Makdisi, el-Miir§idii'l-veciz ila ıılı1m ıeteallakıı 
bi'l-Kitdbi'l-aziz (n§r. Velid Müsaid et-Tabatabai), Kuveyt 1993, s. 280; Nafi' ve İbn Amir <.S"'JI 
§eklinde, diğerleri ise ~ J §eklinde okuınu§tur (b k. Da ni, Ebu Aınr, et-Tey sir fi'l-kırddti's-seb', 2. 
baskı, Beyrut: Darü'l-kitabi'l-Arabi, 1984, s. 77); söz konusu imla farklılıklarının sayısı 44'tür. 
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itibarla - yedi harf ruhsatından bir parça olmakla birlikte- resm-i mushafa tam 
(tahkiki) veya takdiri bir §ekilde uymaları sebebiyle yedi harften ayrılırlar. 

Kıraat farklılıklarından bir kısmı imale (elif harfinin telaffuzunu ya harfinin 
telaffuzuna yakla§tırma), teshll (hernzeyi ha harfine yakla§tırma) gibi tamamen 
telaffuzla ilgili olup manaya hiçbir etkisi yoktur.5 Bu çalı§mada telaffuzla ilgili 
farklılıkları bahis konusu edilmeyecek, pa~amen kelimenin madde ve daha çok 
da hey'erinde meydana gelen ve dolayi~ıyl~ manaya etki eden kıraat vecihlerine 
odaklanılacaktır. Çünkü Kur'an'ın s~atiyle ili§kilendirilebilecek olan kıraat 
farklılıkları bunlardır. 

Ancak hemen ifade edelim ki, manaya etki eden kıraat farklılıkları bazı 

Kur'an kelimelerine münhasır olup her kelimede okuyu§ farklılığı yoktur. Kıraat
terin sayısının on ve hatta İbn Mücahid'den (ö. 324!936) önce ondan fazla olması, 
okuyanlarına nispet edilmesinden ileri gelmektedir.6 Birbirlerine muvafık oku
dukları birçok yere mukabil farklı okudukları bazı kelimelerden dolayı kıraat 
imamlarının her birinin okuyu§u ayrı bir kıraat olarak isimlendirilmi§tir. Yoksa 
Kur'an'ın her kelimesinin her bir kıraate göre farklı bir okunu§u söz konusu 
değildir. Mesela yedi kıraat imamının yedi ayetten olu§an Fatiha suresinde 
manaya etki eden yegane ihtilaflı okuyU§U ...11,. "otorite sahibi" kelimesiyle7 

sınırlıdır. Bazı kıraat imamları söz konusu kelimeyi mim harfinden sonra elif 
takdiriyle ..!.U\.. "sahip" §eklinde okumu§tur.8 

6 

8 

bk. Alnkulaç, Tayyar, Hz. Osman'a Nispet Edilen Mushaf-ı Şerif: Tiirk İsliim Eserleri Niishası, I-Il, 
İstanbul 2007, I, 132-134. 
İb~ü'l-Hacib (ö. 646/1249), bu §ekilde eda kabilinden olan ihtilaflann mürevatir olmadığı 
görü§ündedir (bk. İbnü'l-Hacib, el-Muhtasar [Şemseddin Ebü's-Sena Mahmud b. Abdurrahman 
b. Ahmed el-İsfehani'nin Beyiinıı'l-Muhtasar adındaki §erhi ile birlikte], [n§r. Muhammed Maz
har Beka], I-lll, Mekke ts., I, 469). İbn A§ur (ö. 1973), bu kabil ihtilat1ann ictihadi olduğunu 
çağrı§nracak ifadeler kullanmaktadır. bk. İbn A§ur, et-Tahrir ve't-Tenvir, I-XXX, Tunus, ts., I, 
59. 
Kıraat imamları, hocalanndan öğrenip talebelerine öğrettiği bazı veeilileri sonradan bırakabili
yar ve/veya talebelerine deği§ik vecihler öğretiyorlardı (bk. Ebu Şame, el-Mür~idii'l-veciz, s. 355). 
Bu durumun, kurranın okuduğu deği§ik hocaların kıraatierinden seçmeler yapmasından kaynak
landığı anla§ılıyor (bk. Mekki, Kitiibii'l-İbiine 'an maiini'l-kıriiiit (n§r. Muhyiddin Ramazan), Dı
ma§k 1979, s. 64-65; aynca bk. Mustafa Altundağ, Sahih Kıraatierin Kaynağı, İstanbul 2007; 
Mehmet Dağ, "Mu'tezile Mezhebine Ehl-i Sünnet'in İsnadı: 'Kıraatler tevkifi değil; ictihadidir' 
-Zemah§eıi: özelinde bir iddianın değerlendirilmesi-", Marife, sy. 3 (Kı§ 2003), s. 244 vd., s. 
248). Çok sayıda kıraat ortaya çıkmasının en önemli sebebi bu olmalıdır. 
el-Fatiha 1/4. 
As un ve Kisa! ..!.llt.. §eklinde, diğer imamlar ..!ll.. §eklinde okumu§tıir. b k. Ebfı Ali el-Farisi, el
Hiicce li'l-kıırriii's-seb'a, (n§r. Bedreddin Kahved-Be§lr Cevicatl}, I-VII, Dıma§k 1984, I, 7-8; 
Beydavi, Nasırüddin Ebu Said Abdullah b. Ömer b. Muhammed e§-Şirazi, Enviirii't-tenzil ve 
esriirii't-te'vfl, I-V (2 mücellet), Beyrut, ts., I, 27-28. 
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A§ağıda tafstlatıyla ele alacağımız üzere Şta, kıraat farklılıklannın imamların 

ictihadıyla ortaya çıktığını ileri sünııü§se de Ehl-i sünnet'e göre kıraat nakit bir 
ilimdir. Dolayısıyla kıraat imamlan bazı Kur'an kelimelerindeki bu farklı okuyu§
lan hocalan olan tabiinden veya sahabeden9

, onlar da Hz. Peygamber'den almı§
tır. Hz. Peygamber, daha sonra kıraat imaınianna nispet edilecek olan bazı 
Kur'an kelimelerinde bulunan bu farklı okuyu§lardan bir kısmını ashabından 
bazısına bir kısmını da diğer bazısına okutuyor veya onların böyle farklı §ekillerde 
okumasım tasvip buyuruyordu. 10 Hz. Peygamber'in ashabına böyle farklı veeililer 
öğretmesi, yedi harf ruhsatının mesnedi olan kolayla§tırma amacıyla örtü§tüğü 
gibi birbiriyle zıtlık ihtiva etmeyip aksine birbirini destekleyici anlamlar içeren 
kıraat farklılıklan sayesinde Kur'an'ın mana zenginliği kazanması, böylece farklı 

fıkht hükümlerin istinbatma imkan doğması, iltifat gibi edebt sanatların ortaya 
çıkması ve bunun da i'caza ba§ka bir delil olması gibi hikmetleri olabilir. 

Ashab-ı kirarndan her biri Hz. Peygamber'den almı§ olduğu kıraati aldığı §e

kilde okumaya devam etti. Hz. Peygamber'in vefatından sonra fethedilen yerlere 
İslam'ı götürüp insanlara Kur'an öğretirken de öğrenmi§ olduğu kıraati öğretti. 
Böylece İslam ülkesinin deği§ik merkezlerinde farklı kıraatler ortaya çıktı. II. 
(VIII.) asra gelindiğinde Şam'da İbn Amir (21/641-118/736), Mekke'de İbn Kestr 

(45/665-ııom7), Kfife'de Asım (ö. 127/744), Hamza (80/699-156/772) ve Kisat (ö. 189/805), 

Basra'da Ebu Amr (ö. 1541770) ve Medine'de Nafi' (70/689-169/785) kıraat ilminde ön 

plana çıkmı§ kimselerdi. Bununla birlikte o asırda kıraatte öncü olan kimseler 
bunlarla sınırlı değildi. Bunların yanı sıra, hatta bunlardan da üstün olan daha 
birçok kurra vardı. 11 Nitekim Ebu Ubeyd el-Kasım b. Sellam (ö. 223/838), Ebu 
Hatim es-Sicistant (ö. 255!869) ve Ebu Ca'fer et-Tabert (ö. 310/922) gibi kıraatleri 

tedvtn eden ilk alimler günümüze gelen on kıraatten daha fazla kıraat derlemi§
lerdi. 12 Ancak III. (IX) ve IV. (X.) asırlarda kıraat farklılıklannın çokluğunun 

ilitilatlara yol açacağından endi§e eden alimler kıraatlerin sayısım sınırlamaya 
çalı§tılar13 ve onlar içerisinde y)lkanda isimlerini zikrettiğimiz yedi kıraat imamı
mn okuyu§lanm Kitabü's-Seb' adındaki eserinde derleyen İbn Mücahid'in çalı§
maları netice verdi. İbn Mücahid'in bu yedi imaını seçmesinin sebebi ise, okuyu§
lannm Hz. Osman tarafından beldelerine gönderilen mushafın hattma uygun 

9 Kıraat imamlanndan İbn Amir (ö. 118/736), İbn Keslr (ö. 120/738) ve Asım'ın {ö. 127/745) 
tabiinden olduğu belirtilir. b k. Dan!, et-T eysfr fi'l-kırililti's-seb', s. 4-6; Cerrahoğlu, Tefsir Usı1lii, s. 
109. 

10 Ebu Şame, el-Miirşidü'l-vecfz, s. 380. 
11 Mekki, el-İbilne, s. 26; Ebu Şame, el-Miirşidii'l-vecfz, s. 346. 
12 Bu müelliflerin yirmi ve hatta yetmi§ kıraat imaını zikrettikleri belirtilir. bk. Mekkt, el-İbilne, s. 

26-27; Ebu Şame, el-Miirşidii'l-vedz, s. 346. 
13 Mekki, el-İbane, s. 63, 66; Ebu Şame, el-Miirşidii'l-vedz, s. 359. 



olması ve beldelerinin halkı tarafından kıraatlerinin okunınaya devam etmesiy-
d. 14 

ı. 

Ancak yedi sayısı hem yedi harfle 15 hem de bir görü§e göre Hz. Osman'ın belli 
ba§lı yerle§im merkezlerine gönderdiği mushafların sayısıyla muvafık dü§tüğü 16 

için insanların yedi harfle yedi kıraati karı§tırmasına sebep olduğu gerekçesiyle 

İbn Mücahid'in söz konusu çah§ması .-b~iı alimlerce tenkit edilmi§tir. Onun 
tenkit edilmesinde, yirmiden fazla olan kıraatleri yedi ile sınıriandırması da ba§ka 
bir amil olm u§ tur. 17 Hatta EbGbeki~ Ahmed b. Hüseyin b. Mihran en

NisabGrt'nin (ö. 381/991), söz konusu yedi kıraate ü"ç kıraat daha ilave etmesi ona 
bir tepki olarak değerlendirilmektedir. 18 

Kur'an-ı Kertm'i yedi harf ruhsatma uygun bir §ekilde müteradiflerle okumaya 
devam eden İbn ŞenebGz'u (ö. 328/939) 19 ve resm-i mushaftan nahiv veeibierine 

göre kıraat üreten İbn Miksem'i (ö. 354/965) 20 mahkemeye vem1esi ve onlarla fikri 
mücadeleye girerek cezalandırılmalarını sağlaması dikkate alındığında İbn 
Mücahid'in, Kur'an'ın okunu§unda ihtilafa dü§ülmesinden endi§e ettiği ve bu 

sebeple söz konusu çalı§malan yaptığı anla§ılmaktadır.21 Neticede daha evvel de 
kıraatlerden seçmeler yaparak onları be§e ve sekize dü§ürmeye çalı§an alimierin 

çalı§malannın22 aksine İbn Mücahid'in çalı§ması ba§arılı olmu§ ve NisabGrt 
tarafından ilave edilip İbnü'l-Cezert (725/1324-833/1429) tarafından daha da yaygın
la§tırılan üç kıraade birlikte on kıraat ilmi olarak günümüze kadar intikal etmi§

tir. Bununla birlikte günümüzde bunların en yaygın okunam Asım kıraatinin 
Hafs (90/708-180n96) rivayetidir. Bunun dı§ında Kuzey Afrika'nın bazı yerlerinde 

14 Ebfı Şame, el-Miir~idii'l-veciz, s. 356-357; Hz. Osman, istinsah ettiği mushafların birini Medine'
de bırakmı§ diğerlerini Mekke, KGfe, Basra ve Şam'ın yanı sıra -bir rivayere göre- Yemen ve 
Bahreyn'e de gönderrni§ti. Son iki yere gönderilen mushafın akıbeti bilinmediğinden İbn Müı;a
hid, onların yerine kurranın çok bulunduğu Kfıfe'den iki kıraat imaını daha seçerek sayıyı yediye 
tamamlamı§tır. bk. Ebfı Şame, el-Miiqidii'l-veciz, s. 360, 364. 

ı; Subhi Salih, Mebillıis fi ıılı!mi'l-Kıır'iln, Beyrur: Darü'l-ilm li'l-melayin, 1990, s. 248. 
16 Ebfı Şame, el-Miir~idii'l-veciz, s.·358-359. 
17 Subhi Salih, Mebillıis, s. 247-248; ayrıca bk. Mehmet Dağ, "İbn Mücahid'in Kıraat Ekallerini 

Yedi ile Sınırlaması: Ele§tirel Bir Yakla§ım", EKEV Akademi Dergisi, Yıl: 10, sy. 27 (Bahar 2006), 
93-94. 

18 Dağ, a.g.m., s. 96. 
19 Bağdadi, Tilıi/ııı Bağdild, I-XVII, Beyrut 2001, Il, 103-104; Safedi, Salahaddin Halil b. Aybek, el

Vilfi li'l-vefeylit (n§r. Ahmed el-Aranfıt), I-XXIX, Beyrut 2000, II, 28-29; ayrıca bk. İbnü'n
Nedim, el-Filırist, (n§f. Rıza Teceddüd), I-II, (baskı yeri ve tarihi yok), s. 34-35. 

10 hk. bk. İbnü'n-Nedim, a.g.e., s. 35-36. 
21 hk bk. Bağdadi, Tilıilııı Bağdild, Il, 608-612; ayrıca bk. Dağ, "İbn Mücahid'in Kıraat Ekallerini 

Yedi ile Sınırlaması: Ele§tirel Bir Yakla§ım", s. 88-89. 
22 İbn Mücahid'den önce kıraatleri be§e ve sekize indiren Kitilbii'l-Hamse ve Kitilbii's-Semilniye 

adında eserler yazılmı§tır. bk. Me kk!, el-İbilne, s. 66; Ebfı Şame, el-Miir~idii'l-veciz, s. 359. 
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Nafi kıraati ve Sudan'da Ebu Amr kıraatide okunmaktadır.23 

ll. Kıraatierin Mütevatirliği Meselesi 

Süyut1, sıhhat açısından kıraatleri altıya ayırmı§tır: 

1. Mütevatir: Yalan üzerine birle§mesi mümkün olmayan bir topluluğun aynı 
özellikteki bir topluluktan naklettiği kıraatler. Kıraatlerin geneli böyledir. 

2. Me§hur: Arap diline ve resm-i mushafa uyduğu ve sahih bir senedi olduğu 
halde mütevatir derecesine ula§mayan, bununla birlikte kurra katında §öhret 
bulan kıraatler. 

3. Ahad: Sahih bir senedi olmakla birlikte resm-i mushafa veya Arap diline 

aykırı olan ya da kurra katında yeterince §öhret bulmayan kıraatler. 

4. Şaz: Senedi sahih olmayan kıraatler. 

5. Mevzu: Uydurulnıu§ kıraatler. 

6. Müdrec: T efsir kabilinden zikredildiği halde kıraat samlan kelime veya 
cümleler.24 

Bu maddelerden kıraat kriterlerine uyan ve dolayısıyla bizim konumuzia ilgili 
olan yalnızca ilk ikisidir. Çünkü kıraatin muteber olması için -tevil ile de olsa
Arap dili kurallarına, -ihtimal ile de olsa- Hz. Osman'ın istinsah ettirdiği 

mushafların imiasma uygun olması ve sahih bir senet ta§ıması gerekir.25 

Cumhurun yedi ve hatta· on kıraatin hepsinin mütevatir olduğu görü§ünü sa

vunduğu nakledilirse de26 kıraat ilminin otoriteleri bir kıraatİn kime nispet 
edildiğini değil, zikretmi§ olduğumuz bu kriteriere uymasım esas almı§lar, yedi 
kıraat içinde de bu kritere uymayanlar olduğunu belirtmi§lerdir.27 Ebu Şame 
§öyle der: 

"MüteahhiT kıraatçilerden ve onların dışındaki bazı taklitçilerden oluşan bir toplu
luğun dilinde yedi kıraatİn hepsinin, yani yedi imamdan rivayet edilen her şeyin 

zı Karaçam, Kıır'iln-ı Kerim'in Niizılliive Kıraaıi, s. 312. 
24 Süyfıtl, el-İıkan, I, 241-243. 
ı; Mekki, e!-İbane, s. 67; Ebu Şame, el-Miir~idü'l-veciz, s. 381; bu kriterler İbn Mücahid'le ba§lamı§ 

değildir. Ondan önce kıraader arasında ihtiyarda bulunan alimler de resm-i Mushaf'a ve Arap 
diline uygunluğun yanı sıra icma-ı arnıneyi dikkate almı§lardır. Amme ise bu alimler tarafından 
bazen Mekke ve Kfıfe ehlinin, bazen Mekke ve Medine ehlinin, bazen de Asım ve Nafi' kıraat
lerinin ititfakı olarak değerlendirilmi§tir. bk. Mekki, el-İbane, s. 65. 

26 Zürkani, Menillıilii'!-irfiln, I, 439 vd. 

zı Ebu Şame, el-Miir~idü'l-veciz, s. 386-387; ayrıca bk. Mekki, el-İbilne, s. 67; Süyfıtl, el-İıkan, I, 
236-237. 



mütevil.tir olduğu sözü yayılmıştır. Bu kimseler, 'Bunlann hepsinin Allah kahndan 
inciirildiğinden emin olmak gerekir' demişlerdir. Biz de böyle söylüyoruz. Ancak 
tarikierin o imamlardan nakilde bir~eştiği ve toplulukların hiç yadırgamaksızın 
ittifak ettiği yayılmış ve şöhret kazanmış olan veeililerde böyle söylüyoruz."2B 

Daha sonra Ebu Şame, hususiyle İslam dünyasının doğu ve batısında telif edi
len kıraade ilgili kitaplar arasında çok iht~la~ar olduğunu, bir çok okuyu§ §eklinin 

j • 

inkar edildiğini, eğer bunlarda ·tevatür .olduğu bilinse kimsenin buna cür'et 
edemeyeceğini belirtir ve sözlerini §öyle sürdürür: 

"Velhasıl biz, kurril. arasında ihtilil.f edilen lafızların hepsinde tevil.türü gerekli gö
renlerden değiliz. Aksine kıraatierin hepsi, mütevatir olan ve mütevatir olmayan 
olmak üzere ikiye ayrılır. Bu, mutedil davranıp kıraatleri ve onların tariklerini 
gözden geçiren kimseler için açık bir husustur."29 

Ebu Şame, yedi kıraatin mütevatir olduğunu iddia edenlerin en fazla Ebu 
Amr'ın idğamı gibi bazı telaffuz §ekillerinin bu imamlardan tevatüren nakledildi
ğini ispatlayabileceklerini, Hz. Peygamber'den mürevatir olu§unu ise temellendi
remeyeceklerini, çünkü Hz. Peygamber'den bu imamlara kadar kıraatin naklinin 
- pek azı dı§ında -:- ahad rivayet olduğunu belirterek önemli olanın kıraatlerin 
kimden nakledildiği olmayıp zikredilen §artlara uyup uymadığı olduğunun altını 
tekrar çizer.30 Zerke§i de (ö. 794/l392) yedi kıraatin nisbet edildikleri imamlardan 
itibaren mürevatir olmakla birlikte Hz. Peygamber'den bu imamlara kadar: haber
i vahidle nakledildiği hususunda ona katılır.31 Ferra (ö. 207/822), Taberi (ö. 310/922), 

Ebu Ali el-Farist (ö. 377/987) Zemah§ed (ö. 538/1143), İbn Atıyye (ö. 541/1147) ve 
Beydavt (ö. 691/1292) gibi konuya vakıf olan nahiv ve tefsir alimleri tarafından yedi 
kıraat imamının okuyu§lan da dahil olmak üzere bazı kıraat vecihlerinin tenkit 
ve hatta reddedilmesi,32 kıraatıerin bu alimler tarafından da mürevatir kabul 

28 Ebu Şame, el-Miir§idii'l-veciz, s. 391. 
29 a.g.e., s. 392. 
30 a.g.e., s. 392-393. 

... 

31 Zerke§l, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, e!-Bıırlıiiıı fi ıılılmi'l-Kıır'iiıı, (n§r. Yusuf Abdurrah
man el-Mer'a§li ve diğerleri), I-IV, Beyrut 1990, I, 466. 

32 Mesela Ferdi, yedi kıraat imarnından biri olan Asım'ın Nur suresinin 35. ayetinde ~tS~· §eklin
deki okuyu§unu Arap kelamında böyle bir veznin bulunmadığı gerekçesiyle tenkit ede-r'(bk. Fer
rii, Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meiiııi'!-Kıır'iin, [n§r. Ahmed Yusuf Necati-Muhammed Ali 
en-Necciir], I-III, ts., II, 252); Ebu Ali el-Farisl, Zemah§erl, İbn Arıyye ve Beydavi ise yine yedi 
kıraat imanu(\dan biri olan İbn Amir'in En'am suresinin 137. ayetini .:r.:S_,.:...llı.r .r.s::ı uJ o.!ll.iSJ 
rfl5). rJ-:;\ıj\ j5 §eklinde okuyU§UllU muzfif ve muzafun i!eyhin arasının ancak §iirde ve sadece 
zarfla aynlabileceğini ileri sürerek renkir ederler. bk. Ebu Ali el-Farisi, el-Hiicce li'l-kıırriii's-seb'a, 
III, 410-411; Zemah§erl, Ebü'l-Kasım Mahmud b. Ömer, el-Ke~§iif an hakiiiki gaviimizi'ı-ıeıızil ve 
ııylıııi'l-ekiivil fi viicülıi'ı-te'vil, I-IV, Beyrut 1995, II, 67; İbn Arıyye, Ebu Muhammed Abdülhak 
b. Galib el-Endelüsi, el-Mıılıarrerii'l-veciz fi ıefsiıi'l-kiıiibi'l-azfz, (n§r. el-Meclisü'l-ilmi), I-XVI, Fas 



edilmediğini gösterir. Çünkü mürevatir haber kat'1 bilgi ifade ettiğinden onu 

reddedenin tekfiri gerekir. Nitekim Endülüs müftüsü Ebfı Said Ferec b. Lübb'ün 

(ö. 782/1380) bu cür'eti gösterdiği belirtilmektedir.33 Bununla birlikte bu yakla§ım 

yaygınla§maını§, kıraatleri tenkit eden alimiere Ebu Hayyan (ö. 745/1344) gibi en 
§iddetli tepkiyi gösterenler bile tenkitle yetinıni§tir. 34 

Bazı mü tekeliimierin tamamen ictihad1 bir ınesele olarak gördüğü35, kıraat er

babının öncülerinin ihtilaflar olduğunu belirttiği ve tefsirde otorite olan ki~ısele
rin yer yer tenkit ve reddettiği bir konuda revatürü savunmanın oldukça güç 

olduğu ortadadır. Mürevatir olduğu belirtilen bir hususta ihtilaf edilse bile ih

tilafın açısı bu kadar geni§ olamaz. Nitekim on kıraatin mürevatir olduğunu 
savunanlar bile bu durumu gördüğünden olacak ki, Arap diline ve resm-i Mus

hafa muvafakati sayesinde kıraatin senedinin revatür kuvvetine ula§tığını söyle
mi§ler,36 bir bilginin bir topluluk nezdinde mütevatir olmamasının ba§ka bir 

topluluk nezdinde mütevatir olmasına engel te§kil etmeyeceğini ileri sürerek hem 

kıraatierin mütevatirliğini hem de onları tenkit eden alimleri kurtarmaya yönelik 

ara çö~ümler üretme çabası içerisine girmi§lerdir.3i 

Bütün bunlar, kıraatierin mütevatir olduğunu savunanların bile delillerindeki 

zaafı itiraf ettiklerini, dolayısıyla mürevatir kıraatin yedi veya on kıraade ili§ki

lendirilmeden yeniden tanımlanması gerektiğini göstermektedir. Bu sebeple biz 

mütevatir kıraatin, "bütün kurranın ittifak ettiği okuyu§lar" §eklinde anla§ılması 

gerektiğini dü§ünüyoruz. Çünkü yukarıda da geçtiği üzere kıraat otoriteleri, 

kıraatin muteber olmasını herhangi bir imama nispet edilmesine değil, kıraatin 

kriterlerine, yani sahih bir senede sahip olup Arap diline ve resm-i mushafa 

uygun olmasına bağlamı§lar, on kıraat imamının okuyu§ları içerisinde de bu üç 

kritere uymayan ve bu sebeple tenkit edilenlerin bulunduğunu, zaten tevatür olsa 
diğer §artlara gerek kalmayacağını belirtmi§lerdir.38 Bu durumda yedi veya on 

kıraat iınamına nisbet edilen okuyu§ların hepsini mütevatir kabul etmek mesnet

siz kalmaktadır.39 Halbuki "bütün kurranın ittifak ettiği okuyu§lar" §eklindeki bir 

1977, VI, 158; Beydavi, Eıwilrii'r-ıenzfl, I, 209; Söz konusu kıraat vecihleri için bk. Ebu Ali el
Farisi, e!-Hiicce li'l-kurrai's-seb'a, III, 409; V, 323. 

ıı Zürkani, Menillıilü'l-iıfiin, I, 433-434. 
34 Ebu Hayyan, Esirüddin Eblı Abdiilah Muhammed b. Yüsufb. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endelüsi 

el-Gırnati el-CeY)•ani, el-Balırii'l-ıııulıiı, I-VIII, Mısır 1328, IV, 229-230. 
ı; bk. Süyuti, el-iıkiin, ı, 244. 
36 Zürkani, Meııdlıilii'l-iıfdıı, I, 425-426. 
17 Zürkani, a.g.e., I, 450. 
38 İbnü'l-Cezeri, eıı-Ne~r fi'l-kırôiiıi'l-a~r. I-II, Beyrut, ts., I, 13. Süyüti, el-İıkiin, !, 239. 
19 Yedi kıraatİn Hz. Peygamber'den tcvatürle gelmediği söz konusu kıraatierin senetlerini incele

mek suretiyle de ileri sürülebilir. Nitekim Süleyman Ate~ bu yola ba§vurarak söz konusu kıraat-



mürevatir kıraat tarifi bize göre daha kabul edilebilir görünmektedir. 

Ebu Şame'nin yukanda aktarmı§ olduğumuz açıklamalarında da teklif ettiği
miz bu tarifi destekleyen ifadeler vardır. Mesela a§ağıdaki cümleler böyledir: 

"Yedi kıraatle kasıt, yedi meşhur kıraat imarnından rivayet edilenlerdir. Onlardan 
rivayet edilenler ikiye ayrılır: Tarikierin ihtilaf etmediği icma oluşan rivayetler ve 
hakkında ihtilaf edilen, yani bazı tarikleı;de,onlara nisbeti reddedilmiş olan riva
yetler. Kıraat kitaplarını yazan müelliflei: _niİ konuda çok ihtilaf etmiştir. Onların 
kitaplarını gözden geçirip sözlerine vakı,f olanlar söylediğimizin doğruluğunu gö
rürler."40 

Gerçi bu ifadeler, ilk bakı§ta kıraat imamlarının ihrilaf ettiği okuyu§lann değil 
de, ravilerin imamlardan nakÜnde ihtilaf ettiği okuyu§lann mürevatir olmadığı 
§eklinde anla§ılmaya daha müsait görünüyor. Ancak bu paragraf, daha önce yine 

Ebu Şame'den aktardığımız "Velhasıl biz, kurra arasında ihtilaf edilen lafızlann 
hepsinde revatürü gerekli görenlerden değiliz" ifadesi ı§ığında değerlendirildiğin
de, onun mürevatir olmayan kıraade imamların ihtilaf ettiği okuyu§lan, en 

azından bunların bir kısmını kastettiğini gösteriyor. Nitekim İbnü'l-Cezer1: de 
Müncidü'l-mubifn'de, onun görü§ünü bu §ekilde yorumlayıp böyle aktarmı§, 

sonra da §iddetle ret ve tenkit etıni§tirY Ancak daha sonra yazdığı en-Neşr fi'l-
. kırô.ô.ti'l-~r adındaki eserinde, müteahhirinden bazılarının kıraatte revatürü §art 

ko§tuğunu, kendisinin de daha önce bu görü§ü savunduğunu, fakat sonradan 

bunun yanlı§lığını anladığını, çünkü bu durumda kıraatİn resm-i mushafa ve 
Arap diline uygunluğunu aramanın anlamsız olacağını, ayrıca kıraat vecihlerin-

40 

41 

!erin Hz. Peygamber'den fıhad yollarla geldiğini savunmu§tur (bk. Süleyman Ate§ "Kıraaderde 
Tevatür Meselesi", Kıır'an ve Tefsir Arel§nmıaları IV Kır aa ı ilmi ve Problemleri, İstanbul 2002, 
327-33 1). Ancak biz bu yöntemi isabetli bulmuyoruz. Çünkü kıraatierin senederinin fıhad olu§U 
mutlak anlamda kıraaderin de ahad olmasını gerektirmez. Senet, yalnızca kurranın, yani kır<ıat
te uzmanla§ıp insanlara Kur'an okumayı öğreten ki§ilerin hocalarının isimlerinin ilmi disiplin 
gereği kayıt ve tespit edilmesine yarar. Bir kıraat imamının, kıraade ilgili ilmini yalan üzerinde 
birle§mesi imkansız bir topluluktan öğrenmesi -hiçbir ilim de beklenmeyeceği gibi- kıraat il
minde de beklenmez. Binaen aleyh kıraade ilgili senetlerde yalnızca kıraat imamlarının kıraari 
öğrendiği hocaların isimlerinin kaydedilmesi gayet tabiidir. Bununla birlikte onların okudukları 
kıraat onların yanı sıra birçok topluluk tarafından da okunmu§tur. Şu halde -ileride de üzerin
de duracağımız gibi- kıraatierin nesilden nesile sağlam bir §ekilde aktarılmasında bize göre hiç
bir tereddüt yoktur. Buna rağmen yedi veya on kıraat imanuna nispet edilen okuyu§ların hepsi
nin mürevatir olduğunu kabul etmenin mesnetsiz kaldığını söylememiz ve mürevatir kıraari ye
niden tarif etme ihtiyacı hissetmemiz ise, -yukarıda zikrettiğimiz üzere- kıraatİn muteber ol
ması için senet dı§ında kriterler getirilmi§ olması, yedi kıraat de dahil olmak üzere kimi kıraat 
veeibierinin bazı alimlerce tenkit edilmesi ve bazılarınca kıraat farklılıklarının ictihada dayandı
ğının ileri sürülmesidir. Hakkında bu kadar tartı§ma ve farklı görü§ olan bir hususun mürevatir 
olduğunu ileri sürmek bize göre - teorik açıdan- isabetli görünmemektedir. 
Ebu Şame, el-Miiqidii'l-veciz, s. 391. 
İbnü'I-Cezeri, Miincid, 197 vd. 



den birçoğunun (tevatür §artını ta§ımadığı için) nefyedilmi§ olacağını belirterek 
daha önce ele§tirdiği Ebu Şame'nin görü§ünü benimsemi§tirY 

O halde mürevatir ve me§hur kıraari muayyen kıraat imamlarından herhangi 
birine nispet edilmi§ olmasından ziyade bir Kur'an kelimesinin okunu§unun veya 
okunu§larının kıraat §artlarına uygunluğu açısından değerlendimıemiz daha 
doğru olacaktır. Zaten kıraat farklılığını ortaya koymak açısından önemli olan, 
bir kelimenin kim tarafından okunduğundan çok hangi §ekillerde okunduğudur. 
Bu çerçevede bakıldığında bir Kur'an kelimesindeki kıraat ihtilafları genellikle 
iki yi, en fazla üçü geçmezY Mesela -bir ba§ka vesileyle de zikrettiğimiz gibi

yedi kıraat imamının yedi ayetten olu§an Fatiha sOresinde manaya etki eden 
yegane ihtilaflı okuyU§U ~ "otorite sahibi" kelimesiyle44 sınırlıdır. Bazı kıraat 

imamları söz konusu kelimeyi mim harfinden sonra elif takdiriyle ..!ll\.. "sahip" 
§eklinde okumu§turY Öyleyse gerçekte Kur'an'ın yedi veya on ayrı okunU§U 
değil, iki okunu§u söz konusu olup bu da Kur'an'ın her kelimesiyle değil bazı 
kelimeleriyle ilgili bir durumdur.46 Yedi veya on kıraat kavramları ise, -daha 

önce de belirttiğimiz gibi- birbirlerine muvafık okudukları birçok yere mukabil 
farklı okudukları bazı kelimelerden dolayı kıraat imamlarının her birinin okuyu

§Unun ayrı bir kıraat sayılmasından kaynaklanmaktadır. Kıraat imamları hocala
rından öğrendikleri bazı vecihleri okumayı sonradan bırakabiliyor ve talebelerine 
deği§ik vecihler öğretebiliyorduY Kıraat imamlarının farklı hocalardan öğrendik
leri vecihlerden seçmeler yaptıklarını gösteren bu durum,48 ravilerin birbirleri ve 

hatta hocalarıyla ihtilaflarını vuzuha kavu§turduğu gibi çok sayıda kıraatin ortaya 
çıkmasını da açıklıyor. Deği§ik hocalarının okuyu§larından seçmeler yapıp kıraat
te tebarüz eden her imamın okuyu§u bir kıraat sayıldı. Bu sebeple İbn 
Mücahid'den önce -daha evvel de geçtiği üzere- Ebu Ubeyd, Ebu Hatim ve 

42 İbnü'l-Cezeri, en-Ne~r, I, 13; Zürkiini, İbnü'l-Cezeri'nin en-Ne~r'deki ifadesini görmediğinden 
olacak ki müellifin hep Miincid'deki ifadelerini nakletmi§ ve kendi görü§ünü de onun üzerine 
bina etmi§tir (bk. Zürkiini, Menalıilii'l-iıfan, I, 439 vd.). 

43 Kıraar farklılığının fazla olduğu Kur'an kelimeleri bir hayli sınırlıdır. Mesela ...;! kelimesi (Enbiya 
20/67) merffı, mansup ve mecrur §ekillerde tenvinli ve tenvinsiz olarak okunduğu gibi sakin 
olarak da okunmu§tur (bu ve ba§ka ömekler için bk. Zerke§i, el-Bıır/ıan, I, 315-316). 

44 Fatiha 1/4. 
4

; Asım ve Kisai .!llL. §eklinde, diğer imamlar ..!.ll.. §eklinde okumu§tur. bk. Ebu Ali el-Farisi, el
Hiicce li'l-kıırrai's-seb'a, I, 7-8. 

46 Ayrıca bk. Şim§ek, Sait, "Kıraaderin kaynağı problemi", Kıır'an ve tefsir ar~tınnaları -IV, 
İstanbul 2002, s. 42. 

47 Ebu Şame, el-Miirşidii'l-veciz, s. 355. 
48 Nitekim kurranın öğrendikleri kıraaderden seçimler yaptığını Mekki b. Ebi Talib de belirtir. Bk. 

Mekki, el-İbane, s. 64-65; ayrıca bk. Dağ, "Mu'tezile Mezhebine Ehl-i Sünnet'in İsnadı: 'Kıraat
ler, Tevkifi Değil; İctihadidir"', s. 248. 



_______ K_u_r'_an_'ırı Sıhhati Bağlamınd<ı: Kıraa!_Fa_~~lılıklannın Değerlendirilmesi_.:? 15. 

T aberi: gibi alimler yirmi ve hatta yetmi§ kadar kurranın kıraatini tesbit etmi§ti. 
Halbuki Kur'an kelimelerinin her birinin bu kadar farklı okunu§U hiçbir zaman 
söz konusu olmamı§tır. Kıraatlerin sayısının bu denli fazla olu§u okuyanlarına 

nispet edilmesinden kaynaklanmaktadır. Bir okuyu§ §eklinin kurradan kime ait 
olduğunu bilmek ilmi açıdan elbette önemlidir. Ancak biz, kıraatleri sınıftandı
rırken §ahısların değil de, bizzat Kur'an kelimelerinin okunu§larının · kıraatin 

' muteber olmasını sağlayan kriterler ı§tg_ırida göz önüne alınması ve kurranın 
ittifak ettiği okuyu§ların mütevatir, ihtilaf ettiği okuyu§ların ise me§hur kıraat 
olarak anla§ılması gerektiği kanaatindeyiz. 

Tabiatıyla bu durumda §öyle bir itiraz gündeme gelecektir: Mushafın iki kapa
ğı arasındaki Kur'an mütevatirdir. Kurranın ihtilaf ettiği okuyu§ların mütevatir 

olmaması, Kur'an'ın bazı kelimelerinin mütevatir olmamasını gerektirir.49 Kaldı 
ki günümüze ilmi olarak yalnızca on sahih kıraat intikal etmi§tir. Halbuki İbn 
Mücahid'den önceki alimler bundan kat kat fazla kıraat tespit etmi§lerdir. On 

kıraatm ittifak ettiği fakat günümüze ula§mayan o kıraatlerin ihtilaf ettiği oku
yu§lar olabilir. Bu da on kıraatin ittifak ettiği bazı Kur'an kelimelerini bile mü
tevatir olmaktan çıkarır. 

Dile getirilen bu itiraz ilk bakı§ta gerçekten de haklı görünmektedir. Ancak 

Kur'an, nüzulünden beri yazılmı§ bir vesika olarak elimizde bulunmaktadır. 

Kıraat farklılıkları onun sıhhatine halel getim1ez. 

On kıraatin ittifak ettiği, fakat günümüze ula§mayan kıraatlerin ihtilaf ettiği 

okuyu§ların olabileceği ihtimali de ilk bakı§ta haklı bir itiraz olarak görünmekte
dir. Ancak -daha önce de belirttiğimiz gibi- gerçekte Kur'an kelimelerindeki 

okuyu§lar genellikle iki-üç vecihle sınırlı kalır. Kıraat sayısının çok fazla olu§U ise 
imamların adına nispet edili§inden kaynaklanmaktadır. Yirmi kadar kıraat tespit 
ettiği belirtilen T aberl'nin tefsirindeki kıraat vecihlerinin on kıraade büyük 
ölçüde uyu§ması da,5° Kur'an kelimelerinin her birindeki okuyu§ farklılıkları 

nazar-ı dikkate alındığında İbn Mücahid'den önceki kıraat farklılıklarının İbn 
Mücahid'den sonrakilerle -farklı imamlara nispet edilmesi dı§ında- büyük 

49 Nitekim İbnü'I-Hacib bu gerekçeyle yedi kıraatİn mürevatir olduğunu savunmu§tur. bk. İbnü'I-
Hacib, el-Muhtasar, I, 469. · 

;o Mesela Taberi, Bakara suresinin 9. ayetinde .:.ı_y.ı.:>.,ı kelimesinin sahih kıraarinin müfaaleden 
değil, sütasiden okumak oldu_ğunu belirtir (b k. Ta beri, a.g.e., I, 285). Keza Taberi, "'.J <r r•T ~ 
..:.ıl...l5' ayetinin bazılannca r•l kelimesinin nasbı ve ..:.ıl...l5' kelimesinin ref'ı ile okunduğunu fakat 
-bu okuyu§un Arap dili bakımından caiz olmakla birlikte- kurra ve ehl-i re'vilin icmaına ay kın 
olduğu için caiz olmadığını söyler (b k. Taberi, a.g.e., I, 580). Halbuki Taberi'nin birinci ayerte 
rercil1 etmediği kıraat Nafi', İbn Kesir ve Ebu Amr'a, ikinci ayetteki okuyu§ ise sadece İbn 
Kesir'e aittir. bk. Ebu Ali el-Farisi, el-Hiicce li'l-kıırriii's-seb'a, I, 312; II, 23. 
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ölçüde örtüştüğünü gösterir. 

Kıraat farklılıklannın mütevatir olmayışının nüzulünden beri yazılı bir vesika 
olarak elimizde bulunması sayesinde Kur'an'ın tevatüriyyetine zarar vermeyece
ğini belirtmemiz, Kur'an'ı yazıya indirgediğimiz şeklinde algılanmaya müsaittir. 
Biz bu hususu aşağıda "Kur'an ve Kıraat İlişkisi" başlığı altında ele alacağız. 

III. Kur'an ve Kıraat İlişkisi 

Kur'an; Hz. Peygamber'e vahiy yoluyla indirilip mushaflara yazılan, tevatürle 
nakledilen ve tilavetiyle ibadet edilen mu'cize kelamdır.51 

Kur'an'ın başka tarifleri de yapılmıştır. Hepsinin ortak özelliği "kelam" kaydı
nı ihtiva etmesidir.52 

Alimler içerisinde Kur'an ve kıraati eşideyip aynı değerlendiren yaklaşımlar 
olduğu gibi bu ikisini birbirinden ayıranlar da vardır. Müteahhir ulemadan 
bazılannın ahad haberle Kur'an'ın sabit olmayacağı gerekçesiyle yedi kıraatin 
mütevatir olması gerektiğini ileri sürmesi53 Kur'an ve kıraati eşit görme temayülü 
olarak anlaşılınaya müsaittir. 

Öte yandan -daha önce zikrettiğimiz üzere- Ferra, Tabed, Ebu Ali el-Farist, 
Zemahşert, İbn Atıyye ve Beydavt gibi alimierin bazı kıraatleri tenkit ve hatta 

reddettiği gerçeği ortada iken Kur'an ve kıraatin eşitlenip aynı görülmesinin, 
mezkur alimleri Kur'an'ı tenkit etmiş konumunda göstereceği aşikardır. İşte başta 
bu sebep olmak üzere kıraatierin senetlerinin ahad olması gibi başka bazı gerek
çelere istinaden Kur'an ve kıraati farklı değerlendirme yaklaşımı da ortaya çık
mıştır. Bu yaklaşımı sergileyenterin başında Şta gelmektedir. 

Ş!a, kıraatierin ictihad! olduğu kanaatindedir.54 Onlara göre Kur'an'ın mü

tevatir olması kıraatierin mütevatir olmasını gerektirmez. Çünkü kelimenin ifade 
ediliş keyfiyetindeki farklılık, kelimenin aslı (kökü) üzerindeki ittifakla çelişmez. 
Bu durum, tıpkı hicret gibi tarihi bir hadisenin ayrıntıları noktasındaki ihtilafın, 

51 Zürkanl, Meııfılıilii'l-irf[iıı, I, 21; Cerrahoğlu, Tefsir Usıllii, s. 34; Gümü§, Sadrettin, Kur'an 
Tefsfriııiıı Kaynak/an, İstanbul 1990, s. 18-19; Demirci, Muhsin, Tefsir Usıllii, 7. Baskı, İstanbul 
2008, s. 69. 

52 bk. Zürkanl, Meııfılıilii'l-ir[aıı, I, 22. 
53 Bu kimselerin söz konusu görü§leri için bk. Ebfı Şame, el-Miir~idii'l-vecfz, s. 391; İbnü'l-Cezer!, 

en-Nqr, I, 18; Mesela İbnü'l-Hacib, yedi kıraatin mütevatir olmamasının Kur'an'ın bazı kelime
lerinin mütevatir olmaması neticesini doğuracağını ileri sürer (bk. İbnü'l-Hacib, el-Mıılıtasar, I, 
469). 

54 El-Hfıl, Seyyid Ebü'l-Kasım Mfısa, el-Beyan fi tefsiri'l-Kllr'an "Şta'nın kıraatler hakkındaki 
görü§ü" (tre. Halil İbrahim Kaçar), KHr'aıı ve Tefsir Ar~rıımalan N, İstanbul 2002, s. 459. 
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söz konusu hadisenin mürevatir olu§una engel te§kil etmemesi gibidir.55 Kıraatin 

sahih olu§unun tek kriteri, bütün müslümanlar nezdinde kabul edilen Kur'an 
metniyle ÖrtÜ§mesidir.56 Bu örtü§mede Arap dili ile resm-i mushafa uygunluk ve 
isnadı sahih kat'i bir delille çeli§meme de dikkate alınır.57 

Görüldüğü gibi bu görü§te, Kur'an'ı yazıya indirgeme temayülü vardır. Buna 
göre kelimenin maddesi aynı oldu].cça hey'~sinin deği§ikliğe uğramasının, mesela 
ifalden, tefüden veya sülasiden okunniasının bir zararı yoktur. Çünkü Kur'an 
kelimelerinin köklerinin mütevatir olu§U 'bu farklı okuyu§ların mütevatir olmasını 
gerektirmez. Bunun mefhüm-i. muhalifi 'Kur' an' ın tevatüriyyetinin bu okuyu§lann 
tevatüriyyetine bağlı olmadığıdır. Hülasa Şia'ya göre Kur'an yazılı olan metindir. 

Kıraatler ise kıraat imamlannın Arap dilinin imkanlarıyla bu yazıyı okuma husu
sundaki ictihatlarıyla ortaya çıkmı§tır. 

Bilindiği gibi daha önce zikrettiğimiz İbn Miksem'in (ö. 354/965) görü§ü de bu 

istikamettedir. Ona göre Kur'an, resm-i mushafa uyması kaydıyla Arap diline 
uygun olan vecihlerle okunabilir. Bu sebeple o, yazıya uygun olan en fasih okuyu
§U tercih ediyordu.58 Kelamcılardan bir topluluğun da, nakli gerekli görmeksizin 
ictihatla Arap diline uygun kıraat vazedilebileceği görü§ünü payla§tığı belirtilir.59 

Günümüz müfessirlerinden Süleyman Ate§60 ve Salih Akdemir de bu kanaat
tedir. Hatta Salih Akdemir'e göre Cebrail'in hangi kıraat vechiyle okuduğu 

bilinmediğinden Asım kıraatinin Hafs rivayetine göre basılan mushaflara dipnot 
dü§ülerek diğer kıraatler gösterilmeli ve resm-i mushaftan, yani Kur'an'ın Hz. 

Osman devrinde yazılmı§ olan noktasız-harekesiz imlasından ictihatla yeni 

kıraatler üretilmelidir.61 

Görüldüğü üzere aktardığımız bu görü§lerin hepsi Kur'an'ı yazıya indirgeyip 
•.. 

;; Muhammed Hadi Mağrife, et-Temlıfd fi ıılı1mi'l-Kıır'iln "Şia'nın kıraatler hakkındaki görü§ü" 
(tre. Halil İbrahim Kaçar), Kıır'an ve Tefsir Ar~tırmalan IV, İstanbul 2002, s. 468. 

'6 ' a.g.e., s. 472. 
'7 ' a.g.e., s .473. 
;s Bağdadi, Tilrflııı Bağdad;· II, 61 O. 
;
9 Süyfırl, el-İtkiin, I, 244. 

60 Süleyman Ate§, Arap yazısının İslam'ın ilk devirlerinde yetersiz olu§u sebebiyle nokta ve 
harekeden yoksun olduğunu, gramer çalı§malannın ba§lamasıyla birlikte nokta ve harekenin 
kullanılmaya ba§landığmı, bu geli§meye bağlı olarak Kur'an'ın da kıraat ve nahiv alimleri tara
fından seslendirildiğini, kıraatierin bunun sonucu olarak ortaya çıktığını, bunlarla ilgili senetie
rin mürevatir olması §öyle dursun sahlh olmasının bile §üpheli olduğunu ileri sürmü§tür. bk. Sü
leyman Ate§, "Kıraatlerde Tevatür Meselesi", Kıır'an ve Tefsir Ar~ıırmalan IV Kıraat İlmi ve 
Problemleri, s. 3 26 vd. 

61 Akdemir, Salih, "Kur'an'ın Toplanması ve Kıraari Meselesi", Kur'an Sempozyıımıı I, Ankara 
1994, s. 29. 
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kıraati ise vahiy olan bu yazının okunU§U olarak değerlendirmekte, böylece 
Kur'an ve kıraati ayırmak istemektedir. Şüphesiz yazı, nüzfilünden itibaren 
Kur'an'ın bir vesika halirıde günümüze ula§masını sağlayan önemli bir araçtır. 
Bununla birlikte §ifahl nakli hiç dikkate almayarak Kur'an'ı yazıya indirgemek ve 
ondan ibaret görmek hem isabetli bir yakla§ım olmaz, hem de birtakım mahzurla
rı beraberinde getirir. 

İsabetli olmaz, çünkü Kur'an yukarıdaki tarifte geçtiği üzere kelamdır. Sözlük
te i§itme organıyla algılanan söz anlamındaki kelam ise62 "anlamı olan söz" 
demektir.63 Yazı ise kelam olmayıp kelama delalet eden sembollerdir. Gerçi 
kelama delalet etmesi itibariyle yazıya da kelam denilebilir. Ancak Kur'an sözlü 
olarak nazil olmu§, daha sonra yazıya geçirilmi§tir. Zaten Hz. Peygamber'in 

okuma-yazma bilmediği bizzat Kur'an ifadeleriyle sabittir.64 Bu sebeple Hz. 
Musa'ya yazılı levhaların verili§inde olduğu gibi65 Kur'an'ın yazılı bir imalinden 
bahsedilemez. 

Kur'an'ın sözlü olarak vahyedilmi§ olması böyle açık bir gerçek iken kıraatten 
tamamen ayrı değerlendirilerek yazıya indirgenmesi bize göre doğru değildir. 

Çünkü kelamın sembollerle ifadelendirili§i demek olan yazının, Arap dilirıdeki 
i'rab sayesinde kelime köklerinin farklı §ekillerde seslendirilmesi suretiyle mevcut 
kıraat vecihlerinden kat kat fazla §ekillerde okunabilmesi ve bu farklı okuyu§ 
§ekillerine göre farklı anlamlandırılması mümkün olduğu halde kelamın kendisi 
bu imkana sahip değildir. Zira yazının yeni bir anlam üretecek §ekilde her farklı 
okunU§U ayrı bir kelamdır.66 Mesela J-L...:,ll rs~ .)l 67 kıraatine göre fail uykudur 
ve buna göre "Hani sizi hafif bir uyku kaplıyordu"68 anlamı olu§ur . ._;..Wl ~ .)1 
kıraatirıe göre ise fail, fülde Allah' ı gösteren müstetir zamirdir ve buna göre "Hani 

62 Ragıb, Müfrediitıı Elfiizı'l-Kıır'iin, n§r: Safvan Adnan Davfıdi, Dıma§k 1992, s. 722; aynca bk. 
Cevheri, İsmail b. Hammad, es-Sıhiih Tiicii'l-Liiga ve Sıhiihıı'l-Arabiyye, I-VI, n§r: Ahmed Abdül
gaffır Attar, Beyrut 1990, V, 2023-2024; Ahteri, Mustafa b. Şemsiddin el-Karahisar!, Alıterl-i 
Keblr (n§r: SahhafKırimiYfısufZiya), İstanbul 1322, s. 881. 

63 İbn Malik, Elfiyye (Şerlııı İbn Akil ile birlikte) (n§r: Muhammed Muhyiddin Abdülhamid), 
Beyrut 1995, I, 18. 

64 el-A'raf7/157; el-Ankebfıt 29/48. 
65 el-A'raf7/145. 
66 Nitekim bu durumu dikkate al!§lanndan dolayıdır ki İbn Teymiyye (ö. 728/1328) ve İbn A§fır 

(ö. 1973), her kıraatİ ayn bir ayet gibi değerlendirmi§tir. bk. İbn Teymiyye, Takıyyüddin, 
Mecmı1ıı'l-fetiivii (Derleyen: Abdurrahman b. Mul:ıamme b. Kasım el-Asımi en-Necdi), Mekke 
ts., XIII, 391; İbn ~fır, et-Tahrir ve't-Tenvfr, I, 55. 

67 Bu çalı§mada kıraat vecihlerine verilen bu vb. misallerde Hz. Osman'ın istinsah ettirdiği 
mushaflann imlasının noktasız ve harekesiz olduğu dikkate alınmalıdır. 

68 el-Enfal 8/11. 
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(Alla/ı,) sizi hafif bir uykuya daldırmıştı" anlamı olu§ur.69 Farklı anlam üreten bazı 
okuyu§lar iki ayrı kelam olarak değerlendirilecek kadar büyük değilse de yine bazı 

anlam farklan meydana getirir. Mesela Fatiha sı1resirıdeki70 .:..LL. ve ..!llL. kıraatle

rinin71 her ikisine göre de söz konusu kelime daha önce geçen lafza-i celalirı sıfatı 
olur. Bununla birlikte birirıcisi "otorite sahibi" anlamında, ikirıcisi ise "malik, 

sahip" anlamında olduğu içirı aralannda biı; nüans vardır. Netice itibariyle ayrı 
. ~ .· 

birer kelam olsun veya olmasın krraatler farldı anlamlar ve nüansların olu§ınasına 
sebep olmaktadır. Kur'an'ı yazıya indirger ve vahyedileni yazıdan ibaret görürsek, 

iki ayrı anlama sahip olan iki kıraatin yalnız birirıin Hz. Peygamber tarafından 
okunup öğretildiği, diğerinirı ise hattın müsait olması sebebiyle üretildiği neticesi 
çıkar. Halbuki Kur'an yazılı değil, sözlü olarak nazil olınu§tur. 

Burada §U soruların akla gelmesi tabiidir: Farklı anlam üreten her okuyu§ ayiı 
bir kelam olduğuna göre Cebrail, İlahi kelamı getirdiğinde Hz. Peygamber'e 
bugünkü kıraatlere göre okunu§unda farklılık bulunan kelimelerin hepsirıi farklı

lıklanyla okumu§ mudur, yoksa bunlardan sadece birini mi okumakla yetirımi§tir? 
Eğer sadece birini okuduysa hangisini okuınu§tur? Diğer kıraat vecihleri nasıl 
meydana gelmi§tir? 

Bu sorular, insanın mahiyetirıi idrak ederneyeceği vahiy olgusuna taalluk et
mektedir. Bu sebeple tam olarak cevaplanması mümkün değildir. Ancak gizli ve 
sür'atli bir ileti olan vahiy72 esnasında Hz. Peygamber'e bu farklılıklar da vahye

dilıni§ veya sonradan ashabına Kur'an'ı öğretirken ilham edilmi§ olmalıdır. 

Kur'an'ın yazısı, Hz. Peygamber'e vahyedilen bu farklı okuyu§lara delalet etmek
tedir. Yoksa yazı bunlara delalet ettiği içirı kıraat imamlan böyle farklı okuyu§lar 
üretmi§ değildir. Kısacası kıraat farklılıklannın be§erl bir olgu olarak değerlendi
rilmesi bize göre isabetli olmaz. Çünkü kıraatin "sünnet-i müttebaa 1 tabi olunan 
sünnet" olduğu anlayl§ı73 ashab-ı kirarndan itibaren benimsenıni§tir. Nitekim o'h 
kıraat imamının nıuasırı olan Ahfe§ (ö. 215/830) ve Ferra (ö. 207/822) gibi alimler 

kıraatin nakille sabit olduğu anlamında ifadeler kullanmaktadırlar. Mesela Ahfe§, 
kıraade ilgili açıklamalar yaparken "Kıyasa uygun olan budur, ancak bu §ekilde 

69 Ayetteki fiil iraiden de okunmu§tur. Buna göre anlam yukandaki ikinci kıraatte olu§an anlarola 
aynıdır. Bu sebeple zikretme gereği duymadığınuz bu kıraat Nafi'e aittir. Yukanda zikrettiğimiz 
kıraatierin ise birincisi İbn Keslr ve Ebu Amr'ın, ikincisi diğer imarolann okuyu§udur. bk. Ebu 
Ali el-Farisl, el-Hiicce li'l-kıırrili's-seb'a, IV, 125-126. 

70 el-Fatiha 1/4. 
71 Asım ve Kisa! ..!.Lll. §eklinde, diğer imamlar ...!.1.1.. §eklinde okumu§tur. bk. Ebu Ali el-Farisl, el

Hiicce li'l-kıırrili's-seb'a, I, 7-8. 
72 Demirci, Tefsir Usıllii, s. 51. 
73 Ebu Ali el-Farisl, el-Hiicce li'l-kıırrili's-seb'a, I, 40; Ebu Şame, el-Miir~idii'l-vecfz, s. 379. 



20 ~ Harun Öğınü§ 

okunmamı§tır"74, "Şöyle okunsa güzel olurdu, fakat bu §ekilde bir kıraat i§itme
dim"75 gibi ifadeler kullanır. Ferra - yukanda zikrettiğimiz üzere bazı kıraat 
veeililerini tenkit ve reddetmi§ olsa da- Kur'an'ın kıraade sabit olmayan nahiv 
vecihleriyle ok unamayacağını belirtir. 76 

Bilindiği gibi Ahfe§ ye Ferrii, birincisi Basra ve ikincisi Kfıfe ekolüne mensup 

nahiv alimlerindendirler. Eğer ya§adıkları çağda ilim çevrelerinde kıraatin nakille 
sabit olduğu kabıil edilmi§ olmasa nahivci olmalan hasebiyle kıyasa son derece 
önem veren bu alimler kıraat imamlarının ictihatlarına boyun eğmezlerdi. Çünkü 
nahivde kıyas ve ictihad etme hususunda kendilerini onlardan asla a§ağı görmez

lerdi. 

Ferra'nın bazı kıraatleri reddetmesi yukanda aktardığımız ifadesiyle çeli§en bir 
durum değildir. Çünkü kıraat imamlarından birinin bir kelimeyi okuyu§ §ekline 

yönelttiği itiraz, kıraatin nakille sübfıtuna değil, o kıraat imamının zabtına yöne
liktir. Dolayısıyla yine kıraatin nakille sübutunu gösteren bir delildir. 

Kur'an'ı yazıya indirgeyip §ifahi nakli tamamen devre dı§ı bırakmanın mahzur

ları ise çok büyüktür. Bunların ba§lıcalarını §öyle sıralamak mümkündür: 

Eğer nakil tamamen devre dı§ı bırakılırsa resm-i mushaf, yanlı§ ve maksatlı 

okumalara açık hale getirilir. Nitekim Ftl suresinin ba§ındaki istifham hemzesiyle 

r-1 edatının bazılan tarafından hurfıf-ı mukattaa gibi, "-} '-:-'-' ':J "Onda §iiphe yok
tur"71 ayetinin de "Onda zeytin yağı yoktur" anlamında "-} ...:.......) ':J §eklinde okun
d uğu nakledilir. 78 

Eğer §ifahi nakil tamamıyla göz ardı edilip Kur'an yazıya indirgenirse ve yazı 

da imlanın ve i'rabın müsait olduğu her §ekilde okunursa Kur'an bu örneklerde 
olduğu gibi yanlı§ ve maksatlı okumalara açık hale getirilmi§ olur. Gerçi bu 
örnekler, ayetlerin siyak ve sibakına uygun olmadığı için uydurma olduklarını 

adeta haykırmaktadır. Ancak Arap dilinde mahir olan maksatlı kimselerin 
konunun akı§ına uygun okuyu§lar üretebileceğirıi akla getirir. Hareke ve nokta 
bulunmayan Kur'an kelimelerinin anlamlı olacak §ekilde seslerıdirildiği her 
okuyu§ bir kelam olu§turur. Kelam olu§turan bu okuyu§ların herhangi birinin Hz. 
Peygamber'e dayanmaması, Kur'an'da kelamullah olmayan cümlelerin bulunabi

leceği anlamına gelir. Bu sebeple kıraatin nakilden uzak dü§ünülmesi son derece 

14 Ahfe§, Meiini'l-Kıır'iin, (n§r. Hüda Kurila Mahmud), Kahire ts., I, 338. 
T ' a.g.e., I, 255. 
76 Ferra, Meiini'l-Kıır'iin, I, 80. 
77 el-Bakara 2/2. 
78 İsmail Cerrahoğlu, Tefsir Usı1lii, s. 94. 
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tehlikeli sonuçlar doğurur. O halde Kur'an'ın bir vesika halinde günümüze 
gelmesini sağlayan yazının yanı sıra o yazının nesilden nesile okunu§u pa dikkate 
alınmalıdır. Nitekim büyük usulcü Zerke§t de Kur'an'ı mushafın yazısı, kıraatleri 

ise o yazının okunu§u olarak değerlendirmek suretiyle bir ayrıma gitmekle birlikte 
daha önce aktardığımız görü§lerde olduğu gibi yazının seslendirili§inde nakli 

ihmal etmemi§tir. Zerke§i'nin el-Burhan' d?kiiifadeleri §öyledir: 
J ·. . 

1 }• 

"Bilesin ki Kur'an ve kıraatler iki ayrı hakikattir. Kur' an, Hz. Muhammed' e beyan 
ve i'ciiz (mucize) için indirilmiş vahiydif. Kıraatler ise zikredilen vahyin lafızları
nın, şeddeli ve şeddesiz olmak gibi harflerinin yazılış ve keyfiyetinde farklılık ar
zetmesidir."79 

Zerke§l, kıraatleri vahyin lafızlarının yazılı§ ve keyfiyetindeki farklılık olarak 
tarif etse de kastettiği bu lafızların §eddeli-§eddesiz vb. §ekillerde okunmasıdır. 

Çünkü lafızlar resm-i mushafa göre zaten hareke ve noktadan tecrit edilmi§ 
§ekilde yazılmaktadır. Yani Zerke§i'nin yaptığı ayrım da, Kur'an'ın yazı, kıraatie
rin ise o yazının seslendirili§i §eklindeki anlayı§a dayanıyor. Ancak öncekilerden 

ayrıldığı nokta, yazının seslendirili§ini Arap dilindeki i'rab imkanları sayesinde 
yapılacak ictihatlara havale etmeyerek nakli de dikkate almasındadır. Zerke§i'rıin 
nakli dikkate aldığını yukarıda aktardığımız ifadelerinden sonra cumhura göre 
yedi kıraatin mürevatir olduğunu nakledip sonra da bunun kıraat imamlarından 

sonraki zaman için geçerli olduğunu belirtmesinden anlıyoruz.80 

O halde Zerke§l'den ilham alarak ula§tığırrıız kanaari yeniden hülasa edelim: 
Yazı, Kur'an'ın bir vesika halinde elimize ula§masını sağlamı§tır .. Ancak onun 
noktasız-harekesiz olan yazısını i'raba müsait olan her §ekild~ okumak doğru 
değildir. Çünkü i'rab sayesinde farklı anlam olu§turan her oki.ıyu§ bir kelamdır. 
İ'raba müsait olan· her okuyu§U tecviz ederek okuyu§ta nakli hiç dikkate alma
mak Kur'an'da kelamullah olmayan okuyu§ları tasvip etmeye yol açabilir. Bunun 

için okuyu§ta mutlaka nakli dikkate almak gerekir. Okuyu§taki nakilde ise kurra 
genellikle ittifak, nadiren de ihtilaf etmi§tir. İhtilaf edilen okuyu§lar, Zerke§t'nin 
de dediği gibi81 , -konuyla ilgili kitapların da yazılması sayesinde kıraat imamla
rından itibaren mütevatirse de- ba§tan beri mürevatir değildir. Çünkü hem 
Tabert gibi kıraatin derlenmesine de öncülük etmi§ büyük alimler içerisinde 
ihtilaflı olan okuyu§ları tenkit ve reddedenler olmu§, hem de kıraat otoriteleri 
kıraatierin muteber olması için §artlar getirmi§tir. Eğer revatür söz konusu olsa 
ba§ka bir §art ileri sürülmezdi. O halde en mutedil görü§ -Ebu Şame'nin belirtti-

i
9 Zerke§i, el-Burlıan, I, 465. 

80 a.g.e., I, 466. 
81 a.g.e., I, 466. 
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ği ve İbnü'l-Cezeri'nin de sonradan benimsediği gibi- kuminın ittifak ettıgı 
okuyu§lan mütevatir, ihtilaf ettiği okuyu§lan ise ıne§hur kabul etmektir.82 ihtilaflı 
okuyu§lann mütevatir olmaması o kelimelerin mütevatirliğine bir halel getirmez. 
Çünkü kurra, farklı §ekillerde okudukları kelimelerin maddesinde birle§ınektedir. 
Ayrıca yazının koruyuculuğu da söz konusudur. Kelimelerin kurranın ihtilaf ettiği 
vecihlerde okunmasına müsait olan yazı, anlarnca çeli§ıneyen bu vecihlerin 
dı§ında okunmasına genellikle imkan vermez. Bazı durumlarda imkan verse bile 
kurranın okumadığı bir vecih kıraat olarak tasvip edilemez. Kur'an ancak 
kurranın okuduğu vecihlerle okunabilir. Çünkü Kur'an yazılı değil, sözlü olarak 
nazil olınu§ bir kelamdır. Yazı sadece onun nazil olduğu kelama veya kelamlara 
delalet etmektedir. 

Kurranın ittifak ettiği okuyu§ları Hz. Peygamber'den fiili bir sünnet olarak 
tevatüren nakledilen kıyam, rukı1, sücı1d, ka'de vb. namazın rükünlerine; ihtilaflı 
okuyu§ları ise bu rükünlerirı yapıll§ı esnasında ellerin bağlanması, kaldırılması vb. 
farklı uygulamalara benzetebiliriz. Detaylardaki farklılıklar temeldeki ittifak ve 
tevatürü zedelemez. Ancak -detay da olsa- namazdan olmayan herhangi bir 
hareketin namaza ithali tasvip görmeyeceği gibi kurra tarafından okunmaını§ 
herhangi bir vecih de -yazıya uygun olsa bile- tasvip görmez. 

Nasıl ki Hz. Peygamber namazda ellerin kaldırılması veya kaldırılmaması ful
lerinden birini yaprnı§sa veya deği§ik zamanlarda her ikisini de yapını§sa kurranın 
ihtilaf ettiği okuyu§lann da teorik olarak en azından birirıi, pratik açıdan bakıldı
ğında ise -bir sonraki ba§lıkta zikredeceğimiz kıraatirı ba§tan beri sağlam bir 
§ekilde naklirıi sağlayan arniller sebebiyle- hepsirıi okuınu§tur. Yazı da anlarnca 
birbiriyle çeli§meyen ve temelde birbirirıin aynı olan bu okuyu§ların hepsine 
delalet etmekte ve onları korumaktadır. Yazı ve §ifaht naklin bu §ekilde bir araya 
gelmesi okunu§unda ihtilaf olan kelimelerirı tevatüriyyetine halel gelmesirıi 

engeller.83 Ancak kurradan sabit olmayan bir okuyu§ -mushafın hattına uysa 
bile- kabul edilmez. 

IV. Kıraadecin Sahih Bir Şekilde Naklirıi Sağlayan Arniller 

Şimdiye kadar konuya tamamen nazari açıdan yakla§ıldı. Bazı kelamcıların 
kıraatleri tamamıyla ictihadt görmesi, kıraat, tefsir ve nahivde üstat olan bazı 

82 Süyfıti'nin görü§ünün de Ebu Şame ve İbnü'l-Cezeri'nin görü§leriyle paralel olduğu ileri sürüle
bilir. Çünkü Süyfıti, bir önceki ba§lığımızda e!-İıkiin'dan aktardığımiZ tarifleri zikretmeden önce 
İbnü'I-Cezeri'nin en-N~r'inden uzun uzun nakiller yapmakta ve bunlan benimsemektedir. 

83 Nitekim karine ile desteklenen haber-i vahidin kat'iyyet ifade edeceği kabul edilmektedir (bk. 
Zürkani, Merıilhi!ii'l-iıfiln, I, 426). Kıraade mutabık olan yazı, çok güçlü bir karinedir. 
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alimierin Kur'an kelimelerindeki farklı okuyu§ları tenkit ve redderınesi gibi 
hususları dikkate alarak kıraat imamlarının ihtilaf ettiği okuyu§lann -teorik 
olarak bakıldığında- mürevatir olamayacağı savunuldu. Ancak bu, Kur'an 
kıraatlerinin naklinde §aibeler olduğu anlamına gelmez. Çünkü kıraatler muay
yen imarnlara nisbet edilmi§ olsa bile gerçekte o imamlada birlikte birçok toplu
luk tarafından okunmu§tur.84 Hatta Ku~'an, kelimelerinin okunu§u bir kenara, 

/ ' 

ses özellikleri bile korunarak nesilaen nesile .. aktanlmı§tır. 

Kıraatlere yönelik tenkitlerin, nahvht ancak hicrt I. asrın sonlanndan itibaren 
derlenmeye ba§lamasından, bu sebeple daha önce nazil olan Kur'an'ın kıraatleri
ni Arap dili açısından yeterince ku§atamamasından kaynaklanmı§ olabileceği de 
göz ardı edilmemelidir. Kaldı ki nahivle ilgili çalı§malann en birinci kaynağı zaten 
Kur'an'dır.85 Nahvin birinci kaynağı olan Kur'an'ın okunu§unda nahiv kuralları
nın bir kriter olarak kabul edilmesi aslında çeli§kili bir durumdur. Her ne kadar 
nahvin kadim Araplar'ın manzum ve mensur sözleri gibi Kur'an dı§ında kaynak
ları varsa da bunların nakli asla Kur'an'ın naklinden daha sağlam değildir.86 O 
halde kıraatin muteber olması için Arap diline uygunluk §artının aranması, 

yalnızca bir redbirden ibarettir. Mushafın yazısına uygunluk §artı da böyledir. 
ölS jı_, ö':>L.a.ll gibi kelimelerin resm-i mushafta •.P jı_, ö _,.L.a.ll §eklinde yazılmasına 
rağmen hiç kimse tarafından "salut" §eklinde okunmaması vb. bunu gösterir.87 

Bizim dikkatimizi bu noktalara teksif edip görü§ümüzü bunlar üzerine bina 
etmeyi§imizin sebebi ise, kıraatleri ictihadi görmeye kadar varıp sahih senedi bile 
kabul etmeyen görü§lerin bulunu§U söz konusu iken tevatürün savunulmasının 
teorik olarak oldukça güç olu§udur. Yoksa kıraatlerin sağlam bir §ekilde nakle

dilmesini sağlayan birçok amil vardır. Şimdi konuya pratik açıdan bakarak bu 
arnillerin en öneınlilerini sıralayalım: 

... 
1. Kur'an'ın hareke ve nokta olmadan okunduğu müddet elli sene kadardır.88 

Bu zaman dilimindeki müslümanlar ise Kur'an'da övgüyelayık görülen en hayırlı 

84 bk. Zürkanl, Menalıilii'l-irfdn, I, 435. 
a; Süyutl, el-Miizhir fi ilmi'l-lııga ve envdiha, Mısır, ts., I, 212-215; a. mlf., el-İktirdh fi ilmi ıısilli'n

nahv (n§r. Ahmed Suphi Furat), İstanbul 1975, s. 20. 
86 Süyutl, el-İktirdh, s. 20. 
87 Hatta bu sebeptendir ki, Ebu Şame, resm-i Mushaf'a uygunluk §artını yalnızca ziyade ve 

noksanla ilgili hususlara irca' etmi§tir. Yani ona göre kıraatİn mushafın yazısına uyması demek, 
yedi harf ruhsatında olduğu gibi okumacia tertibe aykın davranılmaması, kelime ziyadesi ve nok
sanının yapılmaması demektir. bk. Ebu Şame, el-Miir~idii'l-veciz, s. 383. 

88 Kur'an'ın harekelenmesi Ebü'l-Esved ed-Düeli (ö. 69/688) ile ba§layıp (bk. İbnü'l-Enbari, 
Niizhetii'l-elibba fi tabakfti'l-iideba (n§r. Muhammed Ebü'l-Fadl İbrahim), Kahire, ts., s. 9) Halil b. 
Ahmed (ö. 175/791) ile son §eklini almı§nr. bk. Süyutl, el-İtkiin, II, 1182, 1184. 
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nesillerdir.89 Bu nesilleri olu§turan ashab-ı kirarn ve tabiln ise, Kur'an-ı Kerim'in 

öğrerıilmesinde, anla§ılmasırıda ve insanlara aktanlmasında son derece hassastı. 

Onların bu konudaki titizliği herkesin ve her §eyin fevkindeydi. Bu husus, ilgili 

kaynaklarda tafsllatıyla i§lenmi§ olup bu çalı§manın sınırlarını a§ar.90 

2. Müslümanlar ilimierin tedvin edildiği İI.NIII. ve IIL/IX. asırlarda tefsir, 

hadis, fikıh gibi dini ilimler §öyle dursun, edebiyat ve §Ür gibi kültürle ilgili eser

lerde bile sadece kitaptan okunarak yapılan aktarırnlara itibar etmiyor, bilgiyi 

yalnızca kitaptan alan kimseleri suhufi olmakla yaftalıyordu.91 Bu sebeple IV.!X. 

asırda telif edilen İbn Abdürabbih el-Endelüsl'nin (ö. 328/940) el-Ikdü'l-ferfd'i ve 

Ebü'l-Ferec el-Isfaharu'nin (ö. 356/976) Kitabü'l-Eganf'si gibi eserlerde bile haber ve 

kıssalar senetleriyle verilmi§tir. Kitabü'l-Eganf gibi Abbast Hallfesi HarO.nurr

re§1:d'i (ö. 193/809) eğlendirmek üzere seçilen yüz §arkı güftesinin §airleri, bestekar

ları, muganniyeleri ve onların hayat hikayelerini, el-Ikdü'l-ferfd gibi Cahiliye devri 

Araplar'ırıırı kültür, ya§ayı§ ve kıssalarını ele alan kitaplara bile böyle itina göste

ren müslümanların, üzerine titredikleri ve son derece hassas oldukları mukaddes 

kitaplarını hacalarma itibar etmeden sadece resm-i mushafi nazar-ı dikkate 

alarak ictihatla olu§turacaklarını dü§ünmek §öyle dursun bu konuda herhangi bir 

ciddiyetsizlik ve gev§eklik göstereceklerini hatıra getirmek bile akla ve adete 

muvafık değildir. 

3. Kur'an'ın kıraatinde kıyasla hiç örtü§meyen okuyu§ ve seslendirmeler var

dır. Mesela~ i_r.-1 ~J:,-J .uıı ~ ..ı.;.t... ~ J..ı\ 0-'J "Kim de Allah ile olan ahdine 

vefa gösterirse Allah ona büyük bir mükafat verecektir"92 ayeti kıyasa uygun 

okunsa .uıı ~ §eklinde zamirin kesresiyle okunmalıydı. Lügat ve i'rab bakımından 

farklı okunınaya müsait iken tek §ekilde okunan Kur'an kelimeleri de kıraatte 

naklin esas olduğunun açık delilleridir.93 

Sıraladığımız bu hususlar, kıraarierin Hz. Peygamber'den günümüze kadar 

sağlam bir §ekilde geldiğini, bu konuda hiçbir tereddüde mahal olmadığını ortaya 

koyınaktadır. Bu durumda bazı kıraatlere yöneltilen tenkitler, alimierin nahiv 

konusunda farklı yakla§ımlara sahip olmasından kaynaklanmı§ olabilir. Nitekim 

Basra ve Ko.fe gibi nahiv ekolleri arasırıda dil malzemesinin elde edili§i ve bunun 

89 et-Tevbe 9/100; el-Fetih 48/29, 18; el-Ha§r 59/8-10. 
w Mesela bk. Zürkani, Menilhilii'l-iıfiin, I, 290-311; Abdurrahman Çetin, "Kur' an Kıraaderine 

Yönelik Oryantalist Yakla§ımlar", Marife, II/3 (2002), s. 65-70. 
9 ı İbnü's-Sellam el-Cumahi, Muhammed, Tabakiitzı fıılııtli'§-§ıtarii, I-II (§rh. Mahmud Muhammed 

Şakir), Kahire, ts., I, 4; Esed, Nasırüddin, Mesiidirii's-§i'ri'l-Ciilıilf, Mısır 1956, s. 180-183. 
92 el-Fetih 48/10. 
93 Bununla ilgili örnekler için bk. Ebu Şame, el-Miir§idii'l-vecfz, s. 238'de na§irin notu. 



kullanılı§ı hakkında birçok metot farklılığı vardır. Mesela Basralılar dil malzeme
sini yalnızca bedevilerden alıp istisnalan görmezden gelerek genel kullanımlan 
hakim kılmaya çalı§ırken KOfeliler §ehirli Araplar'dan da malzeme toplayıp 

istisnai kullanımiara da yer vemıekte, hatta bunlar üzerine kıyas bile yapmakta
dırlar. 94 T abiatıyla bu usul farklılığı, alimierin kıraat vecihlerine yakla§ımlarına da 
aksetmektedir. Daha önce zikrettiğimiz üzırre Ferra ve Zemah§erl gibi nahivcile

rin kıraatleri rahatlıkla tenkit ettiği gör4llirken, onlar gibi dilci bir müfessir olan 
EbU Hayyan'ın onların bu tutumunu §iddetle tenkit etmesinin sebebi ancak bu 
yakla§ım farklılığıyla izah edilebilir. 

Sonuç 

Kıraat farklılıklarını Kur'an'ın sıhhati bağlamında ele aldığımız bu çalı§mada 
ula§tığımız sonuçlan -ilim dünyasına birer teklif olmak üzere- maddeler halin
de §öyle sıralayabiliriz: 

1. Kıraatierin sayısı nispet edildikleri imamlara göre belirlenmekte ve bu se
beple kabarık bir sayı ortaya çıkmakta, bundan dolayı Kur'an kelimelerinin yedi, 
on, hatta İbn Mücahid'den önce ondan fazla farklı §ekilde okunduğu zannedile

bilmektedir. Halbuki kıraatierin kime nispet edildiğini bilmek ilmi açıdan mühim 
olmakla birlikte kıraat farklılığını ortaya koymakta asıl önemli olan husus bir 
Kur'an kelimesinin kaç §ekilde okunduğudur. Bu açıdan bakıldığınd.a kıraat 

sayısının genellikle iki, nadiren üçle sınırlı olduğu, bundan daha fazla vecih 
bulunan kelimelerin çok ender olduğu, üstelik okunu§unda ihtilaf edilen kelime
lerin ittifak edilenlere göre pek az olduğu görülecektir. O halde mürevatir ve 
me§l:ıur kıraat de kıraatm nispet ·edildiği imama göre değil, kurranın okuyu§ta 

ittifak ve. ihtilaf edi§ine göre tarif edilmeli, kurranın ittifak ettiği okuyu§lar mü
tevatir, ihtilaf ettiği okuyu§lar me§hur kabul edilmelidir. Zaten otoriteler, kırfıat
lerin yedi veya on kıraat imamına nispet edilmesine değil, sahih bir senet ta§ıması 
yanında, -takdiren de olsa- Osmani mushaflann yazısına ve -tevil ile de olsa
nahve uynıasına bakılması gerektiğini belirtmektedirler. 

2. Yazı, Kur'an'ın günümüze bir vesika halinde gelmesini sağlayan önemli bir 
araçtır. Ancak Kur'an'ı Osmani mushafların noktasız-harekesiz imiasma indirge
yip kıraatİ bu irnlanın okunu§u olarak değerlendirerek Kur'an ve kıraat arasında 
bir ayrıma gitmek ve §ifahi nakli tamamen devre dı§ı bırakmak hiç isabetli olmaz. 
Çünkü Kur'an yazılı değil, sözlü olarak nazil olnlU§ bir İlahi kelamdır. Yazı, o 

94 İki ekol arasındaki metot farklılığı hakkında geni§ bilgi için bk. Dayf, Şevki, el-Medilrisii'n
nalıviyye, Mısır 1968, s. 158-165. 
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kelamın Hz. Peygamber (sav) tarafından seslendirilmi§ vecih veya vecihlerine 
delalet eden sembollerdir. Yoksa Kur'an, o sembollerin delalet ettiği her §ekilde 
oku namaz, okunmamı§tır. Doğru olan - Zerke§i gibi- Kur' an'ı resm-i mushaf ve 

kıraati resm-i mushafın okunu§u olarak birbirinden ayrı değerlendirmek, ancak 
bunu yaparken nakle de hak ettiği değeri vermektir. Zira kıraatin takip edilen bir 

sünnet olduğu sahabeden itibaren benimsenmi§ bir anlayı§tır. 

3. Kurranın ihtilaf ettiği vecihlerin mütevatir olmadığını söylemek, okunu
§unda ihtilaf edilen Kur'an kelimelerinin mütevatir olmadığı anlamına gelmez. 

Çünkü bu okuyu§lara delalet eden yazının koruyuculuğu söz konusudur. Ancak 
kurranın okuduğu vecihlerin dı§ında bir okuyu§ mushafın hattına uysa bile kabul 

edilmez. Çünkü kıraat tabi olunan bir sünnettir. 

4. Tabert gibi konuya vakıf alimierin kıraat vecihlerine getirdiği tenkitler bu
lunması sebebiyle kurranın ihtilaf ettiği okuyu§ların mütevatir olduğunu savun

mak -teorik olarak- bir hayli güçse de bu okuyu§lann Hz. Peygamber'den 
sağlam bir §ekilde nakledilmesini gerektiren arniller her çağda mevcut olmu§tur. 
Müslümanların §er'i ilimler dı§ındaki lügat, nahiv, edebiyat ve kültürle ilgili 
eserleri bile yalnızca kitaptan almayı uygun göm1eyip mutlaka hocadan okumayı 

önemserken mukaddes kitapları Kur'an-ı Kertm'i okurken hocalarını dikkate 
alınayıp ictihatla okumalar geli§tim1esi §öyle dursun, bu hususta en küçük bir 
ciddiyetsizlik göstereceklerini dü§ünmek aklen ve adeten mümkün görünmemek

tedir. Kurranın ihtilaf ettiği bazı okuyu§lann bir kısım tefsir ve nahiv alimi tara
fından tenkit edilmesi, I.NII. asrın sonlarında te§ekkül etmeye ba§layan nahiv 

ilminin daha önce nazil olmu§ olan Kur'an-ı Kerim'deki bazı kullanımları ku§a
tamamasından da kaynaklanmı§ olabilir. Kur'an-ı Kertm, ses özellikleri de dahil 
olmak üzere farklı bir anlam olu§turan veya olu§turmayan bütün kıraat veeilile

riyle nazil olu§undan günümüze kadar sağlam ve doğru bir §ekilde okunmu§tur. 

5. Son olarak belirtelim ki kıraatler çeli§kili anlamlar olu§turmazlar. Yalnızca 
Kur'an'ın anlamının çe§itlenmesine, deği§ik fıkhi hükümlerin ve belagat nüktele
rinin çıkarılabilmesine imkan verirler. Bu itibarla Kur'an'ın sıhhatine hale! 

getirmek bir tarafa onun mucizevi yönlerinden birini olu§tururlar. 


