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Hagvi Temayiiliin Izdiisiimii:
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Oz

Miistakil bir mezhep olarak algilanmayan Hagviyyenin bir tutum olarak Islam kiiltiir ve diigiince
tarihinde yer aldip1 ve etkisinin tahminden ¢ok daha fazla oldugu diistiniilmektedir. Ancak ol-
dukga genis ve kapsamli olan boyle bir konunun bir makalede dogrudan tiim boyutlariyla arasti-
rilma imkani bulunmamaktadir. Bunun yerine énemli temsilcileri arasinda yer alan Mukatil b.
Siileyman’dan (v. 150/767) hareketle Hagviyyenin anlami, tarihsel seriiveni iizerinde durulmaya
¢alisilacaktir. Nitekim Osmanli dénemi eserlerinde benzer nakillerin olmast hagvi yaklagimin so-
nucu olan anlatim tarzinin giiniimiize kadar etkisini siirdiirdiigiint géstermektedir. Bu durum s6z
konusu yaklagimin bu kadar uzun soluklu olmast ve etkisinin iginde bulundugu Ehl-i hadis tavri-
nin da dikkate alinmasini kaginilmaz kilmaktadir. Dolayisiyla hasgvi tavrin 6zelliklerinden hare-
ketle Ehl-i hadisin yaklagimma bakmak da meselenin anlagilmasina zemin hazirlayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mukatil b. Siileyman, Hagviyye, Ehl-i hadis ve Ehl-i rey, akil, tevil.

A Projection of Hashawiyyah Inclination: The example of Mugqatil b. Suleiman
Abstact

The Hashawiyyah, which isn’t considered to be a separate sect, is thought to have a place in Is-
lamic culture and the history of Islamic thought as ‘a stance’; and to have a wider impact than
estimated. However, it isn’t possible to cover all dimensions of such a complex and complicated
issue in just an article. Instead, by taking Mugatil b. Suleiman (d. 150/767) as a starting point,
this article will try to focus on the meaning of Hashawiyya and its historical adventure. Actually
the fact that reports containing Hashawi phrases are found in the works of Ottoman Era shows
that the impact of these phrases, which are a result of Hashawi approach, has survived until re-
cently. Due to this survival and the impact of Hashawi approach on Ahl al-hadith (hadith scho-
lars), Hashawi inclination should be taken into consideration. Therefore, considering the attitude
of Ahl al-hadith with reference to the qualities of Hashawi approach will form a basis for comp-
rehending the issue.

Keywords: Mugqatil b. Suleiman, Hashawiyya, Ahl al-hadith and Ahl al-rai, reason, interpreta-
tion/hermeneutics (tawil).

1. Hagviyye

Tarihi veriler hagvi diisiince ile tegbihgi anlayis arasinda yakin iligki bulundu-
gunu ve hagvl diigiincenin naslart harfi ve zahiri {izere yorumlama siirecinin
sonucunda ortaya ¢iktigi bilgisini vermektedir. Nassa bagli olmay1 vazgecilmez
ilke kabul ettiginden &tiirii soz konusu yaklagimin Ehl-i hadis i¢inde yer aldigt
kabul edilmekle bitlikte aslinda mezhepler tarihi kaynaklarinda bagta Ehl-i hadis
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ve Ehl-i siinnet ulemasi yaninda Kerramilerin de bu nisbeyle anildiklar1 kabul
edilmektedir. Bu durum da Hagviyyenin diger mezhebi yaklagimlara nispetle
tanimlanmasinda bazi zorluklarin bulundugunu gostermektedir. Ancak nassa
baglilik noktasindaki israrlart onlarin Ehl-i hadis ve Hanbelilik i¢inden ¢ikmig bir
temayiil olduklar kanaatini giiclendirmektedir.

Hadislerin toplanmasi ve tedvini, tabiin dénemine ulasan bir siirecin varligi-
n1 gdstermektedir. Bu sirada nasslarin zahiri {izerinde amel etmeyi gerekli géren
ve bu hususta israr edip taassuba kacan telakkinin Hagviyye seklinde ortaya
cikt1r anlagilmaktadir. Bu amacgla énce sz konusu kavramin anlami iizerinde
durmak isabetli olacaktir. Hagv yastik ve benzeri seyin igini tikip doldurma,
insanlarla alakali oldugunda da sézde sinirt asma, bog, amagsiz beli bir temel ve
sistemden yoksun gereksiz konugma yaninda insanlarin ayak takimi ve sefil grubu
manalarina gelmektedir. Dolayisiyla soz konusu kavram hadis agisindan incelen-
diginde “hadislere bos s6z karistirmak” anlamini beraberinde getirmektedir. Bu
anlayig sahipleri de manasiz dinl telakkilere sahip bilgisiz kimselerden ve dini
konularda akli yaklagimlari reddedip nakli yeterli gérenlerden ibarettir. Bu tavir,
hadisleri hig bir tenkit ve tetkike tabi tutmaksizin hatta diger hadislere tercih
edip sahih hadis olarak kabul edip harfiyyen tefsir eden gruptan olusmaktadr.!
Dolayisiyla hagv kelimesinin hadis ve hadiscilerle ilgili olarak kullanildig: ve
hatta Ehl-i hadise muhalif gruplar tarafindan da onlar1 nitelemek amaciyla ortaya
atildigt anlasilmaktadir. Soz konusu tabirin diger bir kullanim1 da toplumun alt
tabakasina mensup kiiltiir diizeyi diisiik kalabalik halk yiginlari anlamina gelmek-
tedir. Bu kullanimin en tipik misali de Me’'mun’un mihne siirecini baslatan
mektubunun “hagvi’r-raiyye ve sefeletil-amme” seklindeki giris climlesinde
ortaya gikmaktadir. Bu durumun ortaya ¢ikiginda hadis rivayeti ve ravilerinin
hicri ikinci asirdan itibaren kitlesellegmelerinin ve halk nezdinde ¢ok biiyiik bir
itibar gormelerinin etkisi oldugu anlagilmaktadir. Nitekim hadis rivayetiyle
meggul olan kimselerin halkla i¢ ice olduklari ve halk tipi 4lim prototipine uygun
yapida bulunduklari bilinmektedir. Onlar ikinci asirdan itibaren diyar diyar gezip
hadis toplamakla birlikte topladiklart hadislerin igeriginden ziyade senediyle
mesggul olduklart ve biriktirdikleri seyin muhtevasiyla alakali fikih ya da kelam
gibi disiplinlerin alt yapisindan yoksun bulunduklari kabul edilmektedir. Biitiin
bunlarin yaninda kalabalik halk yiginlarmin etraflarma toplanmalan dikkate
alindiginda hadis rivayetiyle ugraganlarin geneline hasevi adinin verildigi ortaya
ctkmaktadir.’

Hagviyye'nin iki degisik gelisim sekli olmustur. Bunlardan birisi Hisam'la Sia
icinde digeri de Mukatil'le Ehl-i siinnet icinde yer almistir. Her ikisine dair

' Ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, “hsy”; “Hagviye”, IA, V, 357; A. S. Halkin, “Hashwiyya”, s. 23;
Metin Yurdagiir, “Hagviyye”, DIA, XVI, 426.

Halifenin mektubuyla ilgili genis bilgi icin bk. Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik Hadisiligin Tarihi
Arka Plani, Ankara 1999, s. 42; 27.
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elestiriler bulunmakla birlikte etkilerinin tahminin 6tesinde oldugu ve hatta
inang ve akide konularina da yansidig1 kabul edilmektedir. Bu tiir yonelis sahip-
lerinin yaygimn fikirler ve haberler konusunda genel bir temayiilleri bulunmakta-
dir. Bunlar s6z konusu haberler iizerinde dururken ellerindeki kaynaklarin
muhtevasi ve gelis sekillerini yeterli bir sekilde incelemeksizin ve aragtirmaksizin
kabul etmektedirler. Bundan dolay1 Nessar onlarin ortaya koydugu alani, sahili
bulunmayan ugsuz bucaksiz denize benzetmektedir. Burada yiizen kimse giiven
noktasinin nerede oldugunu bilemez. Dolayisiyla bu anlayig sahiplerinin naklet-
tiklerinin sahihinin uydurmadan ayrilmasi icin bir dizi faaliyetin gosterilmesi
gerekmektedir.

Ehl-i hadis icinden dogan Hasviyye'nin hadisleri rivayette belli bir kistastan
hareket etmeksizin topladiklarini nakletmek seklinde bir yéntem takip etmesi,
rivayetlerde tegbih? tavrin dogmasina zemin hazirlamiglardir. Bu durum hem Ehl-
i hadisin sifatlar konusundaki tutumunun tabii sonucudur, hem de meseleyle
alakali rivayetler sifatlar konusundaki yaklagim icin belirleyici olmugtur. Diger bir
ifadeyle onlarin Allah’a sifat nispet etmede bir taraftan Kur'an'da gegen haberi
stfatlarin zahiri tizere birakilmasi ve nasil varid olduysa o sekilde anlagilmasinin
gerekliligine inanmalari, diger taraftan bu konuda nakledilen haberlerin hepsini
almalar1 bdyle bir yolun agilmasina ve béyle bir yaklagimin dogmasima sebebiyet
vermistir. Nitekim Ebu’l-Kasim el-Belhi (v. 319/913) onlarla ilgili olarak sunlari
nakletmektedir: Bunlarin bilinen bir mezhepleri ve belli goriigleri yoktur. En
belirgin dzellikleri gogunun tegbih ve ircaa inanmasidir. Bunlar hadise tabi olurlar
ve onu din edinirler. Once bir goriig ileri siirerler, bagka bir zaman da bunun
tersini sdylerler, fakat celiskiye diistiiklerinin farkina bile varmazlar. Imamlari
avamuin yaninda degerlerini artiran seyler sdylerler ve ne olursa olsun bu styledik-
lerini de din olarak kabul ederler. Daha ilginci de selefin meshur olmus goriisle-
rini hadis olarak rivayet ederler. Halbuki temiz olan selef Allah’1 yaratiklarmna
benzetmekten, hiikiimlerinde zulim oldugunu ve Allah diginda bir geyin de
kadim olabilecegini sdylemekten miinezzehtir.” Bu hususla ilgili olarak Bigr b.
Mu'temir (v. 210/825) de: onlar kitaplarinda bir hadis naklederler, sonra da
onunla celisen bagka bir hadise yer verirler ve hepsini sahihtir diyerek tevil etme
yoluna gitmezler.*

> Ka‘bi el-Belhi, el-Makaldt, vr. 37; Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Ankara 2004, s. 283.
Onlarla ilgili benzer diger bir tespiti de Iz b. Abdiisselam (v. 660/1261) su sekilde dile getirmek-
tedir: Hagviyye Allah’t mahlikatina benzeten miisebbihedir ve bog laf izharindan ¢ekinmez.
Miisebbihe ise ya yiyecekleri bir haram icin ya da alacaklar1 degersiz bir diinya mali igin (en-Nisa
4/91) selef mezhebi goriintimiinde gizlenenlerdir. Halbuki selef mezhebi tevhid mezhebidir, ten-
zih mezhebidir, tecsim ve tegbih mezhebi degildir (Irfan Abdiilhamit, Islam’da Itikadi Mezhepler
ve Akaid Esaslan [trc. M. Saim Yeprem], Istanbul 1981, s. 222; Ramazan Aluntas, “Hagviyyenin
Dogusu ve Kelami Gériigleri, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 3, Sivas 1999,
s. 65). Bundan bagka Iz b. Abdiisselam Sam’da Kur'an’in mahltik olmas: goriisiinden Stiirii Ehl-i
hadisin baskisina maruz kalmug isimler arasinda da yer almaktadir (Altintas, s. 69).

* Ibn Murtaza, el-Munye, s. 123; Hansu, Mutezile ve Hadis, s. 282.
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Aslinda Hagviyye'nin yaygmnlagip temel bir yaklagim seklini almasinda mihne
siirecinin ¢ok biiyiik etkisinin bulundugu anlasilmaktadir. Dolayistyla mihneyi
tarihin belli dSneminde olmug bitmis bir olay olarak gérmek dogru bir yaklagim
degildir. Mihne 6ncesi mevcut olan ydnelis mihne sonrast giiglii bir sekilde
devam etmis ve Islam’in genel seyrine gerekli renk ve tavri vermeyi saglamustir.
Mihne magduru hadis cevreleri olayin yegane kahramanlart Ahmed b. Hanbel'in
(v. 241/855) etrafinda kenetlenerek onu sembol bir isim haline getirmisler, genis
halk Kkitleleri tizerindeki karizmatik etkileriyle 6nce sosyal hayatta, sonra yaz
hayatinda nevi sahsina miinhasir bir etki meydana getirmislerdir. Sistematik bir
ekol gériiniimiinde olmadigindan mezhepler tarihinde miistakil bir ekol seklinde
incelenmemis olsa da tarih boyunca toplumsal tabanda yaygin, giindelik hayatta
da ¢cok etkin olmustur. Bu durum onun Hariciyye gibi toplumsal, duygusal ve
siyasal olusumu niteleyen bir sifat olmasindan kaynaklanmig olmalidir. Halbuki
[slam kiiltir tarihindeki diger diisiince ekolleri Miircie, Kaderiyye ve Cebriyye
gibileri zihinsel olugsumu etkileyen sifat konumundadir. Mezhepsel olarak konu-
mu incelendiginde Hanbelilik icinde yer aldigi, ancak tiim Hanbelilerin ve
hadisgilerin bu nitelemeyle vasiflanmalarinin dogru olmadigi kabul edilmektedir.
Hanbelilerin aktivist olanlari ile Safil hadiscilerden bir kisminin bu niteleme
altina girdigi ifade edilebilir.’ Nitekim Ka’bi de bu yaklagimi destekleyecek
sekilde su bilgileri vermektedir: bizim ayipladigimiz ve elestirdiklerimiz ilim ehli,
asar ve siinneti aktaranlar degildir. Ctinki onlar bizim seleflerimizdir, onlart sever
ve onlara hiirmet etmeyi dinin bir geregi kabul ederiz. Bizim kastettiklerimiz
zamanimizda ve zamanimizdan biraz énce ortaya c¢ikan su Nabitelerdir.® Bunlar
dinlerini taassup iizerine bina etmisler, anlamadiklari iglere burunlarint sokmuglar
ve selefe muhalefet etmiglerdir. Bunlarin amaci bag olmak, kiifiir ve sapiklik
isareti olan tesbih gibi inanglardur.’

Dolayistyla genelde Hanbelilik icinden dogan nassa baglilik ve onun teviline
karst ¢ikma, séz konusu hasgvi anlayisin tegbihe diigmesinin oniinii agmugtir.
Nasslarm harfi ve zahiri iizere yorumlamanin gerekliligine yapilan israrli vurgu,
haberi sifatlart insanlarda bulunan 6zelliklerle 6zdeglestirmeye gotiirmiistiir.
Nitekim eldeki mevcut veriler hagvi tutumun kaginilmaz olarak geldigi noktanin,
kendi wsrarlt tutumlarinin bir sonucu oldugunu, nasslardaki tegbihi tasvirleri
anlama sirasinda Allah’'in tevhidine ters diigmeyecek sekilde O’na sifat nispet
etmede akli yol izlemeyi tercih etmediklerini, hatta kullananlar tekfir etme

> Ogafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plan, s. 153-154.

Nabite Hagviyye ile eg anlamli bir terim olup hagvi yaklagima benzer fonksiyonu bulunmaktadir.
Nyberg Hayyat'n el-Intisar'indan hareketle onlarin niteliklerini su sekilde siralamaktadir: hadis
ehli iginden ¢ikmuglardir, tegbih, irca ve cebr goriisiini benimsemektedirler. Farabi bu terimi
felsefeye kargt olan muhalefetin vasfi olarak kullanmaktadir (genis bilgi icin bk. Hayyat, el-
Intisar (thk. Nyberg), Beyrut 1993, s. 246; Ozafsar, s. 83).

T Belhi, Kitabii'l-ahbar, I 20; Hansu, s. 284. Ancak Belhi Ahmed b. Hanbel ve Davad el-Zahirl

gibi isimlerin Hagviyye'ye mensup oldugunu ifade etmektedir (genis bilgi igin bk. Hansu, 5.284).
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yoluna gittiklerini géstermektedir. Bunun yerine onlar, bir yandan nassin zahiri-
ne siki sikiya tutunmayr benimsemek difer taraftan da rivayetlerin sahih ve
zayifin1 ayirmaksizin kabullenme yoluna gitmek seklinde tanimlanacak bir yon-
tem belirlemislerdir. Bu da onlarin naklettiklerinde Allah Teala’ya uzuv ve organ
nispeti seklindeki tesbihl unsur igeren rivayetleri nakletmelerini ve bunlar
diinyadaki anlamina hamletmelerinin yolunu agmugtir. Siiphesiz bu durum
naklettikleri rivayetlerde onlarin israiliyyat ve gnostik fikirlerden de beslenmele-
rinden kaynaklanmugtir. Bu hususu destekleyecek tarzda Sehristaninin (v.
548/1153) naklettikleri de soyledir: onlar Kur'an’da gecen haberi sifatlart zahiri
olarak kelime anlamiyla almaya yonelmisler ve bu haberler zikredildigi zaman
cisimde anlagilan neyse onu anlamiglardir. Bu sirada Ehl-i kitab ve Seneviyye’den
alinan geylerle Allah tasvirine gidildiginden Allah’a mekan nispet edilmesi, yine
O’nun oturmast, sirt Gstii yatmast gibi dinin higbir sekilde kabul etmeyecegi
bircok vasfin bu sirada nakledildigi dikkati cekmektedir. Kur'an’daki istiva, cenb,
yed ve vech gibi vasiflar yaninda “Allah Adem’i Rahman suretinde yaratt:”,?
Cebbar ayagimu atesin iizerine koydu”,” “miiminin kalbi Rahman’in parmaklarin-

dan ikisi arasindadir”,’® Allah Adem’in camurunu kendi elleriyle kirk sabah

mayalandird1”,!" “parmak uglarmimn serinligini hissedecek kadar elini veya avucu-
nu iki kiirek kemiginin {izerine koydu”'? gibi haberlerdeki vasiflar cisimlerin bu
tiir 6zelliklerinde akla gelen sekliyle anlasilmigtir. Yine onlar naklettikleri haber-
lere yalan katmaktan ve uydurmaktan, yaptiklarim1 da Hz. Peygamber’e nispet
etmekten geri durmamuglardir. Bunlara ek olarak naklettikleri arasinda “Allah
Tevrat’t eliyle yazdi ve Adn cennetini eliyle yaratt1”, “Allah’'m gozleri rahatsiz
oldu ve melekler O’'nu ziyaret etti.”"? Nuh tufanindan dolay1 gozleri sigene kadar
agladi”.'* Ars onun altinda demir yiikiin ¢ikardigr gibi sesler ¢ikarir ve arsin her

tarafindan dort parmak fazlaligi vardir seklindeki sozler de bunlarin rivayetleri

§  Buhan, “Isti'zan”, 1; Miislim “Birt”, 115; “Cenne”, 28; Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaas: (trc. Hayri
Kirbagoglu), Istanbul 1989, s. 338-342. Allah’m insan bigimci olarak nitelendirilmesinde dnemli
gerekgelerden birisi de Adem’in yaratihginin Allah’in suretinde olmast seklindeki bu rivayet ol-
dugu anlagilmaktadir. Nitekim Ibn Kuteybe Tevrat'ta ayni muhtevamn bulundugunu, dolayisty-
la bu rivayetin Ehl-i kitaptan gegme ihtimalinin farkindadir ve rivayetle ilgili ihtilafi nakletmek-
tedir. Ancak yine de o bu konudaki goriigleri anlattiktan sonra Kur'an’da ge¢memekle birlikte
buradaki suretin Kur'an’daki diger haberi sifatlar gibi olacagi kanaatindedir. (konuyla ilgili genis
bilgi icin bk. W. Montgomery Watt, “Tanri Suretinde Yaratilma: Islam Kelamina Dair Bir Arag-
tirma”, Selcuk Universitesi Uahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, sy. 21, s. 253-261).

°  bn Furek, Miiskilii'l-hadis (thk. Msd Muhammed Ali), Beyrut 1985, s. 125-131.

19 Ahmed b. Hanbel I1, 173; Ibn Kuteybe, s. 67, 326-327.

' Ebt Nuaym Isfehani, Hilyetii'l-evliya, Kahire 1996, VIII, 264. Ancak bu rivayetin mevkuf oldugu
kabul edilmektedir.

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 243; bu rivayetin uydurma oldugu bildirilmistir. Ibn Kuteybe, s.
67, 335-338.

B Ibn Kuteybe, s. 66

Fahreddin er-Razi bu rivayetle ilgili olarak giilme caiz oldugundan aglamanin da caiz olabilecegi

seklindeki yorumun koyu bir cehalet oldugunu séylemistir (Esdsii’t-takdis [thk. Ahmed Hicazl

es-Sekka], Kahire 1986, s. 189).
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arasinda yer almaktadir. Goriildiigii iizere nassa siki sikiya tutunma ve lafzin
delaletini lafzin zahiri {izerine hamletme yaklagimi, haberi sifatlarin kelime
anlamlar1 itibariyle anlagilmasini ve daha da ileri giderek diinyadaki herhangi bir
cisim ve esyaya atfedilen nitelikler seviyesine indirgenmesinin yolunu agmugtir.'®
Nitekim el-Hakim el-Ciisemi de (v. 494/1100) konuyla ilgili su bilgileri vermek-
tedir: Allah hakkinda birgok hadis ortaya attilar ve bunlara Hz. Peygamber’e
ulagan isnadlar uydurmaktan da geri durmadilar. Bu haberlerden hareketle
Allah’a her tiirlii organ isnad ettiler ve her biri icin ayr1 bir baglik koydular. Daha
sonra da buna Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebi denildi. Allah’in atlar1 yarattig
ve kosturdugu, sonra da kendi nefsini onlarin terinden yarattigs,'® melekleri
oopiis veya koltuk alti killarindan veya onlarin nurundan yarattigy,'” Adem'i
yaratirken suya baktigy, orada kendi stretini gordiigii ve Adem’i kendi stiretinden
yarattig,'® Saban aymim on besinci gecesi diinya semasma indigi,' az1 disleri
goriiliinceye kadar giildigii,” Allah'in argt {izerinde oturdugu yanmda dort
parmak kadar bir bogluk oldugu, makam-1 mahmud denilen kisma Hz. Peygam-
ber’i oturttugu,?' kiyamet giinii miiminlerin kendilerini tanimalar1 igin baldirina
actig1”? gibi birgok habere yer vermiglerdir.”> Hz. Peygamber’le ve diger peygam-
berlerle ilgili haberlerden bazist da soyledir: Adem yasak apactan yedigi icin
cennetten c¢ikarilmigtir, Daviid Urya'nin karisina asik olmug ve onu oldiiriip
karistyla evlenmistir, Hz. Peygamber Zeyd’in karisina asik olmus, sonra onu zorla
bosanmasini saglayarak kendisi evlenmistir. Biitiin bu tiir rivayetler Peygamberle-
rin hi¢ birine yakismamakta ve niibiivvet makamma uymamakta’® daha da
dnemlisi Peygamber’in ismet sifatini zedelemektedir.

[leride daha ayrintli olarak goriilecegi iizere mihne siireci sonrasinda Mutezi-
le ve Ehl-i nazar kenara cekilirken hasvi temayiil ise etkisini arttirarak merkezde-
ki yerini giiclendirmeye devam etmistir. Nitekim onlar hadis ad1 altinda yukarida
nakledilen Allah’a dinlenme, oturma, sirtiistii yatma, yon ve mekan nispet eden
bircok vasif nispet etmekten geri durmamuglardir. Ibnii’l-Cevzi (v. 597/1201)
onlarin bu tiir tavir ve tutumlariyla ilgili su tespitte bulunmaktadir: hadiscilerin

15 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal [thk. Ahmed Muhammed Fehmi], Liibnan 2099, I, 94-98. Sehris-
tani bu tiir rivayetlerin israiliyyattan oldugunu ve Yahudilerden alindigini ifade etmektedir.

1 Bu rivayet uydurma kabul edilmistir. Ibn Kuteybe, s. 66, 157; Ibn Furek, s. 350.

Hadisin uydurma olmast ve degerlendirilmesiyle ilgili olarak bk. Ibn Kuteybe, s. 66, 157.

18 [bn Furek, s. 45-68; Ibn Kuteybe, s. 67.

1 Tirmizi, “Savm” 39; Ibn Kuteybe, s. 408-416; Ibn Furek, s. 199-206.

% Ibn Furek s. 136-138.

2 ibn Furek, s. 341-343.

2 Byhari, “Tevhid”, 24; Ibn Kuteybe, s. 67; kesfu’s-sakla ilgili olarak Kalem 68/42. ayet de delil
olarak getirilmekle birlikte Razl bunlarin Allah’in mahser giinii baldirint agmayla ilgili delil ol-
mayacagini ve zellikle ayetin boyle bir sey ifade etmedigini agiklamaktadir (Fahreddin er-Raz,
s.182) .

B Cugemi, Risdletii'l-mendhis, s. 31-34; krs. Hansu, s. 290-291.

# Cugemi, s. 108-109; krs. Hansu, 291-292.
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bityiik gogunlugu Allah Teala'nin sifatlarina taalluk eden zahiri manalari duyu
organlariyla hissedilebilir, hakikat manalarina hamlettiklerinden tesbihe diismiis-
lerdir. Ciinkii onlar fukaha ile bir arada bulunup miitegabihleri hiikiimlerinin
muktezasina hamletmeyi dgrenmemiglerdir. Nitekim o, kendi zamaninda da
bunlardan kitap toplayip fukahayt dinleyen fakat okudugunu ve dinledigini
anlamayan kimseler bulunduguna igarette bulunmaktadir.?® Dolayistyla nassa stk
sikiya tutunan ve akli devre digt birakan temayiil rivayet merkezli giderken bu
girdaba girmigtir. Dolayistyla hadisin zahirine agirt vurgu yapmalarindan 6tiirii
Hanbelilerin biiyiik ¢ogunlugunun hagvi oldugu tespiti bundan dolay1 yapilmak-
tadir.”® Nitekim aragtirmalar da Hagviyye'nin Hanbelilikten ayr1 diigiiniilemeye-
cek bir olgu oldugu tezini dogrulamaktadir. Ancak bunu tiim Hanbelilik icin
genellemek dogru olmasa da bu yaklagimin hadis ve rivayete baghlik iddiasini giar
edinenlerde ortaya g¢iktigi anlagilmaktadir. Bu temayiiliin tabii sonucu olarak
tesbihl anlayis dogmustur. S6z konusu terminoloji genis perspektiften mezhep
taassubu ve farkli diigiincelerin yanlighgi amaciyla kullanilmig olsa da aslen
Hanbelilikle yakin bir bagmin oldugu bircok arastirma tarafindan dogrulanmak-
tadir. Hadiscilerin Hanbeli ekoliine bagl olanlarinin ya da farkli bir ekolde
bulunmakla birlikte itikad acisindan Hanbeli tavri benimseyenlerin hemen
tamamina verilen bir isim oldugu anlagilmaktadir.?” Nitekim yukarida nakledi-
lenlerin dzetlenmesi amactyla Hagviyye tanimlamasina gidildiginde onun genis
bir alandan hareketle tanim ve tasvirinin yapildig1 dikkati cekmektedir. Mesela
Eb(’l-Kasim Ka'bi el-Belhi, Bigr b. Mutemir ve Hakim el-Ciigem1i gibi Mutezile
mezhebine bagl isimler yaninda Sehristani gibi mezhepler tarihgileri de hagvi
yaklagimin ayirict vasiflart hakkinda bilgi verdikleri goriilmektedir. Ehl-i hadisten
ibn Kuteybe ve Ibnii’l-Cevzi gibi isimlerin de hadis nakledenlerin problemlerini
icten bakis yaparak bazi tespitlerde bulunduklari anlasilmaktadir. Bu durum
hagvi temayiiliin onlara yalnizca muhalif gruplar tarafindan verilen bir isim
olmayip bilakis kendi i¢lerinden de elestirildiklerini gtstermektedir.?®

Yukarida nakledilenlerden hareketle tesbihi anlayis ve hagvi yaklagimin ayiri-
a1 vasiflarindan hareketle incelemeye gidilmesi zarureti dogmaktadir ki bunlar-
dan biri de onlarin akli dint alanda devre digi birakmalaridir. Nitekim onlar
yalnizca akla kargt ¢ikmakla kalmamuglar nazari ilimlerin de Hz. Peygamber
déneminde bulunmayan sonradan ortaya ¢ikmug bir bidat oldugunu vurgulanus-
lardir. Diger 6nemli bir ozellikleri de Kur'an’in otoritesine bagvurarak onu Al-
lah’in kelam: olarak yaratilmamis oldugu tezi iizerinde durmalaridir. Nitekim
onlar Kur'an'in mahltk olmadigim séylerken Mutezileler bu durumun, Allah
disinda Kur'an’mm da ibadet edilebilir bir sey haline gelebilecegini diistindiiler.

»  Ibni'l-Cevzi, Telbisii [blis, Beyrut 1994, s. 150; Irfan Abdiilhamit, s. 222.

% Ahmed Emin, Duhal-Islam, 111, 71; Irfan Abdiilhamit, s. 222.

7 Ozafgar, s. 87.

% Konuyla ilgili daha genis bilgi icin bk. Ibn Kuteybe, s. 164; Hansu, s. 281-292.
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Yine Hiristiyanliktaki ilahi vahye muhatap olan Isa aleyhisselamin uluhiyetin bir
uknumu olmasina benzer bir tavrin Islam dairesi icinde yer edinecegi endisesiyle
Kur'anin mahluk, onu alan Hz. Peygamber’in de insan peygamber oldugu iize-
rinde durdular. Bu yaklagimmn tabii uzantis1 olarak Cehmiyyeyi tenkit ettikleri
noktalarin baginda Kur'an’in yaratilmig olmast meselesi gelmektedir. Konuyla
ilgili olarak Ahmed b. Hanbel'in séyle dedigi rivayet edilir: “kim Kur'an okuma-
nin yaratilmig oldugunu diisiiniirse o bir Cehmidir ve Cehmi de kafirdir.” Ahmed
b. Hanbel Ebti Hanife'ye uyanlardan bir kismmi, Amr b. Ubeyd’e (v. 144/761)
uyanlardan da bazisint Cehm’in akidesini takip ettiklerini ileri siirerek elestirmis-
tir.” Aslinda Ahmed b. Hanbel'in elegtirdikleri Cehm’le sinirli degildir. Onun
elegtirilerinden nasibini alanlar arasinda Ebi Hanife’nin bagini gektigi rey ehli ve
Miircieye, Kaderiyye've, Rafiza ve Haricilere rastlamak miimkiindiir. Nitekim
tevili benimseyen Es‘ari ve Matiiridilere karst da diigmanca tavir takindiklart
bilinmektedir. Ileri de goriilecegi iizere onlar Ehl-i hadis icinden kendileri gibi
diigiinmeyenlere karst da oldukca sert davranmuglar ve stinnet diigmanligiyla
suclamuglardir. Ancak yogun olarak elestiri oklarina muhatap olanlar mihnede
aktif rol oynayan Mutezile ve Hanefi cevreleri olmustur.”® Ahmed b. Hanbel'in
bu tutumu, ona baglilik hisseden Hagviyye nitelemesinin muhatab1 olan cevreler-
ce ¢ok daha ileri noktalara taginmistir. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel’in mihne
siirecindeki pozisyonu, mihne sonrast durumu ve hadis gelenegi icindeki karizma-
tik halk adam1 konumu, hasevilik olgusu incelenirken ondan miistagni olmanin
imkansiz oldugunu ortaya koymaktadir.’!

Biitiin bu esaslar Hagviyye’nin nass zikredildiginde ne anlagilirsa onu anlama-
ya yoneldiklerini, diger taraftan bu tiir konularda diger dinlerden aldiklar1 anla-
timlari da hadis adi altinda Islam dairesi icine almaya calistiklarint ve bunlari Hz.
Peygamber'e nispet etmeye gayret ettiklerini gostermektedir. Siiphesiz bu sirada
hadisin Kur'an'dan sonra ikinci kaynak olmaktan ziyade kendi amaglart igin
perde vazifesi gdrdiigli ve bunun tabil sonucu olarak kendileri gibi diisiinmeyen-
leri tekfir etmeye ve seleften naklettikleri seyleri istismar ederek kendilerine delil
olarak almaya devam ettikleri anlagilmaktadir.”

Ahmed b. Hanbel'in mihnesinden sonra yazilan rical kitaplarinin ¢ogunda

»  Montgomery Watt, Islam Dirigtincesinin Tegekkiil Devri [E. Ruhi Figlali], Ankara 1981, s. 180.
Onun karst ¢iktigt ve metruk olarak niteledigi isimler arasinda lafziyye olarak nitelenen Kerabist
(v. 256/869), Ibn Kiillab (v. 240/854), Eba Sevr (v. 240/854), Davad el-Zahiri (v. 270/883)
gibi isimler de bulunmaktadir (bk. Ozafgar s. 69).

3 Ozafgar, s. 70.

Kevser, “Mukaddime”, Tebyin, s. 45. Kevseri onlarla ilgili olarak gu ifadeleri de kullanmaktadir:
Hagviyye'de cehalet, tutuculuk, Islim oncesi inanclardan tevariis ettikleri cahiliye goriiglerini
benimseme diiskiinliigii vardir. Onlarin anlayisina Senevilerin, Ehl-i Kitabin ve Sabiilerin sag-
maliklart egemen olmugtur. Dindarane goriintiileriyle halki kandirirlar ve hicbir akil sahibinin
diisiinemeyecegi cahillikleri yaparlar; sert tabiatli, hasin ve kabadirlar; kargasa ¢ikarmak igin
firsat kollarlar. Onlar akla, akli ilimlere ve halkin firkalarina her zaman kargidirlar (Kevserd,

“Mukaddime”, Tebyin, s. 49).
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basiret sahibi hemen herkesin tetkikinden sonra elde ettigi netice objektifligin
kaybolmast seklindedir. Nitekim konuyla ilgili olarak Ramehurmuzi (v. 360/970)
su tespitlerde bulunmaktadir: yalnizca rivayetle meggul olan bir kimse uzmanlig1
olmadigi konulara girmemelidir. Kendisini ilgilendirmeyen konulardan uzak
durmast en gik ve en nezih olandir.”> Konuyla ilgili diger bir tespit de soyledir:
hadis rivayetiyle mesgul olanlar arasinda tefekkiirden uzak delillerden hiikiim
cikarmaktan yoksun kimseler vardi ki bunlardan birine daha yeni yetismekte
olan fikih talebelerini bile haberdar oldugu fikhi bir mesele sorulsa utanilacak
cevaplar vermekten geri durmazdi. Zaman zaman Allah ve sifatlar1 konusunda
hem aklin hem de dinin reddettigi goriislerin hocalari tarafindan ortaya atildig:
olurdu. Iste bundan dolayt Me’'mun kendisinin son derece acik ve net oldugunu
kabul ettigi bir konuda ileri siirdiigii kanaatlerde ve naklettikleri rivayetlerde
daha ihtiyatl davranmasini temin etmek maksadiyla hadisgileri ve ravileri imti-
han etmek istedi. Bu amagla Kur'an konusunda imtihana tabi tutarak onlar
Kur'an’m mahltk oldugunu soylemeye zorladi. Ancak Me’mun hem imtihan
konusunda isabet edemedi hem de umdugu neticeyi alamad1.**

Fahreddin er-Razl (v. 606/1209) Hagviyye'de goriilen zahire ve haberi vahide
baglanmanm dinde zannedildiginin aksine insani sahih bir yola iletmeyecegi
goriigiindedir. Bu amagla o Allah’la ilgili bilginin kaynaginin haberi vahid olma
imkan1 bulunmadigmi bes esas cercevesinde temellendirmektedir. Bu tesebbii-
siiyle o hem Hagviyye'nin tutumu hakkinda bilgi vermekte hem de onlarin
yaklagimlarmin gecersizligini ifade etmektedir. Ik olarak o haberi vahidin zan
ifade ettigini ve Allah’1 bilme ve sifatlar konusunda delil olmayacagmi belirtmek-
tedir. Nitekim haberi getiren ravilerin masum olmadig1 noktasinda hadis ulemast
arasinda ittifak vardir. Ravi masum olmayinca onun hata islemesi ve yalan
soylemesi de miimkiindiir. Mesela Rafiziler sadece Hz. Ali'nin ismeti konusunda
ittifak etmisler, dolayistyla muhaddisler Sia kaynakli rivayetin Hz. Ali'ye nispet
edilen ismet sifatindan otiirii zan ifade ettigini diisiinmektedirler. Bu konuda
zannin delil tegkil etmeyecegine dair bircok ayet de vardir. Hasviyye'ye gelince
onlar gagilacak bir gekilde Kur'an’da zanla hitkme varmanin caiz olmadigini ve

% Zahid el-Kevseri, “Mihne veya Halku'l-Kur'an Fitnesi ve Hagviler”, Ideolojik Hadisciligin Tarihi

Arka Plam, s. 110.

Kevserd, “Mihne”, s. 111. Iki tarafin tartigugi konu insanlarin elinde bulunan Kur'an’in mahiye-
tiyle ilgilidir. Bunun kadim oldugunu iddia etmek haddi asmaktir. Ne var ki ravilerin ekseriyeti
tartisgma konusu olan meseleyi anlamaktan ve tetkik etmekten alabildigine uzak kimselerdi. Ko-
nularn mahiyetini derinlemesine kavrayanlarla lafizlarin nakliyle yetinenler arasinda éteden
beri siiregelen bir catigma vard: nakilciler rivayet ettikleri haberlerin zahirine sariliyorlar, nasla-
rin anlagilmast konusunda bagkalarinin goriiglerine prim vermiyorlardi. Bu kimselerin goriigleri
kendilerininkiyle uyusmadigi takdirde de hemen onlari siinneti terk edip bir kenara atmakla
sugluyorlardi. Nitekim konuyla ilgili olarak Su’be’nin eskiden Ehl-i hadisten birinin geldigini
goriince sevinirdim; bugiin ise onlardan birini gérmekten daha fazla moralimi bozan bir sey yok-
tur demesi, hem konunun durumunu hem de gatigmanin siddetini ortaya koymaktadir. Yine o
bagka bir yer de fazlaca hadis rivayet edenlerle ilgili olarak: bu hadis sizi Allah’t anmaktan ve
namazdan alikoyuyor, biraksaniz iyi olur demektedir (genis bilgi icin bk. Ozafsar, s. 111-112).
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ayetlerin teviline miiracaat etmenin zan ifade ettigini ileri siirerek miitegabih
ayetlerin teviliyle ugragmay caiz gérmemislerdir. Ancak onlar tevil yerine Al-
lah’'in zat ve sifatlari hususunda bolca ahad haber nakletmisler, tstelik soz
konusu haberler ravilerin masum olmamasi gibi esaslardan hareketle yakin ve
kesinlikten oldukca uzak hareket etmislerdir. Dolayisiyla Kur'an ayetlerinin zanni
bir sekilde tefsirini caiz gérmeyen Hagviyye'nin Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusun-
da zayif rivayetlerden kacinmalari gerekir. Ikinci olarak ravi agisindan en degerli
ve yiice tabaka sahabe oldugu halde onlarin rivayetleri de katiyet ve yakin ifade
etmemektedir. Bunun sebebi de onlarmn birbirlerini ta'n etmeleri ve gereksiz
seyleri birbirlerine nispet etmeleridir. Bu konuda hadis kitaplarinda sayilamaya-
cak kadar ¢ok 6rnek bulunmakla birlikte bunlara deginmek gimdilik miimkiin
goriilmemektedir. Uciincii esas da immet arasinda miilhidlerin yalan haber
uydurduklari bilinen ve kabul edilen bir husustur. Nitekim s6z konusu miilhidler
uydurduklarinin muhaddisler nezdinde revag bulmasi igin gayret sarfetmisler,
muhaddisler de halisane diisiincelerinden 6tiirii bunlari tanimayip kabul etmis-
lerdir. Dérdiincii olarak muhaddisler rivayetleri en az illetle rivayet etmeye
caligtiklarindan, mesela Hz. Ali'yi sevmeye yonelen Rafiziler ile kader konusun-
daki diisiincesinden otiirii Ma’bed el-Ciiheni’nin rivayetini kabul etmemiglerdir.
Ancak Fahreddin er-Razi onlar iginde akilli biri ¢ikip da Allah’in ulthiyetini ve
rububiyetini iptal edecek seylerle Allah’t vasfeden kimsenin rivayeti kabul edil-
mez dememelerini sagilacak bir sey olarak ifade etmektedir. Besinci olarak raviler
bu haberleri Restlullah’tan isittiklerinde duyduklar lafizlarla yazmamuglardir,
aksine bir mecliste bir sey isitmigler, sonra onu yirmi yil veya daha fazla zaman
sonra rivayet etmiglerdir. Dolaystyla kiginin bir mecliste isittigini yirmi otuz yil
sonra naklederken aynen isittigi lafizlarla rivayet etme ihtimali bulunmamakta-
dir. Bu durumda ravinin tabif olarak rivayet ettigi seyden bir¢ok ayrintiyr unut-
mast ve Peygamber'in soziiniin nazm, terkib ve tertibini karistirmasi ve degistir-
mesi muhtemeldir. Bu ihtimaller dikkate alindiginda Allah’in zati ve sifatlar
konusunda ahad haberlere tutunmak nasil miimkiin olsun!* Benzer bir yaklagim
ve degerlendirme de Zeydi imam Muhammed b. Yahya'dan (v. 310/922) gelmek-
tedir. O, hadisle ugrasanlari ilmi olmayan kimseler olarak vasiflandirmakla
birlikte onlar kendi yaptiklarini ilim olarak nitelendirmektedir. Ona goére hadis
dogru ve yalan ihtimali bulunan haberden ibarettir. Belli kistaslar uygulandiktan
sonra bu haberler deger ifade etmektedir. Hem haberin anlasilmasinda hem de
tespitinde belli kriterler kullanilir ve bunun neticesinde hadis anlam kazanir.*
Hadisin dogrulanabilir ya da yanliglanabilir olmast onun haber niteligi tagimasin-
dan kaynaklanmaktadir. Burada sz konusu edilen haber Peygamber’in bizzat
sOylemis oldugu degil de aksine Peygamber adina sdylenen ve ona nispet edilen
sozdiir. Gergekte sorgulanan Peygamber’in buyrugu degil ona nispet edilenin

¥ Fahreddin er-Razi, s. 215-219.
36 Kadir Demirci, “Klasik Dénem Zeydilerinin Ashab-1 Hadis Hakkindaki Nitelemeleri: Hagviyye”,
Islam? Ilimler Dergisi, yil 6, sy. 1, 2011, s. 183-184.
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onun tarafindan buyrulmug olup olmadiginin tespitidir. Nitekim Peygamber boyle
buyurmugtur deyip yalan sdyleyen oldugu gibi, Peygamber’in soziinii yanli
aktaran ya da dogru aktarip yanhs anlayan yahut onun séziindeki maksad: dogru
anlamayan veya soziinii eksik aktaran yahut da Peygamber’in buyurduklariyla
ilgili nasih ve mensuhu bilmeyen olabilir.*?

Yukarida anlatilanlar gercevesinde hasvi yaklagimin durum ve konumu ozet-
lenecek olursa bu durumda alt1 ana esasta toplanmast miimkiindiir:*®

-Itikadi bilgide ve genel olarak dine giden yolda nassa dayanarak akli ve akli
ilkeleri devre digt birakmuglardir. Aslinda normal sartlarda dini metinler akli
yoneligleri destekler ve gerekli goriir, ancak bu anlayig sahipleri metinleri amaci-
na ve maksadma uygun olarak yorumlamadiklarindan sebepsiz yere yalnizca dint
inanglarin takririni yeterli gormiiglerdir. Bu yaklagim da dinde taklid ve taassu-
bun tek giivenilir yol oldugu neticesini dogurmustur.

-Nasst benimseme ve savunma seklinde dzetlenecek bu temayiil baglangicta
Kur'an’in yaratilmamis oldugunu diigiinerek aksini séyleyeni de bidatle suglams-
tir. Bu yaklagimin ayni sekilde hadisin lafzina baglanma ve sarilmayi, her iki
kaynagin da zahiri tizere kalmasi ve tevilinin yapilmamasini gerekli gérmiisttir.

-Kur'an disinda tek kaynagm hadis olmast konusundaki israr Islami ilimlerin
hemen her birinde yalnizca hadisin kullanilmasini gerekli ve yeterli goérmiistiir.
Bu durum farkli din ve kiiltiirlerdeki anlatimlarm da asli halleriyle degil de hadis
ad1 altinda Islami kaynaklara girmesini kolaylagtirmustir.

-Tecsim ve tegbihe gotiiren nasslar konusunda lafzi ve zahir? bir anlama sekli-
nin benimsenmesi, nasslardan hareketle yaratiklarin cismani ve maddi nitelikler
ile egyanin sifatlarinin Allah’a nispet edilmesinin yolunu kolaylagtirmigtir. Ciinkii
aklin devre digt kalmasi nasslarm -uluhiyyet konular: 6zelinde- yorumlanmasinda
tenzihi anlayigin da devre digt birakilmasina sebebiyet vermistir. Nassin tek
¢oziim olmasi ile akil ve tevilin devre digt kalmasi, tenzihi anlayigin fonksiyon icra
etmesini engellemis ve beraberinde tegbihi anlayisi getirmistir.

-Bu hareket iman konusunda da amelin imandan oldugunu gerekli gérmiis ve
dinde diisiince ve tefekkiiriin 6niinii kapattigindan tek agilimin amelle olacagin
ortaya koymustur. Zahire sikica tutunan ve ameli iman olarak goren bu yaklasim,
Islam icindeki farkl diigiincelere karst oldugu gibi Islim digina kargt da sert bir
tavir benimsemenin yolunu agmustir.

-Biitiin bu durumlar da hagvi diisiincenin entelektiiel boyuttan yoksun olma-
sin1 saglamug ve -giintimiizdeki Vehhabi hareketi destekleyecek sekilde- viilgarize
bir IslAm anlayiginin dogmasina sebebiyet vermigtir. Inang ve anlayigtaki taklid ve

" Demirci, s. 187.
% Bu konuda ayrica bk. Hasan Mahmud es-Safi, s. 82-83.
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taassup da kitlesel hareketin, siddeti beraberinde getirecek siirece girmesine
vesile olmustur.

a) Tarihsel Siireg

Hagviyye'nin tarihsel siirecinin incelenmesi terim olarak kullanilmasinin ne
zaman basladigi, fonksiyonel olarak nasil ve hangi sartlarda ortaya ¢iktigr gibi
esaslar gergevesinden meseleye bakilmasini kaginilmaz kilmaktadir. Rivayetler
vasitastyla Islami biinyeye girmeye baglamasi Zahid el-Kevseri'ye (v. 1371/1952)
gore dort halife dénemine kadar gitmektedir. Bazi Yahudi ve Hiristiyan rahipleri
ile Mecusi din alimleri rasid halifeler déneminde Miisliiman olduklarini soyle-
mekle birlikte kendi dinlerinde bulunan mitolojik hikayelerini anlatmaktan geri
durmamuglardir. Boylece onlarin hikayeleri bedevi Araplarla cahil gayri Araplar
arasinda reva¢ bulmustur. Nitekim bu kimseler duyduklarint bagkalarina anlat-
maya ve hatta durumu Hz. Peygamber'e isnad ettirmeye kadar gitmiglerdir.
Boylece bu tiir raviler onlarm anlattiklar: i¢indeki tegbih ve tecsime inanarak ve
eski inanglarini da devam ettirerek rivayet etme yolunu benimsemislerdir. Bazen
yanliglikla bu tiir rivayetleri Hz. Peygamber’e de isnad etmislerdir. Boylece tesbih
iceren rivayetler inanclara etki etmeye ve dini alanda rol oynamaya baglamistir.”

Terminolojinin kullanilmas: agisindan Islam tarihi incelendiginde hagviyye
tabirinin Ehl-i hadis ulemasina mubhalifleri tarafindan nispet edilen bir kavram
oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in vefatini miiteakip ona
baglilik hisseden hadis cevreleri mihneyi ve mihneye konu tegkil eden meseleleri
hareket noktast yaparak kendilerine Ehlii’l-hadis, Ashabii’l-hadis, Ehlii’s-siinne
gibi terimlerle bir kimlik atfetmeye baglamiglardir. Bu yonelisin temel karakteris-
tigi rivayetlere dayali viilgarize Islam anlayigi seklindedir. Nitekim tarih ve taba-
kat kitaplarina bakildiginda hagv tabirinin hadis taraftarlart i¢in kullanildigs
bilgisinin dogrulandigi goriilmektedir. Mesela Hatib Bagdadi Ebl Hanife'nin
(150/767) bu tabiri Su’be b. Haccac (160/776) icin kullandigmi sdylemektedir.
Cahiz (v. 255/868) Nefyu't-tesbih ve Halku'l-Kur'an adli risalelerinde bu tabiri
hadisciler icin kullanmug, ayrica Omer b. Abdilaziz’in de hagv kelimesini aklin
kullanmayan sadece kargasa ¢ikaran avam anlaminda kullandigini nakletmigtir.*°
ibn Teymiyye'ye (v. 728/1328) gore hagviyye tabirini ilk defa Amr b. Ubeyd
Abdullah b. Omer’e karsi kullanmigtir.*' Yine Mutezili Dirar b. Amr (184 veya
205/800 820) Kitabu'r-red ale’r-Rafiza wve’l-Hasviyye adli eserinin bulunmasi
Hagviyye olgusunun ikinci yiizyilda tarihi bir fenomen olarak belirdigini ortaya
koymaktadir.

® Kevserd, “Mukaddime” Tebyin, s. 41; Ali Sami en-Nessar, Nes'etii'l-fikri'l-felsefi fil-Islam, Kahire
19717, 1, 2817.

*© Yurdagiir, “Hagviyye, XVI, 426; Ozafgar, s. 82.

“ Yurdagiir, XVI, 426; Ozafsar, s. 82.



Hasvi Temayiiliin Izdastimii: Mukatil b. Sileyman Ornegi #¢ 77

Ilk ¢ikigt ve miistakil bir firka olup olmamast agisindan olaya bakildiginda
Mutezile'de oldugu gibi Hagviyye'nin de Basra ve Hasan Basri’'nin meclisiyle
baglantili oldugu goriilmektedir. Hasan Basri'nin onlar1 halkanm kenarma
(hagvine) itiniz demesinden hareketle bu ismin verildigi de ifade edilmektedir.
Bu anlayisa gore hagviyye “hasa” kelimesine nispetle hagviyye seklinde okunmak-
tadir. Onemli temsilcileri arasinda bulunan Mukatil b. Siileyman’in da Vasil b.
Ata (v. 131/748) ve Amr b. Ubeyd’le ¢agdas oldugu ve birbirleriyle tartistiklari
konuyla ilgili malumat arasinda yer almaktadir.* Nitekim Nyberg Mutezile'nin
dogusunda ve tenzihgi anlayiginda hagvi diisiincenin etkisi oldugu tespitinde
bulunmaktadir. Kevseri de Mutezile'nin ¢ikiginda ve temel 6gretilerinde iki rakip
diisincenin bulundugunu, bunlardan ilkinin kadim felsefe seklindeki dig unsur-
dan olugtugunu, ikincisinin de i¢te bulunan kaba ve sert davranmayi tercih eden,
dolayisiyla akli devre digt birakan ve keldma tepki gésteren bir yaklagim oldugunu
ifade etmektedir. Bunlar yukaridaki egilimleri yanmnda Yahudi ve dualistlerin
dini-kiltiirel unsurlarindan etkilenen kimselerden olugmaktadirlar. Mutezile
kendi sistemini ortaya koyarken &nceligini dig rakipler iizerine yogunlagtirmis ve
onlara kargt Islam’t savunmayi tercih etmis, daha sonra icteki rakiplerini dikkate
almaya ve onlara da gerekli cevaplar verme yoluna gitmistir. Mutezile’nin
Me’'mun, Mu'tasim ve Vasik dénemlerindeki yiikseliginin ardindan Miitevekkil
zamaninda hilafet destegini kaybetmesi, hasvi temayiiliin Islom diinyasinda
etkisinin hizlanmasina sebebiyet verecek bir zeminin dogmasint saglanustir.¥

Hagvi temayiiliin gelismesi ve yayginlasmasinda mihne siirecinin etkisi -
yukarida da ifade edildigi iizere- tahminden daha fazladir. Nitekim konuyla ilgili
caligmalar hagvi yaklagimin gelisgmesinde mihne ve Ahmed b. Hanbel'in énemli
fonksiyonu bulundugu {izerinde durmaktadir. Hatta mihne sonrasi ortaya ¢ikan
rivayet furyast arasinda gergek Ahmed b. Hanbel'i tanimanin c¢ok zor oldugu
bilgisini vermektedir. O mihne ile birlikte bir simge, bir sembol haline gelmistir.
Hatta kendisi mihnelegmis, bir 6lgii ve miyar haline gelmistir. Onu sevenler
stinnet taraftari, ona iligenler ya zindik ya da fasik olarak nitelendirilmistir.**
Ahmed b. Hanbel'in vefatini miiteakip ona bagllik hisseden hadis gevreleri
mihneyi ve mihneye konu tegkil eden meseleleri hareket noktasi yaparak kendi-
lerine bir kimlik atfetmiglerdir. Bu agamadan sonra kullanilan Ehlii’l-hadis,
Ehlii’s-siinne, Ashabii’l-hadis gibi nitelemeler dar manada mihnede Ahmed b.
Hanbel'in konumunu benimseyenler, mihneden sonra da onu miidafaa edenler
anlamina gelmeye baglamigtir. Eserilik ve Selefilik bunlarin ayirici nitelemeleri
olarak belirmigtir.*

2 Nyberg ,“Mukaddime” (Hayyat), el-Intisar, s. 53; Tehanevi, Kessafii isulahatiil-finiin (thk. Ali
Dahriic), Beyrut 1996, 1, 678-679; Kevseri, “Mukaddime”, Tebyin, s. 42; Yurdagiir, s. 426.

# Kevserd, “Mukaddime”, Tebyin, s. 44.

“ Ouafgar, s. 67.

# Ozafgar, s. 78.
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Halife Miitevekkil zamaninda mihne siirecinin sona ermesiyle yeni bir déne-
me girilmigtir. Devletin destegini alan mihne magduru hadis gevreleri genis halk
kesimlerinin destegini alarak kendileri gibi diisiinmeyenlere karsi mezhep megrep
ayrim1 yapmaksizin sosyal bir baski uygulamaya baglamiglardir. Bunun érnekleri
cok olmakla birlikte bazi isimlerden bahsetmek miimkiindiir. Mesela Nisabur'da
Ahmed b. Hanbel'in yakin dostu ez-Zuhli (v. 258/871) ile oglu Yahya ez-
Zuhl'nin (v. 267/880) bu konuda ¢ok etkin oldugu ve hagvi tavri devam ettirdigi
bilinmektedir. Mesela Ahmed b. Hanbel Nisabur'un Buhari (v. 256/869) gibi
birisini ¢ikarmadigini sdylemesine ragmen basta Zuhli ve onun gibi diisiinenler
onu Nisabur'dan kovmuglardir. Bu duruma sebebiyet veren sey de Kur'an'in
mahlik olup olmamastyla ilgilidir. Nitekim Nisabur’a gelisinde Imam Buhari’nin
tilavet olunan Kur'an'in mahlik oldugu gériisiini ileri stirmesinden &tiiri ¢ok zor
durumda birakildig1 kaynaklar tarafindan nakledilmektedir. Ziihli onun Kur'an’m
mahlik oldugunu séylemesinden otiirii kiifre diistiigiini, karisinin bos oldugunu,
tovbeye davet edilmesi gerektigini, tovbe etmezse boynunun vurulacagini, mal ve
miilkiiniin Miisliimanlar arasinda ganimet olarak dagitilacagini, cenazesinin
Miisliiman mezarligina gémiilmeyecegini ileri stirmdistiir. Ayrica Buhari’nin
yanma gidenin de tdhmet altina girecegini diisiinmiis ve bunu cemaatine agikla-
mugtir. Biitiin bunlardan &tiirii yine onun Nisabur’u terk etmesi istenmistir. Hatta
Zuhli diger bolgelere de mektuplar yazarak Buhari’nin Buhara ve Semerkant gibi
bolgelere gitmesini engellemistir. Boylece bu durumlara maruz kalan Buhari,
Semerkand’ terk ederken yolda hastalanarak vefat etmistir. *

Bir bagka 6rnek de miifessir Taberi’yle (v. 311/922) ilgilidir. O, Kur'an'm tef-
sirinde Hanbeli cevrelerden farkli yoruma gittigi, onlarin reddettigi rivayetleri
kabul ettigi ve Ahmed b. Hanbel’i fakih kabul etmedigi icin miilhid ve Sii olarak
nitelendirilmistir. Yine o makam-1 mahmud Ayetiyle ilgili olarak Hz. Peygam-
ber'in Hz. Isa'daki gibi Allah’la beraber arsta oturacagi anlamimi ihtiva eden
rivayetleri kabul etmemis, bu durum gelenek igindeki bir vaizle ters diismesine
sebebiyet vermis ve kavga cikmasina vesile olmustur. Dolayisiyla Taberi'ye
miilhid denmekle kalmamus, bilakis kendisi ve evi ling edilmek istenmistir.*’
Yukaridaki érneklerde bariz bir sekilde ortaya ¢iktigi tizere bagka hicbir hareket-
te, popiilizmin 6zellikleri, hadis ehlininkinden daha giiclii bir sekilde goriilmemis-
tir. Aslinda hadis ehli gercekte Islam oncesi devirlerden popiiler menkibeleri
tagtyan veya Kur'an’m tasvirlerinden islek bir muhayyileyle yeni menkibeler
tiireten dindar kissacilarla sik sik ters diigmiistiir. Fakat bu kissalarin en azindan

6 Ozafsar, s. 76-77. Oglu Yahya'nin etkisiyle ilgili olarak da bk. Ozafsar, s. 78.

T Watt, s. 370; Ozafsar, s. 80. Kurtubi de ilgili Ayeti Peygamber'in sefaat yetkisi olarak kabul
etmekle birlikte Taber?’nin bu sekildeki yorumunu elegtirmektedir. Bu sirada o, yalnizca Ta-
ber’nin goriigiine katilmamakla kalmaz bunun yaninda onun bu konuda haddi agtigini ve bu
rivayetleri inkar edenlerin tohmet altinda kalacagini ifade eder. Daha sonra da Allah arsta otur-
dugundan Hz. Peygamber’in de onun yaninda oturma ihtimali bulundugunu séyler (Kurtubi, el-

Cami li-ahkami’l-Kur'an, [ngr. Abdullah Abdiilmuhsin et-Tiirki], Beyrut 2006, XIII, 150-151).
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daha makul olanlarini savunan suurlu bir miidafaayr da benimsemislerdir. Onlar
bu tiir seyleri reddetmekle birlikte Allah’la ilgili olarak O’nu insan bicimli olarak
anlatan antropomorfik tasvirler ve peygamberlerle ilgili olaganiistii amellere dair
hikayeleri kabul etme yolunu seg¢mislerdir. Ciinkii bu tiir anlatimlar vahiyde
huzur-1 ilahiyle sahsi temas kurma duygusunu teyid etmeye yaramistir. Biitiin bu
hususlar da onlar nezdinde bir sey hadis rivayeti iginde yer almigsa her ne kadar
Allah’t antropomorfik olarak tasvir etse de saygi gordiigiinii ortaya koymakta-

dir.*8

Bu temayiiliin gelismesine katki saglayan en 6nemli isimlerden birisi de mii-
cadeleci kimligiyle én plana ¢ikan ve Ahmed b. Hanbel'in ¢grencisi ve ondan
gelen rivayetler konusunda en giivenilir ravi olarak telakki edilen Berbehar?’dir
(v. 329/940). Soz konusu alim, Sia, Mutezile ve kelam metoduna kargi gosterdigi
sert muhalefet ve vaazlarla Bagdat'in siyasi ortaminda oldukga etkin bir rol
oynamugtir. Ozellikle Mutezile’ye kargi Ehl-i hadis diigiincesini savunmakla
temayiiz etmistir. “Rabbin seni yakinda makami mahmuda ulagtiracaktir” (el-Isra
17/78) anlamindaki Ayette gecen makami mahmud tabirini maddi bir mekan
kabul etmis ve Allah’m Hz. Peygamber’i argin tizerine kendi yanina oturtacagini
diistinmiistiir. Dolayistyla o, ahirette Allah'in Hz. Peygamber'i kendi yanma
oturtacagi diigiincesinin hararetli savunucusu olarak kabul edilmektedir. Ayrica
fikri tartigmalarin 6tesinde Berbehar? Bagdat'ta cikardig: karigiklarla da dikkatleri
tizerine ¢ekmektedir. Bu amagla onun mescidde yagayan a'malari kullanmak
suretiyle Es‘arlyye mezhebine mensup kimseleri sopayla dovdiirterek toplumda
karigiklik ve kargasa gikarttigi bilinmektedir.* Makdisi de bir dénemin sosyal ve
siyasi tarihinin anlasilmasi agisindan Berbehari’nin anahtar rol oynadig: tespitin-
de bulunmaktadir.*®

Ancak bu hareket ve yonelis beraberinde huliil ve ittihad diisiincesinin de
gelismesine de zemin hazirlamistir. Sehristani Miisebbihe’den bazilarmin hulul
fikrini benimsediklerini soyleyerek meseleyi temellendirmede ©ne c¢ikardiklari
hususlar1 su sekilde zikretmektedir: onlara gére Cebrail Hz. Peygamber’e bir
Arabi suretinde, Meryem’e de tam bir beger olarak geldigi gibi, Allah’in da insan

% M. G. S. Hodgson, Islam’m Seriiveni, 1, 356-357.

# Genig bilgi icin bk. Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, VIII, 307-308; krs. Altuntag, s. 68. Selef
akidesinin 6nemli imamlar1 arasinda yer alan Berbehari tiim keldmcilara ve kelAm metoduna
karst oldukca kat1 bir tutum sergilemesiyle bilinmektedir. Itikadi goriigleri bidatlerin terk edil-
mesi, Kur'an ve Siinnete uyulmas: seklinde 6zetlenebilir. Bu amacla o, dinin inang ve amelle
ilgili boliimlerinde yoruma giderken ilk {i¢ asra miiracaat edilmesini gerekli gérmektedir. Akil
Allah’in zatmi ve sifatlarini tanimakta yeterli degildir ve akaid sahasinda Kur'an ve stinnetten
delile dayanmaksizin yapilacak tevile vasita kilinamaz. Ilahi sifatlar konusunda Allah ve Resii-
liintin bildirdiklerine inanip bu konuda -Imam Malik ¢rneginde oldugu iizere- soru sormanin
terk edilmesi gerekmektedir. Kitap ve siinnet sinirlari icinde yapilan tasavvufi izahlar ise kagi-
nilmazdir (genis bilgi igin bk. George Makdisi, “Hanabilah”, ER (2end ed.), New York 2005,
VI, 3764; A. Saim Kilavuz, “Berbehari”, DIA, V, 476-477).

% Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, DIA, XV, 527; Ozaf§ar, s. 80; Makdist, “Hanabilah”, VI, 3764
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suretinde zuhur etmesi caizdir. Yine Hz. Peygamber’den “Rabbimi en giizel
surette goérdiim” anlamindaki bir hadis ile Tevrat’ta Musa aleyhisselamdan
“Allah’la konustum ve bana soyle dedi” seklindeki nakiller bu konuya hamledile-
rek delil olarak kullanilmigtir.’® Bundan bagka Ebt Hilman ed-Dimegki'ye
nispetle dogan Hilmaniyye de Miisebbihe’nin izlerini tastyarak hulul fikrini ileri
siiren hareketler arasinda yer almaktadir. Kaynaklar Ebti Hilman ve taraftarlari-
nin Allah’in giizel yiizlii kimselere hulul ettigine inandiklarin1 ve giizel yiizlii bir
kimse gordiiklerinde ona secde ettiklerini haber vermektedir. Kendilerini delil-
lendirmek iizere bu hareketin temsilcileri Adem’in ahsen-i takvim fizere yaratil-
digin1 ve bundan otiird Allah'in meleklere secde etme emri verdiklerini ileri
stirmiislerdir. Benzer yaklagim gosterenlerden bir diger isim de Hallac tarafindan
temsil edilmektedir. Onun cabalart ve diisiinceleri de bu meselenin yerlesmesine
zemin hazirlamigtir. Hallac konusunda ulema arasinda farkli degerlendirmeler
bulunmakla birlikte ozellikle Hagviyye ve Miicessime yaninda Salimiyye adi
verilen grubun onun fikirlerini tasavvufi hakikat olarak algiladiklart bilinmekte-
dir. Maliki mezhebi icinde bulunan Salimiyye mensuplarinin Islam diinyasinda
biiyiik etkilerinin oldugu kabul edilmektedir. Mesela Kiitii'l-Kulub miiellifi EbG
Talib el-Mekki'nin (v. 386/996) bu ekole mensup oldugu kabul edilmektedir.
Onlarm bu konudaki katkilart da Allah’in suretler geklinde tecelll edecegi,
dzellikle Muhammedi oldugu ve Muhammedi bir insan suretinde kiyamette
tecelli edecegiyle alakalidir. Konuyla baglantili diger bir goriisii de Allah’in insan,
cin ve meleklerin her birinin kavrayigina gore tecelli edecegi seklindedir. Ayni
baglamdaki diger bir inanclar1 da bir kimsenin Kur'an okudugu zaman ashinda
Allah’in da o kimsenin lisaniyla okumasiyla ilgilidir. Dolayisiyla insanlar bir
kimsenin Kur'an okumasini dinlerken aslinda Allah’tan dinlemis gibi olurlar. Bu
hususun delillendirilmesinde Iblisin Adem’e secde etmemesinden hareket edil-
mistir.’? Nitekim s6z konusu ekoliin diisiinceleri Eba Talib el-Mekki yaninda Ebt
Serrac et-Tust’nin (v. 378/988) Lum’a adli eseriyle de etkisini devam ettirmistir.
Biitiin bu yaklagimlar bahsi gecen Salimiyye firkasinin Ehl-i siinnet sufileri icin
ilham kaynag1 oldugunu gostermektedir. Soz konusu ekol fikirlerini daha sonra
Sazeliyye tarikat1 iginde devam ettirmistir. Ancak bu tiir yorum ve diisiincelerin-
den otiirii Ehl-i hadis icinde Eba Ya'la el-Ferra (v. 458/1066), Ibnii'l-Cevzi ve
Ibn Teymiyye gibi isimlerin Salimiyye’ye karsi tepki gosterdigi de bilinmektedir.
ibn Teymiyye Ibni'l-Arabinin (v. 638/1240) fikirlerinin ¢ogunda Salimiyye
diisiincesinin etkisi oldugunu ileri siirmektedir.”®> Dolayistyla biitiin bu gelismeler,
nass¢t yaklagimin ve hagvi tutumun hulul, ittihad ve vahdet-i viicud anlayiginin
dogmasma zemin hazirlayacak ortami sagladigini ortaya koymaktadir.

' Sehristand, I, 99.
2 Genig bilgi icin bk. Cihat Tung, “Salimiyye”, DIA, XXXVI, 51.
3 Nessar, 1, 292-296.
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b) Ehl-i hadis ve Ehl-i rey

Meselenin daha saglikli degerlendirilmesi igin hadis taraftarlarmin reye karst
tutum ve davraniglarinin bazi érneklerden hareketle ele alinmasi konuyu daha
anlagilir kilacaktir. Béylece hem meselenin vuzuha kavusmasi saglanacak hem de
saglikli bir sonuca ulagilacaktir. Kaynaklar Mukatil'in yagadigi bolgede onun
faaliyetleri karsisinda cagdagt olan Cehm b. Safvan'm (v. 128/745) dirayet yon-
temini 6ne gikardifindan bahsetmektedir. Dolayisiyla Mukatil'in konu edildigi
yerlerde Horasan’da ikisinin yaptig1 ategli tartismalar da giindeme gelmektedir.
Bunlardan Mukatil nass¢i yaklagimi benimserken Cehm ise akli, dini nasslar1
anlamada etken kilmaktadir. Fakat bugiin elde mevcut kaynaklarin onlarla ilgili
yorum ve degerlendirmelerine bakildiginda iki farkli tutumla kargilagilmaktadir.
Mesela Ahmed b. Hanbel Mukatil'in durumunu degerlendirirken hadis adi
altinda harici kaynaklar1 kullanmasindan bahsetmedigi halde Cehm’e kargt cok
daha sert bir tavir takinarak akli Hind felsefesine bagli Siimenilerden hareketle
tercih ettigini ifade etmektedir.”* Cehm’e benzer hareket eden ve akli bilgi
kaynag1 olarak kabul eden diger bir isim de Ca’d b. Dirhem'dir (v. 124/742).
Hayati hakkinda c¢ok az bilgi bulunan Ca’d’in da ilahi sifatlar konusunda Vehb b.
Miinebbih ile tartistigr ve tenzihgi diisiinceyi benimsedigi kabul edilmektedir.
Dort isimden hareketle onlar hakkinda bilgi veren kaynaklar incelendiginde iki
farkli yaklasimla kargilagilmaktadir ki bunlardan akli benimseyen Ca’d ve Cehm
zindiklikla nitelendirilirken Mukatil ve Vehb b. Miinebbih israill rivayette bu-
lunduklart tespiti yapilmakla beraber Mukatil'in miifessir oldugu, Vehb’in de
kendisine israiliyyat nispet edilmekle birlikte -Buhari'nin ondan rivayette bulun-
masindan hareketle- giivenilir bir ravi oldugu belirtilmektedir.”” Sia iginde etkili
olan Hisam b. Hakem'’in durumuna bakildiginda onun ve ona nispet edilen
ckoliin devam etmedigi, muahhar Imamiyye doktrini tarafindan elestirildigi
kabul edilmektedir. Ancak Mukatil gibi Hisam da her ne kadar elegtirilmis olsa
da uzun vadede etkisi devam etmis ve kendinden sonra fikirleri ve yaptiklari
devam ederek yasama sanst bulmustur.’® Bu durum Ehl-i hadis anlayigimnm Islam
diisiince tarihinde tahmin edilenden ¢ok daha etkili oldugunu ve belirleyicilik
vasfinin 6n planda bulundugunu ortaya koymaktadir. Nitekim Ahmed b. Han-
bel’e bu konuyla ilgili olarak Mukatilin durumu soruldugunda, onu Kur'an
ilmiyle ilgili olarak uygun gérdiigiinii ifade etmektedir. Ayn1t Ahmed b. Hanbel
Mukatil'in ¢agdast olan bagta Cehm b. Safvan olmak {izere arsa istivanmn tevil
edilmesini gerekli gérenlere -konumu ne olursa olsun -karst ¢iktigr ve zindiklikla
sucladigi bilinmektedir. Bu yaklagim yalniz Ahmed b. Hanbel’le de sinirli kalma-
yarak devamlilik gostermis, ardindan basta Eb Bekir Hallal (v. 311/923), Ibn

* Serafettin Golciik, “Cehm b. Safvan”, DIA, VII, 234.

% Mesela bk, Muhammed Hiiseyin ez-Zeheb, el-Israiliyydt fi't-tefsir ve'l-hadis, Dimagk 1985, s. 105-
106.

%6 Mustafa Oz, “Hisadm b. Hakem”, DIA, XVIII, 154.
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Akil (v. 513/1119) ve Ibn Teymiyye gibi isimler gelmistir.”?

Bu amagla Darimi’nin (v. 280/894) er-Red ale’l-Cehmiyye adli eserine bakmak
s6z konusu tavri gérmek agisindan uygun olacaktir. Darimi da eserini Basra’da
Ca'd b. Dirhem, Horasan da Cehm b. Safvan gibi kimselerin fikirlerini reddet-
mek amaciyla kaleme aldipini ifade etmektedir. Miiellif s6z konusu eserde konu-
muzla baglantili olarak Allah’in arsa istiva etmesini incelemis ve bu sirada istiva-
nin semaya nispet edilmesinden kaynaklanarak arsin maddi bir mekandan ibaret
oldugunu ortaya koymusg ve bu konudaki tezini ispatlamak amaciyla sahih olma-
yan rivayetlerden istifade etme yoluna gitmistir. Diger taraftan miiellif, Mutezi-
le’ye, Cehmiyye'ye ve bazi Hanefi alimlere kargt sert bir tslup takinarak zindik,
miilhid ve kéfir nitelendirmesine gitmis ve onlart Mekke miisriklerine benzetme
yolunu tercih etmistir. Eger fikirlerinde 1srar ederlerse onlara uygulanacak ceza-
nin 6lim oldugunu séylemektedir. Fakat bu sirada o, tezini ispatlamak igin
nassmn zahirine bagh kalmay1 tercih ettiginden konuyla ilgili sahih olmayan
rivayetlere de bagvurmaktan geri durmamistir. Bu yapisindan hareketle eser basta
nasiri olmak tizere diger ulema tarafindan elestirilmistir.’®

Yukaridaki anlatim ve degerlendirmeler Ehl-i hadisin, eski dinlerden kissa an-
latan kissacilarla anlagamasalar da yine de bu rivayetler iginden makul gordiikle-
rini veya kendi tezlerini destekleyenleri nakletmekten geri durmadiklarini gos-
termektedir. Nitekim bu yaklagim bir sey hadis rivayeti icinde yer almigsa Allah
antropomorfik olarak tasvir etse de saygi duyulmas1 gerektigi kanaatinin dogma-
sina sebebiyet verdigi tezini de dogrulamaktadir. Dolayisiyla Hanbell distince
temelinde geligen Ehl-i hadis anlayigt tiim cemaatleri sarmay1 bagaramamis olsa
da bu tiir yaklagimlariyla kendi inan¢ ve ydntemlerini neredeyse biitiin Ehl-i
siinnet ve cemaat {izerinde hakim kilmislardir.>” Yine ayni Ehl-i hadis ravi bag-
laminda degerlendirmede bulunarak Mukatil b. Siileyman gibi isimlerin rivayet
agisindan giivenilir olmadiklarini sdyleseler de miifessir olmalart agisindan takdir
edildiklerini, hatta derin deniz gibi olduklart tespitinde bulunmuslardir. Ancak
bu tiir konularda akli ve tevili kullanan basta Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan,
Amr b Ubeyd (v. 144/761) ve Ebti Hanife® gibi isimler olmak iizere rey ehli
hakkinda oldukga sert davranip tekfir etme yoluna gitmigler ve onlarin olumlu

57 Genig bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “er-Red ale’z-Zenadika ve'l-Cehmiyye”, DIA, XXXIV, 515.

8 Bekir Topaloglu, “er-Red ale’l-Cehmiyye”, DIA, XXXIV, 512-513.

*  Hodgson, Islam’'m Sertiveni, 1, 357, 358.

Konuyla ilgili aragtirmalar hadis tedvin faaliyetinin 6zellikle erken dénemde ortaya ¢ikan ve
tartigilan meselelere cevap mahiyeti tasidigini ve bunun 6zellikle hadis kiilliyatinin bab baglikla-
rindan anlagildigini ortaya koymaktadir. Mesela Buhari’nin ve Miislim’in eserlerine kitabi’l-
iman ile baglamalar1 (aslinda Buhari’nin Sahih’inde matbu niishalarda iman ikinci kitap olarak
goriinmekle birlikte vahy kismi mukaddime olarak kabul edildiginde iman ilk kitabt olugturmak-
tadir) basta EbG Hanife olmak iizere kalben tasdiki, imanin asli unsuru kabul eden diigiinceye
karsi bir tepki mahiyeti ihtiva etmektedir (genis bilgi igin bk. Kamil Cakin, “Buhari'nin Murcie
ile Iman Konusunda Tartigmast”, AUIFD, Ankara, 1992, XXXII, 184).
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yonlerini de bertaraf etmeyi tercih etmiglerdir.

Nitekim konuyla ilgili aragtirmalar hadis taraftari diigiincenin, tabitin devrin-
den itibaren “rey”e kars1 ¢ciktigini ve onlarin ortaya koyduklari sonucun neligine
bakmaksizin yalnizca rey metodunu kullanmalarindan étiirii buna kargt oldukla-
rint gostermektedir. Hatta s6z konusu anlayis, yalniz bununla da yetinmemis Hz.
Peygamber’in reye karsi oldugu seklinde nakilde bulunma yolunu tercih etmis-
tir.! Bu konudaki ¢alismalar, Hz. Peygamber ve ashap déneminde meselelerin
coziimiinde reye bagvurmanin normal bir davranig olarak telakki edilmekle
birlikte daha sonralart bu konunun farkli platformlarda degerlendirilerek karst
cikildign bilgisini vermektedir.® Iste kargilagilan meselelerin ¢oziimiinde hadisin
yeterli olacag1 seklindeki bakis acisi tarihi ve sosyolojik diigiincelerin de etkisiyle
hadisin digina ¢ikilmama politikasint beraberinde getirmistir. Bdylece bu anlayi-
sin sembol ismi olan bagta Ahmed b. Hanbel olmak iizere ge¢mis Ehl-i hadis
ulemasmin ¢ogu tarafindan dile getirilen ziihd, ahlak, meviza, tergib ve terhib
gibi konulardaki rivayetlerin senedinde titizlik gosterilmemesinin ve farkl kiltiir
ve diisiincelerden bircok unsurun hadis adi altinda insanlarin zihinlerinde ve
kitaplarda yer edinilmesinin yolunu agmistir. Aslinda Ehl-i hadis i¢inde teorik
muhtevali bir takim faaliyetlerin oldugu da bir vakiadir.®> Ancak bu paraleldeki
eserler ile ayni ekoliin reye karst olmast seklindeki ¢abalar1 ve kaynaklar birlikte
miitalaa edildiginde birbirleriyle esdeger olduklarini sdylemek miimkiin degildir.
Nitekim Ehl-i hadisin, rey taraftarlarini diglamasi, sadece bilgi kaynagi olarak
kabul etmemekle smirli kalmamis, onlarin sosyal iligkilerine de aksetmistir.®*

' Ebti Hureyre'ye nispet edilerek Hammad b. Yahya Ebi Bekir es-Siilemu el-Basri'nin naklettigi

hadis goyledir: "Bu iimrnet bir miiddet Allah'in Kitabiyla, sonra Peygamber'in siinnetiyle amel
edecek, sonra da rey'le amel edecek” (Ahmed b. Hanbel, Ilel, 1/185[1009]; krs. M. Emin Ozaf-
sar,”Kiiltiir Tarihimizde Rey- Eser Catigmas1”, AUIFD, 2000, XLI, s. 240).
Daha birinci asirdan itibaren ortaya ¢ikan etnik gruplasmanin, ikinci asirda psikolojik bir takim
saiklerle cephelesmeye doniistiigii; bu arada yaganan siyasi, sosyal ve fikri gelismelerle cephe-
lesmenin derinlestigi; {igiincii asirda tamamen bir klik anlayigtyla boy saldigy, kiiltiir tarihimizin
saklanamaz bir ger¢egi durumundadir. Burada bilhassa, hadisgilerin muhaliflerine kargt takin-
diklari tavrin dinf bir temele oturtmalart meselesi olduk¢a manidardir. Bu muhalifler icerisinde,
hatta odaginda Ibrahim en-Nahat'nin (v. 96/714) halkasint devam ettiren, Hammad b. Ebi Sii-
leyman (v. 120/738), Ebt Hanife (v. 150/767), EbG Yusuf (v. 182/798), Seybani (v. 189/805),
Ziifer b. Huzeyl (v. 158/775), Hasan b. Ziyad (v. 204/819) ve Muhammed b. Suci (v. 266 /876)
gibi isimlerin bulunmast ilgintir. {lmi ve dini hatta her seyi rivayetten ibaret géren anlayis, béy-
le diisiinmeyenleri 'siinnet ve eser diigmanligi' ile itham etmis ve onlara karsi, hirgin bir tavir
takinmistir. Kendilerini, selef ve eser olarak nitelemenin verdigi giivenle dinin hem hamiligini,
hem de temsil ve miidafaasin1 uhdelerinde gorerek, kendileri digindaki biitiin fikri yaklagimlari
sapkin ilan eden zihniyetin, Islam kiiltiiriine neler miras biraktigy, tizerinde diigiinilmesi gereken
bir konudur (Ozafgar, “Rey-Eser Catigmast”, s. 270).
¢ Aslinda Ibn Teymiyye'den 6nce de bu meyanda eser kaleme alan Makdisi (v. 507/1113), Ibni'l-
Cevzi, Sagani (v. 650/1252) gibi ulema bulunmakla birlikte bu tiir eser telifinin Ibn Teymiy-
ye'den sonra arttifi gozlenmektedir (genis bilgi igin bk. M. Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler,
Ankara [4. baski], s. 138-168).
#  Ozafgar, “Rey-Eser Catigmast”, s. 243.
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Nitekim nakledilen &rmekler bu durum hakkinda bir nebze bilgi vermektedir.
Yine Ibn Kuteybe’nin Nazzam’dan bahsederken -nezdinde kabul edilir bir kimse
olmamasinin tabil bir neticesi olarak- onun gece-giindiiz igki igtigi ve fuhsa
diigttigii seklindeki ifadelerle séze baglamaktadir. Yani fikirlerinden bahsedecegi
kimseyle ilgili bu tarz bilgiler vermek suretiyle onun diisiincelerini degersizlestir-
me yolunu tercih etmektedir.®® Dolayistyla her iki alanla ilgili caligmalar mukaye-
se edildiginde erken ddnemden itibaren hadis ulemasi meselelerin c¢oziimiinde
reye bagvurmay: Islam agisindan tehlikeli bir durum gérmekle birlikte harici din
ve kiiltiirel unsurlar1 kullanmay1 ayn1 oranda tehlikeli gormemistir. Nitekim reye
bagvuranlara bidat ve dalalette olduklari, hatta kiifre diistiikleri, bu yiizden de
oldiiriilmeleri gerektigi gibi bir takim miieyyideler uygulanirken ge¢mis dinlerden
bircok unsuru Islim’a katan kimselerin tekfir edilmesi ve bidatgi olduklart dile
getirilmemistir.®® Nitekim hakli olarak yukarida Fahreddin er-Razi'nin de benzer
yakarig icinde oldugu nakledilmigti. Bu yaklasim da kacinilmaz olarak hadis adi
altinda bircok israili haberin Islam kiiltiirinde yer edinmesine sebebiyet verdigini
ve bunun yolunun da nakille oldugunu géstermektedir. Yani bu metot ve tema-
yiil aklin bilgi yolu olarak kullanilmasini harici bir unsur ve tehlikeli kabul eder-
ken israiliyyat ve mitik anlatimlar ise -kaynagi yabanci bilgi ve malzeme olmakla
birlikte- hadis seklinde geldiginden otiirii tehlikeli gormemistir. ¢

IL. Fonksiyon Agisindan Mukatil b. Siileyman’m Konumu

Hasviyye ve Ehl-i hadisin Islam kiiltiir ve hayatindaki durumunu inceledikten
sonra bu zeminde boy gésteren Mukatil b. Siileyman’t ele almak uygun olacaktir.
Mukatil eseri giintimiize ulagan ilk miifessirler arasinda yer almaktadir. Ancak
[slam mezhepleri tarihgileri onun Allah’a sifat nispet etme konusunda Miigebbi-

% Ibn Kuteybe, s. 84.

6  Hatta israili rivayetin kaynagmin bile rey oldugu séylenmistir. Mesela Hz. Peygamber'den,

"[srailogullar1, cariyelerinin cocuklar: yetiginceye kadar diiriist kimselerdi. Bu cocuklar reyi
desteklediler ve bundan dolay1 yoldan giktilar; diger insanlari da yoldan gikardilar" anlamindaki
rivayet nakledilmektedir. Nitekim bu stz tetkik edilince reyi destekleyen ilk sahsin Medine'de
Rebia (v. 136/753), Kufe'de Ebd Hanife, Basra'da el-Betti (v. 140/763) oldugu anlagilmaktadir,
ki bu anlayiga gore bu kimseler cariyelerin ogullariydi. Boylelikle Hz. Peygamber'in Islam
toplumunun, Israilogullar ile Hiristiyanlarin yolunu aynen takip edeceklerini énceden haber
vermigtir (ibnu'l-Esir, en-Nihdye, 1V, 28; el-Beyhaki, Ma'rifetu's-sunen, I, 110; krs. M. ]. Kister,
“Israilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi”, s. 125-153).

Bu geligim, mitik bilgi ve anlatimlarin Islami biinyeye nakil vasitasiyla girilmesine izin verildigini
gostermektedir. Bu tiir tespit ve degerlendirmelerde bulunan birgok ulemadan biri olan Cabiri
de Tevrat ve Talmud kaynakli gaybi haberler ile cennet-cehennemle ilgili israiliyatn, Islam kiil-
tiirtine cesitli konularda sizintilari bulundugu ve bunlarin i¢ biinyeye giriglerinin, akli degil de
nakli oldugu tespitinde bulunmaktadir. S6z konusu rivayet ve haberler de daha ziyade Kur'an'in
miicmel olarak aktardigi malumatin detaylandirilmas: seklinde bir vazife gdrmiistiir. Kur'an ise
gaybi nitelikli olan ahiret hayatiyla ilgili bilginin kaynaginin Allah oldugunu ifade edip durumu
O’na havale ederken israiliyAtta ise aynt konular bilginin objesi haline gelmislerdir (Cabiri, Arap

Alklmin Olusumu [trc. 1. Akbaba], Istanbul 1997, s. 204).
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he’den, kebire sahibinin iman dairesi iginde oldugunu sdylemesinden o&tiirii
Miircii bir hadis alimi oldugunu da ifade etmektedirler.®® Ebti Hanife Cehm
tesbihe gitmemek igin tenzihte agiriya giderek sonunda Allah higbir sey degildir
dedi. Mukatil ise ispatta ifrata diigerek Allah’t mahlukatma benzetti.®” Nesei (v.
303/912) onu yalanciligryla meshur bir alim olarak nitelendirmektedir.”® Ancak
Imam Es‘ari onu Miircie’nin tesbihi benimseyen kolu icine alarak Allah hakkin-
daki goriiglerini su sekilde siralamistir: Allah cisimdir, giir sac1 vardir ve ciissesi
insan seklindedir. Eti, kani, sa¢1 ve kemigi, el, ayak, bas ve iki goz gibi organlar
ile uzuvlart vardir. Bununla beraber O bagkasina benzemez, bagkasi da O'na
benzemez. Cevaribi'ye gore O’'nun agzindan gégsiine kadar olan kismi bostur.
Bunun digindaki kismi ise doludur. Insanlarin cogu O’nun iginin dolu oldugunu
soyltyorlar. Nitekim Allah’mn samed olmasi da bu diigiince mensuplari tarafindan
i¢i bog olmayan dolu olarak tevil edilmigtir.”

Mukatil'e benzer diger bir isim ise Higam b. Hakem’dir. Hatta Ehl-i siinnet
icinde Mukatil'in konumu ne ise Sia icinde Hisam’in konumunun da ayni oldugu
ifade edilmektedir. Hisam b. Hakem'in goriiglerine bakildiginda séz konusu
kaynaklar onun ultihiyet makamina dair tecsimi fikirleriyle ilgili su bilgileri
vermektedir: mabud sinirlt ve sonlu bir cisimdir. Uzunlugu, genisligi ve derinligi
vardir. Onun uzunlugu agisindan boyu, genigliginden fazla degildir. Mahltka
benzeyen mabud kendi karistyla yedi karistir, giimiisten yapilmis saf bir zincir ve
her yonii yuvarlak bir inci gibi 1g1ldayan parlak bir nurdur. Yine onun rengi, tadi,
kokusu ve dokunmasi vardir, rengi tads, tad: kokusu, kokusu da dokunmasidir.
Ancak Allah’m renk ve tadi zatinin disinda degildir, bizzat kendisi renk ve tattir.
Bundan bagka mekan yokken Allah vardir ve hareketiyle mekani yaratmistir,
boylece O’'nun, hareketiyle mekin meydana gelmis ve O da bu mekanin icinde

% Ibn Nedim onun zeydi, muhaddis ve kurradan (el-Fihrist [thk. Riza Teceddiid], Tahran, s. 227),
Hayyat ve Ebu’l-Muin en-Nesefi Miisebbihe’den oldugunu ifade etmektedir (Hayyat el-Intisar
(thk. Nyberg), Beyrut 1993, s. 67; Tebswatii'l-edille [thk. Salame Claude], Dimagk 1993, 1, 119-
120; 164). Sehristani ise Miircieden oldugunu ve hadis ulemas: arasinda bulundugunu belirt-
mektedir (el-Milel ve'n-nihal 1, 141, 143-144). Miircii olarak niteleme Sia taraftari olmayan yani
Hz. Peygamber’in Ehl-i beytine 6zel bir fazilet isnad etmeyen ve Hariclyyeden olmayan kimsele-
re verilen genel ad oldugu anlagilmaktadir (genis bilgi igin bk. Watt, s. 173). Aslinda biitiin bu
nitelikler Nesgsar'in da hakli olarak dile getirdigi tizere Mukatil'in Miigebbihi, Miicessimi ve
Miircii tavirlarin hepsini kendinde birlestirdigini gostermektedir. Hatta Miigebbihi Kerramiy-
ye'nin Horasan ve Maveraiinnehir’de etkili olmasi dikkate alindiginda Mukatil’'in Miigebbihi ve
hagvi tavri benimsemesinde Kerramiyye'nin de katkist oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Kerra-
miyye'nin -ileride goriilecegi tizere- niibiivvet telakkisinin etkisi, Mukatil'in Garanik hadisesi ve
David aleyhisselamin Urya'ya agik olmastyla ilgili rivayeti eserine almasinda ortaya ¢ikmaktadir.

®  Zehebi, Mizanii'l-itidal, (ngr. Ali Muhammed Muavvad-Adil Ahmed Abdiilmevcut), Beyrut
1995, VI, 505.

© Zehebi, Mizan, VI,505.

™ Es‘ar, Makalatii'l-Islamiyyin (thk. Helmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 152-153; 209; Hisam b.
Hakem yaninda Mukatil b. Siileyman gibilerinin Allah’a cisim olarak tasvir eden ve uzuv nispet
eden rivayetlerle ilgili genis bilgi icin bk. Ibnii’l-Cevzl, Telbisii Iblis, s. 110-113.
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yer almigtir. O'nun mekani argtir. Aslinda Hisam’'in Allah’a insan bigimci vasif
nispet etmesiyle ilgili bircok rivayet ve nakil bulunmakla birlikte bunlarin her
birini nakletmeye gerek bulunmamaktadir. Ancak ondan bahsedenlerin biiyiik
cogunlugu -bagta Ebii'l-Huzeyl el-Allaf ve Cahiz olmak {izere- Mutezile ulemasi-
nin onu bu tiir fikirlerinden dolay: elestirdigini bildirmektedir.”

Hisam’a benzer hareket eden Mukatil'in Miigebbihi tavir ve goriintimii Yahu-
di ve Hiristiyanlarin kitaplarindan aldigi rivayetlerde ortaya cikmaktadir ki
bunlar da yalniz ulthiyete yonelik olmayip daha genis bir alana tekabiil etmekte-
dir. Diger bir ifadeyle mezhepler tarihi kitaplart ultihiyete yonelik tavrindan
hareketle onu Miisebbihe'den saymuglarsa da naklettigi rivayetlerin genel Islami
ilimlerin tiimiine yanstyacak tarz ve muhtevada oldugu gériilmektedir. Bundan
otiri tefsir ve hadis kitaplarinda onun 6nceki din ve kiiltiirlerden birgok hususu
almasindan bahsedilip teoride elestirilse de tefsirinden genis alanda istifade
edildigi bilinmektedir. Onun 6nceki dinlerden aldigi konularin baginda Kur'an
kissalartyla ilgili anlatimlar yer almaktadir ki buralarda o tarihi zaman ve
mekanla ilgili mevcut bosluklart 6nceki din ve kiiltiirlerden doldurma yoluna
gitmistir. Dolayisiyla onun israill rivayet ve anlatimlari, basta yaratilis, cennet ve
cehennem gecmis iimmet ve peygamber kissalari olmak {izere genis bir alana
tekabiil etmektedir. Bu amagla o, dénemi yaninda daha sonraki zamanlarda da
israili rivayet nakletmekle, 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlardan batil nakillerde
bulunmakla ve isnad: tetkik etmemekle suglanmigtir.” Nitekim hal terciimesini
konu edinen eserlerin biiyiik ¢ogunlugu onu, sézlerinin dogru olmamast ve her
seyi bilmek iddiasmin uzantisinda degisik hikdye anlatmas: agisindan elestirmek-
tedir. Yine onun Allah’t mevcudata benzetmesinin de her seyi bilme iddiasiyla
yakindan alakali bir netice oldugu anlasilmaktadir. Ayni yaklagim sonucunda

™ Genis bilgi igin bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firdk (thk. Muhammed Muhyidin
Abdiilhamid) Beyrut 1990, s. 65-67, 227. Bagdadi onun Imamiyye’nin Miisebbihesinden oldu-
gunu kabul ettiginden hem Imamiyye'nin alt kollarin siraladiginda hem de Miigebbihenin grup-
lart arasinda zikretmistir. Hisam'in sifatlar konusundaki goriiglerinden bazist da géyledir: ilimle
ilgili olarak o, “Allah egyay1 ezelden bilir” seklindeki fikri muhal bulmaktadir. Ciinkii ona gore,
Allah egyay: bir bilgi ile bilmeden bilmekte ve bilgi O’'nun ayni, gayri veya bir pargast olmayip
bizzat bir sifatidir, sifat da ne kadim ne de hadis olmadigindan tavsif olunmasi miimkiin degildir.
Bundan bagka bilinen olmadan Allah’a 4lim denilmesi de miimkiin degildir. Sifat tavsif olunma-
digindan Allah’in kudreti, igitmesi, gdrmesi, hayat1 ve iradesi de ilim gibi ne kadim ne de muh-
destir. Biitiin bunlara ek olarak sifatlar ne Allah’tir, ne de Allah’in disindadirlar. Kullarn fiilinin
yaratilmasina gelince Allah egyay ezelde bilmediginden kul fiili yapmadan 6énce s6z konusu fiili
Allah bilmez, eger bilmis olsaydi kullarin bir seyi segmelerinin veya sorumlu olmalarinin imkéni
bulunmazdi. Kur'an'in mahltk olup olmamastyla ilgili olarak da o, Kur'an’m, ne halik ne de
mahltk oldugunun sdylenemeyecegini ifade etmektedir. Mukatil’e paralel hareket ettigi kabul
edilen Hisam'in fikirlerinin devamliligina gelince kaynaklar ona nispet edilen ekoliin devam
etmedigi, muahhar Imamiyye doktrini tarafindan elestirildigi bilgisini vermektedir. Bununla bir-
likte onun -her ne kadar elestirilmis olsa da- uzun vadede etkisinin siirdiigii ve kendinden sonra
fikirleri ve yaptiklarinin devam ederek yagama gansi buldugu bilgisine ulasilmaktadir (Mustafa
Oz, “Higam b. Hakem”, DIA, XVIII, 154). Yine

B Zehebi, Mizan, VI, 507; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, s. 111-114.
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onun rivayet ettifi bu tiir nakillerin ¢ogunun efsane, kissa ve hikayelerden
olustugu, biitiin bu tiir faaliyetlerin de onun degerini diisiirmeye sebebiyet verdigi
ortaya ¢tkmaktadir.™

Ancak Imam Safnin “insanlar tefsir konusunda onun yaninda ¢émezdirler”
seklinde yukarida nakledilenlerin tam tersi olarak onu metheden nakiller de
bulunmaktadir. Bu durum onun hakkinda biri birine zit, farkli degerlendirmele-
rin bulundugunu ortaya koymaktadir. Dolayistyla onu konu edinen ¢aligmalar
farkli degerlendirmeler cergevesinde genis bir bilgi manzumesi sunmaktadirlar.
Onu methedenler onunla ilgili elestirilerin bagka bir Mukatil’e ait olacagi ihtima-
lini giindeme getirdikleri halde bu yaklagim pek isabetli bulunmamaktadir.
Ciinkii Mukatil'le ilgili genel 6vgiiler onun tesbih konusundaki tutumunu degis-
tirmeye miisait degildir. Bu amagla giiniimiizde onun elimizdeki mevcut tefsirle-
rinden hareketle mezhepler tarihi kitaplarinin ona nispet ettigi yaklagimin sthha-
tini test etmek amaciyla bir kisim calismalar yapildign dikkati ¢ekmektedir.
Ozellikle onun Allah’a tesbihi vasiflar nispet etmesi acisindan yapilan caligmalar,
onun Miisebbihe’den olmas: seklindeki degerlendirmeyi yanls bulmaktadirlar.”
Bu makalede biz meselenin bu yoniiniin yeniden ele alinarak degerlendirilmesini
gereksiz gérmekteyiz. Bununla birlikte yukarida tesbih ve Miisebbihe’den olma
seklindeki bir yaklagimin yalnizca belli ayetlerdeki yorumlardan hareketle deger-
lendirmenin ¢ok isabetli olmadiginin altin1 ¢izmek gerekmektedir. Nitekim stz
konusu endiseleri tagimak suretiyle onun hakkindaki aciklamalari dikkate alan
Cerrahoglu'nun bu konudaki tespitlerinden bazisi sdyledir: Mukatil Miicessime
ve Miigebbihe’den olmak ve kullandig1 rivayetlerdeki isnad agisindan incelenme-
ye miisait bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kullandig1 rivayetler agisin-
dan ¢okga elegtirilen Mukatil'in Miisebbihi olup olmamast durumuna gelince
eldeki mevcut eserlerden hareketle, buna karar verilmesi olduke¢a zordur. Ancak
mevcut tefsirlerde tegbih anlayiginin gériilmeyisi, onun bu anlayigt benimsemedi-
gine delil teskil edemez.” Isnad yoniinden yapilan ithamlara gelince, hadiscilere
hak vermemek elde degildir. Hakikaten eserlerinde isnadi ihmal etmis, hatta
isnadi en fazla kullandi1r Tefsiru'l-hamsi mi'n dye adli eserindeki isnadlar ise
zayiftir.”’

™ M. Plessner, “Mukatil”, [A, VIII 567.

> Ibrahim Celik, “Kur’an’da Habert Sifatlar ve Mukatil b. Siileyman’a Isnad Edilen Tegbih Fikri”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11, sy. 2, 1987, s. 151-159; Celil Kiraz, “Mukatil b.
Siileyman’in Muhkem Miitesabih Anlayig1”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 2011/1, sy. 26, s. 95-105. Ik makale Mukatil'in Miisebbihe’den olmayacagin séylerken
ikinci makale onunla ilgili degerlendirmeleri dikkate almaksizin onun miitesabih ve huruf-1 mu-
kataa konusundaki goriiglerini nakletmektedir.

Ismail Cerrahoglu, “Tefsirde Mukatil ibn Siileyman ve Eserleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakailtesi Dergisi, 1976, XXI, s. 21.

Cerrahoglu, s. 35. Mukatil iizerine yapilan ¢aligmalar onun c¢aligmalarina konu olan malzemeyi
saglam rivayetlerle sunmadigini ve geliskili senetlerle aktardigini, dolayisiyla bu durum onun
baz bilgileri karigtirdigi tezini dogrulamaktadir (genis bilgi igin bk. Mustafa Soycan, s. 90).
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Hagvi temayiilii benimseyen Mukatil'in tegbihi rivayetler nakletme yaninda
Yahudi ve Hiristiyanlar ile Mazdeizm gibi yasadigr bolgedeki komsu kiiltiirlerin
hemen her birinden kendi goriigiine uygun bilgi topladig1 ve bunlart hadis olarak
naklettigi kabul edilmektedir. Mesela ona nispet edilen israiliyyattan biri de -
Berbehari’de de goriillen- makami mahmudla ilgilidir: “kiyamet giiniinde bir
miinadi Allah’m sevgili kulu nerededir diye gagirir. Bu sirada O’nun omzuna
degecek sekilde arsta beraber oturan Peygamber meleklerin saflari arasindan
cikar.”™ Bagka bir rivayette de Hz. Peygamber’in makami mahmudda ayakta
duracag: bildirilir ve makami mahmudun ne oldugu soruldugunda da Allah, o
giin semadan genigligi yer ve sema kadar olan kiirsisine inecegi ve kiirsinin yeni
bir semerin sikigmasina benzer bir ses ¢ikardigr haber verilir.”” Meselenin bu
sekilde nakledilmesi Mukatil'in makami mahmudu maddi bir mekan olarak
yorumladigini ve miicavir kiltiirlerden etkilendigini géstermektedir. Mazde-
izm'de Allah’m bagka bir dlemde kiirsisinde asagi alemdeki melik Husrev'in
oturusu gibi oturdugu inanci vardir. Bu anlatim Mukatil'in veya égrencilerinin
bu yorumu Seneviyye gibi gnostik komsgu kiiltiirlerden aldigini giiclendirmekte-
dir. Bunun yaninda onun fikirlerinin yayilmasinda muhaddis Miicahid b. Cebr’in
de katkist oldugu disiintilmektedir.®

Biitiin bu agiklamalar hagvi bakis acisinin tegbihgi diisiincenin geligip serpil-
mesinde etkili oldugu kanaatini giiclendirmektedir. Nitekim Mukatil ve Ehl-i
hadisin gayba taalluk eden ars, kiirsi ve Allah’in arga istivastyla ilgili yaklagimla-
rinin vardigi nokta bu tezi desteklemektedir. Siiphesiz Ehl-i hadis -yukarida
goriildiigii {izere- bir yandan ars ve kiirsinin ve ozellikle haberi sifatlarin teviline
siddetle kargt cikarken diger taraftan bu konuda sahih ve zayif konuyla ilgili
bulduklar: tiim rivayetleri eserlerine almaktan geri durmamislardir. Bunun
sonucunda da sdz konusu rivayetler Allah’mn yedi kat semanin iistiinde oldugu,
arsa istiva ettigi ve kiirsiyle ilgili maddi yorumlara gitmeye sebebiyet vermistir.
Diger taraftan Hz. Is&’min Allah’in yanna ref edilmesinin maddi olarak yorum-
lanmasi ve kiyamete kadar mekan olarak Allah’in yaninda bulunmasi seklinde

S6z konusu anlayigin halk 6gretisindeki eserlerde de yer aldigr dikkati gekmektedir. Sura ilk

iiflemeden sonra tiim mahltkatin 6lmesinin ardindan ikinci sura iiflenmeden énce Hz. Peygam-

ber dirilir saginda Cebrail, solunda Mikail’le birlikte makami mahmuda gelir. Bu sirada Israfil de

stira iiflemek tizere hazirlanmaktadir (Hatice K. Arpagus, Osmanl Halkinm Geleneksel Islam An-

layigt, Istanbul 2006).

™ Zehebi, Mizan, VII, 506; Zehebi ayni muhtevadaki rivayeti Ibn Abbas ve Dehhak kanaliyla
verdikten sonra bunu Mukatil'in arkadaglarindan birinin uydurmus olabilecegini ifade etmekte-
dir (ayrica bk. Nessar, I, 289; Malati, et-Tenbth ve'r-red [ngr. Zahid el-Kevseri], Bagdat/Beyrut
1968, s. 103-104). Baska bir rivayette de Allah Teala semaya iner, semaya indigi zaman doniin-
ceye kadar sema ehli secdeye kapanir. Vehb Allah’in azameti ile ilgili olarak s6yle demistir: yedi
sema, arz ve deniz (heykelde) kiirsidedir. Allah’in ayaklar kiirsinin tizerindedir, Allah kiirsiyi
tagir, kiirsi Allah'in ayaklarindaki ayakkabi gibidir. Vehb’e heykelin ne oldugu soruldugunda
semanin kenarinda arza sarkan ve tiim arz katmanlarini ve denizleri gevreleyen gadir ipi gibi bir
sey oldugunu soyler.

80 Kevserd, “Mukaddime”, Tebyin, s. 38, 44-45 (dipnot); Nessar, I, 289.
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bir anlayisin geligmesine kargilik Kur'an-1 Kerim’deki kiyamet ve mahserle bag-
lantist bulunmayan makam-1 mahmud ayeti (el-Isra 17/78-79) siyak ve sibakina
uygun olmayacak sekilde tefsir edilmeye galigilmigtir. Bu gelisim neticesinde
maddi anlamdaki arg veya kiirsiye paralel olarak kiyamette Hz. Peygamber'in
makami mahmudda Allah’m kiirsisinin yaninda oturacagi yoniinde bir takim
rivayetler nakledilmistir. S6z konusu rivayetlerin ¢coklugu ve yogunlugu da Ehl-i
stinnet ulemasmin makami: mahmudu Peygamber'in sefaat yetkisinin bulunmasi
seklinde anlamasina sebebiyet verdigi diisiiniilmektedir.5!

Mukatil'le ilgili yapilan teorik degerlendirmelerden sonra onun bu yaklagimi-
nin eldeki mevcut eserlerde olup olmadigini incelemek meselenin anlagilmasina
zemin hazirlayacaktir. Bu amagla onun &ncelikle haberi sifatlar konusundaki
tavrinin belirlenmesi uygun olacaktir ki bu durum onun Miigebbihe’den olup
olmadig1 sorusuna cevap vermeyi de saglayacakur. Ikinci olarak da Mukatil'in
hagvi temayiiliin neticesi olarak farkli din ve kiiltiirlerden gnostik malzemeyi
Kur'an’in yorumlanmasinda kullanip kullanmadigina bakmak gerekecektir.
Nitekim bu baglamda onun basta yaratilis ve semiyyat konularmdaki tutumunun
incelenmesi onunla ilgili karar vermeyi kolaylastiracaktir. Mukatil'in mezhepler
tarihi kitaplarinda Miisebbihe’den olarak nitelendirilmesi amaciyla eldeki mevcut
eserlerine bakildiginda dogrudan bu tiir yorumlar bulunmasa da hagvi temayiiliin
uzantist olan Allah’a mekan nispet etme gibi hususlarmn onun yorumlarmnda yer
aldigr dikkati gekmektedir. Mesela Taha suresi besinci ayetteki “ 3330l Je tax5)l

s3> Rahman arsa istiva etmigtir” anlamindaki kisim, bu yerin ve gogiin yaratil-

masindan sonra olmustur ve istiva fiili istekarra (bir yerde karar kilma) manasina
gelmektedir. Dolayisiyla dyet Rahman’mn arsa karar kildigin1 dile getirmektir.®
Medric suresi liciincii ayette o, “/@L;,:Ja\ @3 & 53 kafirlerin bagma gelecek olan
azap mearic sahibi Allah’tandir” seklindeki kisimda mearig sahibini dereceler
sahibi, dereceleri de semalar olarak yorumlamaktadir. Ars semalarin iizerinde

Nitekim Taberi ayetle ilgili biri Allah’in Hz. Peygamber’i argta yanina oturacagi, digeri de sefaat
yetkisi seklinde iki yorumun bulundugunu bildirerek bunlardan ilim ehli ikincisini tercih ettigini
ve kendisi de birincisinin dogru olmadigin1 bildirmektedir (Taberi, Camiu’'l-beydn [nsr. Abdullah
Abdiilmuhsin et-Tiirki], Kahire 2001, XVI, 43-47). Yine o, Allah’in Hz. Peygamber'i arsina
oturtmasinin ne naklen ne de aklen sahih olmadigini, ne sahabe ne de tabitinun béyle bir sey
nakletmedigini ifade etmektedir (s. 51).

82 Mukatil b. Stileyman, Tefstrii Mukatil b. Siileyman (thk. Abdullah Mahmud Sehhate), Kahire
1979, 111, 20-21; ayrica bk. Malati, et-Tenbih, s. 100-103. Nasir Allah’in ars iistiine karar kilmast
O’nu yaratilmiglara benzetmektir ki Allah béyle bir seyden miinezzehtir diyerek tenzihin gerekli-
ligine vurgu yapmaktadir. Miigebbih? tavrin ortaya gikmasinda bu ayete yapilan yorum belirleyici
olmaktadir. Nureddin es-Sabuni de ayetteki “istivA”nin istila etmek ve hikimiyet altina almak,
kastetmek, yonelmek, tam ve kamil olmak, karar kilmak ve mekan tutmak gibi anlamlara gel-
mekle birlikte karar kilmak veya mekan tutmak seklindeki anlami tercih etmenin bir dayanag
bulunmadigin: ifade etmektedir (Nureddin es-Sabuni, el-Bidaye fi usuli’d-din [ngr. Bekir Topa-
loglu], Istanbul 2011, s. 25).
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Allah da argin tizerindedir.¥ Yani mearicten hareketle Allah'in semadaki argin
iizerinde oldugunu ifade etmekte ve muhakkikte bu yorumundan hareketle
Mukatil'in Miicessime’den oldugunu belirtmektedir. Miilk stresi 16. ayettteki

«, .

25 BB 2 531 W et of sl o8 V"“‘"” gokte olanm cezalandirmasindan

emin mi oldunuz seklindeki boliime, gokte olan Allah’tir ve o en yiice semada-
dir anlamini vermektedir.®* Yani o, Kur'an-1 Kerim'de Allah’m konu edildigi
miitegabih Ayetleri zahirl olarak yorumlamakta ve bu konudaki anlatimlara
maddi anlamlar vermeyi tercih etmektedir. Ayn1 mantiktan hareketle Necm
siresinde Cebrail'in vahyi getirme seriiveninden bahsedilirken ayette “_jig Gs (._,
yaklasti ve sarkt1” kismini Mukatil, Rabbi Muhammed’e yaklasti ve sarkt1 seklin-
de agiklamigtir. Devaminda “ ;=1 §% &5 J&; siphesiz onu diger bir inigte de
gordi” seklindeki ayeti de Muhammed Rabbini bir defa daha kalbiyle gordii.
O’nu Sidretii’'l-miinteha da gormiistiir seklinde yorumlamaktadir.®®

Yine haberi sifatlar icinde miitalaa edilecek “ | £3 Lad Gues u}};}fl}
az S ks SI5L2015 kiyamet giinii arz biitiiniiyle O’nun kabzasinda, semalar da
O’nun saginda diirtilmiig olacaktir” anlamindaki Ziimer suresi 67. ayeti Mukatil
burada takdim oldugunu ve sema ile arzin her ikisinin de saginda yani sag kabza-
sinda diiriilmiis olacagmni sdylemektedir. Bundan bagka Ibn Abbas’tan konuyla
ilgili su rivayeti de nakletmektedir: Allah gokler ve yeri ikisini birden kabzede-
cektir. O'nun kabzasindan gokler ve yerin kenarlar1 goriilmeyecektir. Diger eli de
sagdadir.* Yine “G5 554 2 581 35415 o giin mahger yeri Rabbini nuruyla aydin-

lanacak” anlamindaki 69. ayeti o, Allah’in baldirinin nuruyla aydinlanacaktir
seklinde aciklamaktadir.®” Biitiin bu yorumlar da bugiin yapilan ve onun Miigeb-
bihe’den olmadigini ileri siiren calismalarin aksine Mukatil’in Miigebbihi fikirleri
benimsedigini gostermektedir. Ancak bu sirada tefsirde takip edilen metot ve
yapilan yorumlar dikkatli bir sekilde incelendiginde eldeki mevcut et-Tefstrii'l-
kebir'in tek bir kimsenin kaleminden cikmadigini destekleyecek bir yapmin var
oldugu anlasilmaktadir. Mesela yukarida Allah’in semanin {izerinde olmasi ve
O’na yed ve kabza gibi vasiflar nispet eden ayetler, Miisebbihi tavirla maddi ve
zahiri anlamda yorumlanmig ve s6z konusu izahi destekleyecek haber ve rivayet-

8 Mukatil, IV, 435.

8 Mukatil, IV, 391.

% Mukatil, IV, 160.

Mukatil, III, 685. Nasir Allah'in kemiyet ve keyfiyetten, mekandan yaratilmiglara benzemekten
bizdeki gibi kabza ve el nispetinden miinezzeh oldugunu ifade etmektedir.

Mukatil, III, 687. Nasir Mukatilin bu sekildeki ayeti tahsis etmesinin bir delili bulunmadigini
soylese de aslinda “kiyamet giinii miiminlerin kendilerini tanimalar1 i¢in baldirin a¢tigt” (Bu-
hari, “Tevhid” 24) anlaminda kesfu’s-sak seklindeki rivayetin varligi, Buhar?’nin s6z konusu ha-
berinin sihhatinin yeniden ele alinmasint kaginilmaz kilmaktadir. Nitekim Mukatil de el-Kalem
68/42. ayette ayni tavrint devam ettirmemis ve meselenin agiklamasini yapmamayt tercih etmis-
tir.
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ler nakledilmistir. Bununla birlikte konuyla baglantili diger bir ayete yapilan
gdéndermede ayni tarz yoruma rastlanmamaktadir. Bu durum ya tefsirin Mukatil’e
ait oldugu, ancak onun kendi iginde tutarlilik gostermeyecek sekilde birbirine zit
goriigleri beyan ettigini agiklamaktadir. Ya da tefsirin bu tiir birbirine zit fikirleri
ihtiva etmesinden ve kendi icinde biitiinliik olusturabilecek yap1 ve tutarliligin
bulunmamasindan hareketle Mukatil’e ait olmadigmi akla getirmektedir. Nite-
kim ayni baglamdaki ayetlerin bir yerde tenzihi, diger tarafta ise tesbihi tarzda
birbirine zit iki farkli gekilde yorumlanmasi eserde Mukatil digindaki kimselerin
veya miistensihlerin etkisi oldugu ihtimalini akla getirmektedir. Diger bir ifadeyle
bu durum Miigebbihi Mukatil'in tefsirinin kendisinden sonra bir veya daha fazla
miiellif veya miistensih tarafindan tashihten gecirilerek tenzihi bir yaklagimla
sekil degistirdigi ihtimalini giiclendirmektedir. Nitekim Muhammed Hiiseyin ez-
Zehebi'ye gore tefsirinde Mukatil'in tabiiindan Dahhak b. Muzahim’den hadis
isittigi ifade edilmekle birlikte Dehhak’in ondan dort yil énce vefat etmesi,
bunun imkansizligini gostermektedir. Yani o, tabiindan Dahhak’t gérmedigi
halde ondan nakilde bulunmustur. Nitekim Ibn Uyeyne’den yapilan nakilde bu
durumun Mukatil’e soylendigi konu edilmistir. Meseleyle ilgili olarak Mukatil
babasiyla Dehhak’a gittiginden bahsetmis olsa da Dehhak’t gérmedigi kabul
edilmektedir.*® Yine niishalar arasi yapilan mukayeseler miistensihlerin baz
ihmal, atlama ve ekleme gibi tasarruflarda bulundugunu géstermektedir ki bu da
esere Mukatil diginda katkilart bulunanlarin varligina igaret etmektedir.®’ Biitiin
bu gelismeler bir yandan Mukatil'in tefsirinde gérmediklerinden rivayette bulun-
dugunu ve diger yandan miistensihlerin esere bir takim ekleme ve c¢ikarmalar
yaptiklarindan tefsirde birbirine zit fikirlerin yer aldigini géstermektedir. Bu da
eserin ona aidiyeti noktasinda siiphelerin ortaya ¢ikmasini sebebiyet vermektedir.
Biz de yukandaki tespitlerimizden hareketle onun kaleme aldig1 tefsirin kendi-
sinden sonra ekleme ve ¢ikarmalar yapilarak giiniimiize ulagmug bir eser oldugunu
diisiinmekteyiz.

Bundan bagka Mukatil'in Miisebbihi ve &zellikle hasvi tavri hakkinda karar
veritken yalnizca haber? sifatlar konusundaki yaklagimindan hareket etmek
yeterli olmayacaktir. Bu amagla onun rivayet konusundaki tutumu ve rivayet
ettigi nakillerin isnadi yaninda muhtevasina da bakmak gerekmektedir. Ciinkii
hagvi tavir Miisebbihi sonuca ulasmaya sebebiyet verdiginden kisi hakkinda
yapilacak bir degerlendirmede biitiinciil yaklagmak gerekmektedir ki bu durum
Mukatil degerlendirilirken genelde ihmal edilmistir. Nitekim hadis konusunda
onun giivenilir olmadig1 sdylenmekle birlikte naklettigi rivayetlerin kaynagiyla
baglanti kurulmadigi gibi rivayetlerinden istifade edilmeye devam edilmistir.
Dolayisiyla bugiin onu degerlendiren ¢alismalar Miigebbihi olup olmadigini
aragtirirken bu yone de bakmug olsalar daha saglikli sonuclara varabilirlerdi.

8 Zehebi, Mizan, V1, 505; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, s. 111-112.
8 brahim Celik, Mukatil b. Siileyman ve Tefsirdeki Metodu, Bursa 2000, s. 37-41.
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Agagida 6rnegi verilecek olan konularda onun senetsiz veya mevzu birgok riva-
yetle yetleri yorumlamasi hagvi tavrinin tabif bir sonucudur.

Mukatil’in Etkisi

Bu baglik altinda hem Mukatil'in Miigebbihi olmasinin temelini olugturan
hasgvi yaklagimina zemin hazirlayan durum incelenecek hem de bu konudaki
tavrinin devamuyla ilgili mukayeselerde bulunulacaktir. Mukatil’in tefsir ve hadis
konusunda birbirinden farkli degerlendirmelere konu oldugu ve bu hususta
oldukga genis degerlendirme ve aktarimlarin bulundugu goriilmektedir ki yukari-
da da bu meseleye kismen deginilmistir. Bunun yaninda onun etkisinin Sia’daki
Hisam b. Hakem gibi devam ettigi goriilmektedir. Soz konusu etki genis bir alan
tekabiil etmekle birlikte bunlardan tespit edilenlerden bir kism1 su sekilde 6zetle-
nebilir: Ebu’l-Leys es-Semerkandi (v. 373/983) ondan rivayette bulunan isimlerin
basinda gelmektedir. Bundan bagka kaynaklar Sa’lebi’'nin (v. 427/1035) el-Kesf
ve'l-Beyan adli tefsirinde Mukatil’in tefsirinin farkli tariklerini derleyerek ondan
yararlanma siirecini hizlandirdig1 bilgisini vermektedir. Diger taraftan Vahidi (v.
468/1075), Ferra el-Begavi (v. 516/1122) ve Kurtub’nin (v.671/1273) de aym
yolu devam ettiren miifessirler arasinda yer aldig1 goriilmektedir. Ancak Muka-
til'in metodunu dogru bulmayip elestirenler de vardir. Bunlar arasinda Zerkest (v.
794/1392) ve Suyuti’nin (v. 911/1505) ismi yer almaktadir.”® Mukatil’den sonra
ayni iislup ve tarz iizerine galigma yapan Sa’lebi, Vahidi, Begavi ve Hazin (v.
741/1341) gibi isimlerin bu siireci daha da hizlandirdigi ve onun ve fikirlerinin
vayginlik kazanmasina zemin hazirladigi anlasilmaktadir. Tiim bu isimler hem
eserlerinde cokca israill bilgiye yer vermeleri hem de rivayetlerini senetsiz olarak
nakletme agisindan dikkatleri {izerlerine ¢ekmektedir. Vahidi'nin Salebi’nin
dgrencisi, Begavi'nin el-Medlimii't-tenzil'inin  Salebi'nin el-Kesfinin muhtasari,
Hazin'in Liibdbii't-te'vil't de Begavinin el-Medlim’in muhtasart oldugu dikkate
alindigmda sz konusu isimlerin birbirine olan etkileri de kendiliginden ortaya
cikmaktadir. Begavi de Mukatil gibi senedsiz hadis nakletme gelenegini baglatan
miifessirler arasinda yer almaktadir. Nitekim Begavi'nin bu sekildeki yaklagim1 da
kendinden sonra telif edilen -zellikle halka yonelik- eserlerde hadis senetlerinin
alinmayarak sahabeden olan rAvinin zikredilmesiyle yetinilme yolunu agtigi
bilinmektedir.”’ Mukatil ve medresesinin etkisine tefsir digtnda hadiste de rast-

% Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, XXXI, 136; ayrica bu konudaki bir caligma icin bk.
Mustafa Soycan, Mukatil b. Siileyman’m Tefsir Adl Eserindeki Megazi Bilgilerinin Tesbit ve Deger-
lendirilmesi, Sakarya 2011, s. 90. Hadisciler Sa’lebi ve Vahidi'nin rivayet ettigi haberlerin hemen
tamaminin zayif ve mevzu olmasmndan dolayr onlarin naklettiklerinden biriyle istidlal etmenin
caiz olmadiginda icma etmislerdir (genis bilgi i¢in bk., M. Abdiilhayy el-Leknevi - A. Ebt Gud-
de, “Klasik Dénem Baz1 Tefsir, Hadis ve Tasavvuf Eserlerinde Yer Alan Hadislerin Degeri Uze-
rine” [tre. Hayati Yilmaz], Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastwma Dergisi, 2004, V, sy. 13, s. 472-
473).

1 Mevliit Giingér, “Begavi Ferrd”, DIA, V, 340.
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lama imkan1 bulunmaktadir. Hatta onun ve medresesinin bu alandaki etkisi
Huseys b. Esrem’le (v. 253/867) ortaya ¢ikmaktadir ki Huseys bu amagla el-
Istikame adl eserini kaleme almistir. Malati de et-Tenbih adhi eserini bugiin
mevcut olmayan bu eserden istifade etmek suretiyle telif etmistir.”” Onun etkisi
dzellikle Cehmiyye'nin yanlislarini ortaya koymada ve haberi sifatlar ve miitega-
bih ayetlerle ilgili yorumlarda ortaya ¢ikmaktadir. Bu konularin baginda da ars ve
kiirsi, Allah’in yeryiiziine niizulii gibi konular gelmektedir. Ancak Kevseri onun
bu konudaki rivayetlerinin genellikle senedi bulunmayanlardan olustuguna isaret
etmekrtedir.

Mukatil'in hagvi oldugunu ortaya koyan hususlardan birisi de naklettigi riva-
yetlerde ortaya ¢ikmaktadir. S6z konusu durumun vuzuha kavugmasi icin onun
naklettikleri arasindaki konulara bakmak isabetli olacaktir. Bu tiir hususlarin
basinda da ars, kiirsi ve kalemin yaratilist ile konumlari, insan ve hayvan suretin-
deki depisik meleklerin tastyiciligint yapmast, Adem’in ve diinyanm yaratihst, kaf
dag1 ve tuba agaci, kiyamet, cennet-cehennem, melek, cin, seytan ve gegmis
timmetlerle ilgili kissalar ile Dav{d aleyhisselamin Urya denilen bir hanima asik
olmasi gibi hususlarin yer aldigi goriilmektedir. Onun agtigi yolu kendisinden
sonra devam ettiren isimlerin neler yaptig1 miistakil bir aragtirma alani olmakla
birlikte makale smurlart icinde bunun gergeklestirilme imkant bulunmamaktadir.
Bunun yerine bu caligmada Osmanli dénemindeki eserlerdeki durumu takip
edilmeye calisilacaktir. Bu amagla onun kullandig1 ve naklettigi rivayetler veril-
dikten sonra durumun mukayese edilebilmesi i¢in Osmanli halk eserlerindeki
sekli ilgili dipnotta verilecektir. Yaratihsla ilgili olarak ilk insan Adem'in yaratil-
mastyla ilgili bilgilerden bir kismi soyledir:

Adem corak ve verimli arazinin kirmizi ve beyaz ¢amurundan yaratildi. Bun-
dan dolay1 onun neslinin kimisi beyaz, kimisi kirmizi, kimisi siyah, kimisi miimin
kimisi kafirdir. Iblis yaratilan bu sureti kiskanmig ve kendisinden faziletli kilinma-

2 Kevseri mihne siireci sonrast yildizi parlayan ve Abbasi halifesi Miitevekkil'e yakmn olan Huseys

b. Esrem’den hareketle onlarin tavir ve tutumlariyla ilgili su tespitlerde bulunmaktadir.
Huseys'in, rivayette sika oldugu sdylense de dirayet konusunda béyle olmadigi bilinmektedir,
bundan dolay1 o, kati delilin reddettigi seyi dile getiren ve gereksiz seyleri sdylemekten geri dur-
mayan biri olarak bilinmektedir. Nitekim o, Mutezile’nin “istivA” kelimesine istila manasini
vermesinden rahatsizlik duyarak Allah’in ars tizerine hiss olarak istiva ettigini sdylemigtir. Hatta
o, bu goriisiiyle de yetinmemis, Allah’in hisst olarak oturdugunu reddedenleri de tekfir etme
yolunu tercih etmistir. Hugeys'in kitabinin kendisinden sonra Darimi, Ibn Huzeyme (v.
311/924), Hallal ve Abdullah b. Ahmed (v. 290/903) gibi isimlerin eserlerine 6rneklik tegkil
etmesi hagvi temayiiliin devamliligin1 ve bu isimlerinde s6z konusu anlayis mensuplar