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Allah’a “Bir Harf Uzere” Ibadet Etmek
Ne Demektir?

Muhammed COSKUN"

Oz

Hac sfiresinin 11. ayetinin tefsirinde, ilgili rivAyetlerin ortaya koydugu anlam ile Ayetin baglami-
nin (metin igindeki yerinin) ve niiz(il sartlarmin dikkate alinmast sonucunda ortaya gikan anlam
arasinda 6nemli 6lciide bir farklilik s6z konusudur. Bu yazida, klasik tefsirlerin biiyiik ¢ogunlu-
gunda ve Tiirkge meéllerin neredeyse tamaminda, bu Ayeti anlamlandirirken géz ard1 edilmis olan
“baglam” faktoriinti hesaba katarak ayet yeniden yorumlanilmig ve buradan hareketle tefsir il-
minde bir usl meselesi olarak “rivayet-dirayet-baglam” iligkisi tizerinde degerlendirmeler yapil-
maya caligilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Baglam, anlam, tefsir, rivayet, dirdyet, nifak, sapma, “harf”.

‘What Does it Mean to Worship God "On a Letter"?

Abstract

In the exegesis of the 11’th verse of the Surat al Hajj, there is a significant difference between the
meaning that revealed by the accounts and the meaning that required by the context. In this
article I will try to re-interpretate on this verse by depending on the context and will make an
assessment about the narration-acumen-context relationship.

Keywords: Context, meaning, commentary, Qur’anic Exegesis, narration.

Konu, Amag ve Tanimlar
Bu yazida, Hac stiresinin 11. ayetinde' yer alan (2~ ) “ala harfin” ifadesi

hakkinda tefsirlerde yer alan rivéyetler, yorumlar ve agiklamalardan hareketle,
Tefsir ilminde “rivayet-dirayet-baglam {icliisii” arasinda nasil bir irtibat bulundu-
gu/bulunmas: gerektigi hususunda baz1 degerlendirmeler yapacak, literatiirde
mevcut olan malumat gesitliligi icerisinde kararsiz kalip bogulmakla bu malumat
anlaml kilacak bir bakis agisina sahip olmak arasindaki farka deginmeye caliga-
cagiz. Bu dogrultuda ilk olarak sdz konusu ayetin ¢rnek bazi Tiirkge meallerde
nasil terctime edilmig olduguna bakacak, ardindan da bagta sebeb-i niiztl rivayet-
leri ve klasik tefsirdeki malumatlar olmak {tizere, miitedavil yorumlar: dzet olarak
aktaracagiz. Daha sonra mevcut yorumlart degerlendirecek, bu yorumlarin
srenin baglamina uygun olmayislart yoniindeki kanaatimizi ortaya koyacak ve
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cesitli gerekgelerle bu kanaatimizi desteklemeye calisacagiz. Son olarak da, bu
ayet Ozelinden hareketle, tefsirde rivayet-dirdyet ve baglam arasmnda nasil bir
iligkinin olabilecegini, hangisinin &ncelikli ya da belirleyici olacagmmi kisaca
tartigmaya caligacagiz.

Yaz1 boyunca kullanacagimiz “rivayet” tabiri ile 6zellikle tefsirlerde yer verilen
ve ¢ogunlugu sahabe-tabi(n alimlerine isnat edilen goriigleri ve esbab-1 niiztil'e
dair miistakil eserlerde yer alan rivayetleri kast ediyoruz. Sik¢a kullanacagimiz
“baglam” kelimesi ile de, biri i¢ baglam digeri dig baglam olmak iizere iki farkh
seye isaret ediyoruz. I¢ baglam; ayetlerin icerisinde yer aldig1 sirenin veya pasajin
biitiinliigiinii ifade ederken dig baglam, ilgili Ayetin ve sGirenin siret-i nebevi'nin
hangi devrinde/asamasinda vahyedilmis oldugu ile ilgilidir.* Buna gore bir ayetin
anlagilmasinda “baglam” dikkate almak; o Ayeti hem siyaki (metnin igindeki
yeri) ile hem de niiz(l sartlar ile birlikte degerlendirmeyi ifade ediyor olacaktir.

Konuya girmeden 6nce; soz konusu ayetin anlami hakkinda varmig oldugu-
muz kanaatin neticede sahsi bir goriis oldugunu, bu anlama varirken dayandigi-
miz onca delil ve gerekgeye ragmen, biiyiik miifessirlerden farkli bir kanaat
ortaya koymanin rahatsizhigini hep yasadigimizi, séziin sonunda soyledigimiz
“Dogrusunu Allah Bilir” ifadesini gelisigiizel bir soz olarak degil, biitiin igtenligi-
mizle soyledigimizi vurgulayalim. Neticede Kur'an metni bundan on beg asir
once, bizim yagadigimizdan ¢ok farkls sartlar icerisinde inzal edilmis, o dsnemden
bugiine insanlarin yasam tarzlarindan zihin yapilarina kadar ¢ok sey degismis,
tabiri caizse kopriilerin altindan ¢ok sular akmugtir. Gelinen noktada, Kur'an’m
niizlliine sahit olmug sahabe neslinin ve onlarin egitimi ile yetigmis tabiin nesli-
nin aciklamalarini derleyen Mukatil b. Siileyman (v. h.150) ve Ibn Cerir et-
Taberi (v. h.310)gibi biiyitk miifessirlerin, rivAyetlere dayanarak verdikleri
anlamlara muhalefet etmek, en azindan bizler gibi ge¢ dénem insanlarinm harci
olmasa gerektir. Bu gercevede temel yaklagim olarak biz, Hz. Peygamber’in
eksiksiz tebligi sayesinde Kur'an'in sahabe nesli tarafindan “tamamen ve dogru bir
sekilde” anlagilmis oldugunu, o giinden itibaren tefsir ilminin temel amacinin yeni
anlamlar icat veya ihdas etmek degil, sahabe tarafindan anlasilmig ve uygulanmig
olan bu “eksiksiz ve dogru anlam”a ulagmaya caligmak oldugunu, bunun vazgegil-
mez yolunun ise “rivayet” oldugunu diisiindiigiimizii ifade edelim.

Ancak, bu temel yaklagimi daima muhafaza etmek kaydiyla; tefsirlerde ri-
vayetlerinin cesitlilik arz ettigini ve bu rivayetlerin de elimize en nihayetinde
birer “metin” olarak ulagtigini, dolayistyla onlart anlama siirecinde de birgok
problemin s6z konusu oldugunu, bu yiizden de rivayetlerden edindigimiz anlamin
yorumbilimsel agidan kesinlik ifade ettigini savunmanin Sosyal Bilimlerde yiirii-
tiilen ilgili tartismalart ve bu alanda ortaya konulmusg olan diistinsel birikimi goz

? Benzer bir tasnif i¢in bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmu'l- Kur'ani'l-Hakim (I-11I), Beyrut 2008,
I, 11.
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ardi etmek anlamina gelecegini; diger taraftan Kur'an'm bizzat kendisinin de
cogu zaman aciklayict rol oynadigini, herhangi bir ayetin siyak-sibakinin anlami
belirlemede énemli ipuglar1 verdigini ve nihayet rivayetlerin birbitleri ile celisme-
si ya da rivayet-baglam geligmesi gibi durumlarda “dirayet”in kagimilmaz oldugu-
nu da hesaba katmak gerekmektedir.

Iste bu yazida ele alacagimiz ayetin, tefsirlerde ve meéllerde aktarilan ve te-
melde rivayetlere dayanan anlamiyla, icinde yer aldigi baglamda ifade ettigi
anlam arasinda 6nemli olciide bir farklilik s6z konusudur. Baglami ve niizl
sartlarni géz oniine aldigimizda, Ayetin miinfiklara degil, miisriklere yonelik bir
elestiri oldugu, (2~ J) “ala harfin” ifadesinin ise sart, pazarlik, kiy1, kenar, taraf,

sinir, nifak, eksik iman gibi bir anlamdan ziyade, “tevhid inancindan sapmak”
anlamina geldigi goriilmektedir. Bizim bu yazida savunacagimiz goriis budur. Bu
cercevede, Ayetin miinafiklar hakkinda nazil oldugunu ifade eden rivayetleri
gerek senet gerek metin itibariyle etiit etmek ve Ayete anlam verirken stirenin
baglamini dikkate almak geklinde bir “dirayet” faaliyetinin yapilmasimnin, “Kur’an’t
salt ve’y ile tefsir etme” kapsamina girmeyecegini diisiiniiyoruz. Ciinki biz, aklimizi
sahabe ve tabitin Alimlerinin ilimlerinin tizerinde gérmedigimiz gibi, yorumlarimi-
z1 niizil ortamin1 resmeden siret-i nebevi bilgilerine ve ayetin baglamina dayana-
rak yapmay1 esas kabul ediyor ve bu yiizden de, énerdigimiz anlamin, en azindan
tartigmaya deger oldugunu diisiiniiyoruz.

L. Ilgili Ayetin Anlagilmas1 ve Terciime Edilmesindeki Problemin ve
Sebeplerinin Tespiti
a) Ayetin Tiirkce Meallerdeki Karsiligs

Asagida, tedaviilde olan bazi meshur meéllerin bu ayete verdikleri karsiligs
aktaracagiz. Burada yer vermedigimiz mealler icerisinde, buradakilerden farkli bir
yorum ile Ayeti terciime etmis birine rastlamig degiliz. Dolayisiyla asagidaki
orneklerle yetinecegiz.

Bu meéllerin tamaminda (<~ ) “ala harfin” ifadesi; sart, pazarlik, kiy, ke-

nar, taraf, sinr, nifak, eksik iman gibi bir anlam odagi cergevesinde terciime
edilmistir. Esasen bu tutumlari nedeniyle meéllere herhangi bir elestiri yapmak
haksizlik olur. Zira birkag farkli kaydi istisna sayarsak, tefsirlerin yorumlart da bu
dogrultudadir. Ne var ki sz konusu 4ayetin hemen devaminda gelen iki ayet, bu
ayete tefsirlerin genelinde ve meéllerde verilmis olan anlami oldukga zorlayict
niteliktedir. Zira biitiin bu meéallerin ve tefsirlerin verdigi anlama gore, 11. Ayette
elestirilen kisi temel olarak “miinafik” karakterli bir kimse iken, ayni kigiden
bahseden 12 ve 13. ayetlerde bu kisinin “kendisine fayda ve zarar vermeyecek yahut
faydadan cok zarar verecek seylere tapan bir kisi” oldugu, yani bir “miisrik” oldugu
soylenmektedir. Imam Maturidi ve Fahreddin er-Razi'nin dikkat cektigi bu
husus, birgok tefsir ve mealde gdzden uzak tutulmustur. Kaldi ki bu hususa



236 #¢ Muhammed Cogkun

dikkat ¢ekmis olan Imam Maturidi ve Fahreddin er-Razi'nin de 4yetin tamamina
verdikleri anlam, diger miifessirlerin verdigi anlamdan cok farkli degildir.’ Iste bu
tig ayet (11, 12. ve 13. ayetler) arasindaki anlam iligkisinin daha iyi gériilebilmesi
i¢in, her tigliniin mealini birlikte vermek daha uygun olacaktir.

Niru'l-Beyan:* 11: Baz: insanlar Allahu Azimu’s-San’a sekk ile ibadet ederler.
Kendine bir hayr isabet ederse mutmain olup halinde sebat eder, mihnet ve maraz
isabet ederse kiifre doner de diinya ve ahirette dicar-1 hiisran olur. Bu Hiisran,
hiisran-1 vazihtir.

Elmalili Hamdi Yazir: 11: “Nastan kimi de Allaha kiyidan kiyiya ibadet eder,
eger kendisine bir hayir isabet ederse ona yatisir ve eger bir mihnet isabet ederse
yiiz iistii doniiverir “5=¥y L =" olur, iste husram miibin odur.”

12: Allah’1 birakir da kendine ne zarar ne menfeat vermiyecek seylere yalvarir, iste
dalali baid odur

13: Her halde zarar1 nef'inden daha yakin olan zat diye yalvariyor, o ne fena efen-
di, o ne fena yardak. °

Hasan Basri Cantay: 11: “Insanlardan kimi de Allaha, (dininin) yaliniz bir taraf
(in)dan (tutub), ibadet eder. Eger kendisine bir hayir dokunursa ona yapisir. Eger
bir fitne isabet ederse ytizii iistii doner. Diinyada da, ahirette de hiisrana ugramis-
tir 0. Bu ise apagik ziyanin ta kendisidir.”

12: O, Allah1 birakir da kendisine ne zarar, ne faide vermeyecek olan seylere tapar.
Bu ise (Hakdan) en uzak sapikligin ta kendisidir.

13: (Evet) o, zarar1 faidesinden daha yakin olana tapar. (Tapdig1 o nesne) ne kot
yardimci, ne fena yoldasdir!

Diyanet (Halil Altuntas-Muzaffer Sahin): 11: Insanlardan 6ylesi de vardir ki, Al-
lah’a kiyidan kenardan kulluk eder. Eger kendisine bir hayir dokunursa, gonlii
onunla hos olur. Sayet basina bir kotiilitk gelirse, gerisingeri (kiifre) dontiverir. O
diinyay1 da kaybetmistir, ahireti de. Iste bu apagik ziyanin ta kendisidir.

12:0, Allah’t birakir da kendine ne zarar, ne de fayda veren seylere tapar. Bu da
derin sapikligin ta kendisidir.

> bk. Ebtt Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Siinne (thk. Fatima Yusuf
el-Hiyemti), Beyrut 2004, 111, 359-360; Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-Gayb,
Beyrut 2009, XII, 13.

bk. Heyet, Niru'l-Beyan (Kur'an-i Kerim Tiirkce Terciimesi) I-II, Matbaa’i Amire, Istanbul
1340/1921, 11/651-652.

> Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1979, V, 3385-3386.
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13: Zarar1 faydasindan daha yakin olana tapar. O (taptig1) ne kétii yardimci, ne
fena yoldastir!

Muhammed Esed: “Ve insanlardan kimi de vardir ki, Allah'a (imanla kiifriin) si-
mir(in)da kulluk eder; dyle ki, basina bir iyilik gelse, O'ndan hosnut olur; ama ba-
smna sinayici bir giicliik gelse hemen biittiniiyle yiiz gevirir ve boylece diinyay: da,
ahireti de kaybeder; zaten, hicbir seyle kiyaslanamayan kayip da gercekte budur!”

12: (Boyle yaparken, ) Allah yerine, kendisine ne zarar ne de yarar saglayabilen
seylere yalvarip yakarir; diisiilebilecek en vahim sapiklik da zaten budur.

13: (Ve bazan da) kendisine zarar1 yararindan ¢ok olacak olan kimseye, (bir baska
insana) yalvarip yakarir: gercekten de, bu ne kotii efendi ve bu ne kétii uyruk!

Siileyman Ates: 11: “Insanlardan kimi de Allah'a bir kenardan, ibadet eder (kul-
luk onun gonliine tam oturmamustir.) Eger kendisine bir hayir gelirse onunla hu-
zura kavusur (sevinir) ve eger basma bir kétiilitk gelirse yiiz tistii doner (dini ko-
tilleyerek ondan vazgeger). O, diinyay1 da, ahireti de kaybetmistir. Iste apacik zi-
yan budur.”

12: Allah'tan ayr1 olarak kendisine ne zarar, ne de yarar veremeyen seylere yalva-
r1r. Iste (dogru yoldan) uzak(lara) sapma budur!

13: Zarari, faydasindan daha yakin olana yalvarir. (O), Ne kétii bir yardimcr ve ne
kot bir arkadagtir!

Mustafa Oztiirks: 11: “Kimi insanlar da vardir ki bunlar Allah’a sarth kulluk eder-
ler. [Dolayistyla boyle bir insanin inanci pamuk ipligine, ibadeti de hayatta rahat
etme sartma baglhdir.] Bu yiizdendir ki isleri rast gittiginde bu durumdan, dolayi-
styla da Allah’a kulluktan memnuniyet duyar. Bir sikintiya maruz kaldiginda ise
Allah’a kiisiip O'na ibadetten/kulluktan vazgecer ve boylece hem diinyay: hem
ahireti kaybetmis olur. Iste esas kayip da budur.”

12: Tbadeti sarta baglamis insan Allah’in yani sira, kendisine hicbir fayda ve zarar
verme kudreti bulunmayan seylerden medet umar. Iste diipediiz sapkinlik budur.

13: Soz konusu insan kimi zaman da kendisine zarar1 yararindan ¢ok olacak kim-
selerden medet umar. Oysa medet umdugu kimse[ler] ne kotii yardimei, ne fena
bir yoldastir!

b) Sebeb-i Niiztl Rivayetleri
Ayetin niiztl sebebi olarak tefsirlerde ii¢ farkli rivayete yer verilmektedir.
Bunlardan birinde ayetin bedevi Araplar hakkinda, digerinde Yahudiler hakkin-

¢ Bu ayetteki tercihini isabetli bulmamakla beraber, Mustafa Oztiirk’iin mealini diger meallere

oranla genel anlamda ¢ok daha saglikli buldugumu belirtmeliyim.
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da, iigiinciisiinde ise, vaktiyle tevhid inancini benimsedigi halde Hz. Peygam-
ber’in peygamberlik gérevine basglamasmnin ardindan onu inkér eden Seybe b.
Rebia adli bir Mekkeli hakkinda nazil oldugu ifade edilir. Ayeti bedevilerle

irtibatlandiran rivayetler sunlardir:

Ibn Abbas’tan rivayet ediliyor: Medine halkindan olmayan biri Medine'ye gelip
miisltiman olur ve bakardy; erkek cocugu diinyaya gelir ve at1 da gtizel bir tay do-
gurursa, “bu ne ise yarar bir din imis!” derdi. Yok, erkek ¢ocugu olmaz, kisragi tay
dogurmazsa, “bu ne kotii bir din imis” derdi.”

fbn Ebi Hatim'in Tbn Abbas’tan rivayetle aktardig1 bir haber de séyledir: Baz1 be-
deviler Hz. Peygamber'e gelip Miisliiman olurlar; ancak {ilkelerine dondiikleri
zaman bol yagmurlu ve verimli bir sene yasarlar ve hayvanlar1 yavrular ise, “bu
ne kadar giizel bir din imis” deyip inanglarin siirdtiriirlerdi. Yok, eger kuraklik ve
kitlikla gecen bir sene yasarlarsa, “bu dinde hig bir hayir yok” derlerdi. Iste bunun
tizerine Allah Teala Peygamberine: “Insanlardan dyleleri de vardir ki Allah'a bir yar
kenarindayms gibi kulluk eder. Ona bir iyilik gelirse yatisir, basina bir kétiiliik gelirse yii-

”oa

ziistii doner...” ayetini vahyetti.?

Tabitn alimlerinden Dahhéak bu ayetin, aralarinda Uyeyne b. Bedr, Akra' b. Habis
ve el-Abbas b. Mirdas gibilerinin de bulundugu miiellefe-i kultib’tan baz: kimseler
hakkinda nazil oldugunu sdylemistir. Bunlar; “Muhammed'in dinine girelim. Eger
bir hayir elde edersek onun hak oldugunu anlamis oluruz. Yok, eger hayir bul-
mazsak batil oldugunu anlamis oluruz” demislerdir. Bunun tizerine bu ayet nazil
olmustur.®

Ayetin niiztil sebebinin Yahudiler oldugunu soyleyen iki rivayet bulunmakta-
dir. Bu rivayetler soyledir.

Atiyye, Eba Said el-Hudri'den soyle nakletmistir; “Yahudilerden bir adam Miis-
litman olmus, daha sonra gozleri kor, mali-miilkii yok olmus ve ¢oluk-¢ocugu da-
gilmistt. O da bunu fslam'm ugursuzluguna hamletmis, Miisliiman oldugu igin
basina bunlarin geldigini distinmustii. Bunun {izerine Hz. Peygamber'e gelip:
“Benim Mislimanhigimi gecersiz kil” (sana etmis oldugum biatimi iptal et)10 de-
mis, Hz. Peygamber de kendisine; "Insanm Miisliimanhg gecersiz kihnmaz” buyur-
mustu. Bu cevabi alan Yahudi; “Ben, bu dinde bir hayir gérmedim. Bu dine girdik-
ten sonra goziim koreldi, malim-miilkiim yok oldu ve coluk-cocugum dagildr”
diye cevap vermis, Hz. Peygamber de ona; “bilesin ki Islam, atesin pash demiri, gii-

7 Ebt’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabii'n-Niizal, Beyrut ts., 5.230-231; Celaliddin es-
Suytiti, Liibabii'n-Niikil Fi Esbabi'n-Niizil, Beyrut 2002, s.176.

8 Vahidi, Esbabi'n-Niizal, 230-231; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiw'l-Beyan fi Te'vili'l-
Kur'an, Beyrut 2005, IX, 115-116.

% Raz, Mefatthw'l-Gayb, XII, 13.

1 bk. Muhammed Tahir b. Agﬁr, Tefstru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus 1984, XVII, 212
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miigii ve altini antt§ gibi insami arittir” buyurmustu. Iste bu ayet bu olay tizerine
nazil olmustur."

Ancak hadis alimi Ibn Hacer el-Askalani (v. h. 856) bu rivayetin zayif oldugu
kanaatindedir.'?

Atiyye, Tbn Mes'tid’dan s6yle bir rivayet aktarir: “Yahudilerden biri Miisliiman
oldu. Bir stire sonra gozii kor oldu, mali-miilkii yok oldu ve evladi kaybetti. O
da, “bu dinden bana hayir gelmedi; gézlerim kor oldu, malim-miilkiim gitti, cocu-
gum 6ldi” dedi. Bunun tizerine Hac Stiresindeki bu ayet nazil oldu.”13

Ayetin vaktiyle tevhid inancint benimsedigi halde Hz. Peygamber’in peygam-
berlik gérevine baglamasmin ardindan onu inkar eden Seybe b. Rebfa hakkinda
nézil oldugu seklindeki rivayet ise Ibn Abbas’tan gelmektedir.'* Birazdan incele-
yecegimiz {izere bu rivayet, her ne kadar bizim yorumumuzu, yani “ala harfin”
ifadesinin “sirk kogmak, tevhid inancindan sapmak” anlamina geldigi seklindeki
goriigli tam olarak teyit etmese de, ayetin Yahudilerle veya miinafiklarla degil,
miigriklerle iligkili oldugunu géstermekte, bu yoniiyle bizim yorumumuza imkan
tanimaktadir.

c) Ayetin Cesitli Tefsirlerdeki Yorumu

Hemen ifade edelim ki tefsirlerin biiyiik cogunlugunda ayete verilen anlam,
bu rivayetler eksenindedir. Lafizlar da bu anlama son derece miisait oldugu igin
olsa gerek, dirayet tefsirinin ¢nemli simalar1 da farkli bir anlam cihetine gitme-
mislerdir. Ornegin dirayet tefsirinin ve akla énem vermekle meshur Mutezile
mezhebinin énemli simalarindan olan er-Rummani (v. h. 384)," Kadi Abdul-
cebbar'® (v. h.415) ve Zemahseri!” (v. h. 538) gibi miifessirler de bu Aayette
Taberi'® ve Razi""den farkli yorum yapmug degildirler.

Basta Taberi olmak {izere rivayet tefsirlerinde, yukarida verdigimiz sebeb-i

' Eb@’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b.Muhammed Ibni'l-Cevzi, Zadw'l-Mesir fi ‘Ilmi’t-Tefsir,
Beyrut-Dimagk 1984, V, 410.

2 bk. Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethw'l-Bars bi Serhi Sahihi’l-Buhari (thk. Ebt Kuteybe
Nazar Muhammed el-Faryabi), Riyad 2005, X, 375.

B Suyuti, 176.

4 Ebt’l-Fadl Sihabuddin Mahmud el- Aldsi, (v.1270/1853), Ruhwl-Medni fi Tefstr'il-Kur’ani’l-Azim
ve's-Seb'Vl-Mesani(I-XXX), Beyrut, ts. XVII,124

15 bk. Ebt'l-Hasen er-Rummani, el-Camiu li-Ilmi’l-Kur'an, (thk. Hidir Muhammed Nebha), Beyrut
2009, s. 440.

16 pbk. Kadi Abdulcebbar, Imaduddin Ebi’l-Hasen, Tengthu'l-Kur'dn ‘ani’l-Metd'in, Beyrut, ts.,
s.270-271.

7 bk. Ebt’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf, Beyrut
1995, 111, 143-144.

18 bk. Taberi, Camiw'l-Beyan, IX, 115-116.

1 bk. Razi, Mefatthu'l-Gayb, XII, 12-13.
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niiz(il rivayetleri aktarilmakta ve ayet, meallerde yansitildigr sekilde tefsir edil-
mektedir. Mukatil (v. h. 150),% Kurtubi (v. h. 671),2" Ibn Kesir (v. h.774)% gibi
miifessirlerin yorumlar1 da benzerlik arz etmektedir. Tefsirinde ayetler hakkinda-
ki degisik gortisleri derlemesiyle meshur Maverdi (v. h. 450) “ala harfin” ifadesi
hakkinda ii¢ farkli yorum oldugunu soyledikten sonra kendisi doérdiinci bir
yorum eklemektedir.”> Maverdi’nin verdigi yorumlardan ilki Miicahid’in goriisii-
diir. Buna gore “ala harfin” demek, iman ile kiifiir arasinda bulunup her an
imandan ¢ikacak sekilde smirda durmak demektir. Tkinci goriig Ibn Kamil'in
goriigtidiir. Buna gore “ala harfin”, “sartli olarak iman etmek” demektir. Ali b.
[sa’ya atfedilen iigiincii goriige gore de bu ifadenin manasi, ibadetlerde zayif-
lik/gevseklik gostermektir. Herhangi bir atif yapmis olmamakla beraber er-
Rummani, bu rivAyeti esas almig izlenimini vermektedir. Maverdi'nin kendi
ekledigi goriis ise, “ala harfin” ifadesinin kisinin sadece dili ile iman edip kalbi ile
isyankar olmast anlamima geldigi seklindedir.’*

Maverdi’den bir asir sonra, ona benzer sekilde, ozellikle sahibe ve tabitin
alimlerine ait tefsir goriiglerini (akval) derleyen Ibni’l-Cevzi (v. h. 597) “dla
harfin” ifadesinin “siiphe” anlamina geldigi seklindeki goriisi Miicahid ve
Katade'ye atfetmistir.”’ Erken donem miifessirlerinden Ebtt Ubeyde Ma’mer b. el-
Miisenna (v. h. 210), Miicahid ve Katade'ye atfedilen bu goriisii agiklamig ve
herhangi bir seyden kusku duyan kimse igin “ala harfin” denildigini séylemistir.%°

Sia tefsir geleneginin onemli kaynaklarmdan olan, Mecmau’l-Beyan,”’

Niiru’s-Sekaleyn® tefsirlerinde ve son dénemin 6nemli Sia tefsirlerinden biri
kabul edilen el-Mizan® tefsirinde de, isaret ettigimiz noktaya dikkat cekilmis
degildir.

[sart tefsirlerde de ayetin benzer sekilde yorumlandigini gérmekteyiz. Ornegin
Hakaiku't-Tefsir miiellifi Stillemi (v.h. 412), ayetin tefsirinde gesitli goriislere yer
vermekte ve burada kendisinden stz edilen sahsin, dinin ibadet ve amelleri ile

2 bk. Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman (I-III), thk. Ahmed Ferid, Beyrut, 2003,
11, 378.

' bk. Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, (v.671/1272), el-Camiu li-
Ahkami’l-Kur'an (I-XX), thk. Abdurrezzak el-Mehdi, Beyrut, 2007, XII, 19-20.

2 pk. Imadiiddin Ebt’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefstru’'l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut 1970, 1V, 619-620.

2 Ebt’l-Hasan el-Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin, Beyrut ts., IV, 10.

b a.g.e., IV, 10.

5 {bnii'l-Cevz, Zadu'l-Mesir, V, 410.

% Ebt Ubeyde, Ma’mer b. el-Miisenna, Mecdzil-Kur'an (thk. Fuad Sezgin), Kahire ts, II, 46.

" bk. Ebti Ali el-Fad b. Hasan et-Tabersi, Mecmaw'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an (I-XXX) -Otuz ciiz
altt cilt iginde- Beyrut, ts., 17. Ciiz, 5.81-86.

% bk. Abdu Ali b. Cuma’ el-Artist e-Huveyzi, Tefsiru Nurw's-Sekaleyn, thk. es-Seyyid Ali Asur,
V/9-11.

®  bk. Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an (I-XXII), Beyrut, 1997,
XIV/351-352.
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sadece Allah’in verecegi sevabi ve miikifati hedefleyen kisi oldugu seklinde bir
goriis aktarmaktadir.”® Ancak Siilemi’nin de en nihayetinde “ala harfin” ifadesini
bir tiir “miinafiklik” seklinde anladigini gérmekteyiz. Bir bagka onemli Isari
miifessir olan Necmeddin el-Kiibra'nin (v.h. 618) Te'vilat-1 Necmiyye’sindeki
yorumlar da farkli degildir.”! Yine yakin dénem Isari tefsir miielliflerinden Ibn
Acibe’nin (v. h.1224) el-Bahru'l-Medid adli tefsirindeki yorumu da, klasik ve

genel cercevenin icerisinde kabul edilebilir.”

Son dénem miifessirlerinden Muhammed Izzet Derveze, stirenin Mekke'de
vahyedilmis olmasindan hareket etmis ve Ayeti miinafiklarla veya Yahudilerle
iliskilendiren goriigleri tenkit etmistir.”> Ancak o da s6z konusu kisilerin miisrik-
ler oldugunu stylemekle beraber, tipki Fahreddin Razi gibi, misriklerin Hz.
Peygamber’e miinafikga bir tavirla iman edip daha sonra birtakim diinyevi ne-
denlerden dolay: dinden doéndiiklerini ifade etmistir.

Bununla beraber Derveze, dyette gecen “ala harfin” ifadesinden sonra gelen,
Caghy e 5 el ol & SLbl 52 glol b " ifadelerini tefsir ederken, miig-
riklerin rahatta iken Allah’a girk kostuklarini, fakat baglari dara diigtince sirkin
faydasizligin1 anlayip gerisin geri doéndiiklerini ifade eden A’raf 7/189-191, Yunus
10/12, Nahl 16/52-55 gibi ayetleri érnek olarak vermekte, ancak bu ayetlerde
sozii edilen kisilerin “belli bagh bazi kimseler” olduklarini séylemektedir.**

IL. Tefsirlerdeki Goriislerin Degerlendirmesi

Miifessirlerin goriiglerini bu sekilde dzetledikten sonra su degerlendirmeyi ya-
pabiliriz;

Anladigimiz kadariyla miifessirlerin ekserisi, Ayetin niiz(l sebebi ile ilgili ri-
vayetleri esas almuglar ve stirenin Mekki oldugu hususunu géz ard: etmislerdir. Bu
yaklagimin ardinda, Mekki strelerin bazilarinda Medeni ayetlerin bulunabilecegi
seklindeki genel kaidenin yer altyor olmasi kuvvetle muhtemeldir.”> Buna kargilik
Imam Maturidi, Fahreddin er-Razi, Ibn Atiyye gibi miifessirler, ayetin bu sekilde
yorumlanmast durumunda ortaya gikan miigkile degigik sekillerde isaret etmisler-
dir. Son dénem miifessirlerinden Derveze ise, kanaatimizce gok daha biiyik bir
adim atnus, Ayette gegen, “ w5 Lo bl & Lol )5 “ Skt s wlal 5) " ifade-

% Ebtt Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Musa el-Ezdi es-Siilemi, Hakdiku't-Tefstr (I-11),
thk. Seyyid Umran, Beyrut, 2001, II/18-19.

i bk. Ahmed b. Omer b. Muhammed Necmeddin el-Kiibra, et-Te'vildtu'n-Necmiyye fi't-Tefsiri’l-
Isari es-Siifi (I-VI), thk. Ahmed Ferid el-Mizyad1, Beyrut, 2009, IV/256-257.

2 bk. Ebw'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Mehdi Ibn Acibe el-Haseni, el-Bahru'l-Medid fi't-
Tefsiril-Kur'ani’l-Mecid (I-VII), thk. Omer Ahmed er-Ravi), 2. Basks, Beyrut, 2005, IV/398-399.

3 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsin’l-Hadis, Tunus 2008, VI, 16-18.

34 age., VI, 17.

% Bu kaide igin bk. es-Suyati, el-Itkan ft Ulimi’l-Kur'an, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli, Beyrut 2004,
s. 48. (Faslun i Zikri Ma Ustiisniye mine’l-Mekki ve’l-Medent).
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siyle, bizim birazdan vurgulayacagimiz “miisrik nankorliigii” arasmdaki irtibati
dile getirmistir. Bununla beraber o da, yukarida ifade ettigimiz gibi, bu durumun
“belli bagh baz1 kimseler”in 6zelligi oldugunu sdylemistir. Ne var ki biz, birazdan
ele alacagimiz tizere, bunlarin “belli bash kisiler” degil, “biitsin miigrikler” oldugunu
diistiniiyoruz. Buna goére bolluk ve rahat iginde ilahl nimetlerden faydalanirlar-
ken Allah’a siikretmek ve sadece O'na kulluk etmek yerine bagka varliklara ilaht
nitelik atfeden, fakat zor duruma diistiiklerinde kendilerine sadece Allah’mn
yardim edebilecegini géyet iyi bildikleri igin biitiin putlar terk edip sadece Al-
lah’a dua etmeye koyulan, sikintilar1 gegince de tekrar eski sirk aligkanliklarmna
dénen nankér miisriklerin genel tutumu béyledir ve bu tema, Kur'an'da oldukga
sik olarak islenmektedir.

Bu nedenle bizce Derveze'nin temas ettigi bu hususu, yukaridaki miiiila-
hazdmizla birlikte degerlendirerek, incelemekte oldugumuz ayeti anlamak icin
temel referans noktast kabul etmek gerekmektedir. Boylece “ala harfin” ifadesi
miigriklerin tevhid akidesine uymayan sapkin kulluk anlayiglarinin  elegtirisi
olarak, devamindaki ciimle ise onlarin nankérlitklerinin vurgulanmast olarak
anlagilacak ve 11. ayet ile 12-13. ayetler arasindaki baglam uyumu ortaya ¢ikmus,
celiski vehmi giderilmis olacaktir. Asagida bu yorumumuzu cesitli gerekgelerle
temellendirmeye ¢alisacagiz.

III. Bizim Yorumumuz

Konumuz olan ayete iliskin kendi yorumumuzu ortaya koyarken, énce “harf”
kelimesinin etimolojisine gdz atacak, daha sonra Ayetin niiztl sartlarini ele
alacagiz. Ardindan da, (w > _J) ifadesine, “harf” kelimesinin etimolojisini esas
alarak anlam verilmesi durumunda, ilgili dyetin anlaminin hem niizil sartlar
acisindan hem de devamindaki ayetlerle insicam acisindan bir miigkil ortaya
cikardigmni ifade edip bu miigkili izale edecek yorumumuzu ortaya koyacagiz.

A. “Harf” Kelimesinin Etimolojisi
Bu ¢ercevede ve (o ~) kelimesinin etimolojisini inceledigimizde, bu kelime-

nin, bir seyin tarafi, kenar1 anlamina,*® aynin kokten tiireyen inhiraf ve ihtiraf
kelimelerinin sapmak, ayrilmak, bir seyden uzaklagmak anlamina geldigini, yine
bu kokten tiireyen “tahrif”’ kelimesinin, iki anlami olabilecek bir sozii tek bir
anlama hamletmek seklinde bir anlama sahip oldugunu gérmekteyiz.”

Harf kelimesi nahivde, isim ve fiil olmadigi halde anlamli olan en kiigiik dilbi-

% Firazabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib, el-KamiisuI-Muhit, Kahire, ts, 111, 122.
7 bk. er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Aytani, Beyrut
2005, s. 121.



Allak’a “Bir Harf Uzere” Ibadet Etmek Ne Demektir? s 243

limsel parca anlamma gelir.”® Ayrica Kur'an Ilimleri terminolojisinde, Kur’an'm
degisik lehgelerin farkliliklarini dikkate alarak inzal edilmis olmasindan dolayt
ortaya ¢ikan okuma farkliliklarini anlatmak iizere, “el-ahruf-u seb’a” (yedi harf)
ifadesi kullanilmigtir.”” Bu kullanimda, Kur'an'in her bir ayetinin yedi harf ile
okundugu degil, baz1 ayetlerin okunusunda degisik lehgelere gore farkliliklar soz
konusu oldugu ifade edilmek istenmistir. Yine “harf” kelimesi bu cergevede,
“kiraat” anlaminda kullanilmis, Srnegin “Ibn Mesud kirdati” yerine, “Ibn Mesud
Harfi” denilmistir.*

[bn Side (v. h. 458), harf kelimesinin anlamin1 verirken konumuz olan ayeti
ornek gostermis ve (o >~ Je) “ala harfin” ifadesinin sek, siiphe, bir tarafli inan-

mak, cikar bekleyerek inanmak gibi anlamlara geldigini ifade etmigtir. Halil b.
Ahmed el-Ferahidi (v. h. 170) de, insanin herhangi bir konuda (<~ L;\.o) “ala

harfin” konumunda olmasmin, o konunun kendisine herhangi bir zarar veya

fayda getirip getirmeyecegine dair bekleme durumunda olmasi anlamina geldigini
kaydeder.*!

Harf kokiinden tiireyen “tahrif” kelimesi genel olarak, metnin bozulmasi, de-
gistirilmesi seklinde anlagilmig olmakla birlikte, Ibn Abbas'tan nakledilen bir
rivayette, “tahrif’in metni bozmak degil, onu bilingli olarak yanlis yorumlamak
anlamina geldigi ifade edilmigtir.*

Birazdan deginecegimiz iizere, Endiiliislii miifessir Ibn Atiyye (v. h. 546), in-
celedigimiz ayette gecen “harf’ kelimesini, “inhiraf”, yani sapma olarak tefsir
etmistir. Kelimenin kok anlamlart icerisinde bu anlam zaten yer almaktadir.

B. Niizal Sartlar1 Cercevesinde Hac 22/11 Ayeti

Miifessirlerin cogunluguna gére Hac Stresi, Mekke'de vahyedilmis olan son
stredir.” Medine'de vahyedildigini soyleyenler de, hicretten hemen sonra, yani
Medine'nin ilk yilinda vahyedilmis oldugunu ifade ederler. Stirenin igerigini goz
oniine aldigimizda Mekke'de vahyedilmis oldugunu ifade eden cumbhiira ait
goriigiin daha isabetli oldugu anlagilmaktadir. Bununla beraber, goriislerden

¥ Firtzabadi, el-Kamisw'l-Muhit, 111, 122; Tehanevi, Muhammed Ali, Kessafu Isulahati’l-Fiinin
ve'l-Uliim, thk. Ali Dahriic, Beyrut, 1996, 1, 642.

% bn Side, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, el-Muhkem ve'l-Muhitw'I-A’zam, thk. Abdiilhamid Hendavi,
Beyrut 2000, III, 206.

0 el-Matrtdi, Abdurrahman b. Ibrahim, el-Ahrufi’l-Kur'aniyyetii's-Seb'atu, Riyad 1991, s. 9.

1 el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn Miiretteben ala Huriifi'l-Mu'cem, thk. Abdilhamid
Hendavi, Beyrut 2003, I, 305.

“ bk. Abdiilaziz Izzeddin es-Siyrevan, el-Mu’cemu’l-Cami li Garibi Miifredati’l-Kur’an, Beyrut 1986,

s.109.

Stirenin Mekki mi yoksa Medeni mi oldugu konusundaki ihtilaf icin bk. Ibn Agtr, Tefsiru'-

Tahrir ve’t-Tenvir, XVII, 180.

#
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hangisini kabul edersek edelim, strenin nazil oldugu dénemde heniiz miinafikla-
rin zuhur etmedigi, en azindan Kur'an'da agikca elestirilecek kadar aktif hale
gelmedikleri ortadadir. Ciinkii o dénemde Islam’m, diger bir deyigle “Miisliiman
olmanmn” insana kazandiracagi diinyevi bir ¢ikardan bahsetmek imkansizdir.
Boyle bir durum ancak Bedir zaferinden sonra séz konusu olmustur. Daha Medi-
ne'nin ilk yillarinda Abdullah b. Ubeyy gibi bazt kisilerin miinafik¢a bir tutum
sergileyerek Miislimanlarin arasina katilmis olduklari dogru olmakla beraber,
bunlarin dogrudan ve gabuk elde edilecek diinyevi menfaatlerden ziyade, Medi-
ne'nin liderligine yonelik uzun soluklu bir miicadele icerisinde olduklar1 da
malumdur.* O halde ayeti, Medine cevresinde yasayan birtakim bedevilerin
[slam’dan kazan¢ bekleme ve bu kazanci gdremeyince dinden doénme gibi
miinifikga davranglar ile iligkilendirmek, niizGl ortamiu dikkate almamak
olacaktrr. Nitekim bedevilerin bu tiir miinafik¢a davraniglarini aktaran Buhari
rivayetinde olay bu 4yetle iliskilendirilmemistir.*

Kald1 ki stirenin Medine'de vahyedildigini diisiindiigiimiiz zaman, bagta Ibra-
him peygamber ve Hac ibadeti cercevesinde anlatilanlar olmak iizere, sfire
boyunca agikca gozlemlenen “sirk elestirisi” gibi birgok hususu izah etmek giicle-
secektir. Ustelik yazimiza konu olan 11. ayetin hemen devaminda gelen ayetlerde
dogrudan miisriklerden bahsedilmektedir. Hatta bu ayetlerde elestirilen insan
tipi ile 11. ayette elestirilen insan tipi aymidir. Iste Fahreddin Rzl bu duruma
dikkat ¢ekmis ve 11. ayetin Yahudilerle degil, misriklerle ilgili oldugunu soyle-
migtir.*® Diger taraftan Ayeti Yahudilerle irtibatlandiran rivayet, iinlii hadis
alimlerinden Ibn Hacer el-Askalani tarafindan zayif bulunmustur.*?

Su halde, devaminda gelen iki Ayetin sarih ifadeleri ve Fahreddin Razi’nin bu
izahlart dogrultusunda, 11. Ayetin miisriklerle ilgili oldugu yeterince aciklik
kazanmis olmaktadir. Bu durumda kargimiza ¢ikan soru (miigkil) sudur: Miigrik-
lerin Allah’a bir harf iizere ibadet etmeleri ne anlama gelmektedir? Fahreddin
RAzi'nin bu soruya verdigi cevap, kanaatimizce yeterli degildir. Razi miisriklerin
Hz. Peygamber’e karsi miinafiklik yaptiklarini séylemektedir ki, Mekke’'de giicii
ve otoriteyi elinde bulunduran, Hz. Peygamber’e ve mii'minlere yaptiklan tiirlii
baskilar neticesinde onlara hicret etmekten basgka segenek birakmayan miisrikle-

# Bilindigi gibi Abdullah b. Ubeyy, Hz. Peygamber’in Medine'ye hicretinden once, sehrin lideri

olmak iizeredir, fakat Hz. Peygamber’in hicreti iizerine onun bu emeli gerceklesmemistir. Bu
yiizden de, Hz. Peygamber’e karst siyast bir tavir almigtir. Nitekim Ibn Ishak’mn naklettigi rivaye-
te gore, sahabeden Useyd b. Hudayr, Beni Mustalik seferinde Abdullah b. Ubeyy'in miinafikca
tavirlari tizerine Hz. Peygamber’e onun bu ézelligini ifade etmigtir. (bk. Ibn HisAm, es-Siretii'n-
Nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmird, Beyrut 1990, 111, 238).

Rivayet Sahih-i Buhari’de bu 4yetin tefsirinde yer almakla beraber metin icerisinde 4yetin bu
olay {izerine vahyedildigini belirten bir ifade yoktur. Muhtemelen Buhari, bu iligkilendirmeyi
kendiliginden yapmistir.

% bk. Razi, Mefatihu'l-Gayb, XII, 13.

7 bk. el-Askalani, Fethu'l-Bari, X, 375.
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rin neden bdyle bir sey yapmaya tevessiil ettiklerini anlamak cok giigtiir. O halde
geriye, (S~ k) “ala harfin” ifadesine daha farklt bir anlam vermekten baska

secenek kalmamaktadir.

Klasik tefsirleri dikkatle inceledigimizde, 11. Ayeti miinfiklara veya Yahudile-
re hitap ediyormus gibi yorumlayan miifessirlerin 12 ve 13. ayetleri tefsir ederler-
ken, aradaki uyumsuzluga temas etmediklerini gérmek miimkiindiir. Hatta
tefsirinde ayetler ve sireler arasindaki miinasebetleri 6ne ¢ikarmasiyla meshur el-
Bikaf'nin (v. h. 885) Nazmu'd-Diirer'inde dahi bu hususu 1zah etmeye yonelik bir
isaret bulunmamaktadir.

Iste tam bu noktada, Endiliislii miifessir Ibn Atiyye’nin (<~ 2 “ala harfin”

ifadesine verdigi anlam, kanaatimizce biitiin sorunu ¢dzecek niteliktedir. Kendi
ifadesi soyledir;

(Ll saiall o an Sl puil o tobine G > e, ) “Ala harfin demek: "Dosdogru akideden
saparak’ demektir.” 48

Nitekim Ibn Atiyye, bu ifadesinden hemen dnce diger yorumu vermekte, fa-
kat tercih ettigine dair en ufak bir sey sdylememektedir. Bu durumda (2~ )

“ala harfin” ifadesinin anlami, “Allah’a bir harf tizere, sartl, nifak igerisinde iman
etmek” degil, “Allah’a kullukta tevhid ilkesinden sapmaktir.

(o> _Je) “ala harfin” ifadesine bu anlami verdikten sonra ayetin devaminda

gelen ifadeyi anlamak artik zor degildir. Meallerde yaklasik olarak, “basina hayurl
seyler gelirse mutmain olur, musibet gelince de gerisin geri démer” seklinde terciime
edilen bu ifade, aslinda Kur’an'in bir¢ok ayetinde anlatilan klasik “miigrik nankér-
liigi"diir. Buna gore miigrik kimse, Allah’in kendisine verdigi nimetleri kullanir-
ken bu nimetleri veren kudrete siikredip sadece O'na kulluk etmek yerine nan-
korliik eder, bagka varliklara, yani kendisine higbir nimet ihsan etmemig olan
varliklara kulluk eder. Ancak basina bir sikint1 geldiginde, kulluk ettigi varlikla-
rin acziyetini anlar ve sadece Allah’a dui etmeye koyulur. Ne var ki bu tutu-
munda samimi degildir, zira bagindaki musibet sona erince derhal eski nankorli-
giine geri doner ve sirk kosmaya devam eder. Iste incelemek oldugumuz ayette
anlatilan bu durumun degisik sekillerde tasvir edildigi bircok ayetten bazilar
sunlardir;*

% ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdulhak b.Galib, el-Muharrar’l-Veciy 1t Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz
(thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari-Abdulal es-Seyyid Ibrahim), Katar ts., X, 235.

Ayet terciimelerini kendimiz yaptik. Metni harfi harfine terciime etmektense, manayt yansitma-
ya galistik. Kur'an terciimesi meselesi hayli uzun degerlendirmeleri gerektiren bir husus olmakla
beraber burada sunu ifade etmekle yetinelim: Arapga metnin harfi harfine terciimesi, cogu za-
man metnin anlamini yansitma konusunda basarisizlikla sonuclanabilmektedir. Ornegin Ahzab
Stresinin ilk ayetinde gegen (4l 351 I Ll L) ifadesi esasen Hz. Peygamber’e yonelik bir tegrif,
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“Baslarina bir sikint1 geldiginde, ilahlastirdiklar: varliklarin kendilerine yardim
edemeyecegini gayet iyi bildikleri icin, derhal Allah’a dua etmeye koyulurlar. fki
biikltim olur, tiirlii hallerde Allah’a yalvarirlar. Ancak Allah baslarmdaki sikintiy1
giderince biitiin bu dualarini unutur ve tekrar sirke donerler.5” (Yunus 10/12)

“Ey miisrikler! Bakin, sahip oldugunuz her nimet Allah’tan gelmektedir. Kald1 ki
birazcik zorda kaldigimizda hemen Allah’a yalvarmiyor musunuz? Demek ki
O’'ndan bagka varliklarin size yardim edemeyecegini siz de biliyorsunuz. Ne var ki
Allah dualarimiza karsilik verip {izerinizden sikintiy1 giderdigi zaman, i¢inizden
bazilar1 hemen nankoérliige baslar, verdigimiz o kadar nimete ve sikintilarinizi gi-
dermis olmamiza ragmen, tutup baska varliklari ilahlastirirlar.” (Nahl 16/53-54)

“Bir duistinsenize! Agik denizlerde bir bogulma tehlikesi ile kars: karsiya gelseniz,
kendilerine ilahi nitelik atfettiginiz o varliklarin size ne yarar: olabilir? Gayet iyi
biliyorsunuz ki, boyle bir durumda onlarin faydasiz olduklari agikca ortaya gikar
ve sizler biitiin samimiyetinizle Allah’a dua etmeye koyulursunuz. Allah’in yar-
dimu ile sag salim karaya vardiginizda ise derhal nankérce tutumunuza geri déner
ve O'na ortak kosmaya devam edersiniz! Bu yaptiginiz sey, Allah'in size verdigi
biitiin nimetlere karst apagik nankorliiktiir.” (Isra 17/67)

“Nitekim o miisrikler, baslar1 sikistiginda, o giine kadar kendilerine ilahi nitelik
atfettikleri varliklardan bir fayda gelmeyecegini goriir ve derhal tevbe edip Allah’a
yalvarmaya baslarlar. Fakat Allah onlar1 sikintilarindan kurtardig1 zaman yine es-
ki nankorliiklerine geri déner ve O'na sirk kosmaya devam ederler.” (Rum 30/33)

“Onlar bir denizde devasa dalgalar arasmnda kalacak olsalar o giine kadar kendile-
rine ilahi nitelikler atfettikleri varliklarin higbir yarar saglayamayacagin bildikleri
i¢in derhal Allah’a dua etmeye baslar, O'ndan baska her seyi unutuverirler. Ne var
ki Allah, kendilerini kurtarip sag salim kiyiya ¢ikmalarin sagladiginda iclerinden
bazilar1 kararsizlik iginde bocalarlar. Kadir kiymet bilmez nankor kimseler ise
kendilerine her tiirltii nimeti vermis olan Allah’a kulluk etmek yerine eski inangla-
rma geri donerler, baska varliklara ilahi nitelik atfetmeye devam ederler.” (Lok-
man 31/32)

Goriildigi gibi misrikler Allah’a sadece zorda kaldiklarinda siginmakta, de-
yim yerindeyse, O’na “bir harf iizere” kulluk etmektedirler. Iste incelemekte
oldugumuz ayette verilmek istenen mesaj da (Allah'u A’lem) bu olmalidir. Burada
“Allah’a bir harf tizere ibadet etmek” ifadesiyle kast edilen sey, “Allah’a sirk
kosmak, sadece caresizlik anlarinda Allah’a sigimmmak, ancak rahata kavugunca
baska varliklara ilahi nitelik atfetmek” olmalidir. Ayeti boyle yorumladigimizda,

ta’zim ve tesliye iceriyor olmakla beraber, bu ifadenin “Ey Peygamber! Allah’tan kork!” seklinde

birebir/lafzl olarak terciime edilmesi, en hafif ifadeyle yanli bir ceviri olacaktir. Iste bu nedenle,

ayetleri, ilk muhataplarin sdzlii konugma ortaminda anladiklart sekilde anlamaya galismak ve

miimkiin mertebe bu anlami geviride yansitmak gerekir. (lafzi terciimenin imkansizligi hakkinda

ozlii bir degerlendirme icin bk; Abdiilcelil Bilgin, “Harfi ve Tefsiri Terciimenin Islevselligi ve

Aktiiel Degeri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 33, Erzurum 2010, ss. 171-186).
% Tabert, Camiu'l-Beyan, VI, 538.
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11. ayet ile 12-13. ayetler arasmda tam bir biitiinliik s6z konusu olacaktir. Bu
durumda bizim 11-14 arasinda ayetler icin 6nerdigimiz tefsiri ceviri soyledir;’!

11: Miisriklerin Allah’a kulluk etme sekilleri dosdogru inang olan tevhid inancina
uymayacak sekildedir.5? Ciinkii onlar Allah’in nimetlerinden istifade ederek rahat
bir sekilde yasarlarken O'na siikretmek yerine bagka varliklara ilahi nitelik atfeder,
onlara dua ederler; ancak baglar1 sikisip zor duruma diistiiklerinde gerisin geri
doner ve Allah’tan baska ilah olmadigini kabul ederler. Bu nankorliikleri nedeniy-
le hem diinyada hem ahirette kaybedeceklerdir.

12-14: Bunlar sadece Allah’a kulluk etmek yerine bagka varliklardan medet umar,
onlar1 Allah’la aralarma araci kilarlar. Oysa o varliklarin onlara hi¢bir faydasi do-
kunmayacaktir. Hatta bu davramslar1 onlara faydadan ziyade zarar getirecek, me-
det umduklar varliklar hesap giintinde onlar1 yalniz birakacaktir. Onlar bu sirk
inanglar1 ytizinden cehenneme girecekler, tevhid inancina iman eden ve elgimiz
Muhammed'in peygamberligini kabul edip ilahi emirlere uygun yasayan
mii'minler® ise Allah tarafindan, i¢lerinde irmaklarin ¢agildadig cennetlere déahil
edileceklerdir. Evet, Allah her seye kadirdir ve O'nun bu vaadini gerceklestirme-
sini engelleyebilecek hicbir gii¢ yoktur.

IV. Sonuc¢
22/Hac Stresinin 11. 4yetinde yer alan (< ,~ o) “ala harfin” ifadesinin tef-

sirlerde genellikle “pazarlik, nifak” ve benzeri anlamlara hamledildigini, niizal
sebebi olarak verilen rivayetlerde senet ve metin itibariyle tenkide acik hususla-
rin bulundugunu ve Tiirkge meéllerde de bu genel yaklagimin muhafaza edilmis
oldugunu tespit ettigimiz bu makalede; s6z konusu 4yetin, metin igindeki yerini
(siyakin1) ve niizGl sartlarni dikkate aldigimiz takdirde daha farkli bir sekilde
anlagilabilecegini savunduk. Bu cercevede, Imam Maturidi'nin, Fahreddin
Razt'nin ve Ibn Atiyye’nin tefsirlerindeki bazi ifadelerin bu goriisiimiize mesnet
olabilecegini gordiik. Kanaatimizce, ayetin baglammin ve Kur’an slubundaki
cesitliligin dikkate alinmamasi, yetin miinafiklara yonelik elestiri oldugu yoniin-
de, genel bir algtya sebep olmustur.

Diger taraftan Kur’An metnini birebir (lafz) terciime etme gayretlerinin de,
bu anlami pekistirdigini diigiinmek miimkiindiir. Her ne kadar bu ayette meélle-
rin tercihleri klasik tefsirlere dayaniyor olsa da, diger bir¢ok ayette klasik tefsirle-
rin oldukga énemli zdhlart gz ardi edilmekte, ibareler mot-a-mot ¢evrilmekte-
dir. Kaldi ki bu ayetin biitiiniinde klasik tefsirlerdeki bilgiler dikkate alinmig
olmakla birlikte, (o>~ _le) “ala harfin” ifadesinde bu tiir bir ¢eviri problemi yine

Yukarida ifade ettigimiz gibi, ayetleri birebir terciime etmiyoruz, ifade edilmek istenen mesaj,
ana vurgularini ihmal etmeden dilimize aktarmaya galistyoruz.

2 ibn Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz, X, 235.

3 Taberi, Camiu'l-Beyan, IX, 118.
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soz konusudur. Zira, yukanda gordagiimiiz gibi bazt meéllerde (<~ J) “ala

harfin” ifadesi, “kiyidan kiyrya” (Elmalili), “yalmuz bir taraf (m)dan (tutub)” (Hasan
Basri Cantay), “kiyidan kenardan” (Diyanet/Halil Altuntag-Muzaffer Sahin), “bir
kenardan” (Siileyman Ates) gibi ifadelerle cevrilmistir. Oysa burada bizim tenkit
ettigimiz yorumun esas alinmast durumunda bile, bu terciimeler hatalidir. Ciinkii
tefsirlerde Ayeti miinafiklarla iligkilendiren yorumlar esas alindiginda, bu ifadenin
ya Muhammed Esed’in yaptigi gibi, “Allah'a (imanla kiifriin) swur(m)da kulluk
eder” seklinde ya da Mustafa Oztiirk’iin yaptign gibi, “Allah’a sarth kulluk ederler”
seklinde terciime edilmesi gerekirdi. Zira dilimizde “kiyidan kenardan kulluk
etmek” seklinde bir ifade kullanilmamakta, miinafikligi anlatmak icin boyle bir
deyim yer almamaktadir.

Bu makalede yapmig oldufumuz miilahazalarimizin, maksadimiz diginda bir
kanaate zemin hazirlamamasi igin, su iki hususa isaret ederek bitirelim:

1- Incelemis oldugumuz ayetin, bizim tercih ettigimiz sekilde degil de, miifes-
sitlerin ekserisinin tercih etmis olduklart sekilde anlagilmasinin, Kur'an’'in mesa-
jint etkileyecek bir yonii yoktur, zira miinafiklara yonelik bu tiir elegtiriler
Kur'an'm birgok yerinde sik¢a yapilmaktadir. Sonugta ulagilan anlam, bu ayetin
anlami olmasa da, Kur'an’in cok yerde ifade ettigi genel bir sdyleme tekabiil
etmektedir. Bizim dikkat ¢ekmek istedigimiz nokta ise, tefsirde bir usil meselesi
olarak, ayetlerin anlamini tespit etme galigmasi yaparken rivAyet malzemesi
tizerinde baglam ve dirayet eksenli birtakim tetkiklerin de yapilmasmin gereklili-
gidir. Nitekim Esbab-1 Niiztl rivayetlerinin hadis &limleri tarafindan tenkit
edilmis olmalari, boyle bir calismay1 daha da zaruri hale getirmektedir.”* Her ne
kadar biz, bu rivayetlerin biiytik bir kisminin biisbiitiin hayal triinii oldugunu
soyleyen Cabiri'nin goriisiine® katilmasak da, tefsirde bu rivayetleri baglayict
olarak kabul etmenin de yanlis oldugu kanaatindeyiz. Bu konuda bircok érnek
vermek miimkiindiir. Sonugta varilacak nokta, Esbab-1 Niizil alaninda serdedi-
len rivAyet malzemesinin ciddi bir incelemeye tabi tutulmaksizin tefsirde dayanak
olarak kabul edilmesinin cesitli sakincalar doguracak oldugudur. Béyle bir tetkik
titizlikle yapildig1 takdirde, soz konusu Esbab-1 Niizdil rivayetlerinin icerisinde bizi

% Bu noktay1 daha net 1zah etmesi acisindan, tefsirde esbab-1 niiztl kabilinden yer verilen rivayet-

lerin bazilarinin 4yetlerin baglamina ne kadar ters diistiigiinti su 6rnekle ortaya koyabiliriz;
36/Yasin 12. ayetinde medlen, “Kugkusuz dlileri diriltecek olan biziz. Keza onlarin gerek hayatlan
boyunca yaptiklan seyleri, gevekse éldiikten sonra arkalarinda birakacaklar izleri kaydetmekeeyiz...”
denilmektedir. Esbab-1 Niiztl miiellifi VAhidi'nin naklettigi bilgiye gtre bu ayetin niiztl sebebi
dzet olarak sudur: “Evleri Mescid-i Nebevi'nin uzaginda yer alan Selemeogullarmdan baz kimseler
Hz. Peygamber'in huzuruna gelirler, evlerinin uzakta olusundan yakimwlar ve Mescidin yakinina ta-
sinmak istediklerini séylerler. Bunun tizerine Yasin Stiresindeki bu dyet nazil olur.” (Vahidi, Esbabu’n-
Niizill, 274) Oysa Cabiri’nin de isabetle kaydettigi iizere, ayeti bu baglamda yorumlamak ola-
naksizdir, ¢linkii bu stire Mekke'de inzl edilmigtir. (bk. Cabiri, Fehmu'l-Kur'an, 1, 262) Rivayet-
te sozii edilen olay ise Medine'de yasanmugtir. Olsa olsa Hz. Peygamber’in bu olay iizerine Sele-
mogullarina bu ayeti hatirlattig1, yani Ayetten iktibas yaptig1 sdylenebilir.
5 bk. Cabiri, FehmuwlI-Kur'an, 11, 33-35.
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dogru anlama gétiirecek olanlarin, stirelerin niizil ortamlarini yansitan ve ayetle-
rin baglamlar1 ile biisbiitiin ters diismeyen rivayetler oldugu da ortaya konulmus
olacaktir.

2-Incelemis oldugumuz yet ve yukarida rnek olarak verdigimiz ayetler, tef-
sirde rivAyet-baglam catigmasi agisindan ender sayilacak oOrneklerdendirler.
Nitekim rivAyet malzemesini tefsirinde muazzam bir tarzda kullanmig olan Ta-
ber’nin eserini inceledigimizde, rivayetlerde verilen anlamlarm baglama son
derece uygun diigtiigiinii gérmekteyiz. Dolayisiyla problem, rivayetlerin baglama
ters diigtligii smirlt sayidaki ayet gercevesindedir ve bu durum “rivayet” olgusu-
nun degerine ya da tefsirdeki dnemine halel getirmez. Bu cercevede bizim vurgu-
lamak istedigimiz husus ise, Ayetleri anlamaya calisirken rivayetleri baglam
esliginde okumanin zaruretidir. Boylelikle, Esbab-1 Niiztl adi altinda aktarila
gelen ve hadis alimleri tarafindan kismen giivensizlikle kargtlanmig olan nakilleri
icerik itibariyle sahih bir degerlendirmeye tabi tutma sansina sahip olacak ve
onlarca rivayet arasinda kaybolma riskinden kurtulmus olacagiz.
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