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Ahmed Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhi'nin

Tasavvuf Caligmalar1 A¢isindan Onemi

Dog. Dr. Safi ARPAGUS *

Oz: Mesneui, tasavvufi mirasin en kapsamli klasiklerinden biridir. Ortaya cikisindan itibaren sii-
rekli genisleyen bir okuyucu halkasina sahip olan eser, tasavvufun hemen her konusuna deginen
icerigiyle hep ilgi cekici olmus, bu yiizden eser iizerine farkli donemlerde gesitli serhler kaleme
alinmustir. SGfi muhataplari tarafindan bir seyr i siiltik rehberi ve ilm-i hakayik metni olarak oku-
nan Mesneui, sarihlerin iislubunda tasavvufun temel prensiplerinin tatbik edilebilecegi bir kiilliyat
olarak kendini géstermis ve yiizyillar boyunca bu niteliginden bir sey kaybetmemistir. Son dénem
stifilerinden Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi isimli eseriyle bu serh gelenegi icerisinde
mistesna bir yere sahiptir. Bu makale, Ahmed Avni Konuk ve eserinin tasavvufi mirasla literatiir
bazinda muhatap olmak agisindan énemini konu almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Avni Konuk, Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Mesnevi, Tasavvuf, Edebiyat.
Ahmed Avni Konuk and importance of his commentary on Mathnawi for sufi studies

Abstract: Mathnawi is one of the most comprehensive classics of the sufi legacy. This work has
attracted a large circle of readers which ever grew from its appearance due to its comprehensive
contents. Hence many other sufis wrote commentaries over Mathnawi in different times. It was
considered as a manual for sufi voyage to God as well as an introduction to divine realities by the
sufis. This conception always continued until now. Ahmed Avni Konuk, who is a sufi lived in the
republican period has a special place due to its famous commentary named The commentary of
Mathnawi. This article deals with the evaluation of the commentary and its place among the sufi
legacy in terms of the sufi literature.
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L. Giris

Bir klasik olma niteligi tagiyan ve tasavvufi mirasin kendini disa vurdugu nadide
metinlerden biri olan Mesnevi, kazandig1 sohret ve etkiledigi saha bakimindan Islam
te’lif tarihinin en orijinal eserleri arasinda yer alir. Mevlana Celaleddin-i Rimi’'nin (v.
672/1273) kalbinden dogdugu sekliyle bu eser, kendi lafzi kaliplarinin digina tagarak
medeniyet cografyamizi mayalayan bir kudret kazanmis, ortaya ¢iktigi ddsnemden bugii-
ne kadar gecen siire boyunca stfi muhayyile igin bir kisge tagt olma vasfint yitirmemistir.
Mesnevi dedigimiz zaman kendisinden sonraki donemlerin diisiince ve dil diinyasinda
biiyiik kabul gorerek tasavvufl bir hafiza olusmasina zemin hazirlamig, Osmanli me-
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deniyetini ve bu medeniyetin ilim-irfan gelenegini anlamak agisindan anahtar olma
islevi kazanmug bir esere atif yapmig oluruz. Muhtevasi ve muhataplariyla Mesneui, bizi
hakikat yolunda sarfedilmis gayretlerin teorik ve pratik tarihine baglar. Ciinkii Mesneuwi,
Mevlevilik biinyesinde olusmug Mevlevihaneler ve Darii’l-Mesneviler'de okunup uy-
gulandip1 kadar edebi-tasavvufi muhayyilenin muhtevasini da belirlemis, dolayisiyla
bu medeniyete hayat vermis ana fikirlerin bir anlam haritasi haline gelmistir. Mesneui,
sarihlerinin ve muhataplarinin elinde, ayrica ondan ilhAm alan séirlerin ve bestekarlarin
iisluplarinda tasavvufun nazari ve amelf mirasin1 canh tutan, bdylece onu her dem ye-
niden yorumlamaya ve anlamaya olanak veren tabiatiyla tizerinde tekrar tekrar durul-
mus ve durulmasi gereken miihim bir degerdir. Onemine binaen edebiyat ve diisiince
tarihimizin gesitli ddnemlerinde bu biiytik mirast bir sekilde ele alarak yeni nesillere
sunmak, boylelikle tasavvufi hafizanin zenginlegmesini saglamak ya da yitirilmesini ¢n-
lemek isteyen pek ¢ok sahsiyet kismi veya kusatici eserlerle Mesnewi cevresinde bir tarih
inga etmislerdir.' Biz, makalemizin sinirlar1 dahilinde bu tarihi inga edenlerden Ahmed
Avni Konuk (v. 1938) ve onun Mesnevi-i Serif Serhi isimli eseri iizerinde duracagiz. Bu
makaleyle, kadim medeniyetin son déneminde yetigmis bir stfi, miitefekkir, sarih, sair
ve bestekar olan Ahmed Avni Bey'in gahsinda bir mirastan nasil faydalanabilecegimiz
iizerinde durmay1, onun yakin zamanda yeniden hayat bulan kiymetli eseri Mesnevi-i
Serif Serhi’'nin bundan sonra yapilacak akademik ¢aligmalar a¢isindan énemini tanit-
may1 amaglamaktayiz.

II. Ahmed Avni Konuk’'un Hayati ve Cevresi Hakkinda Bir
Degerlendirme

XIX. yiizyil sonu Istanbul’'unda dogan Ahmed Avni Bey’in hayati, ddnemin tasavvufl
iklimini gérmek agisindan okuyucusunu ilging bir tanikliga siiriikler.? O, esnaf bir ba-
banin ogludur ve heniiz ergenlik arefesinde iken énce babasmi, ardindan annesini kay-
bederek biiyiik bir hayat imtihantyla bagbaga kalir.’ Ibtidal mektebini bitirdikten sonra

1 Burada dile getirdiklerimizin literatiir bazinda tespiti igin bkz. Amil Celebioglu, Eski Tiirk Edebiyan
Arastrmalan, Istanbul 1998, s. 5-54; Hasibe Mazioglu, Eski Tiirk Edebiyat Makaleleri, Ankara 2009, s.
166-233; Ali Temizel, Mevland, Cevresindekiler, Mevlevilik ve Eserleriyle [lgili Eski Harfli Tiirkce Eserler,
Konya 2009, s. 91-199; Semih Ceyhan, “Mesnevi”, DIA, XXIX, 325-334; Franklin Lewis, Mevland —
Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati— (trc. G. Cagali Giiven, H. Koyukan), Istanbul 2010, s. 519-528.

2 Ayrmtili biyografisi igin bkz. Selguk Eraydin, “Ahmed Avni Konuk: Hayati ve Eserleri”, Fusiisul-Hikem
Terciime ve Serhi, Istanbul 2005, 1, 15-27; Resat Ongéren, “Konuk, Ahmed Avni”, DIA, XXVI, 180-
182; Savas S. Barkgin, Ahmed Avni Konuk —Goriimmeyen Umman—, Istanbul 2011, s. 11-23. Barkgin'in
Ahmed Avni Konuk biyografisi mevcut sifahi ve kitabi birikimi derleme ve yorumlama agisindan yapil-
mis en kapsamli galismadir. Biz de bu kaynaklardan ve Mesnevi-i Serif Serhi iizerine yaptigimiz ¢aligma-
lardan hareketle Ahmed Avni Bey'in biyografisi ve eserleri hakkindaki bilgileri derleyen bir metin ha-
zirlamugtik: Safi Arpagus, “Ahmed Avni Konuk ve Mesnevi-i Serif Serhi”, Askin Sultanlar —Son Dénem
Istanbul Mevlevileri Sempozyum Kitabi—, Istanbul 2010, s. 229-246.

3 Barkgin, bu hayat imtihaAnini sdyle yorumlar: “Hem 6ksiiz hem de yetim olmasinin Ahmed Avni Bey’in
baslica vasfi olan asikliginda ve bir mana adami olmasinda biiyiik etkisi vardir diye zannediyoruz. Zira
diinyevi korunak baglarindan daha kiiciik yagta kopan Ahmed Avni, aynen Peygamber Efendimiz gibi
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Galata Riisdiyesi'ne girer. Ancak burada devami miimkiin olmaz; toplumun yetim ve
muhtag cocuklarinin egitimi maksadiyla kurulmug olan Dariigsafaka’ya smavla girerek
1890 yilinda buradan mezun olur.* Ahmed Avni Bey, musikide iistad belledigi Zekai
Dede ile de burada tanisip ona talebelik eder. Mezuniyeti akabinde ise ciddi birer egitim
uygulamasi sayilan “cAmi dersleri’ne istikrarla devam ederek icazet alir. Ttim bunlar
arasinda hifzini ikmal eder. 1890 yilinda heniiz okulu bitirmeden Galata Ittihad Pos-
tanesi posta memurluguna tayin olur, ardindan Mekteb-i Huktk-1 Sahane’ye girer. O
dénemde bu okula girecek talebede “lisan-1 Osmani'de kitabete muktedir ve sarf ve nahiv
ile mantik ve cografya ve hesap fenlerine vakif ve tarih-i Osmani ve Umiimi’den ma’liimat-1
lazymeyi haiz bulunmak” gibi vasiflar arandigr® diisiiniiliirse, Ahmed Avni Bey'in musiki
egitimi, cAmi dersleri ve hafizligina ilaveten nelerle ilgilendigi hakkinda dogrudan fikir
edinilebilir. Ahmed Avni Bey Mekteb-i Huktk-1 SahAne’den 1898’de otuz yasinda iken
birincilikle mezun olur. Boylelikle ilk ve orta tahsiline, ayrica cAmi dersleri ve musiki
cevresinin dgrettiklerine ilaveten yeni egitim ve hukuk sistemlerinin 6ngdrdiigi bilgi-
leri edinme imkani bulmus, dogu ve bat1 dillerinde hatir1 sayilir bir bilgi birikimi elde
etmigtir.* Ahmed Avni Bey, 1890 yilinda tahsili esnasinda bagladigi memuriyet hayatini
1933 yilina dek siirdiirmiis ve birgok dénemli projede muvaffakiyet gostermistir. 1938
yilinda yetmis yaginda iken Hakk’a ytirtiyen Ahmed Avni Bey, dmriintin son yillarini
miitekamil eseri Mesnevi-i Serif Serhi'nin te'lifi ile doldurmustur.

Cami derslerine devam ettigini, hifzin1 tamamladigini, Arapga ve Farsca ibarelere
{istiin bir niiftizu oldugunu bildigimiz Ahmed Avni Bey'in hayatinda 6ne ¢ikan ti¢ bii-
yiik stfi vardir: Zekai Dede Efendi (1825-1897), MesnevihaAn Mehmed Esad Dede (v.
1329/1911) ve Halveti-Melami yolunun biiyiiklerinden Ahmed Amig Efendi (1807-
1920). Dariigsafaka’nin musiki muallimlerinden Zekai Dede ile Ahmed Avni Bey ara-
sindaki miinAsebetin derinligini gosteren dikkat cekici drnek, onun irtihli {izerine
Ahmed Avni Bey’in besteledigi Stizidil Kar’dir.? Zekai Dede’nin musiki tarihimizin bu-
giine saglikli bir bigcimde ulagmasindaki miihim rolii dikkate alindiginda Ahmed Avni
Bey'in musikisinasligi ve sfiliginin bir arada yiiriiyiis sebebini de yorumlayabilecek bir
biyografik gerekgeye ulagmig oluruz. Ciinkiit Ahmed Avni Bey, Hanende isimli giifte

hem anne hem de babadan kiiciik yagta mahrum olmakla, asil korunak olan Allah’a baglanmugtir. Sa-
natina, hayatina, tasavvuf bagliligina, ilmine, tarzina yanstyan iman ve askinin kaynaginda bu vardir.”
Ahmed Avni Konuk —~Gériinmeyen Umman—, s. 13.
4+ Dariigsafaka’nmn bu yillardaki durumu icin bkz. Halis Ayhan-Hakki Mavis, “Dariigsafaka”, DIA, IX, 7-9.
5 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, [stanbul 1977, 111, 1003.
6 Bu dénem hukuk mektebi miifredat: ve hocalari igin bkz. Osman Ergin, a.g.e., III, 1103-1109.
7 Barkgin, a.g.e., s. 46-54, 346-354. Bu kérin giiftesi soyledir:
Ey biilbiil-i hos-neva hamis ol
Vey kalb-i hazin zehr-niis ol
Ustad-1 hiiner Zekai gitti
Ey bang-i adem siirid-giis ol
Auwni-yi dil-i zare tesliyet yok
Ey esk-i dii-dide piir-huriis ol
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mecmiastyla eski musikinin gifahi hafizasinin tesbiti yoniinde biiytikliigiiniin takdiri
gii¢ bir ig yapmustt.® Ayni sekilde onun Fihrist-i Makamadt adli 119 makamdan olusan
Kar-1 Natik’t da bu vadide yapilmis hizmetlerdendir.’

Dariigsafaka’da Zekai Dede’nin talebesi olup miiteAkiben Mevlevi tarikatine intisab
eden Ahmed Avni Bey, artik Mesnevihan Es’ad Dede’den feyz alacaktir. Farsgayr da
Es’ad Dede’den dgrenen Ahmed Avni Bey, onun Fatih Cayirli Medresesi'ndeki ders-
lerine 1890-1911 yillart arasinda tam 21 yil devam etmistir. Bir bagka rivayette ise Ah-
med Avni Bey, Es’ad Dede’ye 1904’te intisab etmis ve yedi yil onun miiridi olmustur.”®
Ahmed Avni Bey, intisab ederek siiltik gdrmenin yani sira Es’ad Dede’nin halkasimnda-
ki Mesnevi derslerine devam edip kendisinden icazet alarak “mesnevihanlik”" vasfina
layik goriiliir. Es’ad Dede, bu ders ve sohbet halkalarinda Mesnevi'nin diginda, Fusiisu'l-
Hikem, Hafiz Divan, Giilistan, Bostan, Pend-i Attar, Rubdiyydt ve Levayih-1 Cami, Risdle-i
Sipehsalar, Giilsen-i R4z, Kaside-i Taiyye ve Hamriyye gibi tasavvuf kitaplarini okutmus,
dzellik manzum eserleri ezberinden takrir etmesi ile de sohret bulmustu.'2 Es’ad Dede ile
Ahmed Avni Bey arasindaki temasin boyutlarmi géstermesi agisindan dnemli bir drnek

8 Tirk Mdsikisinin 14-dini eserlerinin toplandigi1 bu giifte mecmast, bag tarafinda makam ve ustile dair
kisa nazarf bilgiler igermektedir. Doksan bes ayrt makamda 2706 ayr1 eserin giiftesinin bulundugu bu
hacimli eserin son on sekiz sayfalik boliimiinde bestekar resimleri vardir. Ahmed Avni Konuk’un yirmi
sekiz yasinda iken yayinladigi bu mecmia zamaninin en miihim matba giifte mecmast olmakla beraber
kendisinden sonra olusturulan antolojilere de bir bakima kaynaklik etme 6zelligine sahiptir.

9 119 makamdan olusan Kar-1 Natk (Fihrist-i Makamadt), tiiriinde benzersiz bir eserdir. Biiyiik bir kabiliyet
ve sairlik isteyen bu muhtesem eserin giiftesi de yine Ahmed Avni Bey’e aittir. Neyzen Hact Emin Dede
bu eser hakkinda soyle demektedir: “Ahmed Avni Konuk'un san’atkardne olarak wviiciida getirdigi dsar
miydninda evahir-i émriinde ahlafa yadigar birakug Kar-1 Nauk'in giifte ile bestesi arasinda haiz oldugu
sayan-1 hayret mutabakat ve 119 makam ve ustilde gosterdigi bi-nazir maharet kendisinin Dede ile hem-
ayar oldugunu gosterir.” Barkgin, a.g.e., s. 155-184.

10 Ahmed Avni Bey'in intisdbt ve bu esnida gegirmis oldugu tereddiit ve nefsiyle miicAdele Hiiseyn
Vassaf'in Es'ddname’sinde soyle dile getirilmektedir: “Yevm-i mev'tidda telakki-i zikr iciin medrese dimiisii
hiicre-i seriflerine giderken nefsimde (...) istinkdf hissi husiile geldi. Nefsim bana diyordu ki: “Sen simdi hiir ve
azade bir halde yasamaktasm. Bir miirside intisab bendeliktir. Esareti hiirriyete tercih kdr-1 akil degildir. Gitme
vazge¢!” Ahmed Avni Konuk i¢inden gegen bu duygularini anlattiginda seyhi Es’ad Dede’nin ona yakla-
stmi1 da bir miirgid-i kAmil edastyla su sekilde olur: “Sen de nefsine muhalefetle geldigine iyi ettin. Nefs ddima
hakikatten riigerdandir. O bu alemdedir. Ister ki, bu alemin exvak u telezziizdtryla mesgal olsun. Fakat insanda
rGh da vardir. Rah insam bazen kendi dlemine cezb eder. Onun igindir ki, insanda bazen ibadat ve tdat daiyesi
zuhiir eder. Ve nefis kendi dlemine cezb eyledigi vakit de meyl-i heva ve medsi peyda olur.” Barkgin, a.g.e., s.

206.

11 Mesnevihanhgin méhiyeti hakkinda bkz. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sézligii, Istanbul 1983, 11, 490; Bilal Kemikli, Stifi Sairin Izinde Siir ve Irfan, Istanbul 2011, s. 153-182.

12 Es'ad Dede ile Ahmed Avni arasindaki iligki icin bkz. Barkgin, a.g.e., s. 203-210. Es’ad Dede’nin faa-
liyetleri ve halkasindan yetisenler igin bkz. Semih Ceyhan, “Tahiru’l-Mevlevi'nin Mahfil Dergisindeki
Haurau Isiginda Mesnevihan Selanikli Ahmed Dede”, Tasavvuf, sy. 26 (Istanbul 2010), s. 25-70. Es’ad
Dede'nin kismi Mesnevi Serhi yakin zamanda ¢aligilmigtir: Nesrin Oktay, Muhammed Es'ad Dede ve
Mesnevi Serhi (yiiksek lisans tezi, 2008), Marmara Universitesi SBE. Onun hayati ve tasavvufi kisiligi
hakkindaki temel kaynak olan Vassaf'in Es’adndme’sinde Dede’ye ait 39 gazel, 12 dortliik ve 34 miifred
bulunmaktadir. Bu siirler Mustafa Tatgt ve Cemal Kurnaz tarafindan yaymlanmistir. Bkz. “Mehmed
Es’ad Dede Hayati, Eserleri ve Siirleri”, Journal of Turkish Studies-Agah Swn Levend Hatra Sayist, sy. 25
(Harvard 2000), s. 254-278.
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ise, onun Es’ad Dede’ye ait Ziyau'l-kuliib terciimesinin miistensihi olmasidir.’> Ahmed
Avni Bey, Es’ad Dede’nin halkasi sAyesinde Mevlevi gelenegi biitiin renkleriyle tanimus,
farkli tasavvufi tavirlar arasindaki ortak noktalara asinalik bulmustu. Bir serh yapmanim
gelenek icinde ne anlama geldigini, bir stifi metninin siiltkii ilgilendiren kisimlartyla
nazari irfani ilgilendiren kisimlarinm nasil birlikte degerlendirilecegini, nazim ve nesrin
birbirini ne sekillerde besleyerek anlami zenginlestirmeye katki saglayacagini dogrudan
gdrmiig, tasavvufl bilginin kitabi ve sifahi aktarim yollarini birinci elden tecriibe etme
imkani elde etmisti.

Ahmed Avni Bey’in miirsidi olmasa da hayatinda biiyiik yer bulan bir diger stiff ise
Fatih tiirbedar1 Ahmed Amis Efendi’dir. O, tasavvuf tarihinin gérdiigii sirl zatlardan
olan ve pek ¢ok remiz dolu sozii bulunan Amis Efendi'nin sohbet halkasmna dahil
olmus, onun ¢esitli sozlerini kayit altina almigtir. Amis Efendi, tarikatin Adab ve
merasim kismindan ziyade sohbet ve tevecciihe dnem veren, melamet esash bir stfidir.
Ahmed Avni Bey, onun ahir dmriinde huztiruna girmis, dinlediklerini meclisten ¢ikar
citkmaz not ederek o sohbetlerden geri kalan bazi remizli sézlerin bugiine gelmesini
saglamistir. Bu irtibat, Ahmed Avni Bey'in Mevlevi muhit disinda farkli stfi mec-
lislerine katidiging, gesitli tasavvufl tavirlardan feyiz alarak siiltk ettigini ve mérifet
buldugunu gosteren etkileyici bir drnektir.'s

Ahmed Avni Bey'in hayati okundugunda, tevazu ve mahviyet dolu ancak bir o
kadar da muhit ve veltad bir kimseyle kargilagiriz.'s Onunkisi tasavvufun merkezi fikir-

13 1mdéduﬂah Tehanevi, Kalplerin Iz —Ziyaw'l-kulitb Terciimesi— (trc. Mehmed Es’ad Dede, haz. A.
Kaya), Istanbul 2007, s. 11-29.

14 “Tiirbedar Ahmet Amig Efendi'nin manzum, mensur bir satir yazist goriilmemistir. Yalniz agizdan tenvir
ve irgddda bulunmus; yani Haci Bayram-1 Vel?’nin tavsiye ettigi sekilde, “sineler hakketmis, canli kitap-
lar yazmig”lardir. Merhum esasen az, fakat o nisbette de kisa sdz sdylermis, hatta sozlerinin manasi bir-
denbire anlagilmazmig bile. Hayatinin son zamanlarinda ziyaretlerinde bulunan Fusiis ve Mesneoi sarihi
Ahmed Avni Bey merhum, baz1 sdzlerini kayd ve zabtetmistir. Bundan bagka uzun miiddet konugmak
ve goriigmek serefine mazhar olanlarin da toplamig olduklart bazi fikralar ve ciimlelere rastgelinmek-
tedir. Kendilerini biiyiik bir hiisn-i zan ile ziyArete kosanlar, ddima vahdete dair, tasavvufl zevk ve hali
arttirict sohbetleri ile, izahlart ile tenevviir ederlerdi; hatta zairlerinden bazilar1 da, her halde bu yoldaki
istidat ve kabiliyetlerinin dahli de olsa gerek, huzurlarinda havarik kabilinden bir takim rihi haletlere
ve rii'yetlere de mazhar olurlardy; zAten méruf olan “mazanna-i kirAm” tabiri de halkin ekseriyeti tara-
findan haklarinda hiisn-i zan beslenen kimseler demek degil midir? Ahmet Amig Efendi merhum da
manevi neg’e ve zevkinin ilahiligi, yiiksekligi, inceligi ile mazanna-i kiramdan bir zat telakki ve kabul
olunmakta idi. Aklin, mantigin ¢ok fevkinde olan kalbi halat, sirrf fitihat ile teméayiiz etmis bulunmast,
mubhiblerinin adedini giinden giine arttirtyordu.” Osman Ergin, Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun —Ha-
yatr ve Sahsiyeti—, Istanbul 1942, s. 152, 153. Ahmed Amig Efendi'nin manevi kisiligi hakkinda ayri ca
bkz. Ahmed Giiner Sayar, Abdiilbaki Gélpmarl, Istanbul 2013, s. 30-92.

15 Barkgin, a.g.e., s. 211-224. Ayrica Amis Efendi’nin remizli szleriyle ilgili pek ¢ok metne internet iize-
rinden ulasilmaktaysa da bunlarin heniiz akademik atif icin yeterli nitelik tagimadigint diistintyoruz.

16 Ahmed Avni Bey'in feyz aldig1 miirsidlerin yani sira kendileriyle birikimini paylastig1 ve aktardig: dost-
lar1 ve talebeleri de son dénemdeki tasavvufi faaliyetlerin tesbiti bakimmdan dikkat ¢ekicidir. Onun bir
bakima dostlari olarak da nitelendirilmesi miimkiin olan zatlardan baglicalari sunlardir: Musikide iistad:
Zekai Dede'nin oglu Zekaizdde Ahmed Irsoy en yakin dostlarindan biriydi. Yenikapt Mevlevihanesi
seyhi Abdiilbaki Dede’nin miiridi ve bu Mevlevihanenin neyzenbasist Rauf Yekta Bey 6zellikle masiki
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leriyle, bu fikirlerin idraki, terciimesi ve serhiyle dolu dolu gegen bir émiirdiir. Tahsili
bakimindan déneminin herhangi bir biirokratindan farkli géziikkmeyen, yine ddneminin
kamuoyunda hatir1 sayilir bir etkisi sezilmeyen, kendi halinde, ama bununla beraber bir
medeniyetin hafizasini tagtyacak kudrette isler yapmug biiyiik bir sahsiyet bu biyografide
muhatabini bekler. Fustisu’l-hikem ve Mesnevi'ye serh yazmasi, ayrica Tedbirdt-1 lahiyye,
Fihi Ma Fih, Giilsen-i Rdz, Lemadt-1 Iraki vb. klasik stfi metinlerini hicbir nesir endisesi
ve menfaat tagimaksizin inceden inceye terciime edip agiklamasi ve kendi halkasini
birkag istidatli samimi kimse ile sinirlamasi dogrusu onu alisilmigin diginda bir yerde
konumlandirmamizi gerekli kilar. Ciinkii onun kalemi, bizi tasavvufun nazari mirasini
anlamak agisindan hayati éneme sahip eserlerle bagbasa birakir.

IIL. Mesnevi-i Serif Serhi ve Tasavvuf Caligmalar1 Acisindan Onemi

Ahmed Avni Bey'in miitekamil eseri, ahir dmriinii onunla mesgul ol?lrak gegirdigi
Mesnevi-i Serif Serhi’dir.'” Kendisinden &nceki serh gelenegini, 6zellikle Ismail Riistiht
Ankaravi'nin (v. 1041/1631) serhini dikkatle takip eden miiellif, Hint garihlerinden

de haberdar olugu'® sebebiyle farkli bir metin ingd etmistir.” Mesnevi'nin tiimiinii titiz

konusunda Konuk'un feyz aldig1 yakin dostlar1 arasindaydi. Mesnevihan Es’ad Dede’nin miiridlerinden
olmast hasebiyle ihvani olan Hiiseyin Vassaf ve yine Es’ad Dede’nin miiridlerinden kendisi gibi Mesnewvi
sarihi olan Tahirii’'l-Mevlevi de ahbaplarindandi. Yahya Efendi Dergahi'nin son seyhi Abdiilhay Efendi,
Mchmed Emin Kalmuk, Ibrahim Vasif Ogmegiil, Mehmed SiicAeddin Onuk, Mehmed Ceylan Bey
gibi dénemin ilim ve irfan ehli kimseleri Ahmed Avni Bey’in yakin cevresini olusturan diger taninmig
isimlerdir. Ayrica Ahmed Avni Bey’den feyz alan hemen biitiin talebeleri kendi dénemlerinde temayiiz
etmis 6nemli kisilerdi. Mevlevi muhitlerde taninan ve tasavvuf kiiltiriiniin aktaricist olan talebelerin-
den bazilart sunlardir: Haci Emin (Yazic1) Dede, Neyzen Halil Can, Hafiz Kemal Batanay, Dr. Cemil
Ozbal, Sadeddin Heper ve Dr. Emin Kili¢ Kale. Adi gecen isimlerin dénem acisindan Snemi ve Ahmed
Avni Bey'le iligkileri icin yukarida andigimiz Savas S. Barkgin'in kiymetli ¢alismasina bakilmalidir.

17 “Fakir bu Mesnevi-i Serifin serhine 1348 hicri senesinde basladim ve 1356 hicri senesi Ramazin-1
serifin yirmi dordiincii giinti bitirdim. Arada hastalik vesir mevani’ zuhtiru da vaki’ oldu. Bu manialarin
mecm@’u tahminen bir sene kadar tutar. Su halde yevmi dort-beg saat ¢aligmak stretiyle yedi senede
bitmis oldu. Gergi Mesnevi-i Serif gibi bir bahr-i bi-payén icinde yiizgeglik etmek, benim gibi ilimde ve
halde ve amelde kolu ve kanadi kirik bir Acizin isi degil idi; fakat agk, bu aczimi gdziimde orttii ve bu
hususta beni cesfir ve ciir’etkar yapti. Zira askin hassalarindan biri de korkagi ve Acizi cestir yapmaktir.”
Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (haz. Selguk Eraydin-Mustafa Tahrali), Istanbul 2010, I, s.
27. Bu esere bundan sonraki atiflarimiz satir icinde cilt ve sayfa numarasini géstermek yoluyla olacaktir.

18 Ahmed Avni Bey'in serhinde Hint sArihlerinin yerini daha 6nce inceleme firsati bulmustuk. Bkz. Safi
Arpagus, “Ahmed Avni Konuk'un Mesnevi-i Serif Serhi’nde Hint Sarihleri”, Uluslararast Mevlana Sem-
pozxywmu Bildirileri, 2010, I, 189-212.

19 Nitekim gerhin mukaddimesinde esas alinan kaynaklar hakkinda soyle denilecektir: “Bu serhimin
metin i'tibariyle esAsi, Ankaravi hazretlerinin niishast oldugunu yukarida yazdim. MiirAcaat ettigim
serhlere gelince: Ankaravi, Hind garihlerinden Imdadullah, Bahru'l-Ulam Abdi’l-AlR, Veli Muham-
med Ekberabadi, Miikasefat-1 Rizavi ve Abdurrahman Leknevi hazarAtinin serhleridir... MiirAcaat
ettigim liigatler de sunlardir: Kamas, Burhan-1 Kati'in Farisi asli ve Hind tab’i, Miintehabii’l-Liigat,
Semsii’l-Liigat, Gryasii’'l-Liigat, Behar-1 Acem, Heft-Kulziim, Cerag-1 Hidayet ve Ahteri-i Kebir'dir
ki, bunlarin niishalar1 elimde mevctiddur. Hind serhlerinde gosterilen liigatler: Miieyyidii’l-Fudala,
Residi, Ferheng-i Cihangiri, SirAcii’l-Liigat, Akrabii'l-Mevarid, Sarrah, Miizili’'l-Aglat, Hiyaban,
Letaif gibi birtakim Hindistan’da viictida getirilmis olan ba’z1 liigatlardir. Fakir, serhimde yukarida
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bir liigat duyarliligi®® ve fikri tutarlilikla*' serh etmesi, eseri faydalandig1 kaynaklarin bir
sentezi olmaktan ileri gdtiirmiis ve ona orijinal bir te’lif niteligi kazandirmigtir.> Ayrica
Ahmed Avni Bey, siirdiirdiigii gelenege bagl olarak Mesnewi'yi tasavvufi te'lif tarihi-
nin miistesnd bir eseri sayip, onu basta Fiitihdt-1 Mekkiyye ve Fustisii'l-hikem olmak
tizere bir¢ok klasikle irtibatlandirarak remizlerini ve isiretlerini izaha galismasiyla da
dikkat geker.” Nitekim Ahmed Avni Bey'i diger sarihlerden farkli kilan bir diger husus,
ayni zamanda Fustisu'l-hikem’i kAmilen serh etmis bir kimse olmasi, tistelik o serhini de
Mesnevi beyitleriyle zenginlestirmesidir.** Ankaravi ve Hint sarihlerinde de Ibn Arabi
merkezli bir Mesnevt okumasi sézkonusu iken Ahmed Avni Bey'de bu tiirlii bir okuma
kapsamlt bir rnekle bulusmustur.”? Bu gelenegin ortaya koydugu literatiire bagli ola-

isimlerini gosterdigim serhlerden istifide ettim ve birgok beyitleri de Hz. Pir'in Fihi M4a Fih'indeki
beyanat-1 aliyyeleriyle serh ettim. Bunlardan bagka, kendi zevkime tebean bu siirrah-1 kirimdan ay-
rildigim ebyat-1 serife de goktur.” (I, 39, 40)

Halil Can Ahmed Avni Konuk’un bu liigatlere sahip olusunu seyhi Es’ad Dede’nin sahaflar cargisinda
ne kadar liigat varsa elde etmesi yoniindeki tegvikine baglar. Seyhi onu adeta kaynaklarini temin ederek
Mesneui sarihi olmaya hazirlamugtir. Barkgin, a.g.e., s, 199.

Serh okundugu zaman kargilagilan nazari biitiinlikte Ahmed Avni Bey'in Mesnevi’den dnce Fusiisu'l-
hikem ve Tedbiratii'l-ilahiyye'yi serh etmis olmasinin payt vardir. Bkz. Mustafa Tahrali, “Takdim”,
Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 13-16.

Mesnevi serhleri literatiirii hakkinda agiklayicr bilgiler igin ayrica bkz. Lewis, Mevland —~Gegmis ve Simd,
Dogu ve Bati—, s. 528-535; Ismail Giileg, Tiirk Edebiyaunda Mesnevi Terciime ve Serhleri, Istanbul 2008.

“Serh ve izah hustisunda muhtelif kitaplara da miirAcaat ettim. Bunlarin da baglicalart sunlardur:
Fustsu'l-Hikem, Fiitthat-1 Mekkiyye, et-Tedbiratu’l-[lahiyye fi Islahi Memleketi’l-Insaniyye, Biilgatii'l-
Gavvas, Cevahir-i Gaybi, Fihi M4 Fih, Menakib-1 Sipehsalar, Avarifu’l-Maarif, Araisii’l-Beyan, Tefsir-i
Nahcivani, Ustl-i Agere, Ta'rifat-1 Seyyid, Istilahat-1 Stifiyye-i Kagani, Istlahat-1 Stfiyye-i Ni'metullah,
Ma'rifet-nAme, Ma’'nevi Serhi, Matlau’l-Ultim Mecma’u’l-Fiintn, Nefehati'l-Uns, Aziz Nesefi Resaili,
Resehat, el-Insanu’l-Kamil.” (I, 40)

Mevlana'daki tasavvufi iislubun Ibn Arabi'nin tavriyla degerlendirilmesi zaman zaman tenkide konu
edilerek digarda birakilmak istense de, bu tarihi besleyen metinler bakimmdan her iki stfinin de ayn1
hakikatlere terciiman olduklar kabul edilmelidir. Ilgili tartismalar ve yorumlar icin bkz. Safi Arpagus,
“Tasavvufi Diigiince ve Serh Geleneginde Mevlana Celaleddin Rami-Muhyiddin Ibn Arabi iligkisi”,
Tasavvuf, sy. 25 (Istanbul 2010), s. 211-238. Mustafa Tahrali, konuyla ilgili bir tebliginde sunlari soyler:
“Ahmed Avni Bey Fusiis serhinin bircok yerinde Mevlana’nin Fihi Ma Fih ve Mesnevi’sinden nakiller
yaparak Fusiis’daki fikirleri agiklamistir. Ayrica yine Fusiis serhinde 10 fassin serhi sonuna, 2-12 sayfalik
Mesnei teyitlerini serhleriyle ilave ederek, Mesnevi'nin Adeta Fusiis'u serheden ve Fusiis’a paralel bir
eser oldugunu satir satir, béliim boliim gostermek istemistir. Boylece Ibn Arabi’nin Fustsu'l-Hikem'iyle
Mevlana'nin Mesnevi’si arasinda esas fikir ve goriis itibariyle bir farkin bulunmadigini, Mesnewi serhin-
den 10-12 sene kadar ¢nce kaleme aldigi Fustisu'l-Hikem serhinde ortaya koymustur diyebiliriz. Son
eseri olan Mesnevi-i Serif Serhi'nde ise Ibn Arabi’'nin terciime ve serhini yaptig1 eserleri ile Fiitithdt-1
Mekkiyye ve diger eserlerinden ve Aziz Nesefl gibi bagska birkag muhakkik mielliften bir hayli alinti
yapmistir. Ahmed Avni Konuk’un hem Fustis ve hem de Mesneui serhinde yaptigi bu kargilikli alintilar-
dan bu eserlerin gercekten birbirini agiklayict ve tamamlayict oldugu gayet agik olarak goriilmektedir.”
Mustafa Tahrali, “Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi-i Serif Serhi'nde Ibn Arabi”, Uluslararast Mevlana
Sempozywmu Bildirileri, 2010, I1, s. 877. Ayrica her iki stfinin de birbiriyle anlamli olabileceklerine iligkin
ornek bir calisma icin bkz. Osman Nuri Kiigiik, Fustisu'l-Hikem ve Mesnevi'de Insan-1 Kamil, Istanbul
2011.

Gergi Ankaravi’'min bir Nakgii'l-Fustis garihi oldugu, ayrica yine Fusils sirihlerinden Abdullah

AN

Bosnevi’nin bir Cezire-i Mesnevi serhinin bulundugu, ayni sekilde bir Konevi sarihi olan Molla Fenari’nin
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rak Mesneui, siifilerin tevhid anlayislarinda baskin bir renk olan vahdet-i viicid ¢izgi-
sinin tatbtk ve izahina biiyiik bir katki yapmug, boylelikle tasavvufun nazari ve ameli
yonlerinin bir arada diistintilebilmesini saglar duruma gelmistir.?® Ahmed Avni Bey'in
serhini tasavvuf aragtirmacilart agisindan ¢nemli kilan 6ncelikli husus kanaatimizce bu
noktadir.

Bir sarih olarak Ahmed Avni Bey acisindan Mesneui nasil goriilmekteydi? Bu so-
runun cevabt bize onun yazdigi serhin énemine iliskin bir bagka yonii gosterecektir.
Mesnevi'nin mahiyetine dair tasavvufl kabul, eserin dibacesindeki su ciimlede kendini

belli eder:

edls Ao )l a8 b il gl d gl gl 525

Ve o Mesnevi Allah’a vusil ve yakin sirlarinin kesfinde, dinin asillarmin asillarinin asil-
laridur.

Ahmed Avni Bey'in bu climleye yazdig: serh ise soyledir:

“Ustl” bir seyin esas1 ve temeli demek olan “asil” kelimesinin cem’idir. Ug ustilden birisi,
bu alem-i zahire taalluk eden seriatin esaslaridir. Ve ikinci ustl dahi, tarikatin esaslaridir;
ve {iciincii ustl dahi hakikatin asillaridir. Zira tarikat seriatsiz ve hakikat tarikatsiz bulun-
maz. Nitekim Hz. Pir V. cildin dibacesinde sdyle buyururlar: “Seriat yol gosterici bir sem’
gibidir. Bununla beraber bir sem’ ele getirsen yol gidilmis olmaz ve bir is yapilmis olmaz.
Vaktaki yola geldin, senin bu gitmen tarikattir. Vaktaki makstida eristin, hakikattir. (I, 58)

Buna gore Mesneui, hakikate ermek isteyen salikin izlemesi gereken asillarin bir
yekiiniidiir. Bir isin ustliinden sdz etmek, onun bir hikmete bagl olduguna ve edebi
bulunduguna isiret etmek anlamina gelir. Ustliin varlik sebebi hakikattir, ulagtiracag
netice de hakikate dairdir. Buna gére ustl ayn1 zamanda hakikatin mertebelerini ifade
eder. Serfat, tarikat ve hakikat, insanin bu yolculukla ulastiklari ve ulagacaklarinin kiilli
isimleridir. Mesnevi'de yer alan bir benzetmeye gore (V. cildin dibAcesi) serfat bir muma
benzer; tarikat bir muma benzeyen seriati esas alip maksada yapilan yolculuk demektir;
hakikat, tarikat vasitasiyla erileni bildirir.?” Mesnewi de, ustliin bu ii¢ mertebesine dair,

Mesnevi'nin ilk onsekiz beytine serh yazdig bilinse de, Fusiis'u ve Mesneu?’yi miitekamil bir bicimde serh
etmis olma imtiyazt Ahmed Avni Bey’indir.

26 Bu cercevede yapilmig bir okuma denemesi icin bkz. Ekrem Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, Istanbul
2013, s. 218 vd.

21 “Mesnevi-i Serif'in V. cildinin bu dibacesi onun beyanindadir ki, efrAd-1 beser kendi asli olan
viicd-i hakikiden i’tibAren bu alem-i kesafete gelinceye kadar seferdedir; ve bu alem-i kesafet ve
zulmet-i tabiatta onun seferi halen bitmemistir. Zira seferindeki seyri miistatil degildir, miistedirdir
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bu kiilli mertebelerin salik agisindan serhini ihtiva eden, béylece talibleri irsad eden bir
eserdir.

Mesnewi'yi bir seyr ii siiltik rehberi olarak géren bu muhayyileye gore, ondaki hika-
yeler ve sembollerin tiimii salikle ilgilidir.”® Haller ve makamlar, miirsid ve miirid ilig-
kileri, viicd mertebeleri ve marifetullaha dair meseleler, edeb ve ahlak, Mesnevi’deki
mefhumlarla bir kere daha stret bulurlar. Nitekim Ahmed Avni Bey, Mesnevi'nin ilk
hikayesi olan “padisah ve cariye kissasi”nin baglangic beytine sdyle mana verir:

o conls Js di cids 545 Olals cpl Ol ss (51 2y s

Ey dostlar ve ey salikler! Bu hikayeyi dinleyiniz; zira bu hikaye altinda gizli olan ma’nalar,
bizim simdi gegirmekte oldugumuz bu diinya hayati icinde mevctid olan hélimizdir. (I,
96)

Buradaki “ey dostlar!” hitAbina, onu saliklerle sinirlandirarak anlam vermek
Mevlan&’nin miirsid kimligine doniik bir vurgu tagir.”” Ctinki bildik halk masallarinin
bir miirsid agzindan dile gelisi, masal kahramanlariyla siilik mertebeleri arasinda bir ge-
cislilik yapilmasma imkan verir. Artik ilgili hikayeler alisildik yoniinden ¢ikarilarak on-
tolojik bir nitelige gecis yapar ve boylelikle hikayeyi olusturan unsurlar siilike dair birer
sembolik anlatima déniigiirler.® Dolayistyla hakikatin ustllerini konu alan Mesneu,

ve devridir. Bindenaleyh zuhir ettigi mahalle riicG’ etmesi [Azimdir. Bunun igin bu zulmet-i tabiat
aleminde yol gosteren bir aydinliga muhtagtir; ve “serfat” yol gosteren bir sem’ ve 11k gibidir.
Bir kimse eline bir sem’ ve 151k alip evinde otursa, yol ve sefere ¢ikmig olmaz ve o 151k ile seferine
miiteallik bir ig yapmis olmaz. Vaktaki bu 15181 eline alip tablat evinden ayrilarak yola ¢ikar; iste
ey salik, senin bu yola gidisin “tarikat”tir. Bu g1k ile yiiriiye yiiritye makstiduna ve mebdeine vasil
oldugun vakit, o “hakikat”tir; ve bir kimsenin seferi hitAm bulup mebdei ve makstidu olan nfr-i
hakikate vasil olunca artik onun 1g1a ihtiyAc1 kalmaz. Iste bunun icin, “Eger hakikat zahir olursa
serayi’ batl olurdu” demislerdir. Bu stz ehl-i serlate agir gelir. Fakat onlara gelen agirlik Kur'an-1
Kerim’deki dekayiki anlayamamaktandir.” (IX, 13, 14) Elbette bu sozler serfatin iptaline matuf
olmayip hakikatin te’yidini bildirmek igindir. Mesnevi'nin 1. ve V. cilt dibacelerinin serhlerden ha-
reketle izahi icin bkz. Ismail Riisthi Ankaravi, Mesnevi'nin Surri —Dibace ve Ilk 18 Beyit Serhi— (haz.
Semih Ceyhan, M. Topatan), Istanbul 2008, s. 33, 40-44.

28 Tasavvuf dilinin sembollerle iligkisi icin bkz. Safi Arpagus, “Tasavvufta Mantiku’t-Tayr: Mevlana’'da
Hz. Siileyman ve Kugdili Tasavvuru”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 29 (Istanbul
2005), s. 121-135.

29 Nitekim Ahmed Avni Bey’e gore eser, bir insan-1 kAmilin kalbinden sudr etmistir: “Mesnevi-i Serif
dahi, fesdhat ve belagat kasdi olmaksizin ve sanfyi’ ve bedayi’ hustisunda tekelliif bulunmaksizin,
fesahat ve belagat ile mali ve rengin ve nemekin-i diird-Amiz ve halavet-i stir-engiz olarak, Cenab-1
Mevlana'nin sine-i esrar-1 gencine-i deryalarindan zahir olmugtur... Hz. Mevlana (r.a.)dan sonra efrad-1
insAniyyeden higbir ferde ayiklik kudreti ile beriber, o halet-i mahviyyet ve istigrak nasib ve bu mertebe
ultim-i akli ve naklinin ihatas: ve miigahedat-1 kesfi ve vicdani miiyesser olmamugtir ki Mesnevi-i Serif'in
mislini sdyleyebilsin.” (I, 36)

30 Hikayede yer alan tasavvufi unsurlarin yorumuna iligkin bkz. Zafer Erginli, “Hayat1 Sembollere Yiikle-
mek: Bir Mesnevi Hik4yesinin Anlagilma Bigimleri Uzerine”, Milel ve Nihal, c.6 sy.1 (Ankara 2009), s.
221-243.
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muhtevasindaki unsurlarin tiimiiyle seyr i siiltik {izerinden anlamlandirilir hale gelir.
Nitekim Ahmed Avni Bey, ayn1 hikayeyi serhe devam ederken soyle diyecektir:

Ma'ltm olsun ki bu kissa, dlem-i ervdhdan, alem-i cisme gelen rtthun, bastan basa gecir-
digi stilak safhalarmi beyandan ibaret oldugundan, bu cismaniyyet aleminde bir salikin
sahsiyyetini tasavvur etmek lazimdir. Zira salikin sahsiyyeti, ilm-i ilahi mertebesinden
i’tibaren bilctimle meratibi cami’dir. (I, 103)

Bu agiklamaya gore, tasavvufi bilgi metnin kendisine tatbik olunmadig1 miiddetge
Mesnevi eksik anlagilmaya mahkumdur.’’ Ciinkii onun muhtevasi, salikin hakikate te-
vecciihiiyle maksadina ulagsmaktadir. Ahmed Avni Bey bu noktay1 su izahlartyla belir-
ginlegtirir:

W|Qﬂb\ztﬁcjﬁ)> Mw\éﬂuw)l

“Sihaf”, sahifenin cem’idir. Ya'ni, Mesnevi-i Serif sahifelerinden bu sahifeler V. cildi tegkil
etmektedir. Her bir cildi veya sahifeleri veya beyitleri dlem-i ervah feleginin burclarinda
yildizlar gibidir. Stre-i Nahl'de vaki’ o5 ¢ ¢3045 (Nahl, 16/16) ya'ni “Onlar yildizlar ile
dogru yolu bulurlar” ayet-i kerimesinde beyan buyruldugu tizere kara ve deniz yolcu-
lar1 yildizlara bakip gece karanliginda yollarin: ta’yin ettikleri gibi bu Mesnevi-i Serif’in
sahifelerinde miinderig ebyat-1 serifedeki ma’nalar ile de, salikler tabiat karanliginda Hak
ve hakikat yolunu bulup ytirtirler.

ol okl OleiS S 5 ol A esl 3l e,

“Havas”dan murad, “mesair-i asere” ta’bir edilen havass-i hamse-i zahire ve batinedir.
“Yildiz tanityan gemiciler”den murad, ultm-i zahire ve batineden haberdar olan kim-
selerdir. Zira Mesnevi-i Serif’in beyitlerinde miindemig olan ma’'nalar istihrac ve idrak
icin liigat, ilm-i keldam, fikih, tefsir, hadis, mantik, beyan, bedi’, maani, niicam, tib,
hesab, hikmet, kimya, hendese, cografya, hey’et, nazim ve kafiye, tasavvuf, huraf ve
havas gibi bir¢ok ilimlere vukaf lazimdir. Bununla beréber bir miirsid-i kamil terbiye-
sinde olup o miirsidin himmetiyle kalbde zevk ve ntir-i hal dahi bulunmak icab eder.
Bin4enaleyh bu seraiti haiz olmayan kimselerin havass-i zahire ve batineleri, bu yildiz-
larin ntruyla hakikat yolunu bulamaz. (X, 632)

Buna gére Mesneui, tek katmanli bir metin olmayip barindirdigt dil dzelliklerinin

3l @l e 3 A S ST [ el SLudl Wl s sLudl 2S » Her kim ona masal derse, masaldir; ve o
kimse ki onu nakd gérdii, merdanedir. Ya'ni Mesnevi-i Serif'de hikaye perdeleri arkasinda Kur'an ve
ahadis-i serifenin maani-i batineleri ve nefsin ve seytanin hal ve deséisi ehl-i zekavete tefhim edilmekte
oldugundan idraki noksan ve muhakemét: sakim olan ehl-i zahirden bir taife Mesnevi-i Serif’i hikaye
kitabindan ibaret gérmektedir. Binfenaleyh “Her kim bu Mesnevi'ye masal kitab1 derse, onun anlayi-
sina gore masaldir, zird o yalniz perdeyi ve hikayenin zahirini goriiyor. Nazari perdenin arkasina niiftiz
edemiyor”; veyahud “O kimsenin kendi varligi bir efsdne ve masaldir, ya'ni kiymetsiz bir mevcidiyettir;
fakat o hikéye perdeleri arkasinda, kendi nefsinin sifatlarini ve noksanlarini goriip miitenebbih olan ve
kendinin hal-i hazirmi bilen kimsenin hareketi mertcedir.” (VII, 29)
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Otesine gegmekte, kesfi bilgi ile dogrudan irtibatlanarak insAn-1 kAmilin irsddinda bil-
lurlagan ince manalarin ev sahibi olmaktadir.”> Ahmed Avni Bey'in kavrayiginda met-
nin tarih? baglami ve déneminden kaynaklanan yonleri dislanmaz. Ancak 6éncelik ve-
rilen nokta ve Mesnevi’nin varlik sebebi olarak sunulan ¢z, onun hakikat makamina
erdiriyor olugu ve bu yolculukta rehberlik edisidir. Dolaystyla Mesnevi okunur ve acik-
lanirken dile odakli ve tarihe gdmiilii bir bakig bu muhayyile nezdinde eksik ve yaniltict
sayilacak, dinin ustli olarak hakikati vaz’ eden tasavvufi bakista désnem ve dile sarth
bir Mesnewi algilayist tek boyutlu kabul edilecektir.”* Ciinkii Mesnevi dinin ustlii olarak
hakikatin bir serhi ya da o nihaf makamin ulastiric1 vasitast ise, ona bu makamdan ve
sahiplerinden bagimsiz bir yorum getirmeye caligmak s@ff muhayyile acisindan kabul
edilemez.’* Ahmed Avni Bey, dinin usflii noktasindaki bu hassasiyeti Mesnevi beyitleri
tizerinden soyle dillendirir:

A e S 55 ool Ll Sy S 5 sl s gl OF

“Dinin ustliinii aklin ve zekavetin dairesinde tahsil edip bildin. Eger aslin iyi ve idrak-i
hakayika miistaid ise, kendi aslina ve hakikatine bak ve onu anlamaga sa’y et!” “Ustl-i

52 Ahmed Avni Bey wdlels 0 glad 6 0 Cins | &185 013 <oy 5o 2503 Lo S beytini s6yle izah eder: “Dervigligi
sliret ve resimden ibaret addeden bir kimse miirsid-i kmilin kalb-i serifine varid olan esrar ve madrif-i
ilahiyyenin zekatindan tadar ve zevk alir m1? ZirA bunlar sirf ma’nadir. Yoksa ilm-i artiz bahrlerinin
fetiliin ve failat gibi vezinlerine sigdirilan elfazdan degildir. Miistaid olan salikler o elfaz-1 zAhiride miin-
demig olan ma’nay1 kavrarlar. AvAm ise o lafizlara baglanip kalir. Halbuki bu lafizlar seker gibi olan
ma’nalara nazaran saman gibidir. AvAm ancak o saman ile iktifa ederler ve ondan zevk alirlar. Cenab-1
Pir Efendimiz Fihi M4 Fih'in 19. faslinda g6yle buyururlar: Ma’'naya tevecciih etmek vehle-i tlada o
kadar latif goriinmez. Fakat gittikge daha ziyAde tatlt goriiniir. Stret ise bunun hilafinadir. Evvelen
latif gériiniir, ba’deh o stret ile her ne kadar ziyade iilfet edersen sogursun. Kur’an’in sfireti nerede?
Ma'nast nerede? Insana nazar et, stireti nerede, ma’'nast nerede? Eger o stiretten ma’na giderse bir lahza
bile evinde tutmazlar.” (XI, 66) Mesnevi'deki “mana dili” hakkinda bir okuma i¢in bkz. Cengiz Giindog-
du, “Mevlana'nin Mesnevi’sinde “Mana Dili”: Mesnevi’nin Tiirkgeye Serh Gelenegi ve Bu Baglamda
Halveti Seyhi Abdulmecid-i Sivasi’'nin Mesnevi Uzerine Caligmlart”, Tasavvuf, sy. 14 (Ankara 2005), s.
121-148

3 “gme o3l 5 el Jyse | st slhdl iE ) . Bindenaleyh Mesnevi lafizlarimin nakgindan strete
mensib olan dalldir ve ma'niya menstb olan hadidir. Ya'ni, Mesnevi-i Serifte “mey” ve “mutrib”
ve “dilber” ve “ma’stik” gibi lafizlar vardir. Eger bir stirete mens(ib ve cismani olan kimse bu “mey”i
{izim suyundan yapilan garaba ve “mutrib”1 da surada burada gazel okuyan ve calgi ¢alan hanende ve
sizendeye ve “dilber” ve “ma’sik”u da giizel kadinlara hamleder ve bu kelimelerin ma’nélarini zahire
mahstr kilarsa dall ve saskin olur. Ve eger bunlarin ma’nélarina intikal edip, meyi ask-1 ilahi sarabi
ve mutribt da rhu tatrib eden insdn-1 kAmil ve dilber ve ma’stku da mahbab-1 hakiki olan Hak an-
larsa hadi olur ve dogru yolu bulucu olur. Zira bunlar stfiyyinun istilahlaridir; ve bu stilahlar ahval-i
batieyi akla takrib igin ahval-i zahireye tesbih edilmek stretiyle vaz’ edilmistir.” (XI, 228)

34 “Kur'an-1 Kerim’de esrar-1 maaniyi ve hakayik-1 {lah’yi darb-1 emsal ve hikayat-1 selef ile setr buyur-
duklari gibi, Cenab-1 Mevlana dahi maaniyi ve esrar-1 gaybiyi kissa ve efsine perdesi altinda mestiir
ve muhtecib kilmigtir; t4 ki sdmiln mahsiisden ma’kile intikal etsinler... Her kim onu i’tikad ile okur
ve kelam-1 Hak bilirse, o kimse kemal-i imana, belki derece-i velayete vasil olur. Nitekim bes yiiz kisi
bagka miirsidi olmaksizin sirf Mesnevi-i Serif tilaveti ve miilAzemeti yiiziinden veliyy-i kAmil olmus-
lardir; ve eger bila-i’tikad efsine ve hezl tavriyla okursa velev 4lim-i ma’kil ve menkdl olsun, onun
feyzinden mahrtim ve belki mesltbii’'l-iman olur.” (I, 36, 37)
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din”den murad, ustl-i fikh ile ustl-i kelamdir. “Kendi asli”“ndan murad, ilm-i ilahide
sabit olan kendi hakikati ve ayn-1 sabitesidir ki, bu ayn-1 sabite esma-i ilahiyyeden bir
ism-i hassin mazharidir ve bu ism-i hass o abdin rabb-i hassidir. Rabb-i héass1 esma-i
cemaliyyeden olanlar saiddir ve iyidir; ve esma-i kahriyyeden olanlar sakidir ve
fenadir... Ma’lam olsun ki, gerek usil-i fikh ve gerek ustl-i kelam, Kur’an ve Hadis ve
kiyas-1 fukaha ve icmd’-1 immet gibi dort delil-i ser’iden istinbat olunmus ilimlerdir;
ve bu ilimlerin tedvininde Kur’an’dan ve Hadis'ten ¢ikarilan ma’nalar muhakemat-i
akliyye ve istidlalat-1 fikriyye neticesidir. Ve kiyas ve icma’” dahi bu muhakemat ve
istidlalatin te’siri altindadir. Fakat hakayik-1 Kur’aniyye ve ahadis-i serife hakkinda
muhakkikinin kultib-i serifelerine néazil olan ultm-i lediinniyye ve ilm-i tecelli bu akli ve
istidlali olan hiikiimlerin fevkindedir. Onun i¢in ustl-i fikh ve ilm-i kelam alimleri ken-
di muhéakemelerine ve istidlallerine muhalif gordiikleri ulim-i ledtinniyyeyi ve ilm-i
tecelllyi, serfate muhalif goriip inkar ederler; ve ¢tinki ancak kendi muhakemeleri ve
istidlalleri tizerine verilen hiikiimleri seriat bilirler. Ger¢i ultm-i akliyye ve istidlaliyye
ahkam-1 ser’iyyenin te’yidi icin faideli ise de, ultm-i ledtinniyyenin yaninda pek ca-
buk yikilir. Nitekim sahib-i seriat olan Masa (a.s.) ile alim-i ulim-i lediniyye olan
Hz. Hizir'in muameleleri Kur’an-1 Kerim’de mezkirdur. Buna binden bu beyt-i serifte
Cenéb-1 Pir efendimiz buyururlar ki: “Ey iki usaliin alimi olan efendi, bu ustl-i dini
bildin, fakat seni sana bildirecek olan ilimden gafil oldun. Bindenaleyh bu ilmi de tahsil
et de kendi hakikatine bak ki, iyi misin, yoksa fena misin?”
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“Ustleyn”den murad, usal-i fikh ve ustl-i kelam; “kendi ustlin”den murad esma
ve sifat-1 ilahiyyedir; ve “kendi aslin”dan murad Vacibi'l-viictid olan Hak’tir. Ya'ni
ustl-i fikh ile ustil-i kelami bilmenden kendi ustliin olan esma ve sifat-1 ilahiyye asar
ve ahkamini kendi viicidunda zevkan miisadhede edip bilmen ve bu miisdhededen o
esmanin miisemmasi ve o sifatin mevsifu ve kendi aslin olan Zat-1 ulthiyyete zevkan
ve sithtiden intikal etmen daha iyidir. Imdi bu husasta ti¢ hal vardir. Birinci hal, yal-
niz ulim-i zahiriyye tahsiliyle mesgal olup kendi hakikatinden gafil olmak. Tkinci hal,
ultim-i zahiriyye tahsilinden farig olup, ancak bir insan-1 kdmilin nazar1 ve terbiyesiyle
kendi hakikatine 4gah olmak. Uciincii hal ulim-i zahiriyyenin tahsiliyle beraber bir
insan-1 kAmilin nazar altinda kendi hakikatine vakif olmaktir. Bunlardan birinci hal,
diinya icin hos ve fakat ahiret i¢in bos; ve ikinci hal hos ve tictincii hal ise aliyyii'l-a’la
ve daha hostur. (VI, 73, 74)

Ustl, yani insanin ve hakikatin asillari, nihal mertebe itibariyle ilahi isimlerde kay-
nagini bulmast sebebiyle onlara dir sdylenecek sozler ~her ne kadar tedris ve istidlal
ile desteklense bile— miisAhede ve tecelli yolundan gecer. Mesnewi ise bagtan sonu bu-
nun te'yidi sayilir. Insanin hakikati Hak’tir, bu hakikatin en tam mazhari da insan-1
kamildir.”» Konusu marifetullah ve marifet-i nefs olan tasavvuf, tecelliyi tasiyan insan-1

35 Ahmed Avni Bey, csl jw sails 55 o0 cilst [ csl s eails & ki a S beytini sdyle izah eder: “Ya'ni,
Ka’be Ibrahim Halilullah (a.s.) tarafindan bina olunmustur; ve benim hilkatim ise, ayet-i kerimede
&l Lils (Sad, 38/75) ya'ni “Iki elimle halk ettim” buyuruldugu cihetle, mazhar-1 cemal ve celal ola-
rAak; yed-i kudret-i Hak’la vaki’ olmugtur. Beyit: w1 Lo oS 1 Js [ o j3T s 5Ly 4as “K&’be Halil-i
Azer'in bina-kerdesidir; kalb-i mii’min ise, celil-i ekber olan Alldhu azimii’s-sanin nazargahidir.” Bu
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kamil disarda tutuldugu siirece tam olarak anlagilmaz. Insan-1 kamilin nefesi ve nazar,
beserl ugraglara manevi kivAmini verir.* Mesnevi, Kur’an'imn sahip bulundugu merte-
beden neg'et eden keyfiyetiyle insana bu kemali kazandirmak sifatini tagir.’” Boylece
Mesnevi beyitlerinin tahkiki* kisiyi ilah1 isimlerdeki aslina ulastirir. Lafzl agiklamalar
ve mefhlimu ortaya koyma maksatl serhler muhétabina yardimei olmaktan ve zihni bir
noktada toplamaktan 6te herhangi bir vazife tGstlenmezler. Bu bakis agisint her izahin-
da koruyan Ahmed Avni Bey, lafzl bir metin olarak degil hakikatin terciimani olarak
Mesnevi'nin tiiketilmezliginin farkindadir ve muhatabina bunu siirekli telkin edecek
vurgularda bulunur.

Buraya kadar verdigimiz 6rneklerden tasavvuf aragtirmacisinin dikkatini cekmesi
adina gikartilabilecek bir diger sonug, Ahmed Avni Bey'in Mesnevi'yi bir “ilm-i hakayik”
metni olarak okumasi ve anlamlandirmasidir.” Artik onun tislubunda Mesnevi'nin
ibareleri tahkiki seyr i siiltike baglt isdretlere doniisiir, sembolik unsurlari yeniden an-
lam kazanir. Beyitler kendi icerisinde biitiin olmalarinin yani sira anilan her ne ise bir

eyt-i serifin ikinci misrd’inda, o o U oLy ya'ni, “Insan-1 kamil benim sirrimdir ve ben onun sir-
beyt fin ik 'nda, o Ui 5w olsY1 ya'ni, “1 kamil b d b

riyim” hadis-i kudsisine igaret buyurulur. Ya'ni, “Insan, viicid-1 izAfisinden mukaddem, benim zAtimda
mest(r ve mahfi olmustur. Ve viicGd-1 izAfide zuhtirundan sonra, ben onda mestir ve mahflyim ve ben

onun hakikatiyim” demek olur.” (IV, 117)

36 gsd i Jes s s 5/ s Il &S wisy S ol “Hak Teéla bu rahani bogazlar, ancak bir sahus
iclali oldugu, ya'ni ahlak-1 rabbaniyye ile miitehallik ve ahlak-1 rezileden pak oldugu vakit ihsan eder.”
Ma’lim olsun ki ecsdm, ma’rifet-i ilAhiyye sahibidirler ve Hakk't tesbih ederler... Ecsamin ve bilciimle
esyanin bu tesbihleri basiret ile degildir. Basiret ile ma’rifet-i ilahiyye ancak insan-1 kAmile mahststur.
Zira onlar bedenleriyle esrar-1 tesbihi ve riihlariyla esrar-1 tenzihi zevk edicidirler.” (V, 22)

37 Ahmed Avni Bey, Mesnevi’nin mahiyetini anlatmak igin eski mesnevihanlarin sik kullandiklari,
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beyitlerine séyle mana verir: “Bu Alem-i gaybdan alinip, sdylenen sozler ilm-i niicim veya ilm-i reml
ile gikarilmig olan ahkaAm-1 gaybiyye degildir; rii'yada goriilen taayyiinat cinsinden dahi degildir, belki
levh-i mahftza nazaran alinmig olan esrar-1 ilahiyyedendir ve vahy-i Hak’dir... Hakk’in evliyAsina bu
stiretle olan vahyine, avAmin i’tirdzina mahal kalmamak icin stfiler “vahy-i dil” derler. “Vahy-i Hak”

yerine boyle bir 1stilah vaz’ edip kullanirlar.” (VII, 547, 548)

38 Mesnevi beyitlerinin tahkiki konusunu Ankaravi serhi iizerinden bir degerlendirme denemesi olarak
bkz. Semih Ceyhan, “Ismail Rustihi Ankaravi’nin Mesnevi Tahkiki: Mesnevi’deki Manaya Metodolojik
Bir Yaklagim”, Tasavvuf, sy. 20 (Istanbul 2007), s. 117-142. Burada tahkik ile kastedilen “hem varhik
hem de bilgi agisindan miisahedenin verilerini kullanarak Allah-insan iligkisinin metafiziksel irtibat
seviyelerini ya da mana diizeylerini yakini bir sekilde ortaya koymaktir”.

39 Nitekim “Mesnevi'nin tasavvufi metafiziksel manalart ve bu méanalarin insan ve alem seviyelerinde
tecellilerini iceren manzum bir kitap oldugunu 6ne siirmek, geleneksel dénem Mesnevi sarihlerinin de
gordiigi bicimde Mesneu?'yi bir tasavvuf metafizigi kitabi seklinde algilamaktir. Bu algilayig bizleri sade-
ce tasavvufi diisiinceyle degil, Islam diisiince ve kiiltiir mirasinin muhtelif disiplinleriyle bulusturmaya
vesile olacaktir.” Bunun tam zittint olusturan perspektif ise “Mesnevi’yi manzum bir tasavvuf meta-
fizigi kitabi seklinde algilamamakta; Mesnevi’nin, tasavvufi diigiincenin mevz@ ve mesaili olan varlik
ve ulthiyet hakikatlerini, bu hakikatlerin metafiziksel mana diizeylerinde ortaya ¢ikig bicimlerini goz
oniinde bulundurmaktan uzak, Allah-insan-alem arasinda ontolojik ve epistemolojik agidan irtibatlar
kuran bir metin olmadigini ileri siirmektedir.” Ceyhan, a.g.m., s. 118, 120.
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sekilde kendisinin izah ettigi ve dolayisiyla kendisiyle izah olunabilecek ilkeler vardir.
Bu ilkelerin tiimiinii birden kusacatacak kavram “vahdet”tir:

MQT@‘\%,AJ}UJ?& i 5 OS5 o (6 5a

“Bizim Mesnevi'miz vahdet diikkanidir. Birin gayr1 her ne gortir isen o puttur.” Bizim
Mesnevi'miz ise vahdet diikkanidir. Bu diikkanda taliblere vahdet-i viictd sirr1 satilir
ve ta’lim olunur. Eger Mesnevi-i Serif'te o viictid-i vahid-i hakikiden baska kissalarin ve
hikayelerin stretlerini goriir isen, bunlar makstid-bizzat degildir. Put mesabesinde olan
keserattir. O vahdeti ta’lim i¢in kullanilan misaller ve dlgiilerdir. (XI, 499)

Mesnevi'nin bu beyti ve izahi ¢ergevesinde® Ahmed Avni Bey'in iizerinde
hassasiyetle durdugu tasavvufi prensiplerin eserdeki muhtevdya muhétap olmadaki
yeri tebariiz eder. Vahdet eserin maksadini ve ihatasini belirlediginden, eserdeki tiim
anlatimlar vahdet merkezinde toplanacaklar ve vahdeti tecriibeleriyle taninir kilmis
stifilerin lisanlariyla agiklanacaklardir.® Bu noktada ibareden igarete intikal edisin yolu
dnem kazanir.

Bilindigi tizere stfiler, Kur'an-1 Kerim hakkinda te'vil ve igari tefsir gibi terimlerle
ifade edilen yorumlarin sahipleridir. Ciinkii stfilere gore, “ilahi kelam” karsisinda kendi
idrak, kabiliyet ve akillarinin varhgina ilaveten, marifetullahin, ilm-i batin, ilm-i lediin
vb. sekillerde bir bilgi yolunu se¢mis olmasi sozkonusudur. Ermek istedikleri Hakk'in,
Restl'ti vasitastyla ulastirdigi kitab seyr i siildklerinin her mertebesinde onlara bir
mana ile hitap etmis ve her bir mertebe sonrasinda stfiler yepyeni bir mana ile kar-
st karstya kaldiklarini gormiglerdir. Kur'an'in siilak mertebeleri sebebiyle birden gok
manA tagtyor ve ne kadar kabiliyet varsa hepsini kusatiyor olusu, enfiisi bir maksatla
ona tevecciih edenin talebine bir “isaret”le cevap verdiginden stifinin Kur’an anlayi-
sinda da “seyr {i siiliik ilmi”nden nasiplilik 6ne gikar. Elbette stfiler zahir ilimlerin neti-
cesi olarak ayetlere verilen manalar1 reddetmemisler, yalnizca kendilerinin yasadiklari
hal ve yiirtidiikleri yol agisindan ulagtiklar1 manalarmn 4yetlerde ayrica var oldugunu

40 Bu beytin muhtevasin daha 6nce bir yazimizda tahlile konu etmigtik. Bkz. Safi Arpagus, “Vahdet Diik-
kan1”, Kubbealti Akademisi Mecmiias, sy. 4 (Istanbul 2007), s. 51-60.

40 Son doénem Yenikapt Mevlevihanesi seyhlerinden Mehmed Celaleddin Dede (1849-1908)
Mesnevi'nin vahdet merkezinde toplanan bir eser oldugunu su satirlartyla ortaya koyar: “Mesnevi-i
Serif-i saddet-redifin mevztu sirf ilm-i hakikat ve fenn-i vahdettir. Vahdet-i viictd ise, isbu ilm-i
hakikatin mesailinden bir mes’eledir... Bu kitab-1 hakikat-nisabin mevziu, ilm-i hakikat ve vahdet
oldugu ecilden bu kitab-1 miinifi degil serh ve terciime eylemek, hattd hakkiyla anlamak bile o ilm-i
hakikat ve fenn-i vahdete hakkiyla alim ve vakif ve sahib-i zevk i hal olmaya miitevakkif oldugu gibi
miiellifi olan Cenab-1 Molla-y1 Rimi’'nin nes’esini ve mesreb ve ahvalini dahi iyice bilmek lazim ve
labiiddiir. Yoksa bu gurit mevetd olmadan miitercim veya sarihlik sifatiyla ortaya atilivermek ve bu
hususta aklina ve diline geleni séylemek sirf bir ciir'et-i kiistahane ve bi-edebaneden bagka bir sey
degildir.” Mehmed Tahir (Tahirt'l-Mevlevi), Yenikapr Mevlevihanesi Postnisini Seyh Celaleddin Efendi
Merhtim, Istanbul 1326/1909, s. 35, 36; Ihtifalci Mehmed Ziya Bey, Yenikapr Mevlevihanesi (haz. M.
Ali Karavelioglu), Istanbul 2005, s. 170-175.
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soylemislerdir.# Dolayisiyla ilim ve marifet bakimindan verilen man4, ibarenin isarete
intikal edisinin yolunu belirlemistir. Bu nokta, yani lafzi ibArenin marifete erme yoluyla
isaretini bulma, Ahmed Avni Bey'in ve siirdiirdiigii gelenegin Mesneui ibarelerini kav-
rayist bakimindan belirleyici bir prensiptir.

Ahmed Avni Bey'in serhinde tasavvuf aragtirmacist agisindan énemli olan bir diger
husus bu noktada kendini belli eder. Kendisinde tasavvufi inceliklerin yiiklenmis oldu-
gu herhangi bir ibare, igindeki igArete doniik vechi de yansitacak sekilde nasil bir dilden
digerine aktarilabilir? Kanaatimizce Ahmed Avni Bey'in serhi bu sorunun cevap bula-
bilecegi ayricalikli metinlerden biridir. Idraklerini, ayet ve hadislerin batininda mevcut
olan latif manalara isAreten beyan edisleri sebebiyle stifilerin metinlerinde yer bulan bu
tiirlii 6rneklerin biiyiik ¢ogunlugu Ahmed Avni Bey’in serhinde gayet tasavvufi bir iis-
lupla meél bulurlar. Mesnevi'nin herhangi bir terciimeden bakildigi zaman sezilemeye-
cek tasavvufl imalari, yine bu serhin izahli terciimelerinde muhatabini karsilayacaktir.

Ahmed Avni Bey, Mesnewi'yi bu sekilde kavrayig bakimindan yalniz olmayip bilakis
bir gelenegin temsilcisi sayilmakta ve ortak bir anlam dairesi icerisinden s6z sdylemek-
tedir.® Nitekim erken dénemden itibAren Mevlana'nin pir olugunu hiirmet ve muhab-
betle yad eden stifi miiellifler, Mesnevi'nin irgad ve ilm-i hakayik yoniinii dikkate alacak
serhler yazmiglardi. Mesela, Mesnevi'nin ilk cildini manzum bir sekilde terciime ve serh
ederek eserini 839/1436 yilinda II. Murad’a sunan Muini’nin dikkat ¢ekici beyitleri,
Mevlevilik iginde yetigmis bir zatin XV. yiizyil baginda eseri nasil algiladigini gésteren
giizel bir &rnektir:

Din ustillunun ustliine ustl

Mesnevidir ¢tinkim ey sahib-vustl
Bundadir akval i ef’al-i Nebi

Bundadir esrar u ahval-i Nebi (b. 126, 127)
Mesnevi ki oldu miisemma mesnevi

Hak sifatin tuttu ol sadh-1 kavi

Ol veli ahlak-1 Hallak'in tutar

42 Konunun 6zlii bir gekilde ele alinigt icin bkz. Mustafa Tahral, “Din {limleri ve Tasavvuf Aragtirma-
larinda G&z Oniinde Bulundurulmasi Gereken Bazt Esaslar Hakkinda Diisiinceler”, Modern Dénemde
Dini Ilimlerin Temel Meseleleri, Istanbul 2007, s. 357-368. Burada konumuzu dogrudan ilgilendirmedigi
icin isari tefsir hakkindaki goriislere girmeyecegiz. Ancak lafizdan hakikate uzanan faaliyette seyr i
siilak ve marifetin safl acisindan durdugu yeri gérmek icin bkz. M. Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de
Ma'rifetin Ifadesi, Istanbul 2007, s. 234-542. Mesnevi ve Kur'an arasindaki miinasebete doktora calis-
mamizda kismen deginme firsatt bulmustuk. Bkz. Safi Arpagus, Mevldnd ve Islam —Alg ve Anlatim—,
Istanbul 2007, s. 73-108. Daha kapsamli bir okuma i¢in bkz. Hiiseyin Giilliice, Kur’an Tefsiri Acisindan
Mesneui, Istanbul 1999; Hikmet Akdemir, Mesnevi’de Kur'an Yorumlar, Istanbul 2010.

4 Ahmed Avni Bey'in iginde degerlendirilebilecegi gelenege dair yapilmig ¢alismalar olarak bkz. Semih
Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi (doktora tezi, 2008), Uludag Universitesi SBE s. 285-519;
Ulker Aytekin, Sart Abdullah Efendi ve Mesnevi-i Sexif Serhi (doktora tezi, 2002), Marmara Universitesi
SBE, s. 219-445; Seyda Oztiirk, Sem’? Efendi ve Mesnevi Serhi, Istanbul 2011, s. 205-476.
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Er odur Hallak’t ahlakin tutar

Haliki hulku miisennadir kamu

Gor bu afak igre enfiisde iy amt (b. 196-198)
Mesnevi ma’nast oldu bunda tam

Mesnevi nami budur beyne’l-enam

Var kalanini kiyas et buna sen

Vahdete bul ka'r-1 kesretden resen

Kesret i¢re vahdeti edin murad

Vahdet iciin kesret ile kil cihad

Ta ki vahdet ide kesretden zuhtr

Kesret ola ntr-1 vahdet ntir-1 ndir (b. 207-210)*

Muini'nin bu beyitlerinde Mesnewi, tipki1 Ahmed Avni Bey’in kavrayisinda oldugu
gibi bir “ilm-i hakayik” rehberi seklinde karsimiza ¢ikar ve burada “vahdet” Mesnewi'ye
muhatap olma ilkelerini kendine toplayan anahtar kelime haline gelir. Siiltkiin rehberi
sayilan Mesnevi'yi, yine siiltk icerisinde hareket ederek anlamanin énemine ve serhle-
rin bu konuda arizi bir mahiyet arzettigine iliskin vurguyu, tasavvuf tarihinde “Hazret-i

Sarih” diye anilagelmis olan Ismail Ankaravi sdyle dile getirir:

Bu tarikin saliklerine fos a5 5 cnels Y5l buyurduklar: kavl iizere evvela, bir tistad-1alim
ve kamilden tahsil-i ilm kilmak ve ondan sonra bildigiyle amil olmak lazim ve labuddur
ki, Hazret-i Mevlana (kaddesenalldhu Teala bi-sirrihi'l-a’la), bizim igin bir kitdb-1 serif
ve kelam-1 latif nazm ve te’lif eyleyip ve onun hakkinda eV 355 LoV 5 deyip soyle-
yip, koyup gitmis ve onun okunmasina ve yazilmasina ve istima’ olunmasina Mesnevi-i
Serif’in ekser mahallinde nice tenbih ve te’kidler etmislerdir... Hakkan budur ki, bir
kitab-1 seriftir ki, ona bir hos¢a alim olan, cehl ve gafletten kurtulur ve onun iginde olan
ultimla amel kilan, tahkikan alim-i rabbani ve miirsid-i hakkani olanlarin mertebesini
bulur. Amma ona, ilim ve sutir, miicerred surtih vasitasi ile miiyesser olmaz ve bi-mtirsid
ondan kendi bildigi tizere amel kilmak hem netice vermez. Belki bir tistad-1 kamilden onu
taalliim etmek ve onun buyurdugu tizere amil olmak gerektir ki, ta ol ilim netice vere ve
salik-i enbiya ve evliya vasil oldugu meratib ve menazile irgore ve bu tarikin salikleri bu
kitab-1 serifin ilmini, ya surthla veyahud bir kimseden okumakla ve onu yazmakla tahsil
eylemek gerek veyahud eger okuyup yazmaya kadir degil tmmi iseler, Ji- )i ol 31 s o lall Js
Jlae 63 Jam ¥ i/ kavlinin mcibince, ricAl mertebesinde olan azizlerin efvahindan bunun
ilmini dinlemekle ahz kilmak gerektir ki, ta cahil ve gafil kalmaya ve tarikate miicerred
onun ve bunun séziine uymak ile salik olmaya ki, bu yolda agval-i tarikat kat1 ¢oktur ve
taklid ile kendileri seyh ve miirsid diiziip, evliya kelamim nakil olanlara nihayet yoktur.*

Mesnevi’ye dair bu kavrayigin Osmanli dénemi tasavvuf doktrin ve kiiltiiriinii sekil-
lendirmis oldugu soylenebilir. Seyh Galib’in (v. 1213/1799) Hiisn ii Ask’ta Mevlana ve
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Mesnevi'nin medhi sadedinde séyledigi su beyitler, bu sekillenigin gorkemli rneklerin-

dendir:

Oldu ulema-y1 dine fayik
Peygamber-i rim denilse lay1k
Ma’na-y1 kelami rtth-bahsa
Mehdi gibi ser’i eyler ihya

fsm olmadu bir kitaba el’an

Seyret serefin ki magz-1 Kur’an*t

Seyh Galib, Nefi'nin (v. 1044/1635) Mevlana’yt medh igin yazdigi kasideyi tahmis

ederken soyle diyecektir:

Barekellah ey sipihr-i himmetin mah-1 nevi

Lev hasallah ey cihanin mihr-i vala-pertevi
Sanekallah ey kelamullah-1ilm-i uhrevi
Merhiba ey hazret-i sahib-kirdn-1 ma'nevi

Nazim-1 manziime-i silk-i ledl-i Mesnevl

Mesnevi amma ki her bir lafz1 kdn-1 ma’rifet
Mesnevi amma ki her bir nutku ihsan-1 ma'rifet
Mesnevi amma ki her harfi beyan-1 ma'rifet
Mesnevi ammad ki her beyti cihan-1 ma'rifet

Zerresiyle dftabimin berdber pertevi®’

Osmanlt dénemine ait edebi ve tasavvufl metinlerde, Mevlana ve Mesneuvi'ye dair

bu tiirlii bir kavrayist yansitan sayisiz drnekle kargilasmak muhtemeldir.® Nitekim Ah-
med Avni Bey'le Mesnevihan Es’ad Dede’nin halkasina devam etmis olan Hiiseyin
Vassaf'in su satirlart klasik dsnemdeki Mesnevi algisinin bir dzeti mahiyetindedir:

Hz. Mevlang, keramet-i velayetle miitebahhir ve uliim-1 kevneynde mazhar-1 mecmau’l-
bahreyndir. Oyle bir seyh-i ma'nevi, sahib-i kitab-1 Mesnevi'dir ki, kitab1 huccet-i din
ve burhan-1 ehl-i yakindir. Mesayih-1 ekmelin halayiki, st-y1 Halik’a onunla irsad eder-
ler. flm-i siiltkta ve tarik-i tasavvufta onun bir misli yoktur. Her bir beyti, bir gencine-i
ma’rifet @i hikmettir. Teemmiil ve tefekkiir ile yazilmis degildir. Her bir lafz1 bi-stibhe,
iradet-i alem-i gaybdur. Tbarati sirf hakayik, isarati ptir-dakayiktir. Cami’-i maani-i ayat
ve ahbar ve erbab-1 tasavvuf nezdinde bir ad1 mahzenti'l-esrardir. Kur’an-1 azimin esrar
ve nikdtin1 ve ahadis-i nebeviyyenin rumtizat ve mektimatim derc etmistir. Ultim-1
evvelin 4 ahirinin, hakayik ve dakayiki onda miindemicdir. Ebyat-1 gamizas1 gayet
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coktur. Isarat-1 mufaddalasina nihayet yoktur. Ve'l-hasil ukal-1 adiye, idrakinde aciz ve
kasirdir. Miigkilatin halli erbab-1 kultb ve ashab-1 miikagefeden olmaya vabestedir.*

Mesnevi, kendisine atfedilen bu deger sebebiyle Mevlevi siiltikii icinde de miistesna
ve muhterem bir mevki elde etmistir.*

IV. Sonug

Tasavvuf, tarihl ve nazari agidan, diisiinceye ve hayata niif(iz eden yonleriyle bir
biitiin olugturmaktadir. Stfilerin biitiin uygulamalari, ortaya koyduklar: kavramlar ve
kurumlar, dncelikle nazari bir temel tizerine belirli prensipler cergevesinde bina edil-
mekte, bu nazari temel, tarih icerisinde yolu belirleyen ve yola siireklilik veren pirlerin
ve miirgidlerin tsluplarina bagl olarak yeni sekiller kazanmakta, daha da zenginleg-
mektedir. Bu yiizden, herhangi bir tasavvufi metnin, onu benimseyenlerce nasil ko-
numlandirildigi dikkate alinmaksizin, onun hakkindaki kavrayisin bizi nasil bir in-
san tasavvuruna ilettigi goriilmeksizin ve biitiin bunlarin belli prensiplere dayandig
farkedilmeksizin anlagilmast pek miimkiin gdzitkmemektedir. Mevlana Celaleddin-i
Rémi’'nin génliinden dogan Mesneui de tasavvuf tarihi agisindan bu mevkide bir eser-
dir. MuhAtaplarinca bir seyr i siilik rehberi ve bir “ilm-i hakayik” metni olarak goriilen
bu eser, yiizyillar boyunca siirekliligini yitirmemis bir perspektifle okunagelmis, tizerine
yazilan serhler ortak kabulleri ve vurgulari belli prensipler cercevesinde yansitmiglardir.
Mesnewvi'yi okuyanlar ve agiklayanlar, siirdiirdiikleri gelenegin bir geregi olarak tasav-
vuf doktrinini kucaklayacak bir tislup gelistirmigler, belli bagh klasik metinlerle onu
iligkiye sokmuglar, dolayisiyla onun ibarelerini tasavvufi prensiplere dontik birer igaret
sekline sunmuglardir. Son dénem stfilerinden Ahmed Avni Konuk Mesneui tizerine
yazdig1 serhte bu gelenegi yetkin bir bicimde aktarmig, onun eseri gecmis yiizyillarin
tasavvufi hafizasina yakinlik acisindan icinde yasadigimiz zaman dilimindeki muhtemel
eksiklikleri tamamlayic1 bir nitelik kazanmugtir. Bu serhin, giintimiize metin ve kavram
diizeyinde intikal eden tasavvufi mirasin en azindan kitabi olarak ve literatiir bazinda
daha dogru ve igerden bir gozle anlagilmasina yaptigi katk: tartigilmaz bir gergekliktir.
Her ne kadar farkli tasavvufl hassasiyetlerin tarih iginde dogurdugu kismi ayrismalar
sebebiyle bir donem Ahmed Avni Bey'in serh ve terciime calismalari gozardi edilmis
ve eserinin nesri gecikmisse de, tasavvufi prensiplerin kavranmasi ve aktarilmasinin
tarihine doniik siradan bir okuma bile ona yoneltilen tenkitlerin ciddi bir gerekgeye
dayanmadipimi bize gdsterecektir. Biz bu makale sinirlari icerisinde kendimizi Ahmed
Avni Bey'in serhiyle sinirlayarak Mesnevi'nin sifilerce nasil algilandigi tizerinde durduk
ve tasavvufi hafizayla irtibatin tesisi agisindan onun serhinin bizi biiyiik bir gelenege
bagladigini gostermeye calistik. Son olarak belirtmek istedigimiz husus, tasavvuf tarihi
ve kiiltiirii {izerine calisacak bir aragtirmacinin gerek bu sahadaki dil ve kavram biriki-

99 Hiiseyin Vassf, Sefine-i Evliya (haz. M. Akkug-A. Yilmaz), Istanbul: Kitabevi Yay., 2006, I, 385.
50 Safi Arpagus, Mevlevilikte Manevt Egitim, Istanbul 2008, s. 222-231.
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mini yakindan tanima, gerekse bir tasavvufi ibArenin hangi tislupla terciime edilecegi-
nin tespiti noktasinda Ahmed Avni Bey'in basta Mesnevi-i Serif Serhi olmak iizere diger
terciime ve serhlerinden miistagni kalamayacagidir.
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