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Kur’an-1 Kerim’de Tercih Ifade Eden Kavramlar Isiginda
“Tercihte Bulunma” Olgusunun Egitici Yonleriyle Analizi
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Oz: Davranglarint olumlu veya olumsuz pek ok faktdriin etkisi altinda gerceklestiren insan, ha-
yatinin hemen hemen her alaninda birtakim tercihlerle yiiz yiize gelmekte, ¢zellikle olumsuz fak-
torlerin etkisine baglt olarak kimi zaman tercihlerinde yanilabilmekte, dogan olumsuz sonuglarla
bir 6miir miicadele etmek zorunda kalabilmektedir. Bu miicadele esnasinda her seyin iistesinden
gelmeye giiciiniin yetmemesine baglt olarak insan, kendisine yol gosterebilecek, ihtiyaglarini gi-
derebilecek her tiirlii rehbere kapilarii agma ihtiyact hisseder. Allah (c.c), insanoglunun bu ih-
tiyacina ona kitaplar ve peygamberler gondermek suretiyle cevap vermis, dogru tercihlerde bu-
lunabilmenin yollarin1 géstermis, yanlig tercih sahiplerinin kotii akibetlerini konu edinmistir. Bu
anlamda Kur’an-1 Kerim, hem yiice yaratictnin hem de insanlarin tercihlerini ele alarak Allah’m
(c.c) tercihine nail olmug peygamberlerin ve segkin insanlarin ayricalikli konumlarini ¢ne gikarip
secim ve tercihleriyle alakali olarak muhataplarina rnek sahsiyet modelleri sunmus, insanligin ilk
ve en 6nde gelen egitimcileri olan peygamberlerin &zel bir tercihle gérevlendirildiklerini de ortaya
koymustur.
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Abstract: Perform the behavior of people, under the influence of many factors positively or
negatively, in almost every field of life choices must confront a number of. Especially due to the
effect of risk factors such as he sometimes preferences, have to struggle a lifetime can remain
negative consequences arising. During this fight, depending on people the power to overcome all
things, to show him the way, feels the need to open the doors to whatever guidance may resolve
the needs. Almighty God, human beings have answered this need by sending his books and the
prophets, has made the wrong choice subject fate of bad owners. In this sense, the Koran, as well
as the choice of people dedicated to studying the supreme creator of the prophets of God have
been afforded the choice and selection of outstanding people remove the lead and preferences
in relation to their counterparts in the privileged position of the sample presented models of
personality, which is the first and foremost educators of mankind prophets also revealed a special
preference instructed.
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Girig

Tercihte bulunma olgusu, irade sahibi bir varlik olarak insanin, yasaminin her anin-
da yiiz yiize geldigi en temel gercekliklerdendir. Bireyin, biitiin unsurlariyla nasil bir
yagsam tarzini benimseyecegi, ¢cogunlukla onun segim ve tercihleriyle sekillenen yapip
etmeleriyle belirlenir. Kur'an-1 Kerim, tercihte bulunma olgusunu sadece insanla ve
onun fiilleri ile sinirli olarak ele almamis, Allah’in (c.c) se¢mesi ve tercihte bulunmasini
da konu edinmistir. Bunu yaparken zengin bir anlam &rgiisiine sahip farkli kavramlar-
dan olusan bir terminolojiye yer vermistir.

Genel anlamda egitimin, 6zel anlamda da din egitiminin amaglarindan biri, ki-
siye her yoniiyle kendini tanitabilmek, secim ve tercihlerinde en dogruya yonelme-
si hususunda ona rehberlik etmektir. Kur’an-1 Kerim, tercihte bulunma olgusuna
kendi icinde yer verirken her seyden &nce bu olguyu egitim amagli olarak ele almus,
muhataplarina yagantilar: boyunca dogru tercihlerde bulunmanin yollarin1 ve kri-
terlerini gdstermis, secim ve tercihlerde yapilacak hatalarin ¢cogu zaman geri do-
niigii olmayan olumsuz sonuglarini ortaya koymustur. Ayrica, Allah’in (c.c) segim
ve tercihine mazhar olan drnek sahsiyetlerin seckin ozelliklerini ve ayricalikli ko-
numlarint beyan eden Kur'an-1 Kerim, secim ve tercihleriyle ilgili insanlara drnek
sahsiyet modelleri de sunmaktadir. Bu nedenle bu makalede Kur'an-1 Kerim'in,
gerek Allah’in (c.c) tercihte bulunmasi gerekse insanlarin tercihte bulunmalari ile
alakali kullandig1 kavramlar 1g1ginda tercihte bulunma olgusunu, ilgili ayetlerin bu
konudaki rehberlik yoniinii de 6ne gikararak, egitici yonleriyle ele alip incelemeye
calisacagiz.

A. Kur’an-1 Kerin’in Tercih Ifade Etmede Kullandigi Kavramlarin
Anlam Diinyas1

Kur’an-1 Kerim, tercihte bulunma ile ilgili olarak aralarinda bazi anlam farkliliklart
bulunan gesitli fiiller kullanir. Bunlar: covul ], aiavs) , alas] , o) Ve S fiilleridir.
Ayrica, Arapcada “satin almak” anlamma gelen s .zl fiili de mecaz yoluyla tercih ifade
eder tarzda kullanilmaktadir (Bk. Bakara, 16, 80, 175; Al-i Imran, 177; Nisa, 44, 74).

“Se¢me ve tercihte bulunma” ortak anlaminda birlesen bu fiiller arasinda, tagidiklart
anlamlar yoniinden bazi niianslar vardir. Bunlar1 ortaya koymak, makalemizin iizerine
oturtulacagi temel olmasi yoniiyle énem arz eder.

Sozliikte, “kederin ortadan kalkmasi, ari-duru olma, havanin agik ve bulutsuz ol-
masl, keskin soguk”™ gibi anlamlara gelen “stv” (,a) kokiinden tiireyen ve “ bir seyin
en saf ve halis olan 6ziinii almak, bir seyi ari-duru kilmak”™ seklinde tarif edilen k.
fiiline, “bir seyin yaratilig bakimmdan en saf ve temiz olanini alip secmek” seklinde de

I Cevheri, Ebu Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthah: Tacii'l- luga ve sthahii'l- arabiyye, Beyrut, 2007, s. 646;
Firuzabadi, Muhammed b. Yakup, el-Kamusu'l- muhit, Beyrut, 2008, s. 936.

2 Ibn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l- arab, Beyrut, 2007, V, 360-361.
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mana verilmistir.! Ayrica bu kelime, hem yaratma hem de tercih etme ile baglantili
olarak algilanmig ve “Allah’in, kullarina 6zellikle de peygamberlerine yonelik olarak el-
cilerini mutlak bir saflik {izere yaratmast, bu saf ve halis tabiatlar1 sebebiyle onlar1 tercih
edip secmesi” seklinde de agiklanmustir.?

“ Bir seyi glizelce yapmak”™ anlamina gelen “sna” (x0) kokiinden tiireyen sl fiili
de “bir kimseyi 6zel bir ig icin secip tercih etmek™ olarak tarif edilmistir.

Tercih ifade etmede kullanilan bir diger Kur’anf kavram olan =1 fiili ise sozliikte,
“toplamak, suyun havuzda toplanmas1”> anlamina gelen “cbv”( }..-») kokiinden gelmek-
tedir. Arap dilinde ictib3, “bir seyi digerlerinden ayirarak tamamuyla alip dermektir ki
‘suyu cibayet ettim, havuza derleyip topladim’ demek olan ‘cebeytii’l- mae’(+LJl cnr)
teriminden alimis olup ‘cébiye’ de (i) havuz demektir.”s Nitekim > fiili A’raf
suresinin 203. ayetinde kok anlami olan “derleyip toparlamak” manasinda su sekilde
kullanilmigtir: “Onlara bir ayet getirmedigin zaman, ‘Sen bir tane derleyip toparlasaydm ya!
( =Y 4) dediler. De ki: ‘Ben ancak Rabbim tarafindan bana vahyolunana wyarim...”
Terim olarak ise | fiili genellikle, “kulun yaratilistan Allah vergisi olarak kendisinde
topladigi birtakim ozelliklere gore Allah’in (c.c) bir kimseye peygamberlik vazifesini
veya ilahi feyzi tahsis etmesi, onu serefli kilmasi, bu yolda begenip tercih etmesi” olarak
tanimlanmustir.’

“Hayirli olmak, segkin, giivenilir, diinya mali, her seyden tistiin olma, segme hakk1”
gibi anlamlara gelen “hyr” (=) kokiinden tiireyen =1 fiili ise “ bir seyin en hayirlisin
tercih etme veya bir seyi hayirla segme,® secim yapma, karar verip tercih etme™ anlam-
larinda kullanilmaktadir.

1 Firuzabadi, el-Kamusu'l-muhit, s. 936.
2 Elmalili, Muhammet Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1994, II, 347-348. Elmalili (5. 1937),

Allah’in (c.c) peygambetlerini tercihinin bir ifadesi olan “istifa” faaliyetinin, sadece onlarin secimiyle
sinirlt olarak algilanmasmnin yanlighigini giindeme getirerek biitiin canlilar diinyasinda Allah’n (c.c)
“Rablik” sifatinin geregi olarak bir tekamiil (geligme) ve 1stifa (seleksiyon) bulundugunu savunmustur.
Ona gore bu stifa kanunu, Allah’in (c.c) “Rab” olugunun taniklarindan, ilim ve kudretinin, sonsuz
rahmet ve inayetinin kanitlarindan birini teskil eder. Buna gore “istifa kanunu”, varlik diizeni icinde
yer alan cesitli varliklarm bir sifat1 olarak degil, Allah'in (c.c) koymus oldugu bir kanun, O’nun irade-
sinin eseri olan bir kuraldir (Bk. Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 347-348).

3 Firuzabadi, el-Kamusu'l-muhit, s. 951.

4 [bn. Manzur, Lisanii'l-arab, V, 408.

5 Cevheri, Sthah., s. 158; Ibn Manzur, Lisanii'l-arab, 11, 23; Firuzabadi, el-Kamfisu'l-muhit, s. 238.
6 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, V, 267.

7 Rézi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahrettin, Mefatihu'l- gayb (Tefsir-i Kebir), Beyrut, 2006, XX,
135.

8 Cevheri, Sthah, s. 351
9 [bn Manzur, Lisanii'l-arab, 111, 261.
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“Sevgi, muhabbet, dostluk, amac, tohum, ¢ekirdek, su kabarcigi”® anlamlarina ge-
len “hbb” (c.>~) kokiinden tiireyen .l fiili ise, “ sevmek, istemek, yapmaya goniilli
olmak, hoslanip giizel bulmak, tercih etmek (_Je harfi ceriyle)” manalarina sahiptir."!

“Bir seyin geriye kalani, kalinti-dékiintd, iz, haber, izinden gitmek, peginden gidip
tabi olmak, biiyiik binek, diger develerden ayirt etmek igin devenin tirnaginin ya-
rilmast ve karnina konulan isaret, dmriin kendisine bagh oldugu ecel”? anlamlarini
tagtyan “est” () kokiinden tiireyen i fiili ise, “tercih etmek, 6ncelik vermek, yeg-
lemek, bagkasini kendine tercih etmek, sevgisi ve meyli olmak”" temel anlamlarint
icermektedir.

Kok anlamlart incelendiginde segme ve tercih etme fiillerine kargilik gelen Kur’ani
kavramlar arasinda hem vurguladiklart manalar hem de kullanim alanlar1 agisindan
belli farklarin oldugunu sdylemek yanls olmasa gereketir.* Ilgili kelimelerin kdkenleri
ve kullanildiklari yerler dikkate alindiginda ikl fiilinde “temiz ve halis kilma, temiz
olani tercih etme”; > fiilinde “birgok olumlu 6zelligi tagiyant secip tercih etme”;
L=t fiilinde “hayirl olan1 gézetme”; ho! fillinde “6zel bir tercih yapma”; ol fi-
ilinde “sevdigini tercih etme”; j fiilinde ise “6ncelik verdigi, 6nemsedigi seyi tercih
etme” anlamlarmin daha belirgin ve agirlikli oldugu goriilmektedir. Daha 6nce de
belirttigimiz gibi Kur’an-1 Kerim’de mecaz yoluyla da tercihte bulunmay ifade etmek
tizere “ za!” fiili gesitli ayetlerde kullamlmaktadir. Bu kullanimlarmn tamami, insan-
larin fiil ve tercihleriyle alakali olup bu konu, makalemizin ilerleyen satirlarinda ele
alinacaktr.

Burada su hususu da hatirlatmak gerekir: Makalemizin konusunu olusturan ve
Tiirkgede de siklikla kullanilan “tercih” kelimesi de aslen Arapca kokenli bir kelime-
dir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim'in hicbir ayetinde bu kelime yer almaz. Ayetlerde
gerek Allah'in (c.c) gerekse insanlarin tercihleri, daha farkli kelime ve kavramlar kul-
lanilarak dile getirilmistir. Bu durumu, ilgili kelime ve kavramlari inceleyerek ortaya
koymak makalemizin temel amacidir.

B. Kur’an-1 Kerim’de Tercih Ifade Eden Fiillerin Ayetlerdeki

Kullanim

Tercih ifade etmede Kur'an-1 Kerim'in kullandig1 kavramlarm anlam diinyasmin
zenginligini ortaya koyduktan sonra bu fiillerin gectigi ayetler incelendiginde su sekilde

10 Firuzabadi, el-Kamiisw'l-muhit, s. 317; Ibn. Manzur, Lisanii’l-arab, 11, 283-286.
11 bn. Manzur, Lisdnii'l-arab, 11, 283-286.

12 fbn. Manzur, Lisdnii'l-arab, 1, 76,77,78.

135 fbn.Manzur, Lisanii'l-arab, 1, 76-78.

1+ Giirkan, Salime Leyla, “Kur’an’a Gore Segilmislik Kavrami ve [srailogullar’nin Secilmigligi Meselesi”,
Islami Arastirmalar Dergisi, 2005, say. 13, s. 30.
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bir kullanim tarziyla kargilagilir:

1.Yalniz Allah’mn (c.c) se¢im ve tercihini ifade eden fiiller: ol L;;'dz..pl’,
2. Sadece insanlarin segim ve tercihini ifade eden fiiller: (s .3l , o,

3. Hem Allah’in (c.c) hem de insanlarin tercihini ifade eden fiiller: ;i , kI

Bu kullanim tarzini, din egitiminin bize sundugu veriler 1g18inda ele alarak inceleyip
ortaya koymaya caligacagiz.

1. Yalniz Allab’in (c.c) Secim ve Tercihlerini Ifade Eden Kavramlar

Kur'an-1 Kerim yiice Allah1, yarattiklart iizerinde mutlak giig, irade, otorite ve
tasarruf sahibi bir yaratict olarak tanitir (En’am, 18, 61) ve irade sahibi bir yaratici
olmasina bagli olarak O’nun se¢im ve tercihlerini konu edinir. Ayetlerde ilahi se¢im,
genellikle el¢ilik ve peygamberlik baglaminda insanlardan ve meleklerden bazilari-
nin gdrevlendirilmesi ya da birtakim salih kullarin belli 6zelliklerinden dolay1 Allah’a
(c.c) yakinlagtirilmalart bigiminde ortaya konulmaktadir.” Genel ¢erceve bu olmakla
birlikte yalnizca yiice Allah’in secim ve tercihini ifade eden ol el i fiille-
rinin, ilgili ayetlerde farkli kullanimlar: da dikkat ceker. Bu kullanimlarin egitici yon-
lerini 6ne ¢ikarmak, yiice yaraticiyt segim ve tercihleriyle taniyip tanitmak acisindan
onemlidir.

1.1. gé.l:..pl Fiilinin Kullanim1

Ayetlerde ilao! fiili, yiice Allah’in elci secimiyle baglantili olarak meleklerden
el¢i segmesi ve insanlardan elgi segmesi seklinde iki tiirlii tercihini ifade etmede kulm
lanilir:

1.1.1. Allab’m (c.c), Melekleri El¢i Olarak Tercih Etmesi: Yiice Allah'in melek-
lerden bazilarint segip elci olarak tercih ettigini Kur'an-1 Kerim style belirtir: “Onlar,
Allah’y (c.c) geregi gibi takdir etmediler. Siiphesiz Allah (c.c) ¢ok kuvvetlidir, cok tistiindiir.
Allah (c.c), meleklerden de insanlardan da elgiler secer. Siiphesiz Allah (c.c) isitendir, go-
rendir.” (Hac, 74-75). Tefsirlerde bu ayetin niizul sebebi olarak, Mekke miisriklerinden
Velid b. Mugire’nin, SAd suresi 8. ayette ifadesini bulan, “ Kur'an aramizdan gele gele
Muhammet’e mi geldi?” sozii zikredilir.’ Bu ayetlerden, meleklerin yiice Allah’m secimi
ve tercihiyle elgilik vazifesiyle gorevlendirildikleri anlagilmakta ve bu durum k.
fiiliyle ifade edilmektedir. )

Peki, bu elcilik gérevi hangi tarzda olup neleri ihtiva etmektedir? Kur'an-1 Kerim'in
beyanlarindan anlasildig tizere yiice Allah, melekleri elci olarak tercih ederken onlar1

15 Giirkan, “Kur'an’a Gore Segilmiglik Kavrami ve Israilogullar’nin Segilmisligi Meselesi”, s. 27.

16 Razi, Mefatihw'l-gayb, XV1, 371; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. El-Ensar, el- Cami’ li Ahkami’l-
Kur'an, Kahire, 2008, XVI, 154; Ibnii’l Cevzi, Ebu’l- Ferec Cemalettin Abdurrahman, Zadii'l- Mesir fi
ilmi’t-Tefsir, Beyrut, 1978, V, 453.
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“peygamber” anlaminda bir elci olarak segmemektedir. Ciinkii melekler, kotii ile iyi
arasinda tercih yapma imkanina sahip degillerdir. Bu manada peygamber anlaminda
elci ile meleklerin elciligi bagka bagka seyler olup bu elciliklerin alan1 ve niteligi fark-
lidir.” Meleklerin elcilik gorevini iistlenmeleri iki boyutludur: a) Insanlari dogru yola
iletmek igin segilmisg olan peygamberlere Allah’in (c.c) buyruklarini iletmek (Suara,
191-194; Sura, 51; Hakka, 40; Tekvir, 19-20 vb.) ve bazi 6zel gorevleri yerine getirmek.
[6/ Hz. Meryem ve Hz. Ibrahim’e (a.s) cocuk miijdelemek, ( Meryem, 16-21; Hud, 69-
76; Hicr, 51-58; Ankebut, 31-32; Zariyat, 24-30) savaglarda miiminlere yardim etmek
gibi (Al-i Imran, 124-127; Enfal, 12-13)]. b) Kainatta isleyen yasalarin bu isleyisinde
Allah’m (c.c) tercih ettigi elciler olarak gorev almak' ( Hud, 69-77; Ankebut, 31-34;
Zariyat, 1-4; Naziat, 1-5).

Kanaatimizce yiice Allah’in, melekleri elci olarak segip tercih etmesinin nedenti,
meleklerin kendilerine emredilecek hususlar1 kusursuzca ve kargi gelmeden yerine
getirecek bir sekilde yaratilmis olmalaridir. Bu husus, cehennemde gorevlendirilmek
tizere yiice Allah tarafindan tercih edilip vazifeleri belirlenmis olan melekleri anla-
tan bir ayette soyle dile getirilir: “... O atesin baginda acimasiz, sert, giiclii, Allah'm
kendilerine emrettigine karsi gelmeyen, kendilerine emredileni yerine getiren melekler var-
dwr.” (Tahrim, 6). Ayrica Kur’an-1 Kerim’de, vahyi Hz. Peygamber’e (s.a.v) iletmek-
le gorevlendirilmis olan Cebrail'in (a.s) “serefli bir elci” olarak tanitilmasi (Hakka,
40), meleklerin seckin yaratilig hususiyetlerini gésteren bir bagka delildir. Bu noktada
yiice Allah’in melekleri elci olarak tercih etmesinin ikl fiili ile ifade edilmesi daha
bir anlam kazanmaktadir. Daha énce de agikladigimiz gibi “bir seyin yaratihg olarak
en saf ve temiz olanini tercih etmeyi”? ifade eden bu fiil, meleklerin saf ve temiz
yaratiliglarina bagli olarak yiice Allah tarafindan elgi secilmelerini ortaya koyacak en
uygun fiil olarak gériinmektedir. Buna ek olarak meleklerin, yiice Allah tarafindan
elci olarak tercih edilmelerinin, Kur’an-1 Kerim'in de zaman zaman giindeme getirdigi
ve giddetle tenkit ettigi, meleklerin miisrikler tarafindan Allah’in ¢ocuklari/kizlart
olarak kabul edilmeleri diisiincesine (Nahl, 57; Enbiya, 26) reddiye olmaya yonelik
bir yoniiniin de olabilecegini unutmamak gerekir. Zira yiice Allah, melekleri el¢i ola-
rak tercih etmekle bazen miisrikler tarafindan Allah’in cocugu/kizi olma payesiyle (1)
saygi gdrebilen bu varliklarin gergek konumunun ne oldugunu géstermis olmaktadir.
Buna gore Allah’in cocuklari/kizlart olarak kabul edilen melekler, sadece Allah’in
(c.c) secilmis elgileridir. Bu secim ve tercih yalniz Allah’a (c.c) aittir.?* Bu husus me-
leklerin, Allah’in gocuklart olamayacagini gosterdigi gibi gergek ilahin tercihlerinin
sebeplerinden bir kismini da ortaya koymaktadir.

Melekler, énemli gorevleri deruhte etmek iizere kusursuz yaratilis 6zellikleri de

17 Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayigim Isiginda Kur’an Tefsiri, Istanbul, 2004, XIII, 159.
18 Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'm Cagdag Tefsiri, Istanbul, 2001, VI, 51.
19 Firuzabadi, el-Kdmilsu'l-muhit, s. 936.

20 Mevdudi, Ebu’l Ala, Tefhimiil- Kur'an, Istanbul, 2000, 11, 355.
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dikkate alinarak secilip tercih edilmig varliklardir. Din egitimi agisindan bu tercihin
ayr1 bir nemi vardir. [hvan-1 Safa ve Ragib el-Isfahani’ye gore, insanlarin egitiminde
yiice Allah iki gruba sorumluluk yiiklemistir. Buna gore, anne-baba, 6gretmen gibi
cismani varliklar birinci grubu; meleklerden olusan ruhani varliklar da ikinci grubu
olugturur. Bunlarin tiimi insanin yetistirilmesi ve terbiyesiyle ilgili gorevleri yerine
getirir.?! Kur’an-1 Kerim'’in ifadelerine gore, peygamberlere vahyi getiren melek olan
Cebrail'in (a.s) (Bakara, 97; Suara, 194) ayni zamanda egiticilik vasfinin da oldugu
goriiliir. O, Allah’tan (c.c) aldig1 vahyi peygamberlere getirir, dolayisiyla onlarin ter-
biyesinde yardimcidir. Su halde Cebrail, (a.s.) Allah (c.c) ile peygamberler arasinda
hem bir elci hem de Allah (c.c) adina onlar1 egiten bir egitici olup Hz. Peygamber’e
(s.a.v) ve diger peygamberlere dgretmenlik yapmis, onlari egitmis ve onlara ne ya-
pacaklarini uygulamali olarak gdstermistir.> Ayrica Hz. Meryem’e Hz. Isa'y1 (a.s)
bahsetmek tizere gonderilen elci melek olan Cebrail’in, (a.s) kotii bir i yapmak is-
temeyen Hz. Meryem'’i Allah’in (c.c) hiikmiine raz1 etmesini anlatan Kurani pasaj-
lar (Meryem, 16-21); Hz. Ibrahim (a.s) ve esi Hz. Sare’ye ogullart Hz. Ishak’t (a.s)
miijdelemek igin gelen meleklerin onlari ikna etme cabalari ve Allah’a (c.c) giiven-
melerini saglayarak onlara tevekkiil egitimi vermeleri (Hud, 70-73; Zariyat, 28-30)
Kur’an-1 Kerim’de meleklerin peygamberleri ve Hz. Meryem gibi 6zel olarak segilmis
kisileri egitmesine drnek olarak gosterilebilecek carpict diyaloglardir. Biitiin bu hu-
suslar meleklerin, hem peygamberlerin hem de diger insanlarin egitiminde dnemli g&-
revler stlendiklerini, bu gérevlerin yaratiliglarindaki iistiin ve saf vasiflardan dolay:
yiice Allah’in secim ve tercihiyle onlara verildigini ortaya koymaktadir. Bu anlatim
tarziyla giiniimiiz din egitimcilerine verilen mesaj sudur: “Onemli gorev ve sorumlu-
luklarin paylastirilmasinda ¢ok dikkatli olmak gerekir. Verilen vazifenin sorumlulugu
altinda ezilmeyecek, saglam ve temiz karakterli bireyleri yetistirebilmek hem genel
egitimde hem de din egitiminde &ncelikli hedef olmalidir.”

1.1.2. Allah’in (c.c), Insanlart El¢i (Peygamber) Olarak Tercih Etmesi: In-
sanlik kadar koklii olan peygamberlik kurumu, yiice Allah’in kullariyla baglattigt
iletigiminin ana unsurlarindan biri olup insanoglunun egitilmesi faaliyetinde ¢énemli
bir konumdadir. Yiice Allah’in peygamber segmeye yonelik iradesiyle iligkili olarak
Kur’an’t Kerim’de yer alan kavramlardan olan _a.| fiili, Hz. [brahim (Bakara, 130;
Sad, 45-47, _ikws kalibinda), Hz. Musa (A’raf, 144), Hz. Ishak ve Hz. Yakup’un
(Sad, 45-47, Jda...a.a kalibinda) peygamber olarak tercih edilmeleri hakkinda kullani-
lir. Kok anlamuyla baglantili olarak “yaratihs yoniiyle en saf ve temiz olani tercih et-
mek” anlamint igeren bu fiilin sadece adi gegen peygamberler icin kullanilmig olmast
elbette diger peygamberler icin bir eksiklik ifade etmez. Ancak Kur’an’-1 Kerim’'de

21 1hvﬁnu’s—$afﬁ, Resail-u Thvan's- Safa ve Hullani'l- Vefd, (nsr. Butrus el-Bustani), Beyrut, ts., III, 480;
Ragib el- Isfehani, Ebu’l Kasim el- Hiiseyin b. Muhammet, Tafsilii'n-nes’eteyn, ve tahsilii’s- saa’deteyn,
Misir, (H. 1323),s. 17.

22 Bayraktar, Mehmet Faruk, Islam Eg”i't'iminde Ogretmmjogrenci Miinasebetleri, Istanbul, 2007, s. 102; Ay-
din, M. Sevki, “Islam Geleneginde Ogretmenlik”, EUIFD, Kayseri, 2011, sy. 11, s. 59-74.
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one gikarilan bazi 6zellikleri, bu peygamberlerin tercih edilmesinde ikl fiilinin kul-
lanilmasin1 daha anlamli kilmaktadir. Bu fiilin kullanildip: ayetlerde Hz. [brahim (a.s)
icin Allah’a (c.c) teslimiyet (Bakara, 130); yine Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup
icin kuvvetli ve basiret sahibi olma, (gonil goziintin agik olmast) stirekli ahireti dist-
nen ihlash kullar olma; (Sad, 45-47) Hz. Musa (a.s) icin ise, Allah’in (c.c) kendisine
verdigi ayetler ve Allah’m onunla bizzat konugmasi (A’raf, 144) ozellikleri 6n plana
ctkarilmistir. Bu 6zellikler, ikl fiilinin kok anlami olan “saf ve temiz yaratilish ola-
n1, samimi ve iyi niyetli olan1 tercih etme” anlaminin icerigini olusturan égelerin bir
kismini haber vermekte, yiice Allah’m peygamberleri tercih ederken dikkate aldig
niteliklerden bazilarini bize tanitmaktadir.

Yiice yaratict, peygamberlik kurumunun tyelerini insanlar arasindan tercih etmis
ve sectiklerini peygamberlik makamina layik gérmiistiir. Ne var ki insanoglu, kendi
cinsinden bir varligm onu egitmek iizere peygamber olarak génderilmesini yadirga-
mig ve elestirmigtir. Kur’an-1 Kerim bu tavri soyle ortaya koyar: “Zaten kendilerine
hidayet rehberi geldiginde, insanlarin ona inanmalarmu suf, ‘Allah, peygamber olarak bir
insan mu génderdi?” demeleri engellemistir.” (Isra, 94); “Kafirler bir de soyle dediler: ‘Bu ne
bicim peygamber? Bizler gibi yemek yiyor, carsilarda dolastyor. Ona bir melek indirilseydi
de kendisiyle birlikte o da wyarci olsaydi ya.” (Furkan, 7). Bu ayetlerde dile getirilen
iddialara cevap sadedinde yiice Allah, insanogluna kendi cinsinden bir peygamber
gdndermesinin gerekgesini syle belirtir:“Eger vyeryiiziinde yerlesmis, gezip dolasanlar
melekler olsaydi elbette onlara gikten peygamber olarak bir melek ginderirdik.” (Isra, 95);
“Senden once gonderdigimiz biitiin peygamberler de yemek yerler, carsilarda gezerlerdi. Biz,
birbirinizle sizi imtihan ediyoruz. Bakalim sabredecek misiniz? Rabbin her seyi gormekte-

dir.” (Furkan, 20).

Bu ayetler tahlil edildiginde peygamberlerin insanlardan secilmesinin nedenle-
ri olarak, “yeryiiziinii mesken edinenlerin insanlar olmasi, imtihan edilme ve sabir
duygusunun denenmesine” vurgu yapildig1 goriiliir. Bu hususlar, yiice Allah’in pey-
gamberlerini secip tercih ederken hangi noktalardan hareket etigini, O’nun tercihi-
nin arkasinda duran etkenleri gdsterir mahiyettedir. Boylece, “peygamberler neden
insanlardan segiliyor?” sorusunun cevabi verilmis olmaktadir. Konuyla ilgili diger bir
husus da insanlar iginden tercih edilen peygamberlerin kim olacagi meselesidir. Yiice
Allah bu konuya da agiklik getirir: “Onlara bir ayet geldiginde, ‘Allah’in peygamberlerine
verilenin bengzeri bize verilmedikce kesinlikle inanmayacagiz.” dediler. Halbuki Allah (c.c),
peygamberligini kime verecegini en iyi bilendir...” (En’am, 124); “Rabbin diledigini yaratwr
ve (peygamber olarak) secer. Insanlarn bu hususta bir secme hakki yoktur. Allah (c.c),
onlarm ortak kostuklarmdan uzakur.” (Kasas, 68). Bu ayetler, peygamberlik gérevini
kimin yiikleneceginin tercihinin tamamen Allah’a (c.c) ait oldugunu gostermektedir.
Bu baglamda En’am 124 ve Kasas 68’e gore 6ne ¢ikan hususlar, se¢imi ancak se¢me
Ozelliklerine sahip olanlarin yapabilecegi ve secilenlerin nitelikli, ehliyet ve liyakat
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sahibi olmasi gerektigidir.? Bize gore yiice Allah’'in peygamber secimi ve tercihinde
hem secilen sahislarin yaratiligtan getirdikleri tistiin vasiflar hem de Allah'm (c.c)
ihsan1 bir aradadir. Zira peygamber olacak sahislara sahip olduklar istiin vasiflar
yine Allah’in (c.c) bir liitfu olarak verilmistir. Boylece niibiivvet vazifesi iki yonii olan
ilahi bir bahgetme olarak kargimiza ¢ikmakta, bir yoniiyle vehbi, (Allah'in tercihi ve
liitfu) bir yoniiyle kesbi (peygamberin kabiliyet ve kapasitesini kullanmas1 anlamin-
da) olarak adlandirilabilmektedir.*

Insan, yaratiligi itibariyle bagkalarinin yardimimna, 6grenmeye ve egitim gérmeye
mubhtac bir gekilde yaratilmigtir. Fitraten sahip oldugu baz ¢zellik ve kabiliyetlere rag-
men ona sekil veren egitim-dgretimdir. Bu amaci gergeklestirmek icin bir 6gretmen ve
kilavuza ihtiya¢ vardir.” Hig stiphesiz insanlik i¢in secilmis en mitkemmel egitimciler,
karsilagilan problemleri ¢dzmede en yetkin kisiler peygamberlerdir? (A'raf, 157). Dola-
yistyla onlarin seciminde yiice yaraticinin, yaratilig ve karakter itibariyle en saf ve temiz
olanlarmu elgi olarak tercih etmesi, giiniimiizde peygamber varisleri olarak egitim-dgre-
tim faaliyetini siirdiirecek olan egitimcilerin yetistirilmesinde dikkat edilmesi gereken
Kur ‘ani prensiplerin ipuglarini vermektedir. Peygamberleri insanhigin egitimcileri ve
dgretmenleri olarak kabul edersek - ki dyledir- ve onlarin seckin, tercih edilmig bireyler
oldugu gergeginden hareket edersek, bundan egitim ve ¢gretim faaliyetini yiiriitecek
olan kimselerin, insanlarin en zekilerinden, en yeteneklilerinden ve en giiclii sahsiyete
sahip olanlarindan tercih edilmesi gerektigi sonucunu cikarabiliriz. Egitimde basar1 ve
kalite, ancak en zeki, en kabiliyetli ve en yeterli insanlarin 6gretmen yapilmasiyla miim-
kiin olabilir. Egitimin bagar1 ve kalitesi bu tercihe baglidir ve bu durum giintimiizde en
biiyiik problemlerden biridir. Karakter ve yetenek acisindan en iist seviyede olanlar
egitimde gorev alirsa egitim kalite kazanacak ve basariya ulasacaktir. Bu iste sorumlu-

33 Bu ayetten hareketle Fahreddin er-Razi (6. 1210), elgilik statiisiine yonelik iki farkli goriise yer verir:
Bunlardan birincisine gore, nefisler ve ruhlar birbirine egit ve denk olduklari igin veya dyle yaratildikla-
11 i¢in niibiivvet ve risilet makami Allah'in bir sereflendirmesi ve liitfu neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Ikinci goriige gore ise insanlarn ruhlar cevher ve mahiyet bakimmdan ayni olmayip bir boliimii ilaht
nurlarla aydinlanmis, yiice ve hayirl iken, diger bir boliimii bedent seylere yonelen, adi ve karmagik bir
tabiata sahiptir. Dolayistyla bir insanin ruhu, birinci kistmdan olmadigr siirece peygamberlik vazifesini
iistlenebilme baglaminda vahyi ve risaleti kabule uygun degildir. Buna paralel olarak peygamberler,
gerek cismani gerekse ruhani yonden diger insanlardan farklidir. Bk. Razi, Mefatihu'l-gayb, V111, 31.
Benzeri anlayslar igin bk. Ibn. Haldun, Mukaddime, (trc. Siileyman Uludag) Istanbul, 2004, I, 371-
372; Thvan-1 Safa, Risalet-ii Ihvani’s-Safa ve Hullani’l-Vefa, IV, 129-130; Mevlana, Celaleddin Rumi,
Mesnewi, (Haz. Abdiilbaki Golpmnarli), Istanbul, 2001, 11, 507.

24 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur'an, (trc. Alparslan Agikgeng), Ankara, 1987, s. 196-197.

5 Farabi, Ebu Nasr Muhammet, es-Siyasetit'l- medeniyye, (trc. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener,Rahmi
Ayas), Istanbul, 1980, s. 43.

26 Bu diinya hayatin1 bir zindana, bir efsun sandigina benzeten Mevlana (6. 1273), insanlar1 buradan
kurtaracak olanlarin ancak peygamberler oldugunu vurgulayarak sdyle der: “Peygamberlerden bagka
kim kurtarabilir halk: efsun sandigindan?” Insan, tutsak oldugu bu sandiktan kurtulup hiirriyetine
kavugmay1 kolelik prangasinin ayagindan sokiiliip atilmasini, 4zad edilmeyi istiyorsa, vazifeleri insan-
lar1 egiterek hakka ulagtirmak olan peygambertlerin davetine icabet etmek zorundadir. Bk. Mevlana,
Mesneui, VI, 677.
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luk sahibi olanlar, titiz bir se¢im ve tercih ile egitimin sorunlarindan bir kismini ¢ézmiis
olacaklardur.”

1.1.3. Allab’in (c.c), Peygamberler Diginda Bazi Insanlar1 Tercih Etmesi:
kol fiili, yiice Allah’'in iradesiyle baglantili olarak O’nun peygamberler digindaki
bazi kullarint tercih etmesini ifade etmek iizere de kullanilir. Bu hususta Kur’an’t
Kerim'de Hz. Meryem, Talut Ibrahim ve Imran aileleri soz konusu edilir. Yiice Allah,
bu sahislarin kendi katindaki seckin konumlarini ortaya koymus ve sahip olduklart
birtakim 6zelliklerle onlari tercih etmistir. Bu sahislarm ilahi tercihe mazhar olmala-
rint saglayan 6zelliklerini ortaya koymak, giiniimiiz din egitimcilerine model sahsiyet-
ler yetigtirme konusunda birtakim veriler sunmasi yoniiyle de énem arz eder.

Ayetlerde iistiin nitelikleri sebebiyle yiiceltilen, iffet ve itaat ¢rnegi bir sahsiyet
olarak gosterilen Hz. Meryem, bu stiin vasiflariyla yiice Allah’in seckin kullart ara-
sindaki hakli yerini almistir. Bu durum Kur’an’t Kerim’de séyle vurgulanir: “Bir vakit
melekler, ‘Ey Meryem! Allah seni secti ve tertemiz kildi. Seni biitiin diinya kadmlarmmn
iistinde bir konuma cikard.” (Al-i Imran, 42). Hz. Meryem'in seckin bir kul olma-
st kanaatimizce onun su ozellikleriyle dogrudan alakalidir: a) Annesi Hz. Meryem'’i
dogurunca seytanin etkisine karst onu ve soyunu Allah’m (c.c) himayesine emanet
etmistir (Al-i Imran, 36). Onun bu davranist Hz. Meryem'in, Allah (c.c) katindaki
seckin konumunun bir 6n hazirligi olmugtur. Bu durum ayni zamanda egitimci konu-
munda bulunan annenin énemini géstermekte ve annenin Allah’a teslimiyet, duanin
giiciinii kullanma, ¢ocugunun manevi gelisimini dnemseme, seytanin onu etkileye-
bilecegi kaygisini tagima gibi hususlarin farkinda olmasinin geregine de isarettir. b)
Hz. Meryem dogruluktan ayrilmayan bir sahsiyettir (Maide, 75). ¢) Iffet ve namusun,
takvanin semboliidiir (Meryem, 16-28; Enbiya, 91; Tahrim, 12). Tasidig1 bu yiice
vasiflarla ulagtigr noktanin Hz. Meryem'in sahsina bazi ikramlart ve getirileri olmus-
tur. Ozellikle manevi olarak da elde ettigi seckin konumu ve makamiyla Kur’an-1
Kerim’de ayrica anilmis, iman edenlere Firavun’un egiyle birlikte 6rnek model olarak
gosterilmis, Allah (c.c) katindaki farkli konumuna 1tk tutulmustur (Tahrim, 12).
Kur’an-1 Kerim’de Hz. Meryem'’in ta dogumundan baglatilan hayat seriiveni, dzellikle
kiz cocuklarina verilecek egitim hususunda anne-babalar ve din egitimcileri icin de-
gerli bir kaynak niteligindedir.”® Tipki Hz. Meryem gibi yiice Allah’in tercihine nail
olabilecek kiz evlatlar yetistirebilmek her dénem icin oldugu gibi giiniimiiz icin de
miimkiin olabilmelidir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim'in ortaya koydugu esaslara dikkat-
li bir sekilde bagli kalinmasi, Hz. Meryem gibi iistiin sahsiyetli bireyler yetistirmenin
oniindeki engelleri kaldiracaktir.

Kur’an-1 Kerim, insanin egitilmesine 6ncelik verdiginden ¢rnek ve model sahsi-

27 Bayrakl, Yeni Bir Anlayigin [siginda Kur’an Tefsiri, IV, 59.
%8 Genig bilgi igin bk. Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an’a Gére Cocuklar Arasinda Cinsiyet Ayrimciligt
—Kiz Cocuklarma Kargt Tutumlar-", FUIFD, 2005, 10/1, s. 89-92.
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yetlerden soz ettigi gibi onu yetistiren ilk ve en dnemli kurum olmasi nedeniyle rnek
ve model ailelerden de s6z eder. Al-i Imran suresinin 33 ve 34. ayetleri su sekildedir:
“Allah, birbirinden gelme bir nesil olarak Adem’i, Nuh'u, Ibrahim ve Imran ailelerini secip
alemlere tistiin kild1...” Ayette iki ailenin yiice Allah tarafindan secilip tercih edildigi
ve Gstiin kilindig1 ifade edilmig olup bu ailelerden biri de Hz. [brahim’in (a.s) ailesi-
dir. Bu ailenin ilahi tercihe nail olusunun, “bir seyin en saf ve temiz olanint segmek”
kok anlamima sahip ikl fiiliyle dile getirilmesi, rastgele bir anlatim tarzi olmayip
[brahim ailesini olusturan her bireyin son derece iistiin vasiflara ve tam bir yeterlili-
ge sahip oldugunu gostermektedir.?? Bu nedenle yiice Allah, sahip olduklar: seckin
ozelliklerinden hareketle biitiin fertleriyle Ibrahim ailesini en giizel 6rnek kilmustir
(Miimtehine, 5-6). Boylece, ilahi iradenin “en iyiyi segip tercih etmeye” verdigi dnem
de vurgulanmig olmakta, Ibrahim ailesinin biitiin bireyleriyle iirettigi degerlerin ve
ortaya koydugu dillere destan ¢rnekligin {izerinden biitiin zamanlarin inananlarina
kendilerinin de byle model aileleri olusturacak saglam bireyleri yetistirmeleri dgiit-
lenmektedir.® Al-i Imran 33’te ilahi tercihe uygun olmaya 6rnek gosterilen diger
aile, Imran ailesidir. Bu aileyi olusturan bireylerin kimler oldugu hususunda farkl
yaklagimlar olup® kanaatimizce sahislarin isimlerinden ¢ok temsil ettikleri tavir ve
ozellikleri, olaylar kargisindaki duruglari gibi noktalar egitici yoniiyle cok daha biiyiik
dnem arz eder. Bu nedenle ayetlerde Hz. Meryem’in annesinin (Hanne) Allah’a (c.c)
olan teslimiyeti ve giiveni, dogacak evladindan Allah (c.c) i¢in vazgecip onu mabede
adamast gibi durumlarmn 6ne ¢ikarilmasi, hem daha egitici bir anlatim olmug hem
de Imran ailesinin bireylerinin ozelliklerini ortaya koyarak ilahi iradeyi onlari tercih
etmeye sevk eden Amillerden bir kismint tanitict nitelikte olmustur. Yiice Allah’in
Ibrahim ve Imran ailelerini segip tercih etmesinin ve bu tercihin _ik.! fiiliyle ifa-
de edilmesinin din egitimine bakan yoniinii séyle degerlendirebiliriz: “Sadece kisiler
degil aileler de secilip stiin kilinabilmektedir. Bu durumda “aile” kavramu, asaleti,
yetigmisligi, dogru egitimin neticesini temsil etmektedir. Asaleti saglam, yetismis ve
dogru din egitimi almus bireylerin olusturdugu aileler, insanlik tarihine biiyiik hiz-
metler sunmus, tarihe yon vermis, tarihi zenginlestirmis ve medeniyetin itici giicii
olmustur. Seckin insan olmanin temelinde neslin, onun da temelinde ailenin oldugu-
na isaret eden bu ayetler, ailenin ve neslin énemini vurgulamakta, onlara verilecek
din egitiminin keyfiyetine ayr1 bir titizlik gdsterilmesinin geregini hatirlatmaktadir.’

Kur’an-1 Kerim'de Israilogullar’na hiikiimdar olma gorevini ilahi tayinle tstlenen
Talut” isimli bir sahistan bahsedilir. Bu sahsin konumuzu ilgilendiren yénii, onun hi-

» 1brahim ailesinin ozellikleri icin bk. Giirel, Ramazan, Din Egitimi Acismdan Kur'an'da Hz. Ibrahim (a.s),
Istanbul, 2013, s. 128-141.

%0 [slamoglu, Mustafa, “Aile: Vahdetin Cekirdegi”, Islami Hayat Dergisi, yil. 1, sayt: 6, s. 8.

31 Bu yaklagimlar icin bk. Elmalili, Hak Dini Kurdan Dili, 11, 356.

32 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, IV, 60.

33 Talut hakkinda genis bilgi icin bk. Kurt, Ali Osman, “Talut” md, DIA, Istanbul, 2010, XXXIX, 552.
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kiimdar olmasinda yiice Allah’in tercihinin dogrudan etkili olmasi ve bu tercihin k.
fiili ile dile getirilmesidir. Konuyla ilgili ayet soyledir: “Onlarn peygamberi, toplumun
énde gelenlerine, ‘Muhakkak ki Allah, Talut'u size hiikiimdar olarak tayin etti.” dedi. Onlar,
‘Biz hiiktimdarliga ondan daha layik iken ve ona fazla bir servet de verilmemisken o nasi bizim
iizerimize hiikiimdar olabilir?” dediler. Bunun iizerine peygamber, ‘Allah, onu sizden daha
iistin kilmus, ona derin bilgi ve miikemmel bir beden bahsetmistir. Allah, hiikiimranhg istedi-
gine verir, zira Allah, her seyi kusatan ve her seyi bilendir.” (Bakara, 247). Ayette Talut'un
[srailogullar’na hitkiimdar tayin edilmesinin faili acikca yiice Allah olarak gosterilmis-
tir. Bu husus kendilerine bildirildiginde Israilogullari, Talut'un soyunda kral olmamast
ve zengin olmamasi gerekgeleriyle iglerinden birinin hiikiimdarlhiga daha layik oldugu-
nu iddia etmislerdir.* Israilogullariin bu itirazina yiice Allah, kendi irade ve tercihini
ortaya koyarak cevap vermis, Talut'u 6zellikle kendisinin Israilogullar® na hiikiimdar
olarak tercih ettigini, bu konuda esas aldig1 iki kriterin daha bilgili olma ve bedenen
giiclii olma oldugunu ortaya koymus, béylece yiikselen degerlerin iktidar sahibi olunsa
bile feda edilmemesi gerektigini vurgulamustir. Buna gére daha bilgili ve bedenen giiclii
kisiyi yonetici olarak segip tercih etmek, _ikl fiilinin anlam 6rgisii igerisinde yer al-
maktadir. Boylece yiice Allah’in Talut'u hiikiimdar olarak tercih etmesi, Talut’un sahip
oldugu bilgi ve beden kuvvetine bagli olarak “ozellikle bu is icin onu tercih etmesi”*
demektir. Bilgi ve bedenen giiclii olma, gercek olgunluk vasiflarindan olup bu vasifla-
rin insandan koparilip altnmalart miimkiin degildir. Talut'un derin bilgiye sahip olmast
onun manevi iistiinliigiine, giiglii bir bedene sahip olmast da biyolojik kuvvete igaret
eder.” Boylece yiice Allah, Talut’u hiikiimdar olarak tercih ederken onun iki yoniinii
de dikkate almus, eksiksiz, miikemmel bir tercihte bulunmustur. Ayette bilgi tstiinlii-
giiniin beden kuvvetinden énce gelmis olmast bilginin dolayistyla manevi meziyetlerin
maddi 6zelliklerden daha &ncelikli olduguna da bir isarettir.’” Egitimciler her kademede
oldugu gibi yarinm basarili yoneticilerini yetistirmekle de gorevlidirler. Hem manevi
hem de fiziksel olarak iyi yetigmis yoneticilerin ortaya cikmasi, planli ve bagaril bir egi-
tim faaliyetini gerektirir. Kur'an-1 Kerim, iyi bir yoneticinin tagimasi gereken vasiflart
yiice Allah’mn tercihiyle beraber bize haber vermekte, egitimcilere bu hususta rehberlik
yapmaktadir.

1.1.4. Allah’in (c.c) Ogullar1 Birakip Kizlar1 Tercih Ettigi Iddiasi: Islam 6n-
cesi donemlerde Araplar, melekleri Allah’in kizlar1 kabul ediyor ve onlara ilahlik
atfedip tapiyorlardi.’® Fakat kendilerine bir kiz ¢ocugu mijdelendiginde bu durum
hoslarina gitmezdi. O kadar ki kiz ¢cocuklarini éldiirecek ya da diri diri topraga go-

mecek kadar onlardan nefret ederlerdi (Nahl, 57-59; Zuhruf, 62). Bu duruma,“kiz

34 Razi, Mefatihu'l-gayb, VI, 172.

35 Razi, Mefatihu'l-gayb, VI, 172.

36 Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin Isigimda Kur’an Tefsiri, 111, 242.
37 Razi, Mefatthu'l-gayb, VI, 172.

38 Ates, Yiice Kur'an'm Cagdas Tefsiri, VII, 426.
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cocuklarinin kabileyi koruyacak giice sahip olmamast, esir duruma diigmesi halinde
soyun zarar gdérmesi, fiziki giictin etkin oldugu ¢l ortaminda kabileye savaglarda
katk: saglayamamasi ve a¢ kalma korkusu” gibi durumlar gerekge olarak goste-
rilmistir. *Miisriklerin bir yandan kiz cocuklarini hor géren diger yandan onlari
kendilerine degil de Allah’a (c.c) -yiice tutulmast gereken bir varliga- yakigtirma-
larindaki celigki ve agmazi Kur’an-1 Kerim soyle dile getirmektedir: “Miisriklere sor:
Kizlar Rabbinin de erkekler onlarim mudir? Yoksa biz, melekleri onlarin gézii oniinde kiz
olarak mu yarattik? Dikkat ediniz! Kesinlikle onlar yalan wydurup duruyorlar. ‘Allah
dogurdu’ diyorlar. Siiphesiz onlar yalancidirlar. Allah, kizlari ogullara tercih mi et-
mig? Ne oluyor size? Nasil hiikiim veriyorsunuz?! Hig diiglinmiiyor musunuz? Yoksa
sizin agik bir deliliniz mi var? Dogru sozliilerden iseniz kitabmzi getiriniz!” (Saffat,
149-157). Kur’an-1 Kerim, konuyu miigriklerin akil ve mantiklari dogrultusunda
da tartigmakta, en ince noktasina kadar su ayetlerle miisriklerin zihin diinyasini
sorgulamaktadir: “...Bilgisizce Allah’a ogullar ve kizlar yakistirdilar. O’nun sani yiice-
dir, O, miisriklerin ileri siirdiikleri vasiflardan uzaktir.” (En’am, 100); “Rabbiniz, erkek
cocuklar size ozel kildr da kendisine kiz cocugu olarak melekleri mi edindi? Siz, ger-
cekten biiyiik bir soz soyliiyorsunuz.” (Isra, 40); “Yoksa Allah, yaratuklarndan kizlar
kendisine aldi da ogullart size mi aywdi? Oysa Rahman’a yakistirdiklart kizlarin miijdesi
onlardan birine verilince, onun yiizii simsiyah kesilir ve icini tiziintii kaplar. ‘Siis icinde
biiyiiyen ve savagmasini bilmeyen (kizlar m1 bizim)’ dediler. Onlar, Rahman’mn kullan

olan meleklerin disiler olduklarii kabul ettiler. Meleklerin yaratibsina tanik mu oldu-
lar? Onlarm bu tanikliklan yazilacak ve onlar bundan sorulacaklardir.” (Zuhruf, 16-
19); “Demek ki erkek size, kiz Allah’a ait éyle mi? O zaman bu, insafsizca bir taksim!”
(Necm, 21-22).

Biitiin bu ayetler, meleklerin Allah’in kizlar1 oldugu, Allah’in onlan evlat edin-
digi gibi iddialart ortadan kaldirmaktadir. Saffat suresi 155. ayette de miisriklerin,
Allah’in (c.c) kizlar tercih edip erkekleri kendilerine biraktigi iddiast dillendirilmek-
te, bu tercihin ifadesi de ikl fiiliyle olmaktadir. Kanaatimizce Saffat suresinin 155.
ayeti miigriklerin, biraz da alay ve hafife almayla, sdyledikleri bir s6z ya da onlarin
soziine isnaden yiice Allah’in sordugu bir sorudur.® Zira devam eden ayetlerde yiice
Allah’in, “Size ne oluyor? Nasil hiikiim veriyorsunuz?” sorusunu sormast bunu géster-

3 Apak, Adem, Ana Hatlarwyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, Istanbul, 2012, s. 147-148; Reed,
Evelleyn, Kadinin Evrimi, (gev. Semsa Yegin), [stanbul, 1995, 11, 173-175. K1z cocuklarint diri diri
topraga gémme uygulamasinin Arap kabilelerinin hepsinde olmadigi, bu uygulamanin ¢ogunlukla fa-
kirlik korkusu yasayan alt tabakalarda yayginlik gosterdigi savunulmus, fakir kabileler olan Esed ve
Temimogullari’'nda kiz cocuklarini diri diri gdmme Adetinin varligmm tarihi kayitlarda aktarilmig ol-
mast bu duruma érnek gosterilmigtir. Bk. Hasan, H. Ibrahim, Siyasi, Dini, Kiiltiirel, Sosyal Islam Ta-
7ihi, (cev. Ismail Yigit, Sadrettin Giimii), Istanbul, 1985, I, 87. Ote yandan Kur'an-1 Kerim’'deki kiz
cocuklarina nazaran erkek cocuklart 6ne ¢ikaran anlatim tarzina sahip olan ayetlerin, deger igerikli
degil durumsal nitelikli oldugu da dile getirilmistir. Bk. Oztiirk, Mustafa, Cahiliyeden Islamiyet'e Kadin,
Ankara, 2012, s. 137.

40 Razi, Mefatthu'l-gayb, XX VI, 146.
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mektedir. Bu ayette _ik.l fiilinin kullanilmasi, misriklerin i¢inde bulundugu tutar-
siz durumu daha net ortaya koymasi agisindan énemlidir. Aslinda yiice Allah’in kiz
cocuklarini tercih ettigini kabul etmekle miigrikler, kiz ¢ocuklarmni Allah’a vermis
olmakta, boylece deger vermedikleri kizlarini tanrilagtirmakta, deger vermemekle de-
ger vermeyi ayni anda tutarsizca yagsamaktadirlar.¥ Kendilerinin begenmedigi kizlari
Allah’in tercih ettigini sdylemek, kizlarin Allah katindaki seckin konumunu itiraf
etmektir. Bu durum, miigrik diistince yapisinin zihinsel celigkide ulagtigi noktayr gos-
termektedir. Miisriklerin bu iddiasina yiice Allah, kesin cevabi su ayetle vermektedir:
“Allah (c.c) bir cocuk edinmek isteseydi, yarattklarmdan diledigini secerdi. O, bundan
uzakutir, tektir, her seyin iistesinden gelendir.” (Ziimer, 4). Buna gore Saffat 155’te yiice
Allah’in kizlart tercihi igin ik fiilinin kullanilmasi, musgriklerin iddiasina cevap
niteliginde olmasi nedeniyle son derece yerinde olmustur. Miisriklerin kizlar1 degersiz
goren diigiincelerinin bir yansimasi da onlar1 siradan varliklar olarak kabul etmele-
ri, egitim hakki da dahil olmak tizere bircok haktan mahrum birakmalart olmustur.*
Halbuki esas ve adil olan egitim ve dgretimde kiz-erkek ayrimi yapmadan her birey
icin biitiin imkanlarin seferber edilmesidir. Bu diisiince, bir egitim ilkesi olarak ha-
yata gegirilmelidir. Allah (c.c), erkek-kiz ayrimi yapan miisrik zihniyeti elestiritken
egitim-6gretim de dahil hicbir konuda bu tarz bir ayrima gitmemeleri hususunda an-
ne-baba ve epitimcilere de mesaj vermektedir.

1.1.5. Allah’in (c.c) Din Olarak Islam’t Tercih Etmesi: Kur'an-1 Kerim, Islam
dinini Hz. Muhammed’in (s.a.v) teblig ettigi son dinin 6zel adi olmanin yaninda bii-
tiin peygamberlerin ugruna miicadele ettikleri tek ve ortak din olarak tanitir. (Al-i
Imran, 52; Yunus, 84; Hac, 78) Bu nedenle Allah katinda gecerli tek dinin [slam
oldugu vurgusu ayetlerde 6zellikle yer almistir (Al-i Imran, 19, 85). Islam dininin
yiice Allah tarafindan insanligin dini olarak tercih edilmesi Kur’ani terminolojide
kol fiiliyle anlatilir. Bu hususta Hz. Yakup’un (a.s) evlatlarina yaptig: vasiyeti bir
drnek olarak dniimiize koyan yiice Allah, onun sézlerine vahyinde séyle yer verir:
“... Yakup, evlatlarma séyle vasiyet etti: ‘Ey ogullarim! Allah sizin icin bu dini secti. O
halde Miisliiman olarak éliiniiz.” (Bakara, 132). Bu ayet, Hz. Yakup ve ogullarinin
inandigi dinin adinin “Islam” oldugunu gostermesi yaninda “Allah’in sectigi din”
ifadesini giindeme getirmekte, bu gergegi de _ik.! fiiliyle agikliga kavusturmak-
tadir. Boylece yiice Allah, Islam’t din olarak secmekle - ik fiilinin anlamiyla
da uyumlu olarak dinlerin en safini, en arinmigini, eksikliklerden en uzak olanint
secmis olmaktadir.® Nitekim bagka bir ayette Islam dininin miitkemmel bir tarzda
tamamlandigi ve Allah’in (c.c) din olarak ondan razi oldugu gercegi vurgulanir
(Maide, 3). Islam dininin tamamlanmasindan kasit, onun biitiin bir diisiince, hayat
sistemi ve medeniyet olusturan kalic1 bir hayat tarzinin gerekli tiim 6geleriyle dona-

41 Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur’'an Tefsiri, XVII, 296.
4 Bubhari, Libas, 31; Tefsir, 66; Miislim, Talak, 32
4 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 412.
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tilmast, biitiin insani sorunlarin ¢éziimdi icin ayrintili talimatlarmn belirlenmesidir.*
Boyle mitkemmel bir dinin yiice Allah tarafindan insanlik icin tercih edilmesinin
en giizel anlatim1 hig siiphesiz “en saf ve miikemmel olan1i segmek” anlamina gelen
il fiiliyle gergeklegmistir.

Yiice Allah’m din olarak Islam’i se¢mesinin Hz. Yakup’un, evlatlarina son vasi-
yeti olmasi, din egitimi agisindan énemlidir. Din egitiminin mahiyeti ile ilgili olarak
kargimiza ¢ikan ilkelerden biri, din egitimi faaliyetinin bir siire¢ (vetire) isi olmast,
belli bir devamlilign gerektirmesidir. Din egitimi, muayyen bir zaman dilimine has,
gegici bir alaka olmayip “besikten mezara” devam eden bir nitelik arz eder. Insanmn
din ile iligkisinin, dini tavir ve yasantilarinin hayat boyu devam etme 6zelliginden
ve degisen sartlar kargisinda dini inang ve yagantilarinin siirekli canliligini korumast
ihtiyacindan dolay1* din egitimi faaliyetinin hayat boyu tazelenmesinin geregi agik-
tir. Kur®an-1 Kerim’de Hz. Yakup, dedesi Hz. [brahim’den devraldigi mirasla, aile
reisinin diger aile bireyleri &zellikle de evlatlari kargisindaki egitici gérevi ve sorum-
luluklart hususunda 6rnek olarak gosterilir. Bu hususta islenen ana tema, “evlatlarin
hayatlarinin sonuna kadar Allah’in tercih ettigi din iizere istikameti muhafaza et-
meleri igin onlara yakindan ilgi gdstermek, bu konuda gereken tedbirleri almaktir.”*
Hz. Yakup'un bu vasiyetinden onun, evlatlarinin dini egitimi hususunda higbir bos-
luk birakmadig1 anlagilmaktadir. O, bu kaygiy1 6ylesine derinden yasamustir ki son
nefesinde dahi evlatlarint diisiinerek onlara vasiyette bulunmustur. Hz. Yakup’un
evlatlarina yaptig1 vasiyet, biitiin hayat: boyunca onlara agilamaya calistigi “tevhit
inanc1” ve “yaraticiya teslimiyet”tir. O, son aninda bile kendisinden sonra evlatlari-
nin halini dert edinmis, bu kaygi onun evlatlarina yaptigi son vasiyetin de konusu ol-
mustur. Yakup peygamber, son vasiyetinde tevhidi konu edinerek daha 6nce yaptigi
cesitli tavsiye ve uyarilara titizlikle uyulmasini ve kendisinden sonra da dinin elden
birakilmamasini hatirlatmak icin ayni vasiyeti son nefesinde bile ogullarina bir kere
daha hatirlatmak geregi duymustur. O, gercekten Allah’a baglt bir kul oldugunu ve
Allah’in tercih ettigi din olan Islam iizere lmenin énemini kendi sahsinda rnek
olarak gostermistir.# Bu hususun din egitimi acisindan ¢nemi, yiice Allah’in tercih
ettigi dinin, tevhit efitiminin ve bu egitimin sonraki nesillere miras birakilmasinin
bir siire¢ olarak nesilden nesle devam ettirilmis olmasidir. Hz. Yakup, dedesinden
aldid1 vasiyetin geregi olarak son aninda evlatlarma tevhitten ayrilmama uyarisini su
sekilde yapmistir: “Yoksa Yakup’a 6liim geldiginde siz orada miydimiz? O zaman Yakup
ogullarina, ‘Benden sonra kime kulluk edeceksiniz?’ diye sormugstu. Onlar da ‘Senin atala-
rin Ibrahim, Ismail ve Ishak’m ilahi olan tek ilaha kulluk edecegiz. Biz sadece O'na teslim
olmusuz.” diye cevap vermislerdi.” (Bakara, 133).

4#  Mevdudi, Tefhimii'l Kuran, 1, 402.

45 Cebeci, Suat, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye’de Din Egitimi, Ankara, 2005, s. 210.
4 Canan, Ibrahim, Hz. [brahim’den Mesajlar, [stanbul, 2004, s. 208.

47 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 412.
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Yiice Allah Hz. Yakup’un, evlatlarina olan vasiyetini giindeme getirmekle din egi-
timi faaliyetinin bir siireg, sabir ve siireklilik isi oldugunun egitimini vermektedir.
Din egitiminde siireklilik, ana-baba ve din egitimcilerinin gbz éniinde bulundurmala-
r1 gereken bir ilke olup ¢ocuklarin yetistirilmesi hususunda sabirla ve azimle hareket
etmeyi icerir.® Ayrica Hz. Yakup’un davranigini aktarmakla Kur*an-1 Kerim, egitimci
ve nasihatci durumunda olan biytiklerin, énemli hususlari son nefese kadar evlatlari-
na anlatmaktan geri durmamalarini hatirlatmaktadir.®

1.2. C'L..a\ Fiilinin Kullanimi:

Sozliikte “bir seyi glizelce yapmak” manasina gelen “sna”(~.s) kokiinden tii-
reyen wdaol fiili, “bir isi en giizel sekilde yapmak, bir kimseyi 6zenle ve kendi go-
zetimi altinda yetistirmek, kendisi igin segip tercih etmek”° anlamlarina gelir. Bu
kelime, Kur’an-1 Kerim’de sadece Hz. Musa (a.s) hakkinda kullanilir (Ta Ha, 41).
[lgili ayette bu kelimenin “yetistirmek, secmek, tercih etmek, yaratmak, egitmek”
gibi anlamlara geldigi belirtilmistir.”® Ayrica bu kelimeye, “Allah’m, kulunu biitiin
kotii huy, diigiince, duygu ve davraniglardan arindirip onu koklii bir degisime ug-
ratmak suretiyle egitmesi” anlami da verilmigtir.” Kelimenin tasidigi bu anlamlar
onun, basit bir tercih etme eylemini gostermekten 6te “egitip yetistirmek sonra
da kendisi icin tercih etmek” gibi ¢ok daha derin ve genis bir anlami oldugunu
gostermektedir. Yiice Allah’in bu fiili sadece Hz. Musa (a.s) hakkinda kullanmig ol-
masinin sebebi, kendisine bircok liitufta bulunulmas: yaninda Allah’in (c.c) onunla
bizzat konugmasi gibi manevi mertebelere de ulagmis olmasi seklinde agiklanmigtir.”
el fiilinin aslinin, Araplarin birisine iyilik yapip o kimseyi kendisine yakin kildig
zaman sOylenen “Gys oM chol” (falan falan1 kendi igin secti, kendine yakin kild1)
anlamindaki deyimden geldigi sdylenmistir. Nitekim Arapcada ol fiili, “bir hii-
kiimdarin, kendisinde bulunan giizel huylardan dolay1 deger vermeye ve yakinina
almaya layik goriip kendisi icin sectigi, dostlugunu tercih ettigi, dSnemli igleri icin
gorevlendirdigi bir kimseyi 6zel olarak tercih edisgini” ifade eder.* Kelimenin bu
anlami, yonetimde gorev alacak kisilerin nitelikli kimselerden segilmesine de igaret
etmektedir. Allah'in (c.c), Hz. Musa’y1 (a.s) secmesi ise, verdigi nimetlerle onu
kendisine yakin kilmasi, onu yetigtirip egiterek kendisi icin tercih etmesidir. Ayette

bu ilahi tercih ho! fiiliyle ifade edilmistir.

% Savard, C, Cagdas Pedagojiden Secmeler, (trc.Nejat Yiizbagiogullarr), Istanbul, 1976, s. 43.

49 Budogrultuda Kur'an, iman edenleri, kendilerini ve aile fertlerini cehennem ateginden korumalari igin
uyarmakta, bu sorumlulugu ana- babaya yiiklemektedir. (Tahrim, 6)

50 Ibn. Manzur, Lisanii'l-arab, V, 408.

51 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l- Kur'an, X1, 344.

52 Uludag, Siileyman, “Istina”md., DIA, XIX, 213.

53 Razi, Mefatthu'l-gayb, XXII, 49; es-Sabuni, Muhammet Ali, Safvetii’t-Tefdsir, Kahire, 2008, IV, 31.
54 Razi, Mefatthu'l-gayb, XXII, 49.
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| fiili, biinyesinde barindirdig1 “isi iyi yapmak, giizel ve estetik olani, kalite-
liyi segmek, 6zenle yetigtirmek, secip tercih etmek” gibi anlamlarla din egitiminin
kavram diinyas: icerisine girmektedir. Bireyi en giizel sekilde 6zenle yetistirmek
hem genel egitimde hem de din egitiminde en 6nemli amagtir. Yiice Allah, Hz.
Musa’yt (a.s) kendi gézetiminde yetistirdigini (Ta Ha, 39) sonra onu kendisi igin
tercih ettigini (Ta Ha, 41) Kur’an-1 Kerim’de konu edinerek din egitimcilerine reh-
berlik yapmakta, yol gostermektedir. Buna gére anne-babalar ¢ocuklarini egitimin
her yoniiyle kendi gézetimleri altinda yetistirmeli ya da yetistirilmelerini saglama-
lidir. Bunun anlami anne-babalarin, cocuklarinin her isiyle ilgilenmesi, yanls egi-
timden onlar1 korumast, iyi anlamda yetismeleri igin gerekli olan ortamin en uygun
kogullarda olmasini saglamasidir. Boylece hem yiice Allah’in katinda kiymetli hem
de toplumun tercih edebilecegi seviyede bireylerin her yoniiyle yetismesi miimkiin
olabilecektir.

1.3. > Fiilinin Kullanima:

Sozliikte, “derleyip toplamak, suyun havuzda toplanmasi”™® anlamina gelen .z
fiili, “bir kimsenin sahsinda topladigi ve kendisine yaratici tarafindan bahsedilen bazi
ayricalikli 6zellikleri dikkate alinarak secilip tercih edilmesini” ifade eder. Bu anlam,
dzellikle peygamberler gibi bircok seckin niteligi kendisinde toplayan insanlarin ilahi
irade tarafindan tercih edilmelerini dile getirirken daha da belirginlesir. ! fiili,
yiice Allah’in tercihiyle alakali kullanildiginda ise —tipki daha nce inceledigimiz
ol ve wlaol fiilleri gibi- onun, peygamberleri ve salih kullar: tercih etmesi manasi-
na gelmektedir. = fiili, ilgili ayetlerde yiice Allah’in tercihini gosterir sekilde soyle
bir kullanim alanima sahiptir: Allah, (c.c) kullarindan bazilarini peygamber olarak
secer, (Meryem, 58; Surd, 13) bu secimi tamamen kendi diledigi sekilde yapar. (Al-i
Imran, 179) Nitekim O, Hz. Yusufu, (Yusuf, 6) Hz. Ibrahim’i (Nahl, 121) ve Hz.
Yunus'u (Kalem, 50) peygamber olarak secmistir. Hz. Adem'i, (a.s) isledigi hatadan
sonra affetmis, onu ve diger miimin kullarini tercih ederek onlari kendisine yakin
kilmistir. (Ta Ha, 122; Hac, 78) Gértldugt gibi > fiili, Kur’an-1 Kerim'de yiice
Allah’in tercihleriyle baglantili olarak cogunlukla onun, peygamberleri secip tercih
etmesi anlaminda kullanilmigtir.

2. Yalniz Insanlarin Secim ve Tercihlerini ifade Eden Kavramlar

Kur’an-1 Kerim’e gore sahip oldugu bir¢ok 6zellikle insanoglu, kainatin en serefli
ve yiice varligi olarak yaratilmistir (Isra, 70; Tin, 4). Bununla birlikte o, sorumluluk
sahibi olup yapip etmelerinden, tercihlerinden ve tercihlerinin sonuclarindan mes’ul
olacaktir. Ayetlerde bu duruma gerekge olarak, insanim irade sahibi bir varlik olmasi
one ¢ikarilmigtir. Secim ve tercihlerinin arkasinda canli bir irade ve istegin bulun-

55 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, XI1, 256.
56 Ibn Manzur, Lisanii'l-arab, 11, 23; Firuzabadi, el-Kamiisu'l-muhit, s. 238.
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masi, insant hem kendisine hem yaraticisina hem de diger insanlara karst sorumlu
kilmakta, tercihte 6zelden genele bir sorumluluk ve kararlilik bilincini omuzlarina
yiiklemekte, onun tutum ve davraniglarini biiyiik 6lgiide belirleyen iradesine dayali
tercihleri bu noktada ayri bir énem kazanmaktadir. Kur’an-1 Kerim, insanin segim ve
tercihlerini ifade ederken farkli kavramlara yer verir. Bunlardan .l fiili ve mecaz
yoluyla kullanilan s =21 (satin almak) fiili, ayetlerde sadece insanin tercihlerini dile
getirmede kullanilmaktadir. Bu fiiller, hem olumlu hem de olumsuz manada tercihte
bulunmayi belirtmek tizere su sekilde bir kullanim alanina sahiptir:

2.1. >zl Fiilinin Kullanim

Sozliikte, “sevgi, muhabbet, dostluk, bugzun zitt1”" gibi anlamlara gelen
“hbb”(c.>) kokiiniin istif’al babr olan sl fiili, “sevmek, istemek, yapmaya goniilli
olmak, hoglanip giizel bulmak” manalarina gelmektedir. Ayni fiil s harf-i ceriyle
birlikte kullanildiginda “tercih etmek” anlamint yiiklenmektedir.® Kelimenin tiiredi-
gi “hbb” kokiiniin “sevgi” anlami dikkate alindiginda <.l fiiline, “sevdigini tercih
etmek” anlamini vermemiz miimkiin olabilmekte,® bdylece insanin tercihlerinin ar-
kasinda duran etkenlerden birinin sevgi duygusu oldugu gergegi fark edilebilmekte-
dir. Hemen belirtmek gerekir ki ayetlerde, insanin tercihleriyle ilgili olarak sl fiili
tamamen onun olumsuz tercihlerini beyan eder tarzda bir kullanim alanina sahiptir.
Bu durumu iki baslik altinda ortaya koymak miimkiindiir:

2.1.1. Kiifrii-Imana Tercih Etmek: Kiifrii imana tercih etme yoniindeki olumsuz
tavri Kur’an-1 Kerim iman edenleri, bu yonde yanlis bir tercihte bulunan yakinlari ile
iligkileri hususunda uyarirken soyle konu edinir: “Ey iman edenler! Eger kiifrii imana
tercih ediyorlarsa, babalarmzi ve kardeslerinizi dost edinmeyiniz. Sizden kim onlar dost
edinirse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir.” (Tevbe, 23) Ayette kiifrii imana tercih
etme =l fiili ile ifade edilmigtir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi “sevmek” kok
anlamina sahip olan bu fiil, istifal babina aktarildiginda “sevdigini tercih etmek” an-
lamina biiriinmektedir. Sirk ve inkarin olusturdugu baglara kargilik tevhit inancinin
olusturdugu din kardesligini giindeme getiren yiice Allah, aradaki sinir1 belirleyen
eylemi, inkar1 imana tercih etmis olma olarak belirlemistir.®' Kur’an-1 Kerim’de, kiifrii
imana tercih etmeyi belirtmek tizere .l fiili, Semud kavminin yanlig tercihi hak-
kinda da kullanilir. lgili ayet syledir: “Semud kavmine gelince, onlara yol gésterdik. Fa-
kat onlar korligt, dogru yolu bulmaya tercih ettiler. Boylece yaptiklart yiiziinden alcaltict
azap yldwum onlart yakaladi.” (Fussilet, 17). Ayetteki “hidayet” “iman” olarak, “kor-

57 Ibn Manzur, Lisanii'l-arab, 11, 283-286; Firuzabadi, el-Kam#isu'l-muhit, s. 317.
58 Ibn Manzur, Lisanii'l-arab, 11, 283; Firuzabadi, el-Kam#isw'l-muhit, s. 317.
59 [bn Manzur, Lisanii'l-arab, 11, 283.

6  Nisaburi, Nizameddin Hasan b. Muhammed, Garaibii’l- Kur'an ve Regaibii'l- Furkan, Halep, 1964, X,
60.

61 Bayrakl, Yeni Bir Anlayisin Isginda Kur'an Tefsiri, VIII, 164.
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ALY

lik” ise “inkar” olarak tefsir edilmistir.”” Dolayistyla korligii hidayete tercih, inkér
imana tercih olmaktadir.

Bireyin, sevdigi i¢in kiifrii tercih etmesi miimkiin miidiir? Baska bir deyisle bir
kimsenin kiifre kargt sevgi beslemesi olanakli bir durum mudur? Kur’an-1 Kerim’e
gore asil olan, imanin insana Allah (c.c) tarafindan sevdirilip giizel gésterilmis olma-
s1; kiifiir, yanlis isler ve isyanin ise kotii tanitilmasidir. Hucurat suresi 7. ayete gore,
insanin fitratinda mayasinda imani sevip giizel gérmek; zuliim, kiiftir ve isyan1 sevme-
yip onlar1 kot gormek gibi bir ¢zellik mevcuttur. Ancak, kisinin yapip etmeleri, ha-
tal1 tercihleri, sevgi duygusunu yanlis yéne yonlendirmesi gibi nedenler onun, nefret
etmesi gereken kiifre kargi sevgi beslemesine, inkar ugruna gesitli bedeller 6demesine,
gonliini kiifre agik hale getirmesine neden olmaktadir. (Nahl, 106) Kiifiir, tipkt iman
gibi kalbin bir fiili olup kisinin kendi iradesiyle yaptigi tercihe dayanir. Buna gore
kiifiir veya inkar, imanda oldugu gibi olduk¢a agik ve net bir tavir takinmay1 gerekli
kilar ve belirsizlik durumunu kabul etmez.®* Bireyin sahip oldugu bilgi, fikir, duygu,
istek, beklenti ve toplumsal yénelimlerin etkilerini tasiyan irade ve ona bagl tercih-
ler, onun inkarn tercihinde etkili olmakta, “... Kim kalbini kiifre acarsa...” (Nahl, 106)
ayeti de inkarda irade ve gonliin fonksiyonuna isaret etmektedir.** Biitiin bunlar,
kiifre karst beslenen sevginin irade ve tercihe dayali ancak yanlis yonlendirilmis bir
sevgi oldugunu, tercihlerde ilkeli olup duygularin yerine hakikatlerin esas alinmasi-
nin geregini gostermektedir. Bu anlamda yaratiliginda iman1 sevme olan insan igin
kiifriin fitrata aykir1 bir tercih oldugunusdylemek miimkiindiir.

2.1.2. Diinyay1 Ahiret’e Tercih Etmek: o=l fiili, diinya hayatini ahiret ha-
yatina tercih etme hususunda, Allah’t (c.c) inkar edenlerle ilgili olarak iki ayette su
sekilde s6z konusu edilmistir: “(Bu kitap) goklerde ve yerde ne varsa hepsi kendisinin
olan Allah’'in (c.c) yoluna cagwman icindir. Siddetli azaptan dolayr kafirlerin vay haline ki
onlar, diinya hayatiu ahirvete tercih ederler. Allah’m (c.c) yolundan alikoyarlar ve onun
yolunu egri gostermek isterler. Iste onlar haktan uzak bir sapiklik icindedirler.” (Ibrahim,
2-3); “Kalbi imanla dolu oldugu halde, -zorlananin diginda olan kimse- inandiktan sonra
Allah’v (c.c) inkar eder ve gonliinii inkarciliga acarsa, bunlara Allah (c.c) katnda bir
éfke vardir ve biiyiik azap da onlaradwr. Bu, onlarin diinya hayatimi tercih etmelerinden ve
Allah’m (c.c), inkar eden bir toplumu dogru yola getirmemesinden étiriidiir. Iste, Allah'm
(c.c), gomiillerini, kulaklarmi ve gizlerini mithiirledigi kimseler bunlardwr. Onlar gafillerin
ta kendileridir. Siiphesiz ki ahirette kaybedecek olanlar da bunlardir.” (Nahl, 106-19).
Yiice Allah, kendisini inkéar eden insanlari ayetleriyle tanitirken onlarin ayirt edici
dzelliklerinden birini de diinya hayatina baglanip onu ahirete tercih etmek olarak
belirlemekte, bunun neticesinin haktan uzak bir sapkinlik ve duyu organlariyla goniil

62 Razi, Mefatihu'l-gayb, XVII, 113.
6 Maturidi, Ebu Mansur, Te'vilatii'l- Kur'an, Kahire, 1991, I, 380.

6t Akdogan, Recep, “Kelami A¢idan Imanin Mahiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin Muhtevasi”, Diyanet [lmi
Dergi, Mart, 2005, say. 1, s. 55.
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diinyalarinin yikima ugramast ve buna bagl olarak olugan suursuzluk (gaflet) oldugu-
nu beyan ederek inananlar1 uyarmakta, diinya hayatini tercih yerine yiikselen bir de-
ger olarak ahiret suurunu olugturmay1 amaclamaktadir. Inanmayanlari ise arka plana
attiklar: ahirette hiisranla miijdelemektedir(!) Kanaatimizce bu ayetlerde, “sevdigini
tercih etmek” anlamina sahip .l fiili, bu insanlarmn diinyaya olan asirt sevgi ve
bagliliklarinin onlarin yanlis tercihine yon verigini ifade etmek tizere kullanilmistir.

2.2, gl Fiilinin Kullanimai:

Kur’an-1 Kerim, insanlarmn tercihlerini ifade etmede acikca tercih anlami tasiyan
fiilleri kullanmak yaninda, Arap dilinde ilk planda “satin almak” anlamina gelen
! fiilini de mecaz yoluyla kullanir. Bu kullanim sekli, olumsuz tercihleri ifade etme
yaninda olumlu bir tercih olan ahireti diinya hayatina tercih etmek baglaminda Allah
(c.c) yolunda canlariyla ve mallariyla miicadele eden miiminleri 6viip yiiceltmede de
kullanilmugtir (Bakara, 86; Nisa, 74). ¢ ! fiili, “saptkhigi hidayete tercih etme” (Ba-
kara, 16, 175; Nisa, 44), “diinya hayatin1 ahirete tercih etme” (Bakara, 86) ve “kiifrii
imana tercih etmeyi” (Al-i Imran, 177) ifade eder tarzda ise olumsuz, yanls tercihleri
gosterir sekilde ayetlerde yerini almigtir.

“Satin almak” anlamia gelen 2! fiilinin kullanimiyla sapikhg hidayete, kiif-
rii imana, diinyay1 ahirete tercihi ifade eden anlatim tarzinda, Arap dilinde edebt
bir sanat olan “istia’re-i tasrihiye” vardir. Bu gekildeki bir anlatim tarzindan maksat,
dogrulugun yerine sapikligin, imanin yerine kiifriin, ahiretin yerine diinyanin tercih
edilmesini dile getirmektir. Bu sekilde bir tercih alig-veris yapmaya benzetilmis, “sa-
tin almak” lafzi “tercih etmek, digerini birakmak, degistirmek” manasinda istia’re
olarak kullanilmig ve bu kullanima bazi ayetlerde, “onlar ticaretlerinde kazang elde
edemedi” (Bakara, 16) sozii ile aciklik getirilmistir. Bu kullanim, mecazi en miikem-
mel hale getiren edebi sanattir.®® Yiice Allah, bu kullanim tarziyla hem yapilan yanlis
tercihleri en etkili tarzda elegtirmekte, hem de yanlig tercihlerini giinliik hayatlarinda
sik sik uyguladiklari ticaret faaliyetine benzeterek bu insanlarin akillarini da harekete
gecirip daha kolay diisiinmelerini temin etmis olmaktadir. Neticede bu sekilde bir
kullanimla anlatilmak istenen sudur: “Once diinya” diyenler, diinya kargiliginda ahi-
reti satmakla yanlis yapmuglardir. Ciinkii bu alis-veriste degerli ve kalici olan ahirete
mukabil degersiz ve gegici olan diinya satin alinmistir fakat bu ziimrenin yapip ettik-
leri igler kendilerine diinya ve ahirette hicbir fayda saglamamistir, saglamayacaktir.
Buradan hareketle egitim, insanin maddeye, diinyaya feda edilmesinin ¢niinde bir
kalkan vazifesi gdrmelidir.

6 Zemahseri, Carullah b. Omer, el-Kessaf an hakaiki’t-tenzil ve wyiinu’l-ekdvil fi vuciihi’t-te'vil, Beyrut, 2003,
I, 35.
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3. Hem Allah’in (c.c) Hem de Insanlarin Tercihini Ifade Eden Kavramlar

“Tercih etme” anlamini iceren bazi fiiller gesitli ayetlerde hem yiice Allah’in
hem de insanlarin tercihini dile getirir mahiyette kullanilmaktadir. Bu kullanimlar,
tercihin sahibine ve tercihe konu olan seye gére miispet veya menfi anlamda bir ter-
cihi belirtmek tizere degigiklik arz etmektedir. Simdi bu fiillerin Kur’an-1 Kerim’deki
kullanimina goz atalim:

3.1. b= Fiilinin Kullanima:

“Hayirli olan1 gdzetmek, onu tercih etmek” anlamina gelen =l fiili, Kur'an-1
Kerim’de cogunlukla yiice Allah’in tercihleriyle baglantili olarak gecer. Hz. Musa’nin
(a.s), Allah (c.c) tarafindan peygamber olarak tercih edilisi (Ta Ha, 13), yine
Israilogullar’min Allah (c.c) tarafindan segilmis ve tercih edilmig bir kavim olmalar
(Duhan, 32) bu fiille ifade edilmistir. Yiice Allah'in, Hz. Musa’nin (a.s) peygamber
olarak tercih edilisini, “hayirlt olanin gézetmek” manasinda olan = fiiliyle belirt-
mesi, Hz. Musa’nin bircok seckin 6zellige sahip oldugunu ve bu &zellikleri gozetilerek
tercih edildigini gdstermesi yaninda peygamberligin calisilarak elde edilebilecek bir
deger olmadiginy, ilahi bir tercih ve gérevlendirme oldugunu gostermektedir. Elbette
tercih edilen kisi, yiiklenecegi vazifeye uygun davranacak biri oldugu, bu ézellikleri
eksiksiz olarak sahsinda temsil ettigi icin tayin edilmektedir.®

Israilogullar’'nin yiice Allah tarafindan tercih edilisi ise ayetlerde soyle yanki bu-
lur: “Andolsun biz, Israilogullar’ni o alcaltic azaptan yani Firavun’dan kurtardik. Ciinkii
0, agint gidenlerden bir zorba idi. Yemin olsun biz, bilerek Israilogullaryni caglarm insanla-
rna tercih ettik.” (Duhan, 30-32). Yiice Allah, Israilogullari’ni Firavun’un zulmiinden
kurtardipini, onlar bilerek, bilgiye dayanarak ve isteyerek tercih ettigini vurgulayarak
bu tercihteki ilahi iradeyi &zellikle ortaya koymustur. Ayette, toplumlar arasinda biri-
nin tercih edilip ona tstiinliik verilmesinin gelisi giizel yapilan bir ig olmadigi, bu hu-
susta bilgiye dayanildigi sdylenirken insanlara tercihlerini bilgiye dayanarak ve bile-
rek yapmalart 6giitlenmektedir.” Kur’an-1 Kerim'in baska ayetlerinde Israilogullar’'ni
yerici, kinayici ifadeler yer alir (Bk. Bakara, 41-48; A’raf, 138; Ta Ha, 89). “Bu olum-
suz anlatimlarla Israilogullar’nin ilahi tercihe mazhar oluslari nasil bagdagtirilabilir?”
sorusunun cevabi bu noktada zihinlere takilabilir. Kaynaklarin verdigi bilgilere gore,
o dénemde Israilogullart tevhit inancini benimsemis nadir topluluklardandi. Béylece
kendi zamanlarinin iman etmeyen toplumlarindan iistiin kilinmiglar® ve Allah (c.c)
tarafindan tercih edilmislerdir. Ancak daha sonra bozulma yagamis ve ilahi tercihin
konusu olmaktan uzaklagmiglardir. Buna gore tevhit inanci en hayirli 6zellik olmakta,
ilahi tercihi ve yardimi celbedip cagirmakta, bir toplumu iistiin ve seckin kilmaktadir.

6 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri, X1, 234.
67 Bayrakly, Yeni Bir Anlayisin Isginda Kur'an Tefsiri, XVII, 411.
68 Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, Meal-Tefsir, Istanbul, 2002, s. 827.
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Burada tevhit inancina, iyiye, giizele, dogruya hizmet eden her toplumun iistiin kil-
nacag1 mesaji verilmekte, bu egitim Israilogullart modeliyle yapilmaktadir.®

st fiili ile ayni kokten tiireyen “s 501" kelimesi de Kur'an-1 Kerim'de, yiice
Allah’in diledigini peygamber olarak secip yaratmast, bu hususta insanlarin veya bag-
ka bir varligin tercih hakkinin olmamasiyla ilgili olarak kullanilir. Konuyla ilgili ayet
su sekildedir: “Rabbin, diledigini yaratir ve seger. Onlar icin segim hakk: yoktur. (g 015 L
s 1) Allah (c.c), onlarm ortak kostuklarmdan uzakar ve yiicedir.” (Kasas, 68). Ayette
gegen 3,51 kelimesi, “se¢me, tercih etme” manasinda mastardir.® Ayetin, Mekke
miisriklerinden Velid b. Mugire’nin Zuhruf suresinin otuz birinci ayetinde yer alan,
“Bu Kur’an, iki sehirden bir bityiik adama indirilseydi olmaz mu idi?” sozii {izerine nazil
oldugu rivayet edilmistir. Bu ayetle yiice Allah, Velid b. Mugire gibi zihniyete sahip
olan her insana caglar tistii su mesaji vermektedir: Allah (c.c), miilkiinde herhangi
bir kimsenin kendisiyle miinakasasindan yahut tercih ve hitkmiinde O’na ortak olma-
sindan uzaktir. Peygamberlik icin de diledigini secer. Fiillerinde tercihte bulunmak
O’na aittir. Yarattiklarindan higbirinin O’na karst tercih hakk: yoktur.”

Yine Ahzb suresinin otuz altinci ayetinde de s Ji kelimesi, “se¢me 6zgiirligi,
tercih serbestligi” anlaminda ve insanlarin tercihini belirtir nitelikte sdyle kullanil-
mustir: “Allah ve Peygamber’i bir isi emrettiginde, inannus hicbir erkek ve kadimin o iste ter-
cih hakk: yoktur. Kim, Allah’'in ve Peygamberi'nin emrine aykirt hareket ederse, kesinlikle
apacik bir sapikliga diigmiis olur.” (Ahzab, 36) Rasulullah (s.a.v), halast Umeyye bint.
Abdi’'l-Muttalib’in kizi Zeynep bint. Cahg'’i,Zeyd. b. Harise'ye birbirleriyle evlenmek
tizere aday olarak belirledigi zaman, Zeynep ve kardesi bunu kabul etmemisler, bu
durum tizerine bu ayet nazil olmustur.” Ayette yiice Allah, kendisinin ve Rasulii'niin
bir ige hitkmetmesiyle inanan kimselerin o isin bagka tiirli olusunda tercihleri olama-
yacagini 6ne c¢ikarmaktadir. Yani davraniglarinin ve hareket tarzlarinin kendi kigisel
cikarlari ve temayiillerince degil vahyin koydugu kurallar tarafindan belirlenmesine
izin verilmistir.” Yiice Allah, verdigi hitkme teslimiyette “iman” degerini merkeze
yerlestirmekte, Allah’a (c.c) ve peygambere iman etmenin en 6nde gelen tezahiirii,

6 Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin Isiginda Kur’'an Tefsiri, XVII, 411.
0 Ebu Hayyan el-Endiiliisi, el- Bahru'l-muhit, Kahire, 1990, VII, 233.

1 Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-kur’an, XIII, 305. Kasas suresinin 68. ayetindeki (s 2! R )" ibaresin-
deki “L” edatin1 olumsuzluk ifade eder tarzda degil ism-i mevsul (ilgi zamiri) olarak kabul eden goriisler
de vardir. Buna gerekge olarak insanin dogru ile yanls arasinda segim yapabilme sorumlulugunu iist-
lenebilmesi, tersi bir durumun Kur’an'in mesajina aykiri olmast tezi ileri siiriilmiistiir. Buna gére Kasas
suresi 68. ayetin anlami, “Allah, insanlk i¢cin en hayirli olani seger. Ciinkii O, onlar i¢in neyin en iyi
olacagini kendilerinden daha iyi bilir.” seklinde olmalidir. Bk.Esed, Kur'an Mesajt, s. 667. Bize gore, ge-
rek ayetin niizul sebebi ile ilgili rivayetler, gerekse ayetin sonunun “Allah, onlarin ortak kostuklarmdan
uzaktir” ifadeleriyle bitmesi, “t ” edatina olumsuzluk anlami verilmesini daha dogru kilmaktadir.

2 Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 314. Bu olayla ilgili genis bilgi igin bk. Acar, Halil [brahim, “Islam
Hukuku Acisindan Evlat Edinme ve Hz. Peygamber’in Zeynep ile Evliligi”, Islam Hukuku Arastrmalar
Dergisi, say. 7, s. 100.

3 Esed, Kur'an Mesajt, s. 710.
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onlarin hiitkiimlerinde tercih hakkini kullanmamak, alternatif aramamak, tam itaat
etmek olmaktadir.

St fiili, bir peygamberin tercihini belirtmek tizere Hz. Musa’'nin (a.s), kavminden
kirk kisiyi segip tercih etmesi hadisesinin Kur’an-1 Kerim’deki anlatimimin da ifadesi
olmugtur. Yiice Allah, Hz. Musa'ya (a.s) Israilogullar’ndan bir toplulukla kendisine
gelip, buzagiya tapmalarindan dolay1 tévbe edip oziir dilemelerini emretmis, bunun
iizerine Hz. Musa, (a.s) bizzat kavminden yetmis kisi se¢mistir. Hz Musa’nin (a.s)
bu tercihi, kavminin buzagiya tapmamig olanlar1 arasindan yaptigi, en iyileri olmak
{izere yetmis kisiyi secip ayirdigi ifade edilmistir.”* Ayette bu tercihin, “en hayirli olan1
gozetip tercih etmek” anlamina gelen ,t= fiili ile ortaya konulmasi, bu bilgilerin dog-
ru olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Ancak olaylarin devaminda bu insanlarin,
Allah’t agikca gdrme istegi gibi (Bakara, 55; Nisa, 153) birtakim agir1 talepleri, bir
sarsintiyla cezalandirilmalarina neden olmustur. (Nisa, 153; A'raf, 155) Boylece Hz.
Musa da (a.s) tercihinde yanilmus, yanilgisini da Allah’a (c.c) yalvararak, “beyinsiz-
ler” olarak vasiflandirdigi bu insanlar iizerinden sdyle dillendirmistir: “Musa, tayin
ettigimiz vakitte huzurumuzda bulunmak iizere kavminden yetmis kisi secti. Onlart dehsetli
bir giiriiltii yakalaymca Musa dedi ki: ‘Ey Rabbim! Dileseydin onlari da beni de daha énce
helak ederdin. Icimizden birtakim beyinsizlerin isledigi yiiziinden bizi helak mi edeceksin?
Bu, senin imtihanindan baska bir sey degildir...” (A’raf, 155). Netice olarak, ,t=| fiili ve
onunla ayn1 kokten tiireyen “s ,.5J1” kelimesi, hem yiice Allah’in hem de insanlarin
tercihleri igin ayetlerde farkli olay 6rgiileri igerisinde kullanilmigtir.

3.2. i Fiilinin Kullanima:

Kur’an-1 Kerim’de bir kez yiice Allah’in, (Yusuf, 91) dort kez de insanlarn terci-
hini gostermek tizere kullanilan i fiili, insanlarin tercihleriyle ilgili olarak ii¢ yerde
kok anlamuyla, (Ta Ha, 72-73; Naziat, 37; A’la, 16-17) bir yerde ise terim anlamiy-
la (Hagr, 9) kullanilmistir. Insanlarin tercihleriyle ilgili kullanimlarin ikisi olumsuz
anlamda tercihi, (Naziat, 37-39; A’l4, 16-17) diger ikisi de olumlu tercihleri 6rnek-
lendirmektedir (Ta Ha, 72-73; Hasr, 9). Yiice Allah’in Hz. Yusuf'u, (a.s) kardesleri
lizerine secip tercih etmesi, vaktiyle ona tiirlii kotiiliiklerde bulunmug olan kardes-
lerinin bir itirafi olarak ayette sdyle kargilik bulur: “(Yusuf'un kardesleri) séyle dediler:
‘Vallahi, Allah seni bize tercih ederek tistiin kildi. Dogrusu biz suc islemistik.” (Yusuf, 91).7
Ayetteki tercihe Hz. Yusuf'un (a.s) ilmen, aklen, saltanat ve giizellik yoniinden, huy
bakimindan kardeslerinden daha tistiin olmasi gerekge olarak gosterilmigtir.” Kana-
atimizce sayilan bu unsurlar, kendi baslarina bir tercih sebebi olmayip Hz. Yusuf'un

4 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, IV, 141.

Ziya Pasa (6. 1880), meshur Terkib-i Bend'inde bu ayetten ¢ok giizel bir alinti yaparak su satirlara yer
vermistir: “Zalimlere bir giin dedirir kudret-i Mevla, Tallahi lekad serakellahii a’leyna.” Bk. Ziya Paga,
Terkib-i Bend, (7. Bent, 11. Beyit), Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 2008.

6 Razi, Mefatihu'l-gayb, XVIII, 163.
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(a.s) yasayig ve davraniglariyla bu degerleri sahsinda temsil edip yiiceltmesi, onlara
hayat vermesi, ilahi iradenin kendisini tercih etmesinin en 6énemli nedeni olmustur.
Zira anilan bu degerlere sahip olan ancak onlari yasatarak devamini saglayamayan
bireylerin ilahi tercihle degil ilahi gazapla yiiz yiize geleceklerinde kusku yoktur. Bu
durum, tercihe sebep olan degerlerin ayni zamanda uygulamaya gegirilmesinin ¢ne-
mini de ortaya koymaktadir.

Insanlarin tercihleriyle ilgili iki olumsuz 6rnek olarak inkarcilarin ve Mekke miis-
riklerinin diinya hayatini ahirete tercih etmeleri ayetlerde i fiili ile kargilik bulur.
Kur’an-1 Kerim, inkar edenlerin diinya hayatini tercih etmelerini, onlarin fiilleriyle
ulagtigi agirthigin (tugyan) bir neticesi ve getirisi olarak degerlendirir. (Naziat, 37-39)
Ayni gekilde Mekke miisriklerini diinya hayatini tercih etmekle elestiren Kur’an-1
Kerim, ahiretin daha hayirlh ve kalici oldugunu hatirlatarak (A’la, 16-17) insanin
hem bu diinyadaki hem de ahiretteki hayatini temelden etkileyecek en nemli igsel
eylemleri olan tercihleri hususunda yanilmamasi icin neyin daha iyi ve daha kalict
oldugu bilgisi ile de muhataplarina rehberlik yapmaktadir.”

S iilinin, olumlu yonde bir tercihte bulunmay: gésteren en garpict 6rneklerinden
biri, Firavun'un zulmiine karst cesurca hakikati haykiran sihirbazlardir. Bu haykiris,
vahyin dilinden soyle karsilik bulur: “Sonunda sihirbazlar, ‘Biz, Harun ve Musa’min
Rabbine inandik.” deyip secdeye kapandiar. Firavun, ‘Ben size izin vermeden ona nasil ina-
nrsiuz? Stiphesiz o, size biiyii dgreten bityrigiiniizdiir. Dénekliginizden dolay: kesinlikle si-
zin ellerinizi ve ayaklarmiz kesecegim, sizi hurma dallarma asacagim. Hangimizin azabuun
daha siddetli ve kalict oldugunu ogreneceksiniz.’dedi. Sihirbazlar, ‘Seni, bize gelen delillere
ve bixi yaratana asla tercih etmeyiz. Yapacagi yap! Senin hiitkmiin ancak bu diinya ha-
yatinda gecerlidir.” (Ta Ha, 70-72). Sihirbazlarin bu sozleri, onlarin goniil diinyasinda
meydana gelen koklii degisimin acik delili olmustur. Ayette sihirbazlarin Firavun’a
kargt gikis ctimlelerinin baginda “:J” edat1 yer almaktadir. Bu edat Arapcada genis
veya simdiki zamant bildiren fiilin anlamini gelecek zamana tagimakta ve olumsuzluk
anlamini kuvvetlendirmektedir.” Buna gore sihirbazlarin Firavun’a olan itirazlarini
salt 0 zaman icin degil, “seni sadece simdi degil highir zaman asla bizi yaratana tercih
etmeyecegiz” manasinda anlamak gerekir. Boyle anlasildiginda tercihe sayan deger-
lerin siireklilik arz eder nitelikte oldugu ve zaman {istii karakter tasimasi gerektigi
gergegi aciga ¢ikar. Ayrica sihirbazlar, Firavun’u tercih etmeyip alemlerin Rabbi olan
Allah’t tercih etmelerini, kendilerine gelen gercegin apagik belirtilerine, mucize ve
delillere yani saglam bilgiye dayandirmiglardir.” Dogru tercihin arkasinda duran en
onemli argiimanlardan birinin dogru ve saglam bilgi oldugunu gésteren bu ayetler,
bizlere tercihlerimizi neye dayanarak yapmamiz gerektigi konusunda yol géstermek-
tedir. Bu nedenle her dénemde din egitiminin amact, dogru bilgilerle muhataplarint

7 Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin Isigimda Kur’an Tefsiri, XXI, 70.
B Cortii, Mustafa Meral, Arapca Dilbilgisi (Nahiv), Istanbul, 2008, s. 287.
7 Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin Isigmda Kur’'an Tefsiri, XI1, 297.
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donatmak, beslemek, bu bilgilere dayanarak onlarin dogru tercihler yapmasini sagla-
maktir. Sihirbazlarin “tercih” kelimesini kullanmalarindan anlagilmaktadir ki tevhit
inanct bir tercih meselesidir. Insanin tercihini kimden yana kullanacagi konusunda
bu ayetler bir biling olusturmaktadir. Tercihte yanilma imanda yanilmaya, tercih-
te isabet ise gergek imana gotiirmektedir. Yiice Allah’in, sihirbazlarin bu kissasini
Kur’an-1 Kerim’de konu edinmesinin gayelerinden birisi, bu bilinci canli tutmak ola-
bilir. Bu sebeple din egitimcilerinin inang konusunda -dogru veya yanlis- tercihin
oynadig rolii, dogru tercihin iman1 getirdigini iyi anlatmalarinin mecburiyeti ortaya
cikmaktadir.®

Jiili, Hagr suresinin dokuzuncu ayetinde olumlu bir tercihi gésterir mahiyet-
te terim anlami olan “bagkasini kendisine tercih etme” manasinda kullanimisgtir.
Yiice Allah, ensarin (Medineli Miisliimanlar) fedakarligini ilgili ayette soyle yiicel-
tir: “Daha once Medine’yi yurt edinmis ve géniillerine imami yerlestirmis olan kimseler,
kendilerine hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolay: iclerinde bir rahatsizlik
hissetmezler. Kendileri ihtiyac icinde olsalar bile muhacirleri kendilerine tercih ederler.
Kim nefsinin kiskanchigimdan korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerdir.”Bu ayette, icin-
de bulunduklar1 din1, ahlaki, ekonomik, siyasi vb. nedenlerden dolay biitiin varlik-
larini ana yurtlart Mekke’de birakarak Medine'ye go¢ etmek mecburiyetinde kalan
Hz. Peygamber’i (s.av) ve diger muhacirleri sefkatle kucaklayip iistiin bir sosyal
dayanigma 6rnegi sergileyen ve biitiin varliklarint onlarla paylagsmaktan ¢ekinme-
yen Medineli ensar dvgiiyle yad edilmekte, onlarin sahsinda Miisliiman toplumun
bazi temel, manevi ve ahlaki ozelliklerine atifta bulunulmaktadir.® “,,\” kavrami
tefsirlerde, “ahiret mutlulugunu elde etme arzusuyla bagkasinin iyiligini ve mutlulu-
gunu kendi zevklerine tercih etmek, bagkasinin ihtiyaclarini kendininkinden daha
onde tutmak” seklinde izah edilip comertligin en iist derecesi olarak gosterilmek-
tedir.” Isarin ahlaki bir deger olabilmesi, maddi-manevi bir karsilik beklemeden
sirf rizay-1 ilah? icin olmasi ve insan sevgisinden kaynaklanmasina baglidir.® Farkl
sosyo-kiiltiirel statiilerdeki insanlarin bu farkliliklarinin adeta bir potada erimesi-
nin ve bu insanlarin boylesine miikemmel bir mana biitiinliigii tegkil etmelerinin
en giizel ifadesi olan isar, bir insanin ulasabilecegi ahlaki olgunlugun zirvesi ola-
rak one cikarilan Kur’ani degerlerdendir. Bagkalar1 icin 6zveride bulunma, insanin
sahip oldugu bencil olma 6zelliginin egitilmesiyle kazanilan ahlaki bir erdemdir.

80 Bayrakli, Yeni Bir Anlayigin Isigimda Kur’an Tefsiri, X1, 297.

81 Durmus, Ziilfikar, “Sosyal Dayamsmanin Saglanmasinda Kur'an'm Ongordiigii Ideal Model: Isar”,
Dinbilimleri Akademik Arastrma Dergisi, 111 (2003), say. 1, s. 19.

82 Kurtubi, el- Cami’ li ahkami’l-Kur'an, XVIII, 18; Sevkani, Ali b. Muhammed, Fethii'l- Kadir, Beyrut, ts.,
V, 201.

8 Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Thya-u Ulumi'd- Din, [stanbul, 1989, 111, 569-573.
8  Bat1 ahlak felsefesinde David Hume 1776), John Stuart Mill (1873), Herbert Spencer (1903), William

James (6. 1910) gibi filozoflar, insanin asli tabiatinda bencil duygularin hakim oldugunu, toplumsal
gelisme ilerledikge bu duygularm karmagik bir yap1 degisikligi siireci sonunda altriiist duygulara do-
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[lke olarak insandaki digerkdmlik duygulari, ben merkezli egilimlerle baglantilidir.
Insanin temelde kendisini sevmesi, baskalarina iyilik yapip onlar icin fedakarlikta
bulunmasinin ¢ikis noktasidir. Egitim yoluyla ahlaki ve estetik duyarligi gelismis
bireyler, bagkalarina iyilik ve fedakarlikta bulunma gibi tist degerleri daha kolay be-
nimseyip i¢sellestirebilirler.® Bireyi manevi yénden olgunlagtiran bu degerin énemi,
ayetlerin egitici yonii ve rehberligiyle insanliga sunulmaktadir.

C. Kur’an-1 Kerim'in, Tercihte Bulunma Olgusunu Ele Alan
Ayetlerinde One Cikardig1 Egitici Yonler

Buraya kadar ¢niimiize 151k tutan bilgiler Kur'an-1 Kerim'in,“tercihte bulunma”
olgusunu hem yiice Allah ile hem de insanlarin davraniglariyla alakali olarak olum-
lu veya olumsuz tarzda ele aldigini gésterir mahiyettedir. Tercihte bulunmay: konu
edinen ayetler, gerek kullanilan tislup gerekse icerik bakimmdan birg¢ok egitici yonii
biinyesinde barindirir. Makalemizin bu satirlarinda bu egitici yonlere dikkat cekmeye
calisacagiz:

1. Model Sahsiyetler Sunarak Egitmesi

Din egitimi — dgretimi siirecinde kullanilan metotlardan biri de egitici kisilerin tu-
tum ve davraniglariyla egitilecek kisilere 6rnek olmalari, egitimini vermek istedikleri
degerlere uygun ideal davranislari onlara model olarak gostermeleridir. Ogrenmek du-
rumundaki bir kimse icin 6grenilecek konunun bir rnegini gérmek veya 6rnek alacagt
sahsin ozelliklerini tanimak énemlidir. Zira 6grenilecek konu bu sayede kolaylagacak,
problem ¢éziime kavusacaktir. Insanlar, kazandiklart davranig 6zelliklerini sadece
klasik ve edimsel kogullanma yoluyla degil ayni zamanda drnek alma yoluyla da dgre-
nebilmektedir.®” Bu yiizden egitimciler, 6rneksiz egitimin tam olamayacagina dikkat
cekmislerdir.®® Ozellikle yiice Allah’in, peygamberleri, bazi aileleri ve bireyleri secip
tercih ettigini dile getiren ayetler, model sahsiyetler sunmanmn Kur’an’daki giizel &r-
nekleridir. Allah’in (c.c) tercihine mazhar olmus Hz. Adem, (Al-i imran, 33-34) Hz.
Nuh, (Al-i Imran, 33-34) Hz. Ibrahim, (Bakara, 130) Hz. Musa (A’raf, 144) gibi
peygamberlerin hangi dzelliklerle bu tercihe nail olduklarini ortaya koyan Kur’an-1
Kerim, onlart model alarak Allah’mn (c.c) tercihine mazhar olmaya, O’nun seckin bir

niigtiigiini ileri siirerken, altriiizmin en 6énemli temsilcisi olan Auguste Comte (5. 1857), tam aksine
insanin fitratinda altriiist duygularin esas oldugunu diisiinmiigtiir. Thomas Hobbes (6. 1679), Arthur
Schopenhauer (6. 1860), Max Stirner (6. 1856), Frederic Nietzsche (6. 1900) gibi filozoflar ise cok
daha koklii bir egoizmi ve bireyciligi savunmuglardir. Bkz. Cagrici, Mustafa, “Isar” md, .DIA, XVII,
491.

85 Gazali, Thya, IV, 299-306.

86 Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, s. 77.

87 Morgan, Clifford, Psikolojiye Giris, (trc. Hiisnii Arict ve arkadaglari), Ankara, 1991, s. 322.
8 Bayrakli, Bayraktar, Islamda Egitim, Istanbul, 1989, s. 159.
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kulu olmaya ulagtiracak yollari gdstererek egitici bir tavir sergilemistir. Yine Ibrahim
ve Imran ailelerinin ilahi tercihe muhatap olmalarini ele alan ayetler, Allah’in razi
olacag ideal bir ailenin temel 6zelliklerini vererek model olmaktadir. (Al-i Imran,
33-34) Hz. Meryem'in seckinligini ¢ne ¢ikaran Kur’an-1 Kerim, onun gahsinda kiz
¢ocuklarinin egitimiyle ilgili ipuglart vermekte, (Al-i Imran, 42) Talut'un Allah (c.c)
tarafindan hiikiimdar secilmesini giindeme getirmekle de yonetici seciminde uyulma-
s1, dikkate alinmasi gereken bazi 6zelliklere (6rnegin: bilgili olma, bedenen kuvvetli
olma) isaret etmektedir. (Bakara, 247) Biitiin bu sahislarin Allah tarafindan 6zel
olarak tercih edildiklerini 6ne cikaran ayetler, model sunmalari yoniiyle de degerlen-
dirilmelidir.

Egitimde model alma metodu, giiniimiiz din egitimi sisteminde de vazgegilmez bir
nitelik arz eder. Yetiskinlerde de etkili olmakla beraber 6zellikle cocuklarin dinf egiti-
minde bu metot ¢ok elveriglidir. Zira gocuk, tabiati geregi ilk davranis kaliplarin1 tak-
lit yoluyla 6grenir. Bir davranisin nasil yapildigini gdstermek, onu sozle anlatmaktan
daima daha etkilidir. Zira gérme yoluyla algilanan objelerin kavranmast, diger yollarla
kavranmasindan daha giiclii ve kalici olmaktadir. Modern pedagojide ¢ocugun, gev-
resinde idealize ettigi kigileri drnek alip onlar taklit etmesi, bir 6grenme yaklagimi
olarak degerlendirilmektedir. Ogrenmeyi dis siirecler acisindan inceleyen davranisc
ekolde, cocugun cevresindeki yetiskinlerin hareketlerine, etrafinda olup biten olay-
lara bakarak yeni bilgiler 6grenmesine sosyal 6grenme veya gdzleyerek 6grenme den-
mektedir. Bandura® tarafindan gelistirilen bu kuramda, ¢cocugun ilgi cekici, saygmn
modeller kargisinda etkilenmesi ve bu etkilenmenin taklit egilimine déniigmesi olgu-
su lizerinde durularak ¢grencilerin ilgilerinin dncelikle yeni, farkli ve ideal durumlara
ve sahislara cekilmesi gerektigine isaret edilmektedir.” Peygamberler ve ilahi tercihe
konu olmus seckin bireyler, insanlara her bakimdan 6rnek olacak kisilerden secil-
migtir. Bu nedenle egitimciler, 6zellikle cocuklarin dinf egitiminde model davraniglar
gostermesi acisindan peygamberlerin ve diger model sahsiyetlerin érnekliginden ve
kissalarindan istifade etmelidir.

2. Caydiric1 (Sakindiric1), Kinayicr Bir Uslup Kullanarak Egitmesi

Bireyleri egitim dgretim eylemine sevk etmek ve onlara 6grenme motivasyonu
saglamak icin egitimde 6dil ve ceza unsurlart kullanilir. Bunlar, bireyin tutum ve
davranigt ile ilgili hemen ortaya konulan sonuglar olarak egitim - 6gretim etkinliginin
bir parcast seklinde uygulanir. Insanlari bir anlayisa veya davranisa yonlendirmek

8 Albert Bandura (1925-), Kanada’da Polonya kékenli bir ¢ift¢inin ¢ocugu olarak diinyaya gelmis, 1952
yilinda Lowa Universitesi'nden doktora derecesini almus, bir yil sonra da Stanford Universitesi'ne gec-
mistir. “Sosyal Ogrenme Teorisi” olarak bilinen, son zamanlarda “Sosyal Biligsel Teori” olarak degistir-
digi teorisiyle adini duyurmustur. Genis bilgi igin bk. Budak, Selguk, Psikoloji Sézhigii, Ankara, 2005, s.
108-109.

% Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, s. 78.
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yahut o davranistan uzaklagtirmak i¢in caydirma (sakindirma) metodu ve bu metodu
isler hale getirecek caydirici(sakindirici) bir anlatim tarzina Kur’an’da sikga rastlanir.
Bu sayede kiside olumsuz sonuglardan kaginma veya olumlu sonuca ulagma arzusu
uyandirilarak egitim — dgretim faaliyetine karst giiclii bir ilgi ve motivasyon saglanmis
olur.”* Kur’an’in, tercihte bulunma olgusu ile ilgili ayetleri incelendiginde &zellikle
diinya hayatini ahirete, dogrulugu hidayete tercih edenlerle ilgili olarak caydirici (sa-
kindiric1) bir dilin kullanildigr goriiliir. Diinya hayatini ahirete, dogrulugu hidayete
tercih edenler, azaplarmin hafif olmamas: ve yardimsiz birakilmakla, (Bakara, 86)
bagislanmamakla, (Bakara, 175) elem verici bir azapla, (Al-i Imran, 177) Allah’'in
diisman1 olmakla, (Nisa, 45) haktan uzak bir sapiklik icinde olmakla, (Ibrahim, 3)
duyu organlarinin iglemez hale gelmesiyle, ahirette hiisranla (Nahl, 108-109) ve al-
caltict azapla (Fussilet, 17) tehdit edilmekte, boyle yanlis bir tercih, kar getirmeyen
bir ticarete benzetilmektedir. (Bakara, 16) Ayrica diinyay1 ahirete tercih eden yakin-
larin1 dost edinmeleri durumunda miiminlerin de zalim olacag1 uyaris1 yapilmaktadir
(Tevbe, 23). Muhataplarin hem akil hem de vicdanlarina hitap edip onlardaki endise
ve korku gibi duygulara da yonelen bu ayetlerle yiice Allah, benzeri sekilde hareket
ederek diinyay1 ahirete tercih edip yanls tercihe yonelecek olan insanlari uyarmakta,
hallerini degistirmemeleri durumunda benzeri bir akibetin onlar igin de sz konu-
su olabileceginin uyarisini yapmaktadir. Ayni sekilde ayetlerde, yiice Allah’in kizlart
ogullara tercih ettigini savunan miigrik zihniyete karst kinayici bir tislupla su ifadelere
yer verilir: “Miigriklere sor: Kizlar Rabbinin de erkekler onlarin mudir? Yoksa biz, melekleri
onlarin gozii 6niinde kiz olarak mi yarattik? Dikkat ediniz! Kesinlikle onlar yalan wydurup
duruyorlar. ‘Allah dogurdw’ diyorlar. Stiphesiz onlar yalancidwlar. Allah, kizlar ogullara
tercih mi etmis? Ne oluyor size? Nasil hiikiim veriyorsunuz? Hic¢ diigiinmiiyor musunuz?
Yoksa sizin acik bir deliliniz mi var? Dogru sozliilerden iseniz kitabmizi getiviniz.” (Saffat,
149-157).

Giinlimiiz din egitimi — 6gretimi acisindan caydirici ve kinayict bir tislup kullani-
lirken egitimcilerin dikkat etmesi gereken bir husus vardir: Boyle bir tislubun kulla-
nilmasiyla insanlarin umut, kaygt ve giiven duygular: esas alinarak onlarin giiglii bir
sekilde bilgi ve davranisa yonelmeleri saglanmig olur. Ancak burada insanin siddetli
korku ve umutsuzluk gibi u¢ duygulara kapilmasina sebep olacak yaklagimlardan ka-
cinilmast gerekir. Umut ve kaygi kiside égrenme motivasyonu saglarken, umutsuzluk
ve asirt kaygi 6grenmeyi olumsuz yonde etkilemektedir.”?Bu husus egitimcilerce ihmal
edilmemeli, boyle tisltiba sahip olan ayetlerden faydalanirken dikkat edilmelidir.

3. Rehberlik Yaparak Egitmesi

Kur’an ayetlerindeki pek ¢ok ifadeye gore insan, istikrarsiz, degisken, kararsiz,
yanliga yonelebilen ve yonlendirilebilen bir yapiya sahiptir. Nefsin tabiatinda yer alan

91 Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye'de Din Egitimi, s. 84-85.
92 Selguk, Ziya, Egitim Psikolojisi, Konya, 1992, s. 17.
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olumlu-olumsuz diirtii ve egilimler (Sems, 8) insanin davraniglarini etkilemekte, ba-
zen yiice yaraticiyla iliskilerini tehlikeye sokabilmektedir. Bu noktada Kur’an-1 Ke-
rim, boyle bir tehlikenin basg gostermemesi igin insan1 énceden uyarmakta, olumsuz
tercihlerinin ¢niine gegmek adina ona dnceden rehberlik etmektedir. Kur'an'in bu
koruyucu tarzdaki rehberligini insanm, kiifrii imana, diinyay1 ahirete tercihini anla-
tan ayetlerde de gérmek miimkiindiir. Kiifrii imana tercih etmek Kur’an-1 Kerim’e
gdre insanin yapabilecegi en yanlis tercihtir. Bu nedenle yiice Allah, kiifiir ve imanin
ne oldugunu ilahi hitabinda ortaya koymus, imani sevip inkardan nefret etmeyi insa-
nin fitratina yerlestirdigini haber vermis, (Hucurat, 7) kullarinin kiifriine asla razi ol-
mayacagini ilan etmigtir. (Zimer, 7) Bu 6n bilgilendirmenin ardindan secenek sunar
bir tslpla rehberligine devam eden Kur’an-1 Kerim, insanlar1 tercihlerinde serbest
birakmig, kendi 6zgiir iradesiyle yaptigi segimlerin sonuclariyla yine kendisinin yiiz
yiize gelecegini su ayetleriyle hatirlatmistir: “Siiphesiz biz insana dogru yolu gésterdik.
[ster inamur, ister inkar eder.” (Insan, 3); “Dogrusu size Rabbiniz tarafindan idrak kabiliyeti
verilmistir. Artik kim hakk: goriirse faydast kendine, kim de kor olursa zararn kendinedir.”
(En’am, 104); “Kim iyi is yaparsa kendi yararma, kim de kétiiliik yaparsa kendi zararma-
dwr. Rabbin kullarima hicbir haksizlik yapmaz.” (Fussilet, 46); Her kim dogru yolu izlemeyi
secerse bunu kendi tyiligi icin yapms olacaktir. Her kim de yoldan saparsa bu kendi aley-
hine olacaktir.” (Isra, 15y; “De ki: Hak Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen
inkar etsin...” (Kehf, 29). Bu ayetler Allah’in, kullarma dogru yolu gosterdikten sonra
onlart kendi segimlerinde dzgiir biraktiginin en net ifadesidir. Rehberlik faaliyetini bu
kadarla birakmayan Kur’an-1 Kerim, tercihlerinde yanilip kiifrii imana tercih eden-
lere ve onlarin kargilagacaklar kotii neticelere ayrica ve 6zellikle yer vererek bilgi-
lendirmeyle bagladigi rehberlik faaliyetini yasanmis, mesaj yiikli ¢rneklerle daha da
zenginlestirmistir. Bu nedenle Kur’an’in, kiifrii imana tercih eden insanlarin hallerini
ele alan bu ayetlerini onun rehberligi baglaminda da anlayip yorumlamak gerekir.

Yiice Allah, insanin diinya hayatia olan sevgi ve bagliliginin onun, diinya haya-
tina razi olmak seklinde sonug veren yanlig tercihinin temel nedeni olmasint ortaya
koyarken de insanlara rehberlik edici bir yol izler. Insanda diinya hayatina karg: bir
sevginin olugmasi neden ileri gelmektedir? Bu soruya verilecek cevap, konunun ay-
dinlanmast agisindan dnemlidir. Diinya hayatinin, sahip oldugu bir¢ok enstriimaniyla
insan icin cazip ve gekici kilindig1”> Kur’an-1 Kerim’de sik¢a vurgulanan bir olgudur.
Diinyevi olan her seyin ve diinyevi imkanlarmn hem degersiz hem de gecici oldugu
Kur’an terminolojisinde “meta” ve “araz” terimleriyle ifade edilir. (Mesela bkz. Nisa,
94; Enfal, 67; Nur, 33) Kadinlar, ogullar, altin, giimiig, soylu ve salma atlar, sagmal
hayvanlar, ekinler® vs. gibi unsurlar, diinyanin ¢ekiciligini ve cazibesini artiran et-

9 Ogztiirk, Mustafa, “Kur’an’m Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatun Anlami”, Tasavvuf [Imi ve
Akademik Arastrma Dergisi, y. 7 (2006), say. 16, s. 76.

%  Sayilan bu unsurlarin bir kisminin zaman ve mekéana gore degisebilecegi (6/soylu atlar, sagmal hayvan-
lar, ekinlerin yerine modern meta’larin ikame edilebilecegi), bazilarinin ise degigsmeyen vasiflar oldugu
dile getirilmigtir. (6/karsi cinse duyulan ilgi (kadin), soyu devam ettirme arzusu (erkek evlat), sermaye
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kenler olarak sunulmakta, (Al-i Imran, 14) diinya hayatmin bir oyun, eglence, siis,
soy-sopla 6viinme, mal ve cocuklarin ¢okluguyla bobiirlenmeden ibaret oldugu dile
getirilmektedir. (En’am, 32; Ankebut, 64; Hadid, 20) Bu ayetler dikkate alindiginda
insanin, diinya hayatina karsi bir sevgi, baglilik beslemesi normal bir durum gibi gé-
riinmektedir. Iste Kur'an-1 Kerim, egitici vasfiyla burada devreye girmekte, diinya ha-
yatina karsilik ahiret hayatinin daha hayirh ve kalici oldugunu ifade ederek (En’am,
32; A’la, 17) ikisi arasindaki tercihini daima ahirete yonelik olarak kullanmakta,
muhataplarina da tercihlerini bu yonde kullanmalar: igin yol gdstermektedir. Buna
gore inkarcilarin tutumu olan diinyay1 ahiretten daha ¢ok sevip dnemseme ve tercih
etme, Kur’ant Kerim'in temelde siddetle reddedip elestirdigi yanlis bir tutum ve ter-
cih olmaktadir. Kur’an-1 Kerim, gercek miiminleri tanitirken, diinyaya ait unsurlarin
(6rnegin: alig-veris, ticaret...) onlart Allah’t (c.c) anmaktan alikoymadigini ortaya
koymakta, (Nur, 37) mal ve evlatlarin kendilerini diinyaya baglamamas: hususunda
miiminleri, (Miinafik(in, 9) diinya hayatinin kendilerini aldatmamasi hususunda ise
biitiin insanlig1 uyarmaktadir. (Fatir, 5) Kontrol edilemeyen sevgi ve bagliligin insani
stirtikleyebilecegi kotii sonuglari ortaya koymasi acisindan bu ayetler, sevgi egitimi
hususunun da esasint olugturmaktadir.

Konumuz acisindan su noktaya da aciklik getirmek gerekir: “Kur’an-1 Kerim’'de
“diinya hayatinin ve nimetlerinin inkar edenler igin cazip kilindig1” ifadesi yer almak-
ta, buna karsilik inkarcilarin diinya hayatini tercih ettikleri sdylenmektedir. Ayette bu
durum, “stislemek” fiilinin meghul kalibt kullanilarak (.,;) ifade edilmis, bu arzular
stisleyenin Allah (c.c) veya seytan oldugu seklinde yorumlar yapilmigtir.” Buradaki “ca-
zip kilind1” (;,;;) ibaresini, inkarcilarin diinyevi hayati kendi gozlerinde, goniillerinde
cekici kilmalari seklinde anlamak daha dogru goriinmektedir. “Nitekim Araplar, ken-
dilerinden uzaklasan kimseye, “¢ ¢l 2l ool (0, seni nereye gotiirtiyor?) derler. Fakat
onlar bu ifadeyle, s6z konusu kiginin yaninda onu gétiiren bir bagka kiginin bulunmasint
kastetmezler. Kur’an’daki, “Onlar (hakikatten) nasil da dondiiriiliiyorlar?” (Tevbe, 30)
ve “Onlar, nasil da hakikatten gevriliyorlar?” (Miimin, 69) gibi ifadeler de benzer bir
anlam orgiisiine sahiptir. Allah (c.c) bu gergegi, “Ey iman edenler! Mallarmiz ve cocuk-
larmuz sizi Allah’t anmaktan alikoymasim!” (Miinafiktn, 9) ayetiyle de beyan etmistir.
Zira mallar ve cocuklar, Allah’t (c.c) anmaktan alikoyma hususunda vesile konumunda
bulunduklart icin fiil onlara nispet edilmigtir.”* Bu goriis, bize gére de Kur'an-1 Kerim'in
geneline uygun bir goriistiir. Ciinkii ayetlerin genelinden anlagildigina gére insan, hiir
iradesi sebebiyle ilahi teklife muhataptir. “Bu itibarla, yapip ettiklerini hiir iradeyle ger-
ceklegtirmeyen insanin miikellef kilinip hesaba cekilmesi, Allah’in (c.c) adaletine ayki-
ridir. Oyleyse diinya hayatini cazip kilma fiilinin gercek faili, Allah veya baska bir gaybi

sahibi olma (altin-glimiig) Genis bilgi igin bk. Giiler, [Thami, “Diinyanmn Bagina Gelen Derin Sapkinlik:
Diinyevilesme”, Islamiyat (2001), c. IV, say. 3, s. 41-42; Kur’an Yolu, Komisyon, Ankara, 2003, I, 371-
372.

9 Genig bilgi icin bk. Razi, Mefatthu'l-gayb, VII, 168-170.

9 Oztiirk, “Kur’an’in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlami”, s. 72.
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faktor degil, hakikati inkar secenegini isaretleyen insanin bizatihi kendisidir. Inkarc:
insanin boyle bir tercihte bulunmasi, yani diinyevi hayati kendi goziinde cazip kilmast,
ilk bakista fitr bir egilim gibi goriilebilir. Ciinkii diinyada yasamayi istemek, her insanimn
dogasinda mevcuttur. Buna gore diinya hayatinin cazip kilinmasi, selim fitrata kod-
lanmis olan yagama arzusunu degil, insanin iradi, ihtiyari olarak kendini diinyaya ve
diinyevi olana mahk(m kilmasini ifade eder.”

Kur’an-1 Kerim'in, diinya hayatina sevgi besleyip onu ahirete tercih edenleri ten-
kit edip kinamasi, onu bir “oyun ve eglence” olarak nitelemesi, diinya hayatinin biz-
zat kendisinin degersiz, asag1, bayagi, yiiz cevrilmesi gereken bir sey oldugu seklinde
algilanmig,” diinya kelimesinin kok olarak “algaklik, bayagilik, degersizlik”” anlamina
gelen “denfet” (s:Us) kokiinden tiiredigi goriigii tizerinde durulmustur. Kanaatimizce
bu diistince tarzi, Kur’an-1 Kerim'in genelinde ortaya konulan diinya hayati tanitimina
uygun diismemektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, diinya hayatinin bizzat kendisini ko-
tiileyip ona olumsuz bakmamakta, yalnizca ahiret kargisinda diinyanin tercih edilerek
ahiretin ikinci plana atilmasmi yermektedir. Bize gore diinya kelimesinin, “bayagilik”
anlamina gelen “denfet” (::Us) kokiinden degil, “en yakin, simdi yaganan hayat” anla-
minda “dunuv” (5s) kokiinden gelmesi en dogrusudur.'® Bu gercegin bilinmesi, diinya
hayatiyla ahiret arasinda davranig acisindan kurulacak dengenin daha saglikli olmasina
yardimci olacak, Miisliiman’m diinya-ahiret algisinin smurlarint daha da belirginlesti-
recektir.

“Allah’in sana verdiginden ahiret yurdunu iste ama diinyadan da nasibini unut-
ma! ...” (Kasas, 77); “Onlardan bir kism1 da, ‘Ey Rabbimiz! Bize bu diinyada da
iyilik ver, ahirette de iyilik ver! Bizi cehennem azabindan koru!” derler.” (Bakara,
201) ayetleri, Kur’an-1 Kerim'in diinya hayat1 ve ahiret arasinda kurulmasmi 6n-
gordiigii dengenin keyfiyetine isaret eder. Hemen belirtmek gerekir ki “burada séz
konusu edilen dengeden kasit, diinya ile ahiret arasinda bir kiymet dengesi degil-
dir. S6z konusu denge, agiri diinyevilesme ve uhrevilegsme arasinda olma, bir tarafa
fazlaca meyletmemedir. Evet, imanla yasamak kaydiyla diinyadaki biyolojik hayat
bir nimettir. Ancak bu durum, diinya hayati ile ahiret arasinda bir kiymet dengesi
bulundugu anlamina gelmez. Ciinkii iki hayat tarzi arasinda bir dengeden bahsede-
bilmek igin dncelikle bunlarin, sahip olduklari olanak ve yagam kalitesi bakimindan
birbirine denk ya da en azindan yakin olmasi gerekir.”’®* Oysa Kur’an-1 Kerim'in

97 QOgtiirk, “Kur’an’in Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlami”, s. 72

9%  Bu tiirden bir alg1 icin bk. Gazali, Ebu Hamid Nasr b. Muhammed, Thya-u Ulsimi'd- Din, Kahire, 2004,
111, 257-28

9 [bn. Manzur, Lisaniil-arab, XIV, 272-273.

10 “Diinya” kelimesinin, Hz. Adem’in ulvi makamdan agafiya inmesine (hubit) delalet eden ayetlere
atfen agagida, arzda yaganan hayati ifade ettigi seklinde bir goriig de mevcuttur. Bk. Okumus, Mesut,
“Kur’an ve Siinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Bakig”, Diyanet Ilmi Dergi, c. 46, say. 1 (2010), s. 120.

101 Ogztiirk, “Kur'an’m Deger Sisteminde Diinya ve Diinyevi Hayatin Anlam1” s. 76-77.
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bildirdigine gore ahiret, mutlak surette diitnyadan cok daha hayirhdir, (Al-i imran,
77) daha kalic1 ve degerlidir. (Nisa, 77; Tevbe, 38; Ra’d, 26, Duha, 4) Diinya ug-
runa ahiret feda edilmemeli, bu ugurda diinya hayatina razi olunmamalidir (Tevbe,
38; Yunus, 7). Biitiin bu nedenlerden dolay1 Allah (c.c), diinya ve ahiret arasinda
tercih s6z konusu oldugunda mutlaka ahiret hayatinin tercih edilmesini istemis,
aksi yondeki tercihleri yanlig olarak degerlendirip bu tercihin sahiplerini sert bir
dille tenkit etmigtir. Bu durum, muhataplarina diinya hayati ile ahiret arasinda
Kur’an-1 Kerim'in 6n gordiigii sekilde bir denge kurmalarini salik edecek olan din
egitimcilerine rehberlik edici niteliktedir.

4. Baz1 Degerleri One Cikararak Egitmesi

Insan hareketlerini, davramslarin, iligkilerini daima baz saikler, élciiler ve norm-
lar cercevesinde yapip diizenler. Ileriye doniik yapabilecekleri de boyle bir cercevenin
rehberligi dogrultusunda gerceklestirilme egilimi tagir. Oyleyse insan deger yargilarina
sahip bir canlidir. Insanin ¢ok farkli tanimlari yaninda deger yargisi veren, deger iireten
bir varlik oldugu da ifade edilir. Insanin eylemlerinde hep 8l¢ii olarak, koruyucu olarak
goriilen degerler, giiclerini daha ziyade onlara inanilmig olmasindan alir. Haliyle deger-
ler, iligkilerimizin tanziminde biytik 6lgtide belirleyici olup tutumlarimizin ve kabulle-
rimizin arkasindaki gercek etkenlerden biridir.'® Bu énemine bagl olarak degerlerin
egitimi daha da bir 6zen gerektirmektedir.

Degerler egitimi cesitli sekillerde yapilabilir. Ama biitiin bu sekiller icerisinde be-
liren bir yol, usul gercekten énemlidir. Bu yol ve usul, taklitle, benimsemeyle bag-
layan sathadir. Yetismekte olan nesil, ¢ocukluk ¢agindan itibaren anne-babalarint
taklit ederek yetisir. Bu durum, ilerleyen dénemde milli kahramanlari, edipleri, bilim
adamlarini, sanatcilart ideal olarak kabullenme seklinde devam eder. Ornek alma,
model olarak kabul etme, sevilen, istenilen, referans olarak bagvurulan degerlerin be-
nimsenmesinde ¢énemli bir vasitadir. Bu amacla ¢rnek alinacak, model kabul edilecek
uygun davranis érneklerinin sunulmasi, uygun sahislar {izerinden degerler egitimine
yardimct olabilecek davranig kaliplari gelistirilmesi dnemlidir.'® Kur’an-1 Kerim, bu
amaca hizmet etmek adina peygamberlerin ve diger seckin insanlarin hayatlarindan
degerler {izerine inga edilmis 6rnek davranig kaliplart sunmak ile ayn1 zamanda deger-
ler egitimi de vermektedir. Tercih olgusunu konu edinen baz1 ayetlerde bunun izlerini
su sekilde gérmek miimkiindiir: Firavun’ un biitiin tehditlerine ragmen Allah’a olan
imanlarini haykirmaktan cekinmeyen sihirbazlar “cesaret” ve “ géniilden teslimiyet”
degerlerinin; (Ta Ha, 72-73) yiice Allah'in tercihine nail olan Hz. Meryem biitiin

102 Tozlu, Necmettin-Topsakal, Cem, “Avrupa Birligine Uyum Siirecinde Degerler Egitimi”, Degerler ve
Egitimi, (Editérler: Recep Kaymakcan, Seyfi Kenan, Hayati Hokelekli, Z. Seyma Arslan, Mahmut Zen-
gin), Istanbul, 2007, s. 178-179.

183 Tozlu-Topsakal, “Avrupa Birligine Uyum Siirecinde Degerler Egitimi”, s. 180.
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yasayistyla “iffet” ve “takva” degerlerinin; kendileri ihtiyac icinde olduklari halde mu-
hacirleri tercih eden ensar da “digerkamlik” (isar) (Hasr, 9) degerinin birer giizel 6r-
negi olarak ¢niimiize sunulmaktadir. Buna ek olarak elci seciminde tek yetkinin yiice
Allah’ta oldugunu, (Kasas, 68) Allah ve Resul’iiniin hiikmettigi bir meselede artik
diger miiminlerin tercih hakki olmadigini giindeme getiren ayetlerde de (Ahzab, 36)
“ tam teslimiyet” ve “olgun iman” degerlerine vurgu yapilmaktadir. Netice olarak,
tercih olgusunu ele alan bazi ayetlerde ayni zamanda birtakim degerlerin egitiminin
de verildigi goriilmektedir.

Sonug

Psikolojide, insanin basit bir davranist bile birbirinden farkli yaklagimlarla agiklan-
maktadir.'® Onun, daha karmagik olan ve hayatina yon veren davranig ve tercihlerini,
bunlarin altinda yatan etkenleri, gecirdigi siirecleri inceleyip ortaya koyabilmek zah-
metli olmakla birlikte cok ®nemlidir. Zira insan1 tanimanin ana prensibinde, geregin-
den fazla veya yiizeysel bir bakis cogu zaman istenilen sonucu vermez. Insanin davranig
ve tercihlerine dair biitiinlemesine ve derinlemesine bir yaklagim sergilemeden iyi insan
yetistirmeyi denemek veya diisiinmek yanlis olacaktir. Bu nedenle, “insani yaratan onu
en iyi tantyan ve tanitandir.” (Miilk, 14) gerceginden hareketle, insanlarin tercihlerini
incelerken, bu tercihlerin arka planini ortaya koyarken ilahi vahyin rehberligine bas-
vurmak kacinilmazdir.

Tercihte bulunma olgusu, Kur’an-1 Kerim’de farkl kelime ve kavramlarla anlatil-
migtir. Zengin bir anlam cercevesine sahip bu kavramlar, Allah’in (c.c) tercihleriyle
iligkili olarak O’'nun meleklerden ve insanlardan elgiler secerek onlar iizerinden baz
degerlere hayat vermesini, peygamberler diginda bazi insanlar1 ve aileleri segip tistiin
kilarak bireysel ve aile olarak zirveye ¢ikabilmenin érneklerini sunmasini, din olarak
Islam’t se¢mesini dile getirmek; insanlarin tercihleriyle iliskili olarak da kiifrii imana
tercih, diinyay: ahirete tercih, iyi ve hayirli olan1 tercih, bagkasini kendine tercih gibi
olumlu-olumsuz tercihleri ifade etmek iizere kullanilmistir. Insanin, yasantist boyunca
karsilasacagi problemlere yonelik ¢oziim 6nerileri sunan ilah? vahyin, onun tercihleriyle
alakali tavsiye ve uyarilarda bulunmamasi diisiiniilemez. Ciinkii ilaht vahyin nihai ga-
yesi, insanin diinya ve ahiret mutlulugudur. Insanin bu mutlulugu ise kendi davranugla-
rinin sonuglarina, davraniglarinin sonuglart da kendi tercihlerine baglidir. Bu noktadan
hareketle Kur’an-1 Kerim'in ayetleri incelendiginde, “tercihte bulunma” olgusunun iki
yoniiyle de (diinya-ahiret) hayatin merkezinde yer aldigr goriiliir. Bu ¢nemine binaen
ayetlerde, insanm tercihleri ve tercihlerinin sonuclari ¢cok boyutlu olarak ele almmus,
yanlig ve dogru tercihlerin sahipleri olan insanlarin yagamlarindan ¢rnekler sunularak
karsilagacaklari neticeler genis bir cergevede ele alinmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim, yiice

104 [nsanimn davraniglarin anlamlandirmada “Norobiyolojik Yaklagim, Davranigsal Yaklagim, Biligsel Yak-
lagim, Psikoanalitik Yaklagim ve Fenomenolojik Yaklagim” gibi yaklagimlar bulunmaktadir. Genig bilgi
icin bk. Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davranst —Psikolojinin Temel Kavramlari-, Istanbul, 2006, s. 23-33.
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Allah’in tercihlerini de konu edinerek meseleyi daha da zenginlestirmis, olumlu-olum-
suz birgok davranis 6rnegi ve model sahsiyetlerle muhataplarinin dniine 151tk tutmustur.
Bunu yaparken caydirici bir tislup kullanmasi, rehberlik yaparak ve bazi degerleri 6ne
cikararak egitmesi Kur’an-1 Kerim'in tercihte bulunma olgusuyla ilgili egitici yonlerini
olusturmaktadir. Her dénem i¢in, mutlu olmak adina ilahi vahyin getirdiklerini haya-
ta gegirme mecburiyetinde olan insana diigen, bu anlatimlardan ve egitici yonlerden
gereken gikarimlari yaparak yasantisini dogru yonde diizenlemek icin gerekli tedbir ve
dersleri almaktir.
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