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Bu calisma Wael B. Hallaq'in fmkdnsiz Devlet adl1 eserinden yola ¢ikarak islam iktisadi
literatiiriine 6nemli katkilarda bulunmus kurucu figiirlerin devlet-piyasa iliskilerinde
devlete atfettikleri role dair mukayeseli bir degerlendirme sunmay1 amac¢lamaktadir.
Hallaq'in goriislerinin esas alinmasinin ardinda kendisinin oryantalist bir bakis acisi-
nin otesinde seriat, ahlak ve piyasa iligkilerine dair devletin roliint de dahil eden 6z-
giin bir yaklagim sunmasi yatmaktadir. Mevcut literatiirde, Islam iktisadinin kurucu fi-
giirlerinin devlete dair yaklasimlari da ele alindiginda, islam ve devlet daha ¢ok soyut
diizlemde ve ideal olumlu ¢agrisimlariyla ele alindig1 icin bu calisma Islam iktisadina
dair yapilan ¢alismalarda modern devletin yapisini sorgulamaksizin 6zgiin bir iktisadi
alternatiften bahsetmenin giigliiklerini ele almaktadir.
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From Ideal State To Impossible State: The Idea Of
State In Islamic Economics

Abstract

This article aims to provide a comparative study on the role of state on market in
the eyes of founding fathers of Islamic economics. Wael B. Hallaq’s core arguments in
his book ‘The Impossible State’ are adopted since he develops an authentic approach
towards the role of state on the relationship between sharia, ethics and market be-
yond orientalist perspective. While founding fathers’ approaches on the role of state
in economics are examined, state is assumed to have transcendental, omnipotent and
benevolent characters. This article, however, argues that modern state should be anal-
yzed in Islamic economic studies with its subversive aspects.
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Extended Abstract

Studies on Islamic economics have significantly been growing in the last
couple of decades. The underlying reason behind it is related to the search for
an authentic economic system through which Muslim societies develop both
socially and economically in the post-colonial period. Since the global capi-
talist system creates inequalities both intra and intergenerationally, Islamic
economics is envisaged to offer an authentic alternative through its sharing
paradigm. Once initial studies on Islamic economics in the second half of the
20th century are considered, it is obvious that the central concern is towar-
ds establishing the development of Muslim societies beyond Eurocentricity
of economic development theories. Thus, some criticisms on interest, social
injustice, conspicuous consumption, unequal distribution had come into the
fore amongst the primary subject areas. Later in the 1970s, however, Islamic
economic studies converged towards a new area, which is called financial de-
velopment. As the global capitalist system gradually shifted towards financial
sector, Islamic economics invariably followed the global trend by prioritizing
Islamic finance as the sole institutional area for the development of Muslim
societies.

As the convergence implies, the related academic studies proliferated and ac-
cumulated around Islamic financial development, hence, expectations from
Islamic development through non-financial sectors remained less significant.
Product development has been made mostly within Islamic financial industry
to take part in the global financial system. Other issues of Islamic economics
such as production, consumption, distribution and the relationship emerged
out of these areas has rarely been dealt. Therefore, the link between economic
activities and its interaction with other areas including politics, society, and
philosophy could not be generated thoroughly. Instead, an efficiency-oriented
approach on growing the share of Islamic financial industry within the global
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financial system has been adopted. Social costs of involving into such a global
race has hardly been considered so far.

A normative insight into the scope of Islamic economics necessitates a wider
approach on a robust economic system. For instance, capitalism as an econo-
mic system takes its intellectual roots from the Enlightenment period. Also,
it adopts neoliberal values and can only be functional under a modern nation
state. A similar search for intellectual origins of Islamic economics is inevitab-
le so long as an authentic economic system is sought within Muslim societies.
Based on this, the interactions of Islamic economics with market, ethics, law,
society and state are important to ponder.

This study aims to provide a comparative study on the role of state on eco-
nomy in the eyes of founding fathers of Islamic economics. Since state is
mostly envisaged by most of the scholars in the field as an abstract institution
that has full of omnipotence and benevolence characters, very few studies
recognize the devastating aspects of modern state on society and economy.
In the eyes of contemporary scholars of Islamic economics, state is given an
ideal role just like the one which was experienced in the golden age of Islam
in the prophetic periods of Madina. Therefore, state is taken for granted in
the Islamic economic studies that needs no deep investigation on the role of
state on market and economy. Rather, state is assumed as an institution that
always shows its omnipotent and benevolent characters to the society. Thus,
no objections towards the existence and role of modern state should be made
in this view.

This study provides a critical approach to the abstracted and cherished idea
of modern state by Muslim scholars. In doing so, Wael B. Hallaq’s core argu-
ments in his book ‘The Impossible State’ are adopted since he develops an aut-
hentic approach towards the role of state on the relationship between sharia,
ethics and market beyond orientalist perspective. According to Hallaq, mo-
dern state is not just alien to Islamic values due to its ideological background,
but also it inhibits the emergence of an authentic economic, political, legal
and cultural system within Muslim societies in the 21st century.

The development of an Islamic economic theory in the modern age must add-
ress some critical questions raised by Hallaq. First, the modern nation state
created the militarism of imperial states. Second, it brought a particular cultu-
ral atmosphere that has full of Western values. Lastly, there is a liberal-capita-
list global market system that cannot be easily dissociated from modern state.
An Islamic economic system, therefore, should offer an alternative on how
to struggle with the militarism, the cultural dominance and pervasiveness of
market economy. While Hallaq is quite pessimistic in terms of the future lan-
dscape of Muslim societies, he emphasizes the morality of the sharia, which
he believes as the central domain of traditional societies. An Islamic economic
theory, today, should reconsider the morality of the sharia. Otherwise, Islamic
economics can find no way other than the replication of modern economic
and financial practices.
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This critical approach, unfortunately, did not find a resonance in the thoughts
of founding fathers. Once their approaches on the role of state on economics
are examined, state is assumed to have transcendental, omnipotent and be-
nevolent characters. This article, however, argues that modern state should
be analyzed in Islamic economic studies with its subversive aspects. While
capitalist system gives market exchange an essential role to sustain social
bond, modern state is envisaged as the guarantor of exerting the rules of mar-
ket system so that a rational-bureaucratic mechanism keeps the supremacy
of market system. However, an Islamic economic system suggests an ethical
solution in establishing the social bond amongst Muslim societies. Thus, the
design of an economic system emerges out of the Islamic moral code of con-
duct. Civil society, here, plays a central role instead of a rational-bureaucratic
mechanism exerted by modern state. Traditional societies, in this sense, had
always prioritized civil society understanding.

This study, first, clarifies the aspects which Islamic values are in conflict with
the modern nation state. The next section sheds light on some experiences of
pre-modern states and their interactions with economy and society. Later, the
perceptions of some prominent founding fathers on the role of state in Isla-
mic economics are examined thoroughly. The last section deals with to what
extent theory making on Islamic economics is possible without considering
the devastating role of modern state.



isa YILMAZ, Burak ATES, Merve SOYLU

Giris

Islam iktisad: alaninda yapilan akademik ¢calismalar dzellikle son yirmi yildir
ciddi bir artis gostermektedir. Bu artista faizin baskin sekilde iktisadi faaliyet-
lerin gercevesini ve toplumsal iliskileri belirledigi kiiresel finansal sistemden
rahatsiz olan ve béylece kendine alternatif islami finansal ¢oziimler arayan
Miisliiman toplumlarin arayislarinin é6nemli bir rolii vardir. Kiiresel ekonomik
sistemin 21. yiizyilda finansal piyasalari 6n plana ¢ikarmasiyla finans mer-
kezli ekonomi anlayisinin yerlestigi diisiiniildiigiinde, islam iktisad1 calisma-
larinin 6énemli bir boyutu kiiresel trende uyarak finans haricindeki iktisadi
alanlar1 geri plana atmis ve boylece akademik ¢alismalarin biytk bir kismi
pratik ihtiyaclara doniik olarak ortaya ¢ikan yeni finansal iirtinlerin gelistiril-
mesine odaklanmistir. Béyle olunca, Islam iktisad1 calismalari temelde islami
bankacilik ve finans zemininde genislemekte, buna karsilik iiretim, tiiketim
ve dagilim gibi temel teorik meseleler ikincil planda kalmaktadir. Teorik agi-
dan diislintildiigiinde, iktisadi faaliyetin birbiriyle kopmaz bag ve etkilesim
icerisinde oldugu siyaset, toplum, felsefe ve hukuk gibi alanlarin iktisadi sis-
temle etkilesimi Islam iktisadi calismalarinda derinlemesine arastirma imka-
n1 bulamamistir.

Mevcut pratigin 6tesinde normatif yoniiyle bakildiginda iktisadi bir sistemi
tiim boyutlariyla anlamak ve buna uygun iktisadi politikalar liretmek bu sis-
temin belirtilen diger alanlarla nasil bir etkilesim icerisinde oldugunu kavra-
maya baghdir. Ornegin, kapitalizm iktisadi bir sistem olarak ele alindiginda
bu sistemin felsefi agidan Aydinlanmaci diinya goriisiinden beslendigi, eko-
nomik yonden neoliberal politikalara dayandigi, siyasi acidan modern ulus
devlet! yapisi icerisinde 6zgiirlik¢li ve demokratik ¢ercevede yer edindigi,
hukuki olarak sektiler ve hiimanist bir hukuk sistemi benimsedigi ve sosyolo-
jik agcidan da Batili degerlerin kiiltiirel ¢esitlilik adiyla hegemonik bir bicimde
sunuldugu goriiliir. Benzer sekilde, Islam iktisadinda da bu alanlara dair 6z-
giin bir iddia olmasi gerekirken kiiresel finansal sistem icerisinde alternatif fi-
nansal enstriitmanlar sunarak soft kapitalist bir finansal endiistrinin somut ve

1 ‘Modernulusdevlet’'yada‘moderndevlet kavramiilgililiteratiirde olduk¢a sik kullanilmasina
ragmen aslinda gereksiz bir tekrar olusturan totolojik bir ifadedir. Zira, ¢alismanin ileri
boliimlerinde detayl agiklanacagl lizere devlet kavraminin yapisi ve islevi modern dénemi
cagristirir.  Giinimtizdeki ¢agrisimi itibariyle modern o6ncesi dénemde bir devletten
bahsetmek miimkiin degildir (detayh bilgi i¢in bkz. Poggi, 2008: 35). Tiim bunlara ragmen
bu calisma her ne kadar yalnizca devlet ifadesini kullanmanin modern ¢ag1 yansitacagini
iddia etse de modern donemin keskin doéniistiiriicii etkisini vurgulamak amaciyla devlet
kavraminin 6niine yerine gore modern ve ulus sifatlarin1 koymayi tercih eder.
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pratik ¢6ziim arayislarina déniik entelektiiel calismalarla simirli bir Islam ik-
tisadi literatiirii ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla, Islam iktisadi arastirmalari ige-
risinde kayda deger bir agirlig1 olmasi gereken piyasa, ahlak, hukuk ve devlet
gibi kurum ve kavramlarin giinlimiizdeki fonksiyonlar: ve etkileri hakkinda
yapilan teorik ¢calismalar olduke¢a sinirli kalmaktadir.

Bu calisma, yukarida bahsedilen ihtiyactan yola cikarak, Islam iktisadinin
onemli bilesenlerinden biri olan devlet konusunu ele almay1 amaglamaktadir.
Giiniimiizde, ekonomik sistemlerin isleyisinde devlet diizenleyici, miidahale
edici, sosyal refahi saglayici, iktisadi verimliligi arttirici ve dagilimsal adaleti
yeniden diizenleyici yonleriyle kritik bir rol tistlenmektedir. Genis cercevede
kapitalist iiretim bigimlerinden farkli bir yapiya sahip ekonomik sistemlerin
mevcut kiiresel diinyada yer bulamadig1 varsayimindan yola ¢ikildiginda, kii-
resel olarak kapitalizme alternatif olma iddiasinda olan ekonomik sistemle-
rin piyasa ve devlet iliskilerinde mutlaka mevcut durumun 6tesinde yeni ve
0zgiin bir iddiaya sahip olmasi gerekmektedir. Bu acidan, kapitalizmin temel
karakteristiklerinden biri olan modern ulus devlet yapisini ¢ok boyutlu bir
sekilde ele almaksizin 6zgiin bir alternatif iktisadi sistemden bahsetmek zor
olacagina gore, bir alternatif olarak islam iktisadi calismalarinin modern dev-
let yapis1 ve bu yapinin ekonomik sistemin isleyisindeki etkisini ele almasi
kaginilmazdir.

Bu gercekten yola ¢ikarak Islam iktisadinin kurucu figiirlerinin gériisleri ele
alindiginda devlet ve piyasa iliskilerinde genel olarak devlet islami degerlerle
yukli hayirsever bir yapi olarak tasavvur edilmis, ideal devlet 6zelliklerine
sahip siyasi bir atmosferde bir iktisadi modelin insa edilmesi sorununun 6te-
sinde devlet ve piyasa iliskileri sinirli olarak giindeme gelmistir. Bu durumda,
modern devletin Islam’in iktisadi alanda benimsedigi degerlerle i¢ ice oldugu
karsitliklar giindemden diismiistiir. Ozellikle bu calismada gériislerine yer
verilen kurucu figlirlerin goziinde devlet biiyiik 6l¢iide soyut nitelige sahip
kurumsal bir aygit olarak diistintildiigii icin devletin olmasi gereken 6zellik-
leri siralanmistir. Oysa, modern devlet bir kurum olarak insanlarin bir araya
gelmesiyle ortaya ¢ikan ve bireyler arasi iliskiler cercevesinde etkin bir rol
oynayan karmasik bir yapiya sahiptir. Modern devletin ayrilmaz unsuru ola-
rak goriilen ulus ise “hayal edilmis bir siyasal topluluktur - kendisine ayni
zamanda hem egemenlik hem de siirlilik ickin olacak sekilde hayal edilmis
bir cemaattir” (Anderson, 1995: 20). Devleti bu boyutlariyla yeniden diisiin-
mek, beraberinde modern devletin herkesin iyiligini diisiinen ideal bir devlet
modeli oldugu varsayimini yikarak ahlaki yonden sorgulanabilir ve elestiriye
acik bir model oldugu gergegini hatirlatacaktir. Zira modern devletin beslen-
digi Aydinlanmaci felsefi gelenek devleti soyut ve 6zel bir mantiga sahip olan
bir siyasi topluluk olarak tasavvur ettigi icin devleti her tiirli karsi hegemo-
nik gelismeler karsisinda ayakta tutacak ve devletin benimsedigi ideolojiyi
stirdiirecek zemini saglamlastiracak politikalar1 ahlaki tiim kaygilarin 6niine
koyar. Bu sayede geleneksel donemin ideal devleti modern zamanda yerini
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cikarlar1 pahasina ahlak basta olmak iizere tiim degerleri aragsallastiran bir
devlet mantigina birakir.

Modern devlet birkag ytizyildir alternatifsiz bir model olarak farkl cografya-
larda etkisini gostermektedir. Kiiresel olarak ulus devlet 6zelliklerinden ba-
gimsiz hareket eden toplumsal yapilardan bahsedilemeyecegine gore Miislii-
man toplumlarin sahip oldugu degerleri yasatmak itibariyle ulus devletle ne
élciide uyum icerisinde oldugu énemli bir sorudur. Bu durum Islam’in iktisadi
prensipleri ile modern devletin degerlerinin iktisadi uzantilar1 arasinda ya-
sanan ¢atisma goz oniine getirildiginde daha da 6nemli hale gelir. Bu mesele-
ye dair akademik olarak pek ¢ok ¢alisma yapilmistir; ancak Wael B. Hallag'in
(2019) ‘Imkansiz Devlet’ adli eseri modern devletin Miisliman toplumlara
yasattig1 zorluklar1 géstermesi acgisindan ayr1 bir 6neme sahiptir. Hallaq’a
(2019) gore modern ulus devlet lizerine bina olundugu disiinsel birikim se-
bebiyle Islam’a yabanci, hatta islami degerlerin iktisadi, siyasi, hukuki ve kiil-
tlirel olarak tatbik edilmesinde engelleyici bir role sahiptir.

Bu calisma Hallaq'in Imkdnsiz Devlet adli eserinden yola ¢ikarak Islam iktisa-
d1 literatiiriine 6nemli katkilarda bulunmus kurucu figiirlerin devlet tasavvu-
runa dair mukayeseli bir degerlendirme sunmay1 amag¢lamaktadir. Hallag'in
gorislerinin esas alinmasinin ardinda kendisinin oryantalist bir bakis acisi-
nin otesinde seriat, ahlak ve piyasa iliskilerine dair devletin roliint de da-
hil eden 6zgiin bir yaklasim sunmas yatmaktadir. Mevcut literatiirde, islam
iktisadinin kurucu figiirlerinin devlete dair yaklasimlari da ele alindiginda,
Islam ve devlet daha ¢ok soyut diizlemde ve ideal olumlu cagrisimlariyla ele
alindig1 icin bu calisma Islam iktisadina dair ¢alismalarda modern devletin
yapisini sorgulamaksizin 6zgiin bir iktisadi alternatifin insasina dair olumsuz
bir kanaat barindirmaktadir.

Bu baglamda odncelikle Hallaq'in bahsedilen eserindeki modern devlet yapisi
ve belirli yonleriyle islami degerlerle catisma icerisinde oldugu boyutlari ele
alinacaktir. Sonrasinda, modern 6ncesi geleneksel olarak adlandirilan tarih-
sel donemde devlet tecriibelerine dair yaklasimlar sergilenecektir. Daha son-
ra Islam iktisadinin kurucu figiirlerinde devlet diisiincesi kapsamh sekilde
incelenecektir. Son boliimde ise mevcut yoniiyle iktisadi sistem dahil olmak
lizere Islami bir alternatif iddianin modern ¢agda ulus devlet gercegiyle he-
saplasmadan ortaya ¢ikmasinin imkansizligindan bahsedilecektir.

Modern Devlet ve islam Devleti: Wael B. Hallaq Perspektifi

Hallaq, imkdnsiz Devlet olarak Tiirkceye terciime edilen eserinin giris kismin-
da calismasinin temel fikrini aktarirken ‘temsil ettigi degerler bakimindan ele
alindiginda modern devletten tanimi ve kapsamu itibariyle islami bir devlet
¢ikarmanin hem bir imkansizlik barindirdigini hem de bunun celigkili bir
tamlama oldugunu’ iddia eder (Hallag, 2019:13). Buna gore, modern islami
devlet kavramsallastirmasi modernitenin ve Islam’in sahip oldugu degerlerin
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birbirine karsitlik olusturmasi yoniiyle celiski olusturmaktadir. Bugiin diinya
niifusunun beste birini olusturan Miisliiman toplumlarin modernitenin igine
dogdugu, dolayisiyla istese de istemese de bu modern projenin bir pargasi
oldugu goz oniine alindiginda (bkz. Arslan, 2015) bu gergek ile ylizlesmek
kacinilmazdir. Hallag, modern zamanda Islami devlet fikrinin bir celiski olus-
turmasinin nedenini ise modernitenin ahlaki agmazlarina baglamaktadir. Be-
lirtilen ahlaki agmazlar siyaset ve ekonomiyi ilgilendiren alanlarda da asikar-
dir. Dolayisiyla, Miisliiman toplumlarin 6zellikle siyaset ve ekonomide 6zgiin
bir sdyleme sahip olmasi i¢in modernitenin maruz biraktig1 ahlaki sorunlara
kars1 mutlaka bir cevap iiretmesi gerekmektedir (Hallag, 2019: 13-15).

Modern Devlet ve Birey

Modernlik, eskinin sadece ge¢miste birakilmasi degil, ayn1 zamanda onun y1-
kilmasini ifade eden bir kavramdir (Ertugay, 2016: 163). Modernlesme siire-
cinin politik uzantisi olan modern devletse Machiavelli’"den Hobbes’a ve son-
rasinda Weber ve Poggi'ye kadar uzanan zaman diliminde ‘belirli bir toprak
ve belirli bir halk tizerinde mesru gii¢ kullanma tekeline sahip insan organi-
zasyonu’ olarak tanimlanir. Modernlesmenin siyasal alandaki tezahiirii olarak
modern devlet gii¢lii ve merkezi bir birlikteligi toplumsal 6rgiitlenmenin en
iyi bir bicimi olarak goriir. Artik tek tist kimlik toparlayici olarak siyasi kimlik
vardir ve bu kimligin belirleyicisi de devlettir. Aile, din, cemaat, etnik toplu-
luklar gibi kimlikler ise alt kimlikler haline gelmistir (Erdogan, 2006: 33).

Geleneksel toplumlara bakildiginda Miisliiman sahsiyet ile islam diisiincesi-
ne gore insa edilmis toplum ve siyasi otorite arasinda ¢ekismeden ziyade bir
ahenkten bahsedilebilir. Ciinkii Islam’in insan anlayisinda kul olma bilincine
sahip kisi, hiir cliz-i iradesi ve secme melekesine sahip olarak yaptigi her isten
diinyada ve ahirette sorumlu tutulacaginin farkindadir. Bundan dolay1 kendi
icinde uyumlu ve dengeli bir hayat yasamaya dikkat edecegi gibi toplum ve ta-
biatla olan iliskisinde de bunu gézetmeye calisir. Bu da dogal olarak birbiriyle
uyumlu iliskileri ortaya ¢ikaracaktir (Kose, 2018: 28).

Bu tarz uyumlu iliskileri doguracak toplumun ve siyasal organizasyonlarin
olusumu i¢in aile kurumuna ihtiya¢ vardir. Aile, var olabilmek ve varligini
stirdiirebilmek icin birbirlerine muhtag¢ insanlarin meydana getirdigi temel
bir sosyal kurumdur. Nikdhtan mirasa kadar naslarda yer alan diizenlemeler
Islam’in ailenin kurulmasina ve korunmasina yénelik ayrintili hiikiimler icer-
digini gostermektedir (Kose, 2018: 28).

Modern devlet, basta aile, din ve gelenekten olusan ara kurumlari kullanila-
maz hale getirerek ortadan kaldirmis, bu boslugu ise merkezilesmis biiyiik
biirokratik diizenle doldurmustur. Ara kurumlarin ortadan kalkmasiyla sis-
temli bir yalnizlastirmaya maruz kalan insanin devletin totaliter yapisi karsi-
sinda direnme giicii oldukg¢a sinirh kalmistir.
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Modern devletin gelismesi ile ara kurumlarin gelismesi arasinda yasanan
ters oranti sebebiyle akrabalik, inang gibi sistemleri olgunlastiran toplumsal
gruplar ne kadar zayiflarsa modern devlet de o derece dn plana ¢ikmistir. Bu
amag iizere hareket eden modern devlet birey merkezli ve esitlik¢i tavriyla
toplumda var olan dogal hiyerarsileri yikmis ve bireyi savunmasizlastirmistir
(Ertugay, 2016: 171). Sonug olarak sayginliklarini ve toplum tizerindeki belir-
leyici rollerini kaybeden geleneksel kurumlarin yerini artik toplumun kilcal
damarlarina kadar niifuz eden ve giiciinii her alanda hissettiren modern dev-
let almistir.

Modern Devletin Temel Ozellikleri

Modern devlet tamamen Avrupa kokenli, yeni ve belirli bir politik ve poli-
tik-kiiltiirel diizenlemenin ortaya ¢ikis stirecini temsil eder. Diinyadaki baska
hi¢cbir medeniyet bu belirli politik diizenlemeyi kendi basina liretememistir.
Cografi ve beseri terimlerle tanimlanan Avrupa, devletin ilk kez yaratildig: ve
daha sonra gelistirildigi ve Avro-Amerika'nin halen paradigmatik devletin ev
sahibi oldugu miinhasir laboratuvardir (Hallag, 2019: 57). Bu yoniiyle, Carl
Schmitt'in (2007) de belirttigi gibi modern devlet kokenleri itibariyle Batil
olmak zorundadir.

Belirli politik ve ideolojik yapilarla devam eden modern 6ncesi yonetim bi-
cimlerinden farkli olarak modern devletin benzersiz bir gayrisahsi karakte-
ri vardir ve mesruiyetinin kalbinde soyut bir kavram yatar. Bu soyut kavram
devletin alametifarikas: olan ‘egemenlik’ kavramidir. Bu kavram da Avrupa
deneyimi altinda tiretildiginden Avrupa menseilidir. Modern devlet, ulus ira-
desinin ve kaderinin tek faili olarak devleti somutlastirmasi fikri etrafinda
insa edilmistir. Kavramin var olabilmesi, akla yatkin hale gelebilmesi icin,
ulus iradesinin ya kolelestiren bir aktorden veya zalim bir yonetimden kurtul-
mus olmasi lazimdi ki burada imdada yetisen Amerikan ve Fransiz Devrimleri
ornegi olmustur. Béylelikle modern devlet, egemenligin varligini kabul etmek
ve bir ulusun kolektif kaderi olan kitlesel iradeyi kapsamak zorunda kalmistir
(Hallag, 2019: 60-61).

Modern devletin egemenligi siirdiirebilmesi i¢in iki yapinin varligina ihtiyaci
vardir: Ulus ve devlet. Egemen olan, kendisini var eden diizenli yasaya daya-
nan ulus devlet artik kendi eylemlerini diger biitiin 6znelerin eylemlerinden
listiin gorecektir. Bu silirecte egemen irade aslinda Hiristiyan iradenin yerine
gecmekten farkli bir sey yapmamistir. Her modern kavram gibi Aydinlanma
oncesindeki Hiristiyan ritiielleri ayni bigcimde otoriter kuvvetlere sahip kay-
naklar tarafindan ikame edilmistir. Schmitt bu durumu “modern devlet teo-
risinin biitiin kayda deger kavramlari, sadece tarihsel gelisimleri yiiziinden
degil, ayn1 zamanda sistematik yapilari sebebiyle sekiilerlesmis teolojik kav-
ramlardir- teolojiden devlet teorisine transfer edilmislerdir, mesela kadir-i
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mutlak Tanri kadir-i mutlak yasa koyucu haline gelmistir” seklinde ifade et-
mistir (Schmitt, 1985: 36; akt. Hallag, 2019: 64).

Kendi kendinin amaci olan devlet, mutlak olusumunun sayesinde, sadece
kendi varligini ve kendi metafizigini bilir. Bu durum devleti siddetin sinirlari-
n1 ¢cizmesinde tek yetkili yapmistir. Devlet siddete dayali cezay1 uygulamada
en biiyiik aktordiir. [lahi emirlerden dogan bir cezay bile iradesi ile kaldira-
bilir veyahut bunu benimseyebilir. Burada, devlet ilahi iradeyi tasdik edendir.
Kendini tanrilarin tanrisi olarak goriir. Egemen irade yeni tanriysa, o halde
devletten baska tanr1 yoktur. Dolayisiyla da siddet uygulama, ona sinirlar ¢iz-
me ve egemen yasal iradeyi kullanma hakki modern devletin en temel 6zellik-
lerindendir (Hallaq, 2019: 67-68).

Modern devlet, sehirli niifusun artmasiyla birlikte kontroliinii kaybetmemek
adina tasraya kadar uzanan polis aygitini kurmus ve bu aygit1 saglamlagstir-
mak lizere ayn1 zamanda devasa bir hapishane sistemi meydana getirmistir
(Ergut, 2015). Var olan fiziki giiciin yeterli olmadigini fark eden Avrupal yo-
neticiler bu acgig1 kapatmak icin egitim lizerine de diisiinmeye baslamistir.
Beraberinde, iyi hal tizerine egitilen ve kapitalist sistem icerisinde tiretme
kabiliyetine erisecek kesim okul sistemi sayesinde olusmustur. Polis aygitinin
¢ogalmasina es zamanli olarak okullar da ¢esitli bicimlerde cogalmaya basla-
mis ve 19. yiizyilin sonuna gelindiginde tiim toplumlarda egitim ve okul bir-
birinden ayrilmaz bir biitlin olarak kabul edilmistir. Artik ilkdgretim yasayla
zorunlu hale gelmis, boylece Avrupa toplumlari geng nesle belirli fikirleri ve
ideolojileri daha kolay bicimde tanistirmistir. Daha 6ncesinde aile icinde ya
da kilisede egitimi alma donemi artik son bulmustur (Althusser, 1994: 33-
46). Ancak bunca ¢abaya ragmen ne polis faaliyetleri ne de okullasma orani
istenilen seviyeye gelmemistir. Batida yasanan bu durum benzer sekilde Os-
manl’dan cumhuriyetin kurulus siirecine gegcildikten sonra da yasanmistir.
Sekiiler devlet her ne kadar egitim iizerinden yeni ideolojisini geng nesillere
aktarma ¢abasina girse de geleneksel egitim kurumlarinin sivil alanda bas-
ki altinda da olsa devam etmesi cumhuriyet sonrasi Tiirkiye’sinde arzulanan
orana hicbir zaman kavusamamistir (Karpat, 2006: 444). Ancak yine de dev-
letin asli gorevi egitim lizerinden geng neslin vatandaslik bilincini olusturma-
ya devam etmektedir.

Modern devletin bu denli gii¢li toplumsal dontstiiriici projesiyle birlikte
yoksulluk artmis ve toplumsal huzursuzluk bas gostermeye baslamistir. Bu
durum Fransiz devrimiyle sagladiklar1 ayricaliklar1 kaybetmeye niyetleri
olmayan politikacilar1 hizli bir sosyal giivenlik ag1 ve daha da 6nemlisi halk
sagligl kurumlari ve uzmanlagmis hastaneler insa etmeye sevk etmistir. Bu
baglamda, mevcut toplumsal rahatsizliklarin 6niine gegmek ve yeni tiir devlet
aygitlari ile disipline edici giiciini saglamlastirmak adina tiim Avrupa tlkele-
rinde refah devleti politikalar1 belirlemeye baslamislardir. Her biri kendine
has alanlarda islevsellik gosteren hastaneler, hapishaneler ve okullar aslinda
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Avrupa merkezci ideolojik iddialara sahip biirokratik makinenin ardinda bir-
likte hareket etmislerdir (Foucault, 2006).

Hallaq tiim bunlardan hareketle su sonucu ¢ikarir: egitim yoluyla ve biirokra-
tik kurumlarin olgunlasmasiyla birlikte devlet, bir vatandas kimligi yaratmis
ve goniilly, sadik ve faydali bireyler yetistirmistir. Modern ulus devletle bir-
likte artik monark gibi somut bir yonetici yoktur, bunun yerine benzer isleve
sahip toplumsal ve biirokratik kurumlar vardir. Ancak bu tiir kurumlar her
zaman devletin kontroliinde rollerini icra eden kurumlar olduklar1 igin hakim
gruplar devleti 6n plana ¢ikartarak yine konumlarini korumustur (Hallaq,
2019:178).

Devlet egitim vasitasiyla ¢ocuklara vatan sevgisini de asilayarak, devletin ¢1-
karlarini, 6nceliklerini ve bilhassa milliyetciligi telkin eder ve bdylece ailenin
ataerkilligi yerini devletin sefkatine birakir (Hallaq, 2019: 182-183). Milliyet-
¢iligi de ulus devletin bir yansimasi olarak goren Hallaq devlet ile milliyet-
¢iligi sadece ikiz kardes gibi gormekten 6te birbirinin icine yerlesmis ve bir
madalyonun iki yiizii olarak tanimlar. Ona gore milliyetcilik hem bireyi hem
de toplulugu yutar. Milliyetgilik tipki hukuk gibi her yerdedir ve devlet gibi bir
metafizik arka plani vardir. (Hallag, 2019: 185-186). Sahip oldugu metafizik
sayesinde devlet fenomeninin gerekli ve dahili bir parcasi olarak gelisen milli-
yetcilik kaybolan geleneksel diinyanin yerine gecen bir anlam diinyasi olmus-
tur. Bundan dolay1 ulus olmadan devlet olmaz ve modern devlet her zaman
ulus-devlet olmak zorundadir, ¢linkii milliyetcilik olmadan devletin hayatta
kalma sansi tipki kanser hastasinin tedavi gormeden hayatta kalma sansi gi-
bidir (Hallag, 2019: 189-190).

Seriat, Modern Hukuk ve Ahlak

Bat1 Avrupa’da ortaya ¢ikan ve tiim diinyay: etkisi altina alan modern proje in-
sanin pratik yasaminda getirdigi bircok teknik ve teknolojik kolayliga ragmen
cesitli diizeyde sosyal ¢oziilme ve sorunu da beraberinde getirmistir. En goze
¢arpan bi¢cimiyle modernite bilim diinyasini, ekonomik, siyasi ve sosyal hayati
ve tiim bu alanlar1 hakimiyeti altinda tutan hukuk alanini1 ahlaktan bagim-
sizlagtirarak ahlaki ikincil bir konuma itmistir. Newtoncu diistince ile birlik-
te maddenin degerden ve ruhtan arindirilmasi ve “olan” ile “olmasi gereken”
ayriminin ortaya ¢ikmasi dikkate alindiginda ahlakin geleneksel ve tanrisal
arka planinin yok edilerek insan akliyla kesfedilen objektif kanunlara daya-
nan pozitif bir norm haline geldigi gortliir. Bununla birlikte, ulus devlet fikri
lizerinde somutlasan egemen iradenin bu yeni pozitif norm alaninin yegane
kaynag1 olmasi siireci 6zelde hukuk-ahlak alaninin farklilasmasini ve ulus
devlet diisiincesinin yasam alaninin olusturulmasina, genelde ise modern
projenin olgunluga erismesine yol agmistir.
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Batinin Aydinlanma diistincesi etrafinda ortaya koydugu modernite projesi
ile yeni bir kiiresel diinya diizeni kurmasi sonrasinda islami yénetim para-
digmasinin beslendigi felsefi kaynagin seriat olmaya devam etmesi modern
donemde Misliiman toplumlarin devlet insasi cabasinda bir tezat olarak kar-
silarina ¢ikmistir. Hallag, ahlaki bir hukuk tarafindan cergevesi belirlenmis
bir diinya goriisii olarak seriata ayri bir dnem verir. O'na gore seriatta hukuki
olan, ahlaki olanin bir aracidir ve bu durumun aksi miimkiin degildir (Hallaq,
2019: 37). Bir baska deyisle seriatin belirledigi genel ahlaki kaideler degis-
tirilemeyen sabitelerden sayilirken, ikinci ve tamamlayici bir diizeye sahip
olan yasal normlar (hukuk) zamanin ve mekanin talepleriyle uyumlu olarak
diizenlenebilecektir.

Islam’a gére seriat Allah’in saf ve basit yasasidir. Bununla birlikte seriat ahlaki
bir kanundur ve islam hukuku olarak adlandirdigimiz hermenotik, kavram-
sal, teorik, pratik, egitimsel ve kurumsal sistemleri olusturur. Seriatin biiyiik
projesi Allah'in ahlaki iradesini tanimaya yonelik ahlaki-yasal bir yap1 insa
etmektir (Hallag, 2019: 99).

Oldukca kapsamli bir yapiya sahip olan seriat karsisinda hukuk modern diin-
ya i¢in yeterli bir alan olarak kabul edilse de seriatin yerini alabilecek niteli-
ge sahip bir sistem degildir. Bu ylizden giiniimiiz Miisliimanlari tarih boyun-
ca kullanageldigi bir kavram olarak seriat yerine modern devlet sisteminin
benimsedigi hukuku ve onun iginde miinhasiran kuvvetler ayrilig: ilkesini
benimserse simdiye dek kattig1 faydadan daha azina tamah etmek zorunda
kalacaktir. Zira, modern hukuk kendi menfaati ve siirekliligi icin devletin ege-
menligini ve giiciinii temsil ediyorken seriat ise ne bir sultana ne de bir poli-
tik giice hizmet etmekte, ancak bunlardan 6te insanin 6zgirlestirilmesini ve
glclendirilmesini 6ncelemektedir. Bu zaviyeden bakildiginda seriat salt anla-
miyla demokratik olmaktan ¢ok modern devletin ve modern hukukun kavra-
yamayacag sekilde insani 6nceleyen bir yapiya sahiptir (Hallag, 2019: 132).
Ayrica, Islami “yasama” kuvvetinin paradigmasi olan seriat, siyasi bir iradeye
sahip olmadig: gibi devletin iradesiyle dahi ilgilenmezdi. O politikadan ¢ok
toplumla ilgiliydi. Modern proje ise hukuki ahlak cagindan politik caga keskin
bir déniistimi temsil etmektedir (Hallag, 2019: 170).

Hallag modern ulus devlet olgusunun inkar1 miimkiin olmayan varligi ve seri
yasa diizeni kurma ylikiimliliga icindeki Miisliimanlarin modern ulus devlet
fikrinin islam tarihinin erken dénemlerinde tecriibe edildigine dair anakro-
nik yaklasimlarini ve modern devlet fikrini zamansiz bir fenomen olarak ele
almalarimi elestirmistir. Hallaq Islam’in kendine has tanrisal bir inanc1 tem-
sil ettigini ve inanilan Tanrinin tek yasa koyucu otorite oldugunu ve yine bu
baglamda Tanrinin yasalarinin kurumsallagmis bir formu olan seriatin Miis-
limanlar i¢in genel bir ahlaki alan olusturdugunu ifade etmektedir. Bu ahlaki
alan ise dylesine genistir ki hukuki zemini teskil etmesi hasebiyle fertlerin
siyasi, iktisadi ve sosyal yasamina biitiiniiyle ickindir. Dolayisiyla seriatin
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kendine has metafizik bir arka plani vardir ve bu ahlaki olarak bir paradig-
may1 temsil etmektedir.

Modern devlet ise Islam’dan farkl olarak baska bir paradigmay temsil et-
mektedir, zira hem ¢ikis yeri (cografi) olarak hem sistematigini gelistiren ge-
lenek bakimindan hem de epistemolojik olarak Avrupalidir; yani etno-mer-
kezcidir. Modern devlet fikri kendine 6zgii bir bi¢im, igerik ve dinamige sahip-
tir; dyle ki bu durum Islam’dan farkli bir metafizige ve ahlaka sahip oldugunu
ve dolayisiyla farkli bir paradigmay: temsil ettigini kanitlar niteliktedir. Zira
modernite ve modern siirecin ortaya ¢ikardigi devlet fikri Miisliimanlarin fel-
sefesini, bilimini, iktisadi ve siyasi hayatini ve sosyolojik olarak tiim yasa/se-
riat yapilanmalarini etkilemis ve sorgulamaya alarak yapisal olarak kirilmaya
sebebiyet vermistir. Bu sebeplerle Hallaq islam’in yénetim anlayisinin yani
kurumsal olarak seriat ile modern ulus devlet fikrinin iki farkli paradigmay1
temsil etmeleri dolayisiyla bu iki paradigmanin bir arada olmasini ontolojik
olarak celiskili ve imkansiz bulur.

islami Devlet ve Ummet

Hallaq'in diisiincesinde ulus devlet dogusu itibariyle modern ¢cagin bir irii-
nii oldugu icin Islami devlet hi¢bir zaman var olmamigtir. Bu yéniiyle islami
devlet sdylemi ancak anakronik bir yaklasimdan ibarettir. Bu yiizden, islami
yonetim daha dogru bir kavramsallastirma olur.

Islami ydnetim, yasal, politik, sosyal ve metafizik temeller acisindan modern
devletten farklidi. Modern devlette ulus varken Islami yénetimde timmet var-
dir. Ummet sinirlar seriat tarafindan belirlenmis ve hem soyut hem de somut
bir kavram olarak karsimiza ¢ikar (Hallag, 2019: 96). Tabi burada iimmet bas-
langicta ulus devlet goziiyle bakildiginda seriata hizmet eden bir ara¢ olarak
anlasilabilir. Halbuki bunun 6tesinde, immet ne kendisi egemenlik tasir ne de
modern devletteki anlamiyla kendine has hukuki bir irade sahibidir. Ummet
anlayisinda egemen olan Allah’tir ve O tektir. Bu acidan timmet yatay diizlem-
de birbirleriyle esit seviyede bulunan ancak dikey diizlemde Allah’a yakinhk
manasinda takvanin tek ol¢iit olarak insanlari ayristirdigi miiminler toplulugu
olarak tamimlanir (Hallag, 2019: 97). Bu agidan bakildiginda “Islam tarihinde
tilke tek bir yer, millet ise bir halk veya iimmettir” (Vatikiotis, 1998: 48).

Modern Dénemde islami Devlet Yonetiminin imkansizhig

Hallaq, islami yénetimin modern diinyada Miisliiman toplumlarin ideallerini
gerceklestirme noktasinda siyasi bir otorite olarak ortaya ¢cikmasi konusunda
karamsardir. Hali hazirda Islami yénetimin modern diinya sistemi icerisin-
de insa edilebilecegi varsayilsa dahi bu durumda Islami yénetim ii¢ zorluk-
la karsilasacaktir. {lki, giiclii emperyalist devletlerin militarizmi, ikincisi dis
kaynakl kiiltiirel miidahaleler ve son olarak liberal-kapitalist diinya pazari.
Bu ii¢ zorluk birbiriyle yakindan alakali ve birbirine bagimli asilmasi gereken
sorunlardir. Simdiki diinya gii¢c dengesi Schmittci bir devletten yana oldugu
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stirece Islami yonetim siirekli bu zorluklarla yiiz yiize kalacaktir. Bu zorluklar
arasinda ozellikle kiiltiirel miidahale diistiniildiigiinde dahi islami yénetimin
hedonizm, materyalizm ve narsizme karsi nasil bir tavir takinacagi énemlidir.
Benzer sekilde liberal kapitalist diinya pazarinin getirdigi zorluklarin asilma-
s1 ve yerine 6zgiin bir alternatifin sunulmasi da bir o kadar énemlidir. islami
yonetim kendi ekonomi modelini dar ¢evrede uygulayabilse dahi diinyaya ha-
kim olan ahlaki olarak bozuk bir kapitalist diizenle yarismak zorunda kalaca-
81 bir gercektir (Hallaq, 2019: 252-253).

Miisliimanlar yasam tarzlarini sosyal, politik ve ekonomik sahada organize
etmek isterlerse Hallag’a gére su iki durumla kars1 karsiya kalacaktir. isla-
mi yonetim ya modern devlete ve onun iirettigi diinyaya yenik diisecek ya da
modern devlet islami yonetimin basta ahlak olmak iizere politik ve ekonomik
kavramlarini tanimak zorunda kalacaktir. Hallaq su an itibariyle birinci sege-
negin Miisliiman entelektiieller tarafindan kabul edildigini, ikinci ihtimalin
ise gerceklesmesinin daha az olasi oldugunu diisiinmektedir. islami bir yéne-
tim gerceklesse dahi kiiresel diinyanin baskisi altinda kalacag bir gercektir
(Hallag, 2019: 266-267).

Modern Oncesi Donemde Devlet ve islevi

Hallag'in tasvir ettigi modern devlet islami sistemlerin toplumsal hayatta
yerlesik hale gelmesinde ciddi bir engel teskil etmektedir. Bu yoniiyle Hallaq
tarihin sonunu ilan eden, Aydinlanmaci ve evrenselci Bati diistincesi karsisi-
na bir alternatif sunabilme imkani konusunda kétiimser bir tavir takinmakta,
ancak modern projenin Miisliiman diinyaya getirdigi ¢cok temel bazi zorluk-
larin asilmasini gerekli gormektedir. Bu zorluklarin asilmasi noktasinda se-
riatin ahlakiligine vurgu yapan Hallaq alternatif bir yénetimin imkansizligini
gerekeeleriyle aciklamaktadir. Bu durum modern 6ncesi donemlerde devlet
yapilarini ve islevlerini akla getirmektedir. Bu b6liim modern 6ncesi donem-
de devlet diisiincesi, devletin temel 6zellikleri ve etki alanlarina dair biiyiik
olciide Ahmet Davutoglu'nun (1994) Diyanet islam Ansiklopedisi’'nde yer
alan devlet maddesinde sundugu ¢erceveden beslenen bir agiklama getirerek
modern devlet ile modern dncesi donemde devlet pratiklerinin ve gayelerinin
farklihgini vurgulamay1 amaglar.

Tarihi-Dini Temelli Devlet Yapisi: Dariilislam

Islam tarihi acisindan devlet érgiitlenmesinin seyri incelendiginde iki goriis
6n plana ¢ikmaktadir. Ilk goriis, devlet érgiitlenmesinin hicretle birlikte or-
taya ciktig1 ve Medine toplumunun gercek anlamda 6rgilitlenme 6zelliklerine
sahip oldugunu iddia ederken, ikinci goriis Hz. Peygamber’in siyasi olmaktan
¢ok dini bir lider oldugunu ve yasadig1 donemde devlet drgiitlenmesinden
ziyade cemaat orgiitlenmesini gerceklestirdigini iddia etmektedir. Bu anla-
yis farkliliginin sebebi devleti farkl sekilde tanimlamaktan ge¢cmektedir. Bi-
rinci goriis devleti evrensel anlama sahip bir siyasi gii¢ 6rgiitlenmesi olarak
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tanimlarken, ikinci goriis devleti modern millet-devlet yapilanmasindan ha-
reket ederek aciklar (Davutoglu, 1994: 236).

Islam tarihinde devlet olusumunun Akabe biatlariyla beraber basladigini var-
sayan disiinceye gore Medine toplumu Hz. Peygamber’in 6nderliginde dev-
let yapilanmasinin gereklerini ortaya koymustur. Ancak bu yapilanma Bati
siyaset literatiirii icerisindeki devlet diisiincesinden farkli nebevi 6zelliklere
sahip siyasi bir anlayisin ve kiltiirtin sonucu olusmustur. Bati'daki impara-
torluk, sehir devletler ve millet-devlet anlayislarindan farkli 6zelliklere sahip
olan Medine toplumunun 6ziinde Hz. Peygamber’in teori ile pratigi, siyasi ide-
al ile siyasi gercekligi birlestiren uygulamalari vardir. Ornegin Hegel'in felsefi
temelini isledigi millet-devlet goriisiinde devlet toplumdan bagimsiz, soyut
ve baskin bir karakter tagirken, islam’in anlayisinda devlet ahlaki ve sosyal
idealleri gerceklestirmek icin bir arag olarak goriilir (Davutoglu, 1994: 236).

Bati siyasi tarihinde kendi 6zel cografi ve toplumsal kosullari icerisinde or-
taya ¢ikan devlet mefhumunun toplumdan bagimsiz ve soyut niteligi devleti
kendi basina bir amag olarak karsimiza ¢ikarirken Islam tarihinde kavram-
sal smirlar1 Bat1 siyasi hafizasina dayanan boylesi bir devletten bahsetmek
miimkin degildir. Bu agidan hilafet donemindeki devlet anlayisinin modern
zamandaki millet-devlet temelli milletlerarasi sistemden bir¢ok yoniiyle fark-
I1 olmasi hilafet sistemi igerisinde nasil bir siyasi érgiitlenmenin oldugu so-
rusunu da akla getirecektir. Bu durumda karsimiza 6zgin bir kavram olarak
darilislam ¢ikmaktadir. Dartilislam en temelde birbirinden bagimsiz iktidar
alanlar1 olan ve ¢oklu siyasi orgiitlenmenin gergeklestigi siyasi bir zeminden
farkli olarak daha kapsaml bir siyasi-hukuk alana isaret eder. Bu yaklasim
modern devlet anlayisinin sundugu etnik kimlige dayali ve belli sinirlar iceri-
sinde iktidar alanina sahip ¢oklu millet temelli siyasi 6rgiitlenmelerden farklh
olarak millet-devletin yerine milletlerarasi bir diizen 6énermektedir. Bu di-
zene gore yapilacak siyasi bir tasnif Miislimanlarin hakimiyeti altinda islam
hukukunun uygulandig yer olarak dariilislam ve gayri Miislim bir yonetimin
altinda ve Islam ahkaminin uygulanmadig yer olarak dariilharp kavramlarini
ortaya ¢ikarir (Ozel, 2019: 80).

Hilafet lizere yonetilen tim siyasi yapilanmalarda bu tasnifin siyasi, iktisadi
ve toplumsal alanlarda belirleyici oldugu gortlir. Emeviler, Abbasiler, Selguk-
lu Devleti ve Osmanli Devleti gibi Islam tarihindeki pek cok siyasi érgiitlen-
melerin dariilislam ve dariilharp esasina gore siyasi politikalar ve iliskileri
belirledigi diistintildiigiinde bu ayrimin geleneksel donemde modern devletin
izlerine dair hi¢bir bulguya rastlanamayacagini da géstermektedir.

Modern déneme degin yerlesik olan dariilislam ve dariilharp anlayis: hilafe-
tin ortadan kaldirilmasiyla birlikte Miisliimanlarin devlet anlayisinda 6nem-
li degismeler meydana gelmesiyle etkisini yitirmistir. Somiirgeci déoneme
denk gelen hilafetsizlik doneminde {immet diistincesi yerini millet-devlet
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orgiitlenmesine birakmistir. Hukuki ve ahlaki hedefleri olan bir devletten
modern milletlerarasi bir sistemin unsuru olan devlet anlayisina gecilmesiyle
alternatif bir diinya sistemi sunan dariilislam anlayis1 yerini soémiirge zihniye-
ti tarafindan gelistirilen milletleraras: sistemin anlayisina birakmistir. Artik
tarihi-dini temelli devlet yerine millet-devlet fikrini benimseyenler modern
cagin gereklerine uyarak devletin Islami-ahlaki idealleri gerceklestiren bir
ara¢ oldugu anlayisini terk etmislerdir. Pakistan 6rneginde goriilecegi gibi
buna karsi ¢ikanlar ise Islami devlet, dariilislam ve hilafet anlaminda alterna-
tif bir sistem sunmaktan ziyade Islami esaslara bagh millet-devlet diizeni kur-
mugslardir. Béylelikle tek dartlislamdan tek tek dariilislamlara dogru bir olgu
ortaya cikmis ve immet fikri etrafinda modern zamana alternatif bir siyasi
ve hukuki diizen olusmamistir. Bunun kaginilmaz sonucu olarak giiniimiizde
Islam diinyasinin devlet anlayisi toplumdan topluma farklihk géstermektedir.

Millet-Devlet Yapisi

Millet-devlet kavrami Avrupa’da feodal zihniyetin ¢6ziilmesiyle birlikte orta-
ya cikmistir. 1648 Vestfalya Antlasmasi ile Avrupa’daki milletlerarasi sistemin
temel siyasi birimi haline gelen millet-devlet kavrami halen gliniimiizde ge-
cerliligini korumaktadir. Bunun bir neticesi olarak artik devlet kavrami millet
kavramindan bagimsiz diistiniilemeyecek duruma gelmistir:

Modern anlamda millet-devletlerin olusumu, X. ytizyildan XVII. yiizyila kadar stiren
medeniyet dontistimiiniin siyasi boyutudur. Avrupa’daki bu yeni devlet sisteminin
ahlaki-dini temeli Protestanlik, bilimsel-entelektiiel temeli Galile’nin hareket teo-
risine dayali evren gériist, sosyopolitik temeli sinir esasina dayali hdnedan/millet
mutlakiyetciligi, sosyoekonomik temeli ise ticarf kapitalizm denilen merkantilizm-
dir. Bu dénemde millet-devletin i¢ yapist ile ilgili siyaset teorisi ozellikle Makyavel,
Hobbes ve Bodin tarafindan gelistirilirken bu devlet yapisina dayali milletlerarast
sistemin teorik onclilligiinti Braun, Vasquez, Suarez, Gentilis ve 6zellikle Grotius
yapmistir (Davutoglu, 1994: 236).

Millet-devlet fikrini bir siyaset sistemi olarak zirveye tasimada Hegel’in rolii
oldukca 6nemlidir. Hegel ahlaki idealleri gerceklestirmede devleti hayatin
merkezine yerlestirerek onu bir nevi Tanrr’'nin yerytiziindeki tezahiirii ola-
rak gdrmiistiir ve devletten baska bir sosyal varliga hayat hakki tanimamistir.
Ote yandan Hegel’in askin devlet anlayisina alternatif olarak sunulan liberal
ve faydaci felsefelerdeki devlet anlayisi incelediginde her iki devlet anlayisi-
nin ortak 6zelliginin belli sinirlar icerisindeki hakimiyete dayali millet-devlet
kavrami oldugu goriilecektir (Davutoglu, 1994: 236).

Tarihsel Olarak Devletin Siyasi Bir Mefhum Haline Gelmesi

Islam’'in erken dénemdeki devlet kavraminin kullanimi ile modern zaman-
daki devlet kavrami arasinda bir anlam farkliligina dikkat ¢eken Davutoglu,
devlet kavraminin siyasi bir mefhum hale gelmesini ii¢ sathada inceler. i1k saf-
hayi, ‘zafer, gli¢ veya hakimiyetin el degistirmesi’ olarak tanimlar. Hakimiyetin
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Emevilerden Abbasilere ihtilal yoluyla gecisini bu sathaya 6rnek gosterir.
Ikinci safhada devlet, siirekliligini ortaya koyan bir anlam kazanmis ve nihai
siyasi otorite i¢in kullanilmaya baslanmistir. Abbasilerin zayiflamasiyla birlik-
te devlet kavrami bir hanedanlig1 veya onun hakimiyetini temsil etmistir. Bu-
nunla birlikte Osmanlilarin kullandig1 Devlet-i Al-i Osman tabiri de bu evre-
deki siireklilik manasini ihtiva etmektedir. Son olan safha ise devlet teriminin
cagdas siyaset literatiiriindeki kullanimidir, éyle ki artik bu evrede kavram
tamamen millet-devlet esasina dayali ‘milletlerarasi sistemin her bir unsuru’
anlamini karsilamaktadir. Her ne kadar kazanilan bu anlam evrensellesse de
her milletin tarihi ile uyum sorunu da yasamaktadir. Dolayisiyla farkl bir si-
yasi kiiltiir ve ahlak esasi iizerine bina edilen islam medeniyeti ile modern dé-
nemde anlam kazanan devlet kavrami arasinda ciddi bir algilama farki ortaya
¢cikmis olacaktir. Boylelikle bu tarihi siire¢ icerisinde iki ana kutup etrafinda
goris ortaya ¢cikmistir. Birinci goriis, devleti mahiyeti ve 6zii itibariyle mutlak
deger ifade eden soyut ve askin bir kurum olarak goriirken ikinci goriis ise
devleti muayyen sosyal isleri tstlenen siyasi bir iist kurum olarak betimler
(Davutoglu, 1994: 235).

Modern Oncesi Devlet Yapisi ve iktisadi iliskiler

Modern devlet ile geleneksel déonem olarak adlandirilan modern 6ncesi do-
nemdeki devlet yapisi arasindaki ayrimlara bakildiginda islam tarihindeki
devlet pratiklerinin iktisadi iliskileri belirlemesinde énemli 6l¢ciide farklilik-
lar goze carpar. Modern devletin tipki maksimum kar arayisinda ve etkinlik
esasina gore hareket eden bir sirket mantiginda isledigi, tistelik bunu gergek-
lestirirken mutlak egemen giicli sayesinde tiim iktisadi iliskileri sekillendirdi-
gi gerceginden yola ¢ikildiginda kapitalizmin bir sistem olarak kiiresel nitelik
kazanmasinda modern devlet mantiginin pay1 biiyiiktiir. Buna karsin, islam
siyaset diisiincesinde devlet askin ve soyut bir kurum olmanin 6tesinde top-
lumsal iyiyi amac edinen islevsel bir siyasi tist kurumdur. islam diisiincesinde
devletin bu nitelikleri 6zellikle Endiiliis, Sel¢uklu ve Osmanli devlet tecriibe-
lerinde a¢iga cikmaktadir.

Osmanli'nin devlet yapisi ve devletin toplumsal ve iktisadi hayattaki temel ro-
liint etkileyici bir sekilde ortaya koyan tinli Osmanli iktisatgis1t Mehmet Geng
Osmanl devlet diizeninin iktisadi kalkinmada aldig1 sorumluluk tizerinden
Islam tarihindeki geleneksel devlet ile modern devlet arasinda net bir ayrim
yapmada oldukca faydali bilgiler sunmaktadir. Buna gore, Batida Aydinlanma
ile baslayan ve beraberinde Fransiz ihtilali ve Sanayi Devrimini doguran ve
kapitalist bir liretim tarzi ile yliksek refah tireten Batili diinya goriisiinde dev-
letin Gistlendigi roli Osmanli’'nin hi¢cbir zaman benimsememesini ve bu degi-
sime ayak uydurmamasini Osmanli'nin farkli bir devlet tasavvuruna dayandi-
ran Geng’e gére o donem Islam diinyasinda yasanan goreceli geri kalmishk bir
zorunluluk olmaktan ¢ok bilingli bir tercihin sonucudur. Zira Osmanli’nin be-
nimsedigi degerler sisteminde Batidaki gibi bir devlet yapilanmasi ve iktisadi
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sistemin yer bulmasi imkansizdir. Bu manada Osmanli’'nin yaptig1 Batinin de-
gisim riizgarina ayak uydurmaktan ¢ok bu degisime katilmayip degisim kar-
sisinda direng¢ gostermektir (Geng, 1987: 211-212).

iktisadi biiylimenin vazgecilmez bir sart1 olan sermaye birikimi ele alindigin-
da da benzer bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Bati’'da 6zellikle 13. ve 17. yiizyil-
lar arasinda sermayenin siirekli biiytimesi ve 18. yiizyildan itibaren sermaye
birikiminin zirveye ulasmasiyla kapitalizmin tasiyicilari olan uluslararasi sir-
ketlerin ortaya ¢ikmasi neticesinde yiiksek refah iiretilirken bunun dagilimsal
uzantisi olan iktisadi adalet konusunda kapitalizm pek de basarili bir sonug
ortaya koyamamistir. Oncesinde tarimsal kapitalizm, daha sonra sanayi kapi-
talizmi ve nihayetinde finans kapitalizminin kiiresel diinyaya 6dettigi bedelde
modern devletlerin roliine bakildiginda Osmanli devlet tecriibesi sermaye bi-
rikiminin karsisinda bir tavir sergilemis ve toplum igerisinde iktisadi adalet-
sizligi doguracak tiim sermaye birikimi ihtimallerini asgari diizeye indirme
gayretine girmistir (Geng, 1987: 216-217). Bunun i¢in tarim arazilerinin 6zel
miilkiyet kategorisinden ¢ikarilarak ziraatin kii¢iik-orta biytikliikte bir ciftgi-
nin isletebilecegi dl¢ekle sinirlandirilmasi, esnaf tegkilatlarinin kurulmasiyla
sehirlerdeki ticarette yatirimcilar arasinda biiyiik servet farklilasmalarinin
Online gecilmesi ve sermaye birikimi acisindan kontrol edilmesi gorece daha
glc olan ticaret sektoriine narh uygulamasi getirilerek tiiccarlarin kar oran-
larmi %5 ile %15 arasinda tutma politikalarinin tamaminda devletin sosyal
ve ekonomik adaleti esas alan politikalar1 yatmaktadir (Geng, 1987: 219).
Halbuki Batili kalkinma hedeflerinin teorik arka plani sorgulanmadan bu
hedefler kalkinma i¢in evrensel standartlar olarak kabul edildiginde az 6nce
bahsedilenlerle birlikte Osmanli’da vakif uygulamasinin serveti belli alanlara
hapsederek etkin sekilde kullanmanin éniine gectigi ve Islam miras hukuku-
nun benzer sekilde servetin katlanarak biiyiimesine engel olusturup servetin
stirekli boliinmesine yol actig1 ve boylece Batidaki gibi biiytik sirketlerin re-
fah iiretmesine benzer bir politika dogurmadig: iddialar1 (bkz. Kuran 2018;
2019) Osmanli’'nin Batili iilkelere nispeten geri kalmasinda etkili faktorler
oldugu diisiincesini akla getirebilir.

Tiim bunlardan anlasilacag {izere, Osmanlinin gayesi yasanabilir bir sosyal
ve iktisadi diizen kurmak ve bu diizenin istikrarini saglamaktir. Devletin te-
mel gorevi ise bu diizenin saglanmasinda ve istikrarin korunmasinda temelde
glvenlik ve barisin tesisini 6ncelemektir. Modern devletin her alani kusatici
ve denetleyici roliine imkan veren egemenlik diisiincesinin aksine giivenlik
alaninin disindaki tiim sosyal refah saglayici roller ise devletin dogrudan ilgi
alaninin disinda olup sivil toplumun sorumluluk alanindadir.

Devletin Egemenlik Alani ve Sivil Hayat

Modern devletin tek egemen irade olarak siyasi ve toplumsal hayati se-
killendirdigi bir diinyada sosyal refah aracglar1 da yine modern devletin ta-
hakkiimii altindadir. Bu acidan modern devlet icin sosyal refah egemenligin
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pekistirilmesinde 6nemli bir aractir. Egitim, saglik, altyap1 hizmetleri, fakir-
likle miicadele gibi temel refah alanlarindaki politikalar bir yandan miisfik
devlet anlayisini stirdiirmek amaciyla ortaya konurken diger yandan bu alan-
lar iktidar mekanizmasinin modern toplumlari birer disiplin toplumu olarak
dizayn etmesinde 6nemli islev goriirler (Foucault, 2006: 94).

Modern éncesi yakin dénem Islam tarihinde devlet ve toplum iliskilerine
bakildiginda sosyal refah saglayici kurumlar olarak diisiiniilebilecek tiim ku-
rumlarin biiyiik 6l¢iide sivil toplum tarafindan organize edildigi goriiliir. Bu
manada, modern devletin sonradan ihdas ettigi kurumlardan farkl olarak
mesruiyetini dogrudan islami prensiplerden alan zekat miiessesesi ve fai-
zin yasaklanmasi gli¢lii bir merkezi otorite ve iktidar mekanizmasina ihtiyag
duymaksizin sivil alanda fertler arasindaki iliskiler sayesinde iktisadi adaleti
saglamak konusunda islev gérmektedir. Buradaki asil gaye sermayenin belli
ellerde toplanmasiyla ortaya ¢ikacak dagilimsal adaletsizligin 6niine gecmek-
tir. Ayrica zekat servet birikimini tesvik etmek yerine risk listlenip sermayeyi
ticarette dolasima sokarak hakli kazang arayisi igerisine girmenin 6niinii ag-
mistir. Bu sayede, servetin atil kalmasi yerine reel tretime katilmas1 amag-
lanmistir.

Benzer sekilde vakiflar da sosyal kalkinmanin 6ncti kurumlari olarak énemli
bir rol icra etmistir. Modern devletin toplumlar1 disipline ettigi alanlarin ta-
mami vakiflarda bir sosyal ve iktisadi kalkinma potansiyelleri olarak gorilir
(Kozak, 1985). Islam tarihinde vakif sayisi ve gesitlerine bakildiginda top-
lumsal hayatin tiim cesitliligine hitap edebilen ve tiim canli ve cansizlara yer-
ylzilnde seriatin maksatlarina uygun sekilde muamele edilmesinde vakiflar
hayati rol iistlenmislerdir. Boylece, farkli bir devlet tasavvuru ile sekillenen
sosyal hayatta vakiflar glinimiiziin modern devletinin elinde iktidar sahalar1
olarak goriilen tiim alanlar1 kusatmistir.

Islam iktisadinin Kurucu Figiirleri Agisindan Devlet Diisiincesi

Tarihsel siirec icerisinde devlet diisincesinin déniistimii ve glinimiizde gel-
digi boyutlariyla ulus devlet yapisinin alternatifsiz bir devlet modeli olmasi
21. yiizyilda Islam iktisad1 calismalarini da etkilemistir. Son yiizyilda dekolo-
nizasyon siireciyle birlikte bagimsizligin1 kazanan Misliiman toplumlar i¢in
egemenlik ve bagimsizlik ancak ulus devlet yapisi icerisinde bir serbestiyet
alani saglar. Bu durumun farkinda olarak yapilan ilmi ¢alismalarin bircogu
sémiirgeci dosnemde miras alman devlet yapisini Islamilestirmek iizerine
yogunlasmakla beraber iktisadi sahada da benzer sekilde islami degerlerle
yiiklii bir ekonomik sistem insa etme ¢abasina girmistir. Ozellikle 1950’li y1l-
lardan itibaren islam iktisadi tizerine farkh cografyalarda yapilan akademik
calismalar temelde siyasi bagimsizligin vermis oldugu hareket alaniyla bir-
likte kiiresel ekonomik sistem igerisinde alternatif iktisadi ¢dziimlere odak-
lanmistir. Ancak bu siirecte siyasi bagimsizligin sagladigi serbestlige ragmen
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modern devletin Miisliiman toplumlari iktisadi olarak kusatici rolii mevcut
akademik ¢alismalar arasinda pek ilgi gormemistir.

Islam iktisadinin énde gelen figiirleri bu siirecte modern devleti iktisadi 6z-
glunliigi saglamanin 6niinde 6nemli bir engel olarak gormekten ¢ok ideal bir
Islam devletinin oldugu atmosferde islami bir iktisadi sistemin imkani iize-
rine kafa yormuslardir. Modern devlet olgusu bu yoniiyle tahlil edilmesi ge-
reken bir alan olmaktan ¢ok tarih tistii bir gerceklik anlayisiyla verili olarak
kabul edilmistir. Bu bliimde islam iktisadinin kurucu figiirleri arasinda yer
alan bes 6nemli ismin Islam iktisadinda devletin roliine dair gorisleri Hal-
lag’in sundugu cerceve iizerinden degerlendirilecektir.

Umer Chapra’ya Gore islam iktisadinda Devletin Rolii

Alandaki birgok eseriyle literatiire dnemli katkilarda bulunan Chapra islam
iktisadinin bir disiplin olarak ortaya ¢iktig1 dénemde kurucu bir rol iistlen-
mistir. Chapra’ya gore sosyal refah, adalet ve esitlik temelli bir piyasanin
olusumu icin piyasadaki tiim aktérlerin Islami prensipler tarafindan belir-
lenmis davranis kurallarina uymalari gerekir. Bu uyumun saglanabilmesi be-
raberinde insanlarin arzulari ve 6zgirligiintin sinirlanmasina ve piyasadaki
diger oyuncular arasinda bir ¢ikar ¢atismasinin dniine gecilmesine baghdir
(Chapra, 2019: 5). Peki fertlerin davranislarina sinir getirilmesi s6z konusu
oldugunda piyasadaki dengeyi ve uyumlu davranislari saglayacak gii¢ ne ola-
caktir?

Chapra’nin bu soruya cevabi “devlet” mefhumudur. Kendisi toplumun hedef-
lerine ulagsmada bir rehber olarak gérdiigii Islami idealleri gergeklestirmek
icin devlete ihtiya¢ duyar. Bu fikrinin temelinde Kur’an ve hadisler vardir. Bu
iki ana kaynaktan devletin egitim, tesvik ve caydiricilik yoluyla iistlenmesi ge-
reken gorevleri oldugu fikrini ¢ikarir. Diisiincelerinde 6nemli bir yer edinmis
olan “denge” kavrami, devlete olan bakisinda da etkin bir yer tutar. Chapra
ne devlete pasif bir rol bigen yaklasimlar1 savunur ne de zulme neden ola-
cak piyasaya keyfi bir miidahaleyi. Devletin asir1 miidahalesine karsi ¢ikar ve
devlete basta aile olmak tizere kisilere ve topluma degerlerin, kurumlarin ve
piyasalarin etkilesim gorevlerini verir (Chapra 2019: 77-79). Devletin baskici
roliinii onaylamaz.

Chapra, dinin iktisadi hayattaki gorevini ilk siraya koyar. Ona gore din, mad-
di ve manevi ihtiyaclarin nitelik ve niceligini 6nemli élciide etkiler. Insanin
maddi ve manevi heves ve arzular1 arasinda denge kuran, insanin huzuru-
nu ve aile ile toplum arasinda dayanismay1 arttiran gii¢ dindir. Ahlaki filtre
sayesinde kisisel tercihler, toplumsal oncelikleri dikkate alacakken benzer
sekilde toplumsal menfaat icinde de sahsi menfaatler korunacaktir. Boylece
kisisel menfaat ve toplumsal menfaat arasindaki miinasebet gelismis olacak-
tir. Chapra bunlari ifade ettikten sonra can alic1 su sorulari sorar: Toplumsal
olarak kabul géren bir ahlaki filtre olsa da basta zenginler ve giicliiler olmak
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tizere, kisilerin kendi menfaatleri ile ¢elistigi durumlarda onlarin haklarindan
feragat ederek feda etmelerini tesvik eden diirtii nedir? Neden insanlar kendi
faydasinin aksi yonde bir davranista bulunsun? Chapra’'nin bu sorulara ceva-
b1 tek bir kavram tizerinde toplanir: Iman. Dolayisiyla Kisi, kaynaklar tizerin-
deki haklarinin toplumsal menfaatle ¢catisma olmasi durumunda genel refah
sinirlari igerisinde kullanilmasina miisaade edecektir. Bununla birlikte iman,
kisileri sade yasama tesvik, israf ve gosteris amach tiiketimden menetmeyi ve
kaynaklar tizerindeki asir1 taleplerin azaltilmasini amaglar. Bu ise tasarruflar:
arttirarak yatirimlarin ¢ogalmasina, issizligin azalmasina ve btiylimenin art-
masina neden olacaktir.

Peki burada devlet nerede durmaktadir? Sosyal hayatta kisiler ayni ahlaki bi-
lincte olmadigindan iman dogal olarak tek basina piyasadaki aksakliklar: ve
adaletsizlikleri ortadan kaldiramaz. Chapra, devlete tamamlayici bir rol biger.
Bu rol 6zel sektoriin dzgiirliigiinii ve giriskenligini gereksiz yere isgal etme-
yecek bir yapida olmalidir. Devlet, toplum ahlakinin temelini giiclendirmeli,
buna uygun bir ortam hazirlamali ve tesvikler ve cezalarla birlikte toplumsal
hayatta dengeyi saglamalidir. Devletin piyasada roliiniin azalmasi bdylelikle
kisilere baghdir. Ciinkii islami degerlere riayet edilirse ve kaynaklarla talep
arasinda adil bir denge saglanirsa devlet de aradan ¢ikarak goriiniir olmaya-
caktir (Chapra, 2019: 119-123).

Chapra’nin devlete atfettigi rol genel manada modern dénemde tiim egemen-
ligi kendisinde toplayan ulus devlet modelinin islami bir versiyonunu bulma
cabasidir. Bu agidan bakildiginda Chapra’nin ideal devleti Adam Smith’in go-
riinmez eli ile benzer 6zellikler tasir. Smith’te toplumlari bir arada tutan ve ik-
tisadi iliskileri de saglam bir zeminde ulusal zenginlige hizmet ettirecek man-
tik olan kisisel ¢ikar diisiincesi Chapra’da iman kavramina denk gelmektedir.
Smith toplumun tiim fertlerinin kisisel ¢cikar1 gézeterek hareket ettiginde
goriinmez el yoluyla toplumsal ¢ikar ve dengenin saglanacagini varsayarken
Chapra da benzer sekilde ferdi diizeyde iman ile hareket eden fertlerin top-
lumsal hayatta dengeyi saglayacagini iddia eder. Smith’te bu dengeyi saglayan
gortiinmez elin rolii bekg¢i devlet modelini ortaya koyarken Chapra’da goriin-
mez el yerini miisfik devlet anlayisina birakmistir. Devlet burada énemli bir
rol listlenerek iman zayifliginin toplumsal olarak kendini hissettirdigi alan-
larda miidahaleci roliiyle dagitici adaleti saglar.

Nejatullah Siddigi’ye Gore islam iktisadinda Devletin Rolii

Islam iktisad1 alaninin 6ncii isimlerinden biri olan ve alana énemli katkila-
rindan dolay: da Faysal Odiilii'ne layik goriilen Siddigi devlet neden vardir
sorusuna ‘dayanisma’ kavrami temelinden cevap verir. insanlar ihtiyaglari-
n1 tek basina karsilayamayacagindan toplum halinde yasamaya mecburdur.
Ferdi gayeler toplumdan bagimsiz diisiiniilemez. Allah ise insanlarin ortak
ihtiyaclarini topluma emanet etmistir. Dolayisiyla tek basina hayatini idame
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ettiremeyen insanlar i¢in toplum ve toplumu diizene sokacak olan devlet ka-
¢inilmazdir (Siddiqi, 2018: 11).

Siddigi'ye gore Islam’da devlet mefhumunun temeli Kisilerin temel yasama
standartlarini garanti altina almasidir. Bu, seriatin 6nceledigi meselelerinden
biridir ve uygulanmamasi halinde seriatin amaglarina tam manasiyla ulasila-
mayacaktir. Buna ek olarak bu zaruri ihtiyaglari karsilamak zorunda olan dev-
let piyasadaki emtia fiyatlarina ve kaynaklarin tahsis edilmesi ile sonu¢lanan
piyasa stireglerine minimum muidahalede bulunmalidir. (Siddiqi, 2018: 13, 24).

Siddigi ve Chapra'nin ortak diisiinceleri vardir. Siddigi Chapra’ya benzer se-
kilde zekat toplama gérevini devlete verir, ama bu gérevi ¢cagdas bir islami
devletin yapmak zorunda oldugu en asgari sey olarak goriir. Eger zekat yeterli
olmazsa devletin ilave vergi almasinda bir beis yoktur (Siddiqi, 2018: 25). Bir
diger benzer diislince ise Siddiqi’'nin adalete ve barisa olan gii¢lii vurgusudur.
Siddiqi devletin asil gayesi olarak bunlar1 goriir (Siddiqi, 2018: 40). Bu ben-
zerliklere ek olarak giiclii bir demokrasiden yana olan Siddiqi kamu yararma
iliskin konularda halka danisilmasina mecburi gérmektedir (Siddiqi, 2018: 41).

Siddiqi, islam iimmetinin yaklasik iicte ikisinin 50’den fazla iilke kurdugunu
ve geri kalan ti¢te birlik kisminin ise bagka iilkelerin vatandasi olarak yasadi-
gin1 belirtir. Diger bir yandan Hz. Peygamber doneminde Miisliimanlarin tek
bir siyasi liderlik altinda yasadig1 gercegi de vardir. Durum béyleyken islami
birlik ya da immet fikri agisindan bu durum nasil agikliga kavusacaktir? Sid-
digi her ne kadar modern ulus devlet anlayisinin islam’a yabanci olmasini ka-
bul etse de Miisliiman devletlerinin kahir ekseriyetinin bu yonetim biciminde
olmasindan dolay1 bu tiir devletlerin islam hukuku cercevesinde islemesi ko-
sulu ile kabul edilmesinden yanadir. Onun i¢in aslolan seriatin hiikiimlerinin
uygulanmasidir (Siddiqi, 2018: 100-101).

Siddigi’'nin bu diisiincesinin seriatin modern devlet ve toplum icinde parcali
bir yapida devam etmesi sorununu ¢6zmek yerine farkli boyutlariyla seriat ve
modernitenin yeniden bir arada bulundugu hibrit bir sentezi mecbur kildig:
goriliir. Modern ulus devlet anlayis1 kendi kurumsal ve kuramsal ¢ercevesi
neticesinde varlik gosterirken bu ¢ergevenin icinde seriat mevcut durumdan
farksiz sekilde pargali bir yapida var olmaya devam edecektir.

Sabahattin Zaim’e Gore Islam iktisadinda Devletin Rolii

iktisadi sistem tartismalarinin canh oldugu bir dénemde Zaim bu tartisma-
lara Misliman kimligiyle katkilar sunmustur. 1950’ler sonras1 Tirkiye’'nin
politik ve iktisadi dinamiklerinden etkilenen Zaim Tiirkiye'nin kiiresel eko-
nomiye dahil olmasini, ancak bu stirecte cagdas kapitalizmin miilkiyet, ser-
vet, birikim emek ve fiyat gibi kavramlarini islami bir déniisiime ugratmak
gerektigini sart kosmustur. Bu déniisiim esasinda iktisadi davranisin ve do-
layisiyla kapitalist isleyisin kiiltiirel kodlar vasitasiyla yeniden sunumunu be-
raberinde getirmistir (Bora ve Giiltekingil, 2006). Buna 6rnek olarak Zaim'in
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homoeconomicus insan tipolojisine karsin homolslamicus tipolojisini 6ne siir-
mesi 6rnek gosterilebilir. Zaim’de ¢agdas kapitalizmin kavramlarinin kiilttirel
kodlar yoluyla yeniden sunulmasiyla birlikte Zaim’in milliyet¢ci-muhafazakar
kimliginin Islam iktisadi modelini 6nermesinde énemli etkisi oldugunu be-
lirtmek gerekir. Turkiye’deki modernlesme tartismalarinin ilk yaklasimla-
rindan biri olan ‘Batinin kiiltliriint degil teknigini almak’ fikri yine milliyet-
ci-muhafazakar kesimin yogun olarak ilgi gosterdigi bir yaklasimdir. Zaim de
iktisadi 6zglinliik meselesine bu zaviyeden bakan isimlerdendir.

Yine buna baska bir 6rnek olarak Zaim'in Tiirkiye de kurulmasi i¢in tesvikte
bulundugu 6zel finans kurumlari verilebilir. “Zaim bu a¢idan paranin dolasim
mekanizmasi, ticaret sistemleri ve teknolojik modernlesme unsurlari konu-
sunda Batidan gelecek yeniliklere son derece acik, fakat kiltiirel ve ahlaki
degerlerin alinmasini da yine ayni oranda elestiren bir diisiiniir olmustur”
(Yorgancilar, 2018: 244). Ancak, teknik kavraminin ve teknolojinin berabe-
rinde tasidig1 anlam bagajindaki felsefi zemin belli bir ontolojiye dayanmak-
tadir. Dolayisiyla alinan teknik ve teknolojik unsurlar beraberinde bu ontolo-
jiyi ve ahlaki yapiy1 da i¢sellestirmek anlamina gelmektedir. Zaim’in bu yonii
itibariyle iktisadi kalkinmay1 sanayilesme, teknolojik ilerleme ve bliyiime ile
iliskilendirmesi ve tiim bu stiregte devletin aktif roliinti vurgulamasi1 modern
devletin beraberinde getirdigi zorluklar1 asma konusunda sinirli bir ¢6ziim
sunmaktadir.

Ote yandan, Zaim'in diisiincesinde bireysel ve toplumsal yasamin her alaninda
devlet oldukga ideal bir yapi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Devlet egitimden
sagliga, ahlaki kazanimdan tiim sosyal haklarin edinimlerine yani bireysel ha-
yattan toplumsal hayati kapsayan kisitlamalara ve kazanimlara kadar oldukea
giicli bir diizenleyici konumdadir. Bu bakimdan Zaim’e gore herkesin iyili-
gini 6nceleyen devletin en temel amaci islami prensipleri toplumsal tabana
yaymaktir. Devlet bu amaci gerceklestirmek icin ilgili miiesseseleri ile sosyal
hayatta varlik gosterir ve bireyi egitir. Bununla beraber, Zaim insanin bilgili ve
ahlakli olmasinin icinde bulundugu cemiyeti gelistirdigine ve insanin yetistigi
toplumun da bu sayede bilgi ve ahlak bakimindan donanimli olmasinin 6ne-
mine vurgu yapmaktadir (Zaim, 2010: 107). Burada Zaim Misliman kimligi
hasebiyle insanin ahlakini ve egitimini din perspektifi dahilinde okumaktadir,
fakat Ttrkiye'nin sekiiler bir devlet olarak kuruldugu ve buna bagl olarak ku-
rumsallastig1 g6z dniine alindiginda egitim ve ahlakin kurumsallagma siireci-
nin ne denli bu arka plandan koparilip Islami bir ¢cerceveye oturtulabilecegi
sorunsali hala karsimizda durmaktadir.

Khurshid Ahmad’e Gére islam iktisadinda Devletin Rolii

Ahmad, Bati uygarligini temel olarak din-devlet ayrilig1 tizerinden tasvir eder-
ken Islam’1 Bati uygarhgindan ayiran temel farklihgi din-devlet iliskilerinin
mahiyeti lizerine temellendirmektedir. Ona gore Batidaki din-devlet ayrilig
sosyal, ekonomik, politik ve teknolojik meselelerin tamaminda metafiziksel
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bir anlatiy1 reddeder. Bir Tanrinin varligi kabul edilse dahi bu Tanr1 bilimsel
diinya sahnesinde yer almayan, gelismeleri uzaktan izleyen pasif bir nesnedir
(Ahmad, 2019:1). Devlet ise burada insanligin tarih sahnesinde ilerlemesi-
nin 6niini agic1 bir yap1 olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla, devlet de din ile
arasina koydugu mesafeyi korumak mecburiyetindedir. Diger tiirlii, Orta ¢ag
karanlik ylizyilinda basrolleri oynayan din ve devlet birlikteligi ve ¢ikar birligi
modern ¢agda yeni bir karanlik dénemin a¢ilmasina sebep olabilir.

Batida dine dayali metafizik anlatilar1 reddeden ve devleti dinin etki sahasin-
dan ayristiran yaklasim karsisinda Ahmad Islam’da devletin dinin amaglarini
yerine getirmede 6nemli bir rol oynadigini iddia eder. Bu yoniiyle devlet sos-
yal refah1 saglamada 6nemli bir gorev iistlenir. Buna gore devlet zenginlerin
atil kalan servetini veya birikimini zora basvurarak alabilir ve sosyal adaleti,
gelir esitsizligini ve sosyo-ekonomik dinamizmi hareketlendirmeyi gercek-
lestirebilir. Refahin saglanmasinda devlet ayrica mali politikalara basvurarak
vergiler lizerinden ek gelir yaratabilir (Ahmad, 1981: 14-15).

Ahmad’in devlete bu derece kapsamli bir rol vermesinde Pakistan'in sémiirge
sonrasi dénemde sahit oldugu Islami devlet arayislarinin etkisi ok biiyiiktiir.
Zira, hizli bir Islamilestirme siirecine girmesi gereken Pakistan’da iktisadi, si-
yasi ve sosyal dontisiimii ¢cabucak saglama giiciine ve yetkisine sahip olan tek
kurumun devlet olduguna inanilir. Bunun i¢in de herkesin iyiligini diistinen ve
kadiri mutlak bir devlet anlayisi gerekir. Ahmad her ne kadar Islami devleti
kapitalizmde gorilen “birakiniz yapsinlar” mantigindaki bir devlet ile tota-
liter bir yapiya sahip olan sosyalist devlet modeli arasinda bir yere konum-
landirsa da (Ul-Hassan, 2010: 227), bu yaklasimiyla yapisi ve islevi bakimin-
dan hem kapitalist hem de sosyalist nitelikler barindiran modern devletten
farksiz bir Islami devlet tahayyiil etmistir. Toplumun tabanindan yayilan bir
sivil hareketin getirecegi islami déniisiim yerine, Ahmad modern devlet gibi
tepeden inmeci bir mantikla hareket ederek Islamilestirme siirecinin tiim so-
rumlulugunu devlete yiiklemistir (Bhat, 2016: 6). Bunun gerekgesi olarak da
bir alanda yasanacak Islami déniisiimiin baska alanlarda gériilmemesi tize-
rine ortaya c¢ikacak olan karmasanin oniine gegmek icin devletin yukaridan
miidahalesinin ka¢inilmazligina isaret etmektedir.

Haider Naqvi'ye Gore islam iktisadinda Devletin Rolii

Naqvi, islam devletinin liizum gérdiigii hadiseler karsisinda diizeltici ak-
siyomlar gelistirmesini ahlaki olarak zorunlu goriir. Ornegin, 6zel miilkiyet
hakkini toplumdaki diger kisilerin faydasina zarar verecek sekilde suistimal
eden bir iktisadi aktor karsisinda devlet islah edici diizenlemelerde bulunma-
lidir. Bundan dolayi devlet i¢in tarafsizlik denen bir olgu s6z konusu olamaz,
clinkii ortada adil ve adil olmayan iki olay vardir. Bu da gostermektedir ki
Islam’in iktisadi prensipleri neoklasik iktisattaki verimlilik esash yaklagimi
iktisadi davranistaki yegane kriter olarak belirme iizerine degil, adalet esash
yaklasim tesis etme iizerine kuruludur (Naqvi, 2018: 45).
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Islam iktisadinin normatif boyutuna odaklanan Naqvi'ye gére islam iktisad1
sadece miilkiyet haklarini tartismaz, islam’da devlet yeri geldiginde 6zel miil-
kiyet haklarindan dolay1 ortaya ¢ikan toplumsal ahengi bozacak durumlarin
diizeltilmesini de saglar. O, islam ahlakinin dogustan gelen ferdi 6zgiirliik ile
toplumsal sorumlulugunun birlikte oldugu hususunun 6nemini belirtmekle
birlikte belirli kurallar ¢ercevesinde bireyin ekonomik 6zgiirligliniin garanti
edilmesini, bireysel 6zgiirliigiin toplumsal refah ile geliskiye diistiigii durum-
da devletin miidahalede bulunmasi gerektigini savunur (Naqvi, 2018: 45, 53).

Naqvi'ye gore, sosyalizm ve kapitalizm gibi refah devleti anlayisi da islam ik-
tisadi ile ortak bir zeminde bulusturulamaz. Mahiyeti itibariyle adalet yanlisi
olan ve Islam iktisadina en ¢ok yakistirilan refah devleti anlayis1 ‘herkesten
yetenegine gore, herkese ihtiyacina gore’ prensibini kabul ettiginden kiiciik
bir grubun kazanma yetenegi ve sosyal hayattaki her bireyin sahip oldugu
asgari hayat diizeyi arasinda bir ayrim yapmaktadir. Bu dogrultuda kapita-
list bir serbest piyasada liretim ve tiiketimi diizene sokmak i¢in devlet mii-
dahalesi gerekli hale gelmistir. Denge ilkesi ¢ercevesinde ‘orta yol’ lizerinde
ilerlemeyi hedefleyen Islam iktisadinin ahlaki temeli ise devletin yaptirim
giiciiyle insanlarin gontlliliik duygularini birlestirmektir. Her iki goriis ayni
yonii gostermesine ragmen Islam, devleti ve bireyi bir araya getirme cabasi
icinde oldugundan ve daha biiyiik bir giicle bu yonde hareket ettiginden refah
devleti anlayisindan farklilasmaktadir (Naqvi, 2018: 80-81).

Naqvi'ye gore devlet iktisadi faaliyete diizenleyici olarak miidahil olur. islam
0zel miilkiyete dokunmaz ama ondan kaynaklanan gelirlerin harcanmasi ko-
nusunda baglayic1 kisitlar koyar. Ne tek basina devlet mtidahalesi toplumun
menfaatini temsil eden bir gostergedir, ne de serbest piyasa sistemi bireysel
ozgiirligiin teminatidir. Naqvi bu iki goriisiin birlesmesi yoniinde kanaat bil-
dirir. Ona gore toplumsal refah1 maksimize edecek olgu devlet kontrolii ve
serbest girisimin sulh yoluyla bir araya getirilmesidir. Ana hedef ekonomik
biiylimeyi dagitic1 adalet ile taglandirmaktir (Naqvi, 2018: 104).

Naqvi, 6te yandan, ahlak kavraminin ekonomiden ayr1 diisiiniillemeyecegini
belirtir ve kurdugu temel aksiyomunu bunun iizerine bina eder. islam’in eko-
nomi anlayisini sosyalizm ve kapitalizmden farkli bir konumda goéren Nag-
vi devletin ekonomiye bakisini da yine ayni sekilde diger iki sistemden ayr1
tutar. O, ne sosyalizmde oldugu gibi devletin mutlak miidahalesini ne de ka-
pitalizmde oldugu gibi devletin fazlaca goriiniir olmamasini onaylar. Adaleti
temel mihenk tasi olarak kabul eder ve devletin adalet cercevesinde piyasay1
etkileyecegini iddia eder. Talegani ve Bakir es-Sadr gibi devletin gerektigin-
de piyasaya miidahil olmasi gerektigini savunan diistiniirlerden etkilenmesi
onun devlete aktif bir rol vermesinde etkili olmustur. Ote yandan Hallag'in
tizerinde titizlikle durdugu ahlak prensibi Naqvi'nin ¢alismalarinda da 6nem-
li bir yere sahiptir. Saglam ahlaki temellere sahip olunmayan bir sistemin ba-
sarili ve siirekli olamayacag goriisii her iki diistintirde de ortaktir.
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islam iktisad1 ve Modern Devlet: imkansizliktan Cikis Yolu Aramak
1950’li yillardan itibaren siyasi bagimsizligin vermis oldugu serbest hareket
alan1 Miisliiman toplumlar bir arada tutacak olan bagin nasil kurulacagina
dair sorgulamalari arttirmistir. Eski sémiirgeci mirasa dayanan toplumsal ilis-
kilerde piyasa sistemi toplumsal iligkileri diizenlemede miibadele kurallarini
esas almisti. Bireysel giivensizlik tizerine kurulu olan bu felsefede toplumsal
uyum ancak piyasanin tam denge halinde islemesine baglidir. Miisliman kim-
ligi acisindan varolussal sorunlar1 beraberinde getiren bu mirasin terk edil-
mesi ¢abalari Islami degerlerin modern dénemde yeniden yorumlanmasiyla
olusturulacak bir degerler sisteminin belirleyecegi toplumsal iliskileri ve ba-
g1n kurulmasinin 6nini agmistir.

Islam iktisadi ¢cagdas donemde Miisliiman toplumlarin {izerinde mutabik ka-
lacagi bir toplumsal diizen insasinda iktisadi sahadaki arayisin bir karsilig
olarak karsimiza ¢ikmistir (Asutay ve Yilmaz, 2018: 373). Kapitalist sistem
toplumsal bag sorununu serbest piyasanin belirledigi miibadele kurallarinin
bireysel ve toplumsal alanda uygulanmasini sart kosarak kendince ¢éziime
kavustururken bu siirecte devlete ancak piyasanin kendi kendine kusursuz
isleyisini bozmayacak bir hareket alani1 tanimistir. Toplumsal iligkilerin belir-
lenmesinde birey, toplum, piyasa ve devleti kendi icerisinde konumlandiran
neoklasik iktisadi diisiince karsisinda modern dénem Islam iktisadi calisma-
larinda piyasa ve devlet iliskileri bakir kalmis sahalardan biridir.

Miibadele kosullarinin toplumsal iligkileri belirlemede yegane merci olmasi
karsisinda Islam iktisad1 toplumsal uyumu ve birlikteligi ahlaki bir piyasa-
nin varhigina baglar. Kurucu figiirlerin yaklasiminda ortak olan husus burada
ahlaki piyasanin insa edilememesi durumunda miisfik bir islami devletin bu
aci81 kapatmasidir.

Devlete temelde ahlaki bir piyasanin islerligini siirdiirme rolii veren ve dev-
letin diizenleyici ve refah dagitici 6zelliklerini vurgulayan Islam iktisadi ¢alis-
malar1 devleti tarihsel zemine oturtarak modern devletin piyasa ile etkilesi-
mini ve ahlaki bir piyasanin insa edilmesinde devletin 6nleyici ve ifsat edici
boyutlarin1 pek fazla giindeme getirmemistir. Hallaq'in vurguladig: tlizere
modern dénemde Islami bir devletten bahsetmenin imkansizhig1 beraberinde
Islami bir piyasay1 ve daha genelde islami bir iktisadi sistemin varligini da im-
kénsiz kilmaktadir. Zira, iktisadi iliskiler toplumsal iliskilerden ve dolayisiyla
devletin de iginde oldugu kurumlardan bagimsiz diisiiniilemez.

Hallaq'in giiclii tezleriyle savundugu imkansiz devlet diisiincesi karsisinda ya-
pilmasi gereken seyin bu durumu kabullenmek ve kaderci bir anlayisla mev-
cut duruma razi olmak gerektigi akla gelebilir. Eserde Miisliiman toplumlarin
Islami bir yénetimi modern ¢agda kurabilmesi icin en temelde giiclii emper-
yalist devletlerin militarizmi, dis kaynakl kiiltiirel miidahaleler ve liberal-ka-
pitalist diinya pazarinin yarattig1 politik ekonomi sistemiyle hesaplasmasi ve
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bunlara karsi ¢6zlim tiretmesi gerektigi iddia edilir. Ancak, eser neticede so-
mut bir 6neri ve gelecek tasavvuru sunmada okuyucular1 kendi yorumlama-
larina birakmaktadir. Bu agidan Hallaq'in eseri Miisliiman toplumlarin siyasi
olarak icinde bulunduklari durumu olduk¢a kapsamli bir sekilde agiklamak-
tayken, bunun 6tesine gecen bir 6neri sunmakta olduke¢a sinirli argiimanlara
sahiptir.

Islam iktisatcilarinin Hallagq'in kapsamli sekilde belirttigi temel zorluklar ve
hesaplasmalara nasil bir yaklasim gelistirecegi alanda yapilacak gelecek ¢a-
lismalari agisindan olduk¢a énemlidir. islam iktisadinin en merkezi hususlari
arasinda piyasa-toplum, piyasa-hukuk ve piyasa-devlet iliskileri oldugu diisii-
niiliirse modern devletin Islami bir piyasanin olusumundaki engelleyici rolii
Islam iktisadinin magduru oldugu imkansizligin asilmasi acisindan arastir-
maya degerdir.

Modern devletin sahip oldugu engelleyici 6zellikler karsisinda modern ¢agda
Miisliiman kimligini yasatmak ve toplumsal boyutta islami degerler tasiyan
kurumlar insa etmenin zorlugu ya da imkansizlig1 6zellikle Tiirkiye tecrtibe-
sinde gorilmektedir. Halifeligin kaldirildig1 bir cografyada Islam’in politik, ik-
tisadi, sosyal ve hukuki olarak kurumsallastig1 yapilarin yerini sekiiler kurum-
larin almasi ile birlikte devlete olan yaklasim Cumhuriyetin ilk yillarinda daha
cok tekfir edici bir tutumu beraberinde getirmisti. Miisliiman kimseler icin
yeni Tiirkiye Cumhuriyeti Islami degerlerden uzak bir toplumsal birliktelik
amaclamaktaydi ve Miislimanlar da bu durumun farkinda olarak toplumsal
hayatin tiim alanlarindan biiyiik 6l¢iide uzak durmaktaydi. islami degerler ise
ancak sivil toplum sayilabilecek cemaatler tizerinden periferide yasaniyordu.

1920 ile 1945 yillar arasinda Miisliiman kimligini 6n plana ¢ikaran insanlar
ile sekiiler devlet arasinda mesafeli bir tutum mevcuttu. Ancak bu zamandan
sonra siyasi iktidarlarin toplumsal hayatta ve kurumlarda islami degerleri
aragsallastirarak da olsa giindeme getiren yaklasimlari sektiler devlet olgusu-
nun yerini yavas yavas islami degerleri de dikkate alan demokratik ve sosyal
refah1 gézeten devlete birakmaya baslamistir. Ozellikle Adnan Menderes, Nec-
mettin Erbakan ve Turgut Ozal dénemlerinde uygulanan politikalarin Miislii-
man fertler nezdinde Islami bir devletin imkani konusunda oldukg¢a heyecan-
landirici bir etkisi olmustur. Boylece siyasi partilere oy vermeyi kiiftir ile egit
tutan anlayis yerini siyasetin icinde Miisliman politikacilarin etkin oldugu
ve devletin bir sekilde islama kimlikler tarafindan temsil edildigi bir siirece
birakmistir. Bu siirecte temel beklenti 6zii itibariyle islami degerlerden uzak
olan sekiiler devleti islamilestirmek olmustur.

Serif Mardin’in Tiirk siyaseti i¢cin kullandi1g1 merkez-periferi iliskileri perspek-
tifinden bakildiginda (Mardin, 2020) Cumhuriyetin kurulmasindan itibaren
periferide yer alan islami gruplarin 1960’li yillardan itibaren giderek mer-
kezin alanina girmeye baslamasiyla uzun vadede islami gruplarin merkezin
tamamini kaplayarak islami bir devleti tatbik etme hayali vardir. 21. yiizyilin
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basinda bu beklenti siyasal islam diisiincesinin iyice yerlestigi bir désnemde
zirveye ulasmistir. Islami degerlerin modern devlet yapisinda igsellestiril-
mesine dair beklenti bu donemde tutkulu bir sekilde ifade edilmistir. Ancak,
modern devletin bu ¢alisma boyunca etraflica agiklandigi boyutlar1 dikkate
alindiginda islami degerlerin politik diizlemde modern devletin engelleyici
yonlerine bir ¢6ziim getirmekten cok modern devletin merkezde yerini koru-
yarak periferinin merkeze tasidigi tiim degerleri kendi biinyesinde doniistiir-
diigi ve etkisizlestirdigi gorulir.

Son yiizyilda siyasi arenada gerceklesen durum periferinin giderek merkezin
sekiiler yapisim Islamilestirmesinden ¢cok merkeze gelen siyasi iktidarlarin
modern devletin temel bilesenlerini yap1 ¢6ziimiine ugratmadan periferideki
Islami gruplar1 modern devlete adapte etmesidir. Menderes déneminde bas-
layan ve Erbakan ile Ozal dénemlerinde periferiden merkeze dogru giderek
daha genis katilimlarin olmasiyla merkezin doniistiirdiigt ve kendi potasin-
da erittigi Islami kimlikler 21. ylizyihn baslarindaki Islama siyasetle birlikte
merkezi temsil eden bir boyut kazanmistir. Bu anlamda, merkezin etki alanin-
da kalmayan periferinin son Islami gruplar1 da modern devletle barismis ve
merkeze tasinmustir. Artik periferide kalmay tercih eden islami cemaat ya da
gruplarin sayis1 giderek azalmis ve dolayisiyla Islami bir sivil toplumun mo-
dern devlet karsisindaki doniistiiriicii etkisi 6nemini yitirmistir.

Bugiin her ne kadar merkezin islamilestigi ve sekiiler devlete tehdit sayila-
bilecek bir yola dogru gidildigi disiiniilse de kurumlari ve isleyisi itibariyle
neoliberal devletten hic¢bir sekilde 6diin vermeyen ve merkezde her ideolo-
jiyi kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda 6giiten bir modern devlet karsimizda dur-
maktadir. Iktisadi yénleriyle bakildiginda neoliberal islam’in iktidar oldugu
bir modern devlet yapisini i¢gsellestirmis bir mantiga gore devleti tartismak
yersiz olacaktir, zira devlet tabiri yerindeyse ‘ceptedir’. Bu anlayis sebebiy-
le islam iktisadi ¢alismalar:i modern devleti ele almakta oldukea isteksizdir.
Devletin Islamilestirilmesi sonrasi sira piyasayi Islamilestirmeye gelmistir.
Bunun i¢in de neoliberal iktisadi politikalarin Islami bir dekorla siislenmesi
gerekmektedir. Islam iktisadinda ana yénelim bu misyonu icra etmeye odak-
lanmistir.

Sonug Yerine: Bazi Oneriler

Son ylizyilda Tiirkiye 6zelinde gortiilen bu tecriibeler diger Miisliiman top-
lumlar i¢in de benzer sonuglar dogurmustur. Modern devletin yapisi itiba-
riyle ele alinmasindan ¢ok neoliberal iktisadi sistemi Islamilestirme cabalari
Islami finans yoluyla gerceklestirilmektedir. Bu durumdan ¢ikis yolu modern
devleti tekrar iktisadi analize dahil etmekten gecer. Sivil toplum altinda sa-
yilabilecek kurumlarin insa edilmesi devletin ekonomideki baskin etkisini
seyreltecek bir etki yaratabilir. Ozellikle risk paylasimini esas alan, ortakliga
dayal1 ve paylasim temelli bir iktisadi sistem i¢in gerekli olan kurumsal yap1
sivil toplum icerisinde insa edilebilir. Finansallagsmanin yeni kiiresel iktisadi
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amac oldugu bir diinyada finansman ihtiyaglarini dayanismay1 esas alan ve
paylasim odakl sivil yapilar yoluyla kuran ara kurumlar sayesinde devletin
niifuz alani daraltilabilir. Temelde giivenligi ve hukuki diizeni amaglayan dev-
letten bireysel ve toplumsal hayatinin en iicra kdselerini dahi dizayn eden bir
devlet anlayisina gecis ne kadar zaman aldiysa bu doniisiimlerin tekrar ger-
ceklesmesi icin de en az bu siire kadar beklenmesi ve ¢aba gosterilmesi ge-
rekmektedir, zira toplumsal gecisler mekanik bir siirece bagli olan degisimler
degildir.

Islam iktisad1 mevcut yénelimine ragmen kiiresel diinyada ana akim iktisadin
karsisinda degerleri itibariyle bir alternatif sunabilecek kapasiteye sahiptir.
Bunun i¢in kavramsal ve kurumsal bir yeniden gézden ge¢irme kaginilmazdir.
Islam iktisadinda her ne kadar yénelim islami finansin gelistirilmesine ve kii-
resellesmesine odaklansa da 6zgiin bir iktisadi sistem i¢in dncelikle ana akim
iktisadin belirledigi ve verili olarak kabul edilen kavramlarin tekrar sorgulan-
masina ihtiya¢ vardir. Bununla birlikte, kurumlarin da benzer sekilde iktisadi
sistemle olan iliskisi yeniden dikkate alinmalidir.
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