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Islam 6ncesi doneme, Cahiliye Cag1 denilmektedir. Bu donemde Hicaz
bolgesi ve ¢evresinde kabileye dayali bir yonetim sekli hakim idi. Siir, rakip
kabilelere kars1 giicii dikkate alinirsa adeta bu giinkii basinin iglevini goriiyordu.
Kabile reisi ve ileri gelenlerinin siir sanatiyla yakindan ilgilenmesi, kabile igin
biiylik bir avantaj sayiliyordu. Cahiliye siiri i¢inde kadin tem’asinin siklikla
kullanilmasi, onun en 6nemli bir 6zelligi idi. Diger taraftan bu donemde yazi
malzemesinin ¢ok kit ve ulasilmasinin zor olmasi nedeniyle siirin toplum
hayatinda 6nemli bir yeri vardi. Ayrica sozli kiiltiiriin yazili kiiltiirden daha
fazla onemsendigi donemde, siirin ezbere aktarilmasi ve yazilmasi kaynak
agisindan olduk¢a dnemlidir.

Bu calismada Islam 6ncesi dénemdeki siire, siirdeki kadin tem’asina ve
statlisiine dikkat ¢ekilecektir. Daha sonra ilm1 ve tarihi bir degere haiz olan
cahiliye siirinden hareketle, “cahiliye siirinde kadinin” konumu, tespit edilen on
baslik altinda ele alinip incelenecektir.
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The Position of Women in Jahiliyya Poetry in Terms of Its Sourcing
Value

Abstract

The pre-Islamic period is called as the “Jahiliyya” age. In this period, there
was a tribal governing system in the Hejaz and its surrounding areas. Poetry
was practically functioning like today's press against rival tribes, given their
strength. It was a great advantage for the tribe when the chiefs and the prominent
persons of the society are concerned with the art of poetry very closely. The
frequent usage of the woman as a topic in Jahiliyya poetry was the most
important feature of Arabic poetry. Due to the fact that it was very hard to find
writing material, poetry had a central role as oral culture in daily life. To
memorize and write poems when oral culture was more important than written
culture was very important factor in terms of being source for poetry.
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In this study, attention will be drawn to the poetry by focusing on women's
theme and status in the pre-Islamic period. Then, based on the poem of jahiliyya,
which has a scientific and historical value, the subject of "woman in Jahiliyya
poetry" will be discussed under ten sub titles.

Keywords: Jahiliyya, Poetry, Women, Status, Women's Position
Mualakatu’s-seb’a,

Structured Abstract

In Arabic literature, poetry and poet have a special place and importance,
especially in the period of Jahiliyya. During this period, poetry and poet had a
more effective power than the role played by the press or the media, which is
considered as an important power today. Poetry supplanted the science
andrepresented almost all of human and social life and culture. In this period,
we witness that the poet is accepted as a scientist, educator and philosopher.

Due to the fact that it was very hard to find writing material, poetry had a
central role as oral culture in daily life. To memorize and write poems when
oral culture was more important than written culture was a very important factor
in terms of being source for poetry. Poetry was very important because of its
power and influence, as it was easy to memorize in comparison with prose.
Poems that were ranked in poetry competitions were written and hung on the
wall of the Kaaba. Hence Jahiliyya poetry has a special importance in terms of
the scarce written sources and documents. Because poetry has a scientific and
historical value in subjects such as Arabic literature, history, social and cultural
life, and beliefs. In this context, we witness that the theme of woman is handled
in different ways, especially in the poetry of Jahiliyya. It can be stated that
poetry is one of the most solid references in revealing the position and status of
woman in the age of Jahiliyya.

In Jahiliyya poetry, woman is beloved and beautiful. Every part of the lover
is of a different beauty. She is gentle and belowed. These features of her have
been expressed by poets in other literary arts, especially in simile and metaphor
styles. For example, the lover's smooth face was likened to the sun and her
breath was likened likened to musky odor. Poets longed for the house and ruins
that the lover had left.

In the poem of Jahiliyya, the mother is the person who was most affected
by the troubles that her child encountered. The mother is the one who protects
her child, tries to relieve him when a trouble happens, and mourns him if he
loses. As a matter of fact, the singer woman's repetition of the songs is compared
to a mother crying at her child in distress in the poem. In the poem of Jahiliyya,
the relatives of the mother give advice to her children. If problems arise, they
consider themselves responsible to solve it.
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Women who were at a high level in the period of Jahiliyya were very self-
confident and proud people. In general, the loyalty of women to their husbands
was a separate virtue. There were also women who were engaged in trade during
this period, albeit rarely.

According to what we learned from poems, women captured in wars were
used as servants. We learn from poems that animals such as camels or horses
were slaughtered for parties. Their meat, cooking, service, etc. servant women
were doing it. Women were the main actors of the entertainment organisations.

Arab tribes would take some of their women with them when they went to
war. They had witnessed the war in the background. They would encourage
their wives to fight well. Otherwise, they would say that they would be taken
by the enemy as a concubine. We learn this situation from the poem of Jahiliyya.

We learn from the poems that the marriage took place after the goods or
money, which is called mehir, was paid by the male side to the girl's side. We
witness that this custom has the same meaning as "bride price", which is still
valid today. It can be said that the roots of the "bride price" custom goes back
to the period of Jahiliyya.

After all, she is a lover, a mother, a servant and a concubine. She is the
main actor in entertainment conventions. She is the one who encourages their
husbands in wars and threatens them to become the enemy's concubines if they
lose. Women at the highest level of the period have self-confidence, authority
and position.She is loyal to her husband and mourns if anyone was Killed in her
tribe.

A- Giris
Islam ©6ncesi doneme Cahiliye ¢agi denilmektedir. Bu cagin son

donemlerinde genelde kabileye dayali yonetim seklinin hdkim oldugu
bilinmektedir.

Kabile reisi basta olmak iizere ileri gelenlerin, siir sanatiyla yakindan
ilgilenmesi bu giinkii basmin oynadigi rol mesabesinde sayilirdi. Ozellikle
cahiliye siirinde kadin tem’asinin siklikla kullanilmasi, onun 6nemli bir 6zelligi
idi. Diger taraftan bu donemde yazi malzemesinin olduk¢a az ve elde edilmesi
zor oldugu i¢in yazili kaynaklar ¢ok az idi. Bu nedenle yapilan siir
miisabakalarinda dereceye giren siirlerin yazilmasi ve Kabe’nin duvarina
astlmasinin ayri bir degeri vardi. Nitekim bu siirler, el-Muallakatu’s-Seb’a‘
olarak meshur oldu. Dolayisiyla yazili kaynak ve dokiiman agisindan donemi
itibariyle cahiliye siirinin ayr1 bir 6nemi vardir. Zira siir, bu donemin Arap dili
kurallari, tarih, sosyal, kiiltiirel ve dini hayat gibi konularin arastirilmasinin
temel kaynaklarindan olup, ilm1 ve tarihi bir degere haizdir.
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Bu makalede giris mahiyetinde 6nce cahiliye, bu dénemde siir ve sair ile
kadinin statiistine temas edilecektir. Daha sonra ilm1 ve tarihi bir degere haiz
olan cahiliye siirinden hareketle kadinin konumu incelenecektir. Bu da sevgili,
anne, rakkase, hizmetci, cariye, makam, mevki ve 6zgiiven sahibi olarak kadin,
ahde vefa ve kadin, mehir, mersiye sOyleyen/agit yakan kadin gibi basliklar
halinde ele almacaktir. Once kelime ve terim olarak cahiliye kavrami daha
sonra da bu donemi ve bariz dzelliklerini kisaca izah ederek konuya giris
yapmak yerinde olacaktir.

(Je>) fiilinin, mastar1 olan (Uealls Jeall)/el-cehl ve cehélet, ilmin ziddi,
bilgisizlik ve cahillik(Ibn Manzir, 1994, X1,s. 120;Firizabadi, 1995, s. 882) gibi
anlamlara gelir. Bu kokten miistak/tiireyen Cahiliyye/(3dalsl)) lafzi ise, (Jalsll)
kelimesinin miiennesi olup, sarf bakimindan ism-i mensub veya mastar-1
sinar/yapma mastardir. Bu durumda “cahillikle ilgili olma, cahillige ait olma,
cahilligin hakim olmas1” gibi anlamlara gelir. Yine cahiliye caglari, cehaletin
hiikiim stirdigii bilgisizlik donemleri anlamina gelir. Zaten kelimenin ism-i faili
olan (Jawl) yani ‘bilgisiz’ kelimesi, ayn1 zamanda “aslan” anlamina da
gelmektedir. (Firizabadi, 1995, s. 883) ifade edelim ki aslan, hayvanlarin en
yirticist, en hagini, en saldirgant olup, ormandaki insicami, canliligi bozma
ozelligi ile bilinir. Dolayisiyla barbardir, firsat kollayandir. Bu yonleriyle
cahiliye kavramiyla benzerlik arz eder. Zaten cahiliye siirinde
de(Jé>)/cehl,“barbarlik, zorbalik, saldirganlik” anlaminda Amr b. Kulsim’un
el-Muallaka’sinin, 53. beytinde s6yle gegmektedir:

(Udalad) e (338 (gdié ok Lile 38l Hleag ¥ i)

Hele birisi, bize cahillik etmeye/zorbalik etmeye kalkmasin biz cahillikte
yani zorbalikta cahillerden Ustiin ¢ikariz. (ez-Zevzeni, 1993, s. 120)

. Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin ism-i faili olan cahil kelimesinin ¢ogulu

(Ostasll) “cahiller, bilgisizler” anlamina soyle gegmektedir:

(Oslaladl i M1 5 5al5 o 53adf )

De ki; Ey cahiller! Bana Allah’tan bagkasina kulluk etmemi mi
emrediyorsunuz? (Ziimer, 39/64.)

Bu kisa giristen sonra konunun temellendirilmesi agisindan cahiliye
donemi ve dzellikleri hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

1-Cahiliye Donemi

Giriste de ifade edildigi iizere “Islam ©Oncesi doneme, cahiliye cagi
denilmektir.” (Ibn Manzir, 1994, XI, s. 120; Fir(zabadi, 1995, s. 882)
Edebiyatcilar, Arap Edebiyatinin cahiliye kismini; birinci ve ikinci cahiliye
donemi diye ikiye ayirirlar. ikinci cahiliye donemi miladi V. asirdan, Islam’m
dogusuna kadar olan zamani igine alir. (Zeydan, ts. s. 24)
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Bu donemin yasandigt mekéana, Arap yarimadasi ismi verilmis olup,
Tihame, Hicaz, Necd, Arlid, ve Yemenden miitesekkildir. (el-Bekri, 1998, s.
26) Yemen tarimda, Hicdz ise Ozellikle altinci asirda ticarette meshur bir
merkez haline gelmistir.(el-Bekri Yusuf, 1985s. 11)

Islam oncesi donem, Araplarin az gelismis ruhi ve ahlaki hayat: nedeniyle
cahiliye diye adlandirilmistir. Bu donemde tuhaf sekilli taslar araciligi ile
taptiklar1 ¢ok sayida iistiin varliga inaniyorlardi. Her kabilenin Kabe’de putlar
bulunmakta olup, yilin belli doneminde burada toplanir kurbanlar kesilirdi.
(Goldziher, 1993, s. 16)

Cahiliye donemi Arap toplumu, genelde kabilelerden miitesekkil idi.
Kabile ise; (s 5%all) denilen “kan bagi ile birbirine bagl akrabalar”, kabileye
sonradan gelip oraya sigian, bir sekilde yerlesen yabancilar anlamina gelen
('sa)) mevali ve kolelerden olusuyordu. (Hanna, 2003, 1, s.55) Kabileyi
meydana getiren bu katmanlardan ilk ikisi, sair Abduyegus (miladi584)’un
siirde gegmektedir. O savasta kendisini yardimsiz biraktiklari i¢in esir diisiince,
bu ii¢ unsurdan 6zellikle ilk ikisine yani nesebinden olanlara ve mevaliye soyle
beddua eder:

L 5l G A1 5 syl ¥ 20300 I a8 A (5 55

Allah, Kulab’de olan savag(ta yardimsiz birakmalar1) sebebiyle kavmimin
nesebimden olanlarini(z <) ve sonradan kavmin arasina katilanlari(¢)3sal)
kinamakla cezalandirsin. (Tbn Abd Rabbih, ts, V, 229; Kazan, 2011, s. 271)

Cahiliyede pek ¢ok nedenlerden dolay1 kabileler arasinda savaslar, eksik
olmazdi. Kabileler, diisman saydiklari sairlerin hicivlerinden ¢ekinirlerdi.
Ornek olmasi bakimindan cahiliye doneminde vuku bulan ikinci Kulab giinii
olarak adlandirilan, kabileler arasi savasta esir diisen Abduyeglis (584)un
sairligi, esir bulundugu Beni Temim kabilesini {iirkiitmisti. Kendilerini
hicvedeceginden korktuklari igin, sairin dilini deriden yapilmig bir sirimla
baglamiglardi. (el-Cahiz, 1975, 1V, s.40;ed-Dabi, 1920, s. 317; [bn Abd Rabbih,
ts, V, s.229; Kazan, 2011,s. 271)

Yine cahiliye gogebelerinde baskin ve yagma, helal ve gegim vasitasiydi.
Baskina ugrayan kabilenin develeri alinir, kadin ve ¢ocuklarini esir edilirdi.
Aralarinda sulh ve baristan ¢ok diismanlik hiikiim siirerdi. Baskina ugrayan
kabileler de intikam almak igin firsat kollardi. (Saricik, 2011, s. 32-33) Eger
zulme ugramiyorsa, kendisi zulmederdi. (ez-Zevzeni, 1993, s. 80.) “Zalim de
olsa mazlum da olsa kardesine yardim et” (Mahmasani, 1979, s. 205) prensibi,
kendine kan bagi ile bagh olana diiskiinliiglin bir geregi idi. Yine bu sadece
kabilesini merkeze alan, onun menfaatlerini on planda tutan, ya da tglincii

NUSHA, 2021; (53):91-116

95



96

KAZAN

kabilelere karst ittifak eden bir toplum yapisin1 gosteren bir bilgi olarak da
degerlendirilebilir. (Kazan, 2009, s. 44)

Bu donmede bedevilere gore yerlesik hayat siiren sehirliler, daha mutsuz
ve daha asagi konumdadir. Bedevi kiliciyla, atiyla, silahlar1 ve soyu ile
magrurdur. Nesebiyle son derece iftihar eder bir durumdadir. (Hitti, 1980, I, s.
52)

Ancak zikri gecen olumsuzluklarin yaninda, zengin bir sozlii kiiltiir, ilkel
de olsa alfabe ve az da olsa okuma yazma bilen insanlar da bu dénemde
mevcuttu. Edebi yonden siir ¢ok ileri seviyede idi. Kabile ve toplum nazarinda,
sairin, siirin ve giiciiniin de ayr1 bir 6nemi haiz oldugunu unutmamak gerekir.
Simdi donemin siirine goz atalim.

2- Cahiliyede Siir ve Sair

Arap edebiyatinda siirin ve sairin 6zellikle de Cahiliye doneminde 6zel bir
yeri ve 6onemi oldugunu daha 6nce zikretmistik. Hayatin neredeyse tiim alanlari
konusu olan siir, heniiz yaz1 alet ve edevatinin yaygin olmadig1 bu dénemde,
nesre gore ezberi oldukca kolay olmasi, giicii ve etkisi nedeniyle 6nemli idi.

el-Umde adl1 eserinde Ibn Resik el-Kayravani (456/1063)“Siir ve Sairler”
adiyla actig1 bir bashik altinda, sairleri dort tabakaya ayirmistir. Cahiliye de
kendi arasinda ilk dénem ve ikinci donem olarak ikiye ayrilmaktadir.

Cahiliyede siir, insan ve toplum hayatinin her halini ve neredeyse kiiltiiriin
tamamini temsil ediyordu. (Yusif, 1985, s. 63-64) Cahiliye Arap toplumunda
etkili olan en 6nemli iki ziimre, sairler ve hatipler idi. (Hanna, 2003, I, s. 60)
Siir ise “Araplarin biitiin bilgilerini igine alan, bunlarin korunmasini saglayan,
siirekli bagvurup yararlandiklar1 merci idi.”(Yalar, 2006, s. 135) Hz. Omer’in
deyimiyle siir, “Arap sanatlarinin en tistiini” idi. (el-Céhiz, 1975, 11, s. 101;)
Zira sair, alim; siir ise ilim ve sanat manasina geliyordu. (Ibn Manzr, 1994, 1V,
s. 410; Sevki Dayf, ts, s. 12) Hatta siir, Arap’in kiiltiir hazinesidir. Onunla
nesepler ezberlenmis, dil 6grenilmis, Kur’an, Hz. Peygamber, Sahabe ve
Tabiin’in sozlerindeki garip lafizlann aydinlatmada delil olarak ona
bagvurulmustur. (es-Suyuti, 2007,11, s. 356)

Sairin ve sanatinin toplumda bu derece canli ve etkili bir rol oynadigi
donem ve ¢evre pek azdir. (Cetin, 1973, s.1) Sairin eserinin kaynagi, ¢cogu
zaman kendi hissiyati ile ¢evresinin hissiyatinin birlestigi noktadadir. Eski
Araplarin, san ve sereflerini koruyan, mazide basardiklar1 biiylik isleri
unutturmayan, hatiralarin1 yayan sairlerdir. Boylece Araplarin eski tarihleri,
bilgileri, 4det ve ananeleri siirle muhafaza edilebilmistir (Cetin, 1973, s.10-12).

Bu dénemde sairler, rakip kabilelere tehdit yagdiran, kabilesinin giiciinii ve
zaferini Oven, maglup olduysa 6¢ isteyen, oliilerine agit yakan ve kabile i¢cindeki
en 6nemli sahsiyetler olarak goriiliirdii.” (Salah Rizk, 2005, s. 43.) Iste zikri
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gecen nedenlerden dolayi, 6zellikle kabile dnderinin bu sihirli sanatla ve tesirli
silahla donaniml1 olmasi, bir kabile i¢in biiyiik bir bahtiyarlikti. Kabilenin siire
olan ihtiyaci, hasim kabile sairinin a¢tif1 yaranin, ancak ona aymi tarzda
mukabelede bulunmakla, miimkiin olacagi inanc1 olduk¢a kuvvetli idi. Bundan
dolay1 ortak siir nazmetmek zarureti duyan kabileler bile olmustur. (Cetin,
1973, s.11)

Bu donem siirinin istishad bakimindan da basvurulan kaynak olmasi
acisindan onemli bir yeri vardir. Bu konuda Kur’an-1 Kerim’den sonra siirler,
gramer kurallarini delillendirmede ve kelimelerin anlamlarimi tespit etmede
ikinci siray1 aldigi bilinmektedir.

Tekrar vurgulamak gerekir ki cahiliye kelimesini, Islam tarihi icinde
belirgin bir sekilde 6ne ¢ikaran sey, bu donemin sosyal, kiiltiirel, ekonomik,
siyasi yapisinin belgesi durumundaki siiridir. “Siir edebi yonden ¢ok ileri
diizeydedir. Bu sebeple “cahiliye” kelimesi ve igerigini iyi anlayabilmek i¢in bu
dénemin siirini iyi bilmek gereklidir.” (Hazer, 2008, s.15) O, Arap dili tarihi;
sosyal, kiiltiirel ve dini yasayis vb. gibi hususlardaki arastirmalarda temel
taglardan birini olusturmasi nedeniyle, daha sonraki yiizyillarda ilmi ve tarihi
bir deger kazanmistir. (Ceviz, 2004, s. 69) Bu noktadan hareketle siirin,
cahiliyedeki kadinin statiisii, toplumun ona atfettigi deger yargilart ve
pratiklerin ortaya ¢ikarilmasinda en saglam referanslardan birisi olacagini ifade
edebiliriz.

3-Cahiliyede Kadimin Statiisii

Islam 6ncesi Arap toplumunda, erkegin mutlak iistiinliigii anlayis1 hakimdi.
Doénemin insani, 6zellikle erkek evladina sahip olmak isterdi. Dogan ¢ocuk, kiz
olursa baba, bunu toplumundan gizler, kendi de belli bir siire topluma ¢ikamaz,
yiizii kapkara kesilirdi. Sonra kendince tedbir almanin sikintisini yasardi. Ya da
hepten zalimse, onu diri olarak topraga gomebilirdi. Bu durum ayetlerde sdyle
anlatilir;

“Onlardan biri kiz ile miijdelendigi zaman, i¢i 6fkeyle dolarak
ylizii simsiyah kesilir. Kendine verilen kotii miijde yiiziinden
halktan gizlenir. Simdi onu asagilanmis olarak yaninda mi tutacak,
yoksa topraga mi gomecek? Bakiniz, ne kotl hiikiim veriyorlar.”
(Nahl, 16/58-59

Hz. Peygamber (sav) de iginde yasadigi toplumun fertlerini, kotii ve ahlaki
degerlerle alakas1 olmayan, cahiliyeden intikal eden seylerden uzak durmaya,
bu tarz adetleri terk etmeye ¢agirmistir. Bu gagrilardan birisi, “kiz ¢ocuklarini
diri diri topraga gommeme,” seklindedir. (Buhari, 1992, Edeb, 6) Serdedilen
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ayetler ve hadisten hareketle denilebilir ki, kiz cocuklar1 oldukca hakir
goriliiyordu.

Bu dénemde baba, kizinin istegini dikkate almadan herhangi birisiyle
evlendirebilirdi. (Ceker, 2002, XXV, s. 541-542) Erkek aymi anda istedigi kadar
kadinla evlenebilirdi. (Saricik, 2011, s. 264) Kadinla erkegi birbirine baglayan
nikéh, dini bir mahiyete haiz olmadigindan ancak ¢ocuk diinyaya getirdikten
sonra kadin, ailenin bir iiyesi sayilirdi. Ayrica ¢ok kadinla evlenmek, kabul
goren bir husus idi. (Sancak, 1999, s. 12-13) Kadin mirastan da pay
alamazdi.(Y1ldiz,1990, 111, s. 36.) Dul kalan kadin, miras gibi kabul edilir,
iradesi elinden alinirdi. Kocasinin yakinlar1 ya onu evlenmeden meneder veya
evlendirip onun mihrini alirlardi. (Saricik, 2011, s. 277)

Diger taraftan cahiliyenin son doneminde yasayan geng hanim Subeyte’nin
zor sartlara ve adaletsizlige karsi tutumu da donemin hazin tablosunu ortaya
koyma acisindan dikkate degerdir. Iste bu dénemde Medine’ye bir ticaret esyas1
olarak kdle bir ¢ocuk getirilir. Ad1 “Salim” olan bu ¢ocuk, pazarlarda ag, susuz,
uykusuz, korku iginde yiirekleri daglayan bir halde giinlerini gegirir. Nihayet
bdyle bir hayata kahreden ve kendisini Salim’in annesi yerine koyarak empati
yapan, gen¢ hanim Subeyte tarafindan satin alinmasi (Taha Huseyn, 2001, s.
93) kadinin, toplumdaki problemlere karsi tepkisiz ve kayitsiz kalmadigini
gosteren nadir orneklerdendir.

Cahiliyede insanlar, erkek ¢ocuklari ve onlarin ¢oklugu ile Gviiniirlerdi.
Boylece kabile icerisinde belli bir gii¢ ve statii kazanmanin yaninda, rakip
kabilelerle kars1 asker sayisin1 artirmis olurdu. Islam toplumuna gegtikten sonra
da devam eden bu tiir yargi, anlayis ve hevesler, Kur’an-1 Kerim’de uygun
kargilanmadi.

Kisaca baz1 6zelliklerinden bahsedilen bu donemde, kiz ¢ocugu olarak
hayatta kalabilmek, kadin olarak onurlu bir sekilde hayatini siirdiirebilmek
oldukca zordu. Ayrica muhtemelen baskinlarda kagirilip, pazarlarda ticaret
esyasi olarak satilmanin yaninda, savaglardan sonra esir edilip, cariye olarak
kalmak da kadinin yasadigi act durumlardi. Tiim bunlara ragmen o, ayn
zamanda sevgili, eglencelerin vazgecilmezi, hizmetgisi, matem tutani, az da
olsa kariyer sahibi ve anne olarak belli bir statiisii de s6z konusuydu.
Dolayisiyla siirlerde ona atfedilen konumu, ornekleriyle dikkatlere sunmak
yerinde olacaktir.

B-Cabhiliye Siirinde Kadin

Arap toplumunda oldukca yaygim olan siirlerden hareketle ele alinan
konuyu, bir makale bazinda sinirlamaya gitmek yerinde olacaktir. Bu baglamda
caligma genelde el-Mualakatu’s-seb’a diye adlandirilan siirler esas alinacaktir.
Zira bu siirler, yapilan yarismalarda derecelere girmis ve Arap siirinin harikalari
olarak kabul edilmis olmalar1 hasebiyle elbette ¢ok 6nemlidir. Yeri ve zamant
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geldikge az da olsa el-Mualakatu’s-seba’nin disinda siirlere de basvurulacaktir.
Oncelikle sairler tarafindan olduk¢a Onem verilen bir tem’a olmasi
dolayisiyla,“sevgili olarak kadin” konusu ele alinacaktir.

1-Cahiliye Siirinde Sevgili Olarak Kadin

Arap edebiyatinda sevgili olarak kadin ve ona duyulan ask gazel tiirii
siirlerde dnemli bir yer isgal eder.

Baz1 kabilelerde kadinin konumunun iyi oldugu ve ona 6nem verildigi
siirlerden hareketle sdylenebilir. Zira bu donmedeki birtakim siirlerin, sevgiliye
duyulan 6zlem ve askla basladigina sahit olmaktayiz. (el-Husayn, 1986, s.16)
Bu baglamda sairler, siirlerine “eski sevgilisinin hatirasini zikrettigi “nesib” ad1
verilen romantik bir baglangi¢ teskil eden, kisa bir giris ile baslar. Burada
sevgilinin terk ettigi evler, artakalan kalintilar ve izlerden bahsedilir. Bunu
siirinde ilk defa kullanan kisi, Imru’u’l-Kays (miladi 545) olup bu konuda
sonraki sairlerin bityiik bir kism1 onu taklit etmistir.” (Ceviz, 2004, s. 25)

Sairler, sevgilileri ve dvgiiye layik ozelliklerini tesbih, istidre, mecaz ve
kinaye gibi iisliiplarla anlatirlar. Buna muhadram olan yani cahiliye devrinin
sonlarinda dogan, dmriiniin bir kismin1 da Islamiyet’in ilk anlarinda gecen
Hassan b. Sabit’ten (54/675) bir 6rnek verebiliriz. O ayni zamanda Hz.
Peygamber (sav)’in sairlerinden de birisidir. Cahiliye doneminde yazdigi, asirt
sicak ve agir sartlar altinda ¢oldeki gece ve giindiiz yolculugunu anlattig
siirinde (Hazer, 2008, s.97), sevdiginin en giizel oldugunu sdyle tasvir eder:

(e Aaly 554 3 0 Wl 558 (Rl 39 )

Koskiin avlusunda ¢ikis giinii bize goriiniince, elbette sen, en giizelsin.
(Hassan b. Sabit, 2006, 1, 53; Krs: Hazer, 2008, s.100)

Yine o, sevgilisini denizin durgun derinliklerinde olusan krallara layik ve
cok degerli olan inciye benzetir. Bu durumu su beytinde dile getirir:

(A Sila B L i Ly 8100 T8T555 ()

Sen krallarin ¢ok pahaliya sahip olduklari, denizin durgun derinliklerinde
olusan incidensin. (Hassan b. Sabit, 2006, I, 53)Yani inci gibisin.

el-Muallakatu’s-Seb’a‘ sairlerinden Tarafa b. el-Abd (564) ise sevgilisini
belig bir tesbihle ceylana benzettigi beyiti soyledir:

(s ol ol hal 3 o dlady L) o) i 53)

(Sevgilim, yavrularindan ayr1 kalmis, bitki ortiisii iyi diiz bir yerde, yaban

sigirt siiriisiiyle otlayan ve misvak agacinin meyvesini yiyerek onun yapraklar
arasinda gizlenen bir ceylandir. (ez-Zevzeni, 1993, s. 49)Yani ceylan gibidir.
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Beyitte gecen (<«20) kelimesi, yaban sigir siiriisii (el-Firdzabadi, 1995, s.
83.), (4wed) ise diiz, bitki ortiisii iyi olan yer anlamina gelmektedir. (el-
FirGizabadi, 1995, s.896) Bugiin bile Araplar arasinda ceylan anlamina gelena:)
/rim, kizlara verilen en meshur isimlerdendir.

Hassan b. Sabit (54/675) sevgilisinin dolgun kalcali oldugunu ve
kalcalarini bol suda yetisen hasir otuna benzeterek soyle dile getirir:

(e jiada Uy #klagis B 6 ) Kia)

(Onun) iki kalgasinin dolgunlugu,cok birikmis suyun(i¢inde yetisen) iki
hasir otuna benzer .(Hassan b. Sabit, 2006, I, 53)

Tarafa b. el-Abd (564), sevgilisini bir kisim uzuvlarini tesbihlerle dile
getirerek dvmiistiir. Mesela o, sevgilisinin giiliimsemesini, nemli tepeciklerde
acan papatyaya; pliriizsliz yliziinii, giinese; dislerini, papatyaya benzetmistir.
(ez-Zevzeni, 1993, s. 49) Ayni sekilde Muallaka sahibi Amr b. Kulstim (584
veya 600) de sevgilisinin iki kolunu, heniiz dogurmamis uzun boyunlu, beyaz
bir devenin dolgun iki bacagina; piiriizsiiz ve siki etli bacaklarini ise, fildisi
beyaz, mermere benzetmistir. (ez-Zevzeni, 1993, s. 115) Anterab. Seddad (614
)ise, sevgilisinin nefesini, misk kokusuna benzetmistir. Yine cahiliye siirinde
giizelligine hayran kalinan kadinin boynunun, yavru ceylanin boynuna
benzetildigine de sahit oluyoruz. (en-Nahhas, 1973, 11, s. 523) Sevgilinin saglar1
giir ve komiir gibi siyah ve uzundur. (ez-Zevzeni, 1993, s. 26) Yine sevgilinin
sagi, tutamlar halinde yukari dogru kabariktir. Bazen oOriilmis, bazen de
oriilmemis olabilir. (ez-Zevzeni, 1993, s. 26)

Ayni zamanda sevgili, nazlidir. Naz1 ¢ekilmez de olabilir. Imru’u’l-Kays
(545), Sevg|||S| Fatima’ ya bu meyanda soyle seslenir:

Ey Fatima! Birak bu nazlanmayl. Beni terk etmeye azmetti isen, bunu
giizellikle yap.(en-Nahhas, 1973, 1, s.124,125;ez-Zevzeni, 1993, s. 19)

Yine kadmlar, yiiriiylislerinde kibar, gayet yavas ve sanki sarhos gibi, iki
yanlarma salina salina yiiriirler. Bu baglamda Amr b. Kulstim (miladi 584 veya
600) soyle der:

(O S & s & plalial e 500 (il (A5 Le 1), )

Kadinlar, yiiriidiikleri zaman kibarlikla ve yavas yiirlirler. Sanki onlar
sarhosun bedeninin (saga sola) yalpaladigi gibi salinirlar. (ez-Zevzeni, 1993, s.
125)

Siirlerde sevgilinin yasadigi mekan; uzak, ulasmak mesakkatli oldugu
zaman, ona 0zlem duyulur. Antera b. Seddad (miladi 614) bunu soyle dile
getirir:
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(Pl Ul 50 kLl 2358 85 51301 i)
Onun ailesi, ilkbaharda Uneyzeteyn’de, benim ailem de Gaylemde ikamet
ederken Onu ziyaret etmek nasil miimkiin olur? (ez-Zevzeni, 1993, s. 131)

Sevgilinin terk ettigi diyarina, evine ve hatiralarina bile aglanir, 6zlem
duyulur. Bu baglamda Imru’ul-Kays (545) kasidesinde soyle der:

Jazad Jsaall G (s 3l ki iy cana (5553 G ol L8

Durun, sevgilinin hatiralarina ve ed-Dahdl ile Havmel arasindaki Sikti’l-
Liva’da bulunan evinin hatirasina aglayalim. (ez-Zevzeni, 1993, s. 13)

Antera (614), sevgilisine duydugu 6zlemden dolayr devenin en 6nemli
irklarindan olan Seden’e nispet edilen bir deveyle ona hemen ulasmay1 arzular.

e ol S o553 el o S a5l A

Siitii kesilsin diye lanete ugramis Seden’den bir deve, beni sevgilinin
evine/yurduna ulastirir m1? (€z-Zevzeni, 1993, s. 134)

Cahiliye siirinde sevgili, en gilizeldir, nazlhidir, endamlidir. Her uzvunun
ayr1 bir giizellikte oldugu, tesbih ve istiarelerle dile getirilir. Ziyaret edilmek
istenir. Ama bu miimkiin de olmayabilir. Sadece ona degil, yasadigi diyara da
0zlem duyulur, aglanir. Hatta terk ettigi evlerin, artakalan kalintilarin ve izlerin
bile sairin yaninda ayr1 bir nemi vardir.

2-Cabhiliye Siirinde Anne Olarak Kadin

Cahiliye siirinde anne, annelik hasletinin geregi olarak ¢cocugunun basina
gelen sikint1 ve belalardan en ¢ok etkilenen sahistir. O evladina kanat geren ve
koruyan, bir sikint1 basina gelince, onu gidermeye c¢alisan, kaybederse agit
yakandir. el-Muallakatu’s-Seba“ sairlerinden Tarafa b. el-Abd (564) nagmeleri
tekrarlayip, uzatan sarkici kadinin halini, sikint1 i¢indeki ¢ocuguna aglayan bir
anneye benzetmistir. Beyit soyledir:

25 @) e Ul Cojlad o L i Cula Ui 3 S 1Y)
(Sarki s6yleyen kadin) nagmeleri tekrarlayip sesini uzatinca, yavrusu élen

annelerin agit yakan sesi sanirsin. (ez-Zevzeni, 1993, s. 58)

Anne, ¢cocuguna merhamet edendir. Lebid b. Rabia‘, el-Muallaka’sinin 14.
Beytinde, anne; yavrularina merhamet eden, sefkat besleyen ceylana,
benzetmistir.(ez-Zevzeni, 1993,s. 93)

Hiir olan anne, toplumda ayr1 bir degeri haiz idi. Bunun yaninda cariye
anneden dogan ¢ocuk, kole sayilirdi. Ornek olmasi agisindan babasi hiir ama
annesi Habesli bir cariye olan Antera b. Seddad (614), kdle kabul edildiginden
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amcasinin kizi “Able” ile evlenmesi uygun gorilmemistir. Daha sonra
hiirriyetini kazanmig ve evlenebilmisti. (€z-Zevzeni, 1993, s. 128)

Kadin savasta esir bile edilse, evlendigi erkegin baska kadindan olan
ogluyla daha sonra evlenmesi uygun goriilmezdi. Bunu Antera (miladi 614)’nin
el-Mullaka'sinin 57. Beytinden ve onu serh eden en-Nahhas (338/) ile ez-
Zevzevi(486/1093)’den 6greniyoruz.

(a3 i gl Euajamnn AT s Gl i Lo Bl )

Bu koyun, kendisine helal olan i¢in ne de giizel av! Bana o haram oldu.
Keske haram olmasaydi! (ez-Zevzeni, 1993, s. 141)

Beyitte gegen (sL3)/koyun, kadindan kinayedir. Bu kadin oldukga giizeldir.
Diisman kabileden olup daha 6nce babasinin evlendigi kadindir. Bundan dolay1
haramdir. Sair,“bana helal olsaydi da keske onunla evlenseydim” demek
istemektedir.(en-Nahhas, 1973, 11, s. 520;ez-Zevzeni, 1993, s. 58) Goriildiugi
lizere savasta esir edilse bile daha 6nce babanin evlendigi kadinla evlenmek
haram kabul edilmektedir.

Anneden dolay1 ortaya cikan yakinlik ve akrabalik dolayisiyla onun
cocuklaria 6giit vermek nasihat etmek ve problem ¢ikarsa bunu biiyiitmemek
de 6nemli bir olgudur. Bu baglamda el-Haris b. Hillize (570) el-Muallaka’sinda
Amr’m annesi, Ummu Unas’in kendi kizlar1 oldugunu ifade ettikten sonra, Amr
icin soyle der:

(2] L 5 o 831 ek sall sl 7 A0 i)

Aramizdaki bdylesi (annesinden gelen) akrabalik, dosta c¢ok Ogiit
vermemizi gerekli hale getirir. Cilinkii onunla aramizda yakinlik, (birbirine
bitisik ¢oller gibi) oldukga genis seviyededir. Beyitteki (38) kelimesinin
cemisi, (+34f) olup “¢6l ve 1ss1z arazinin genis ve gok olmasi” anlaminadir. (en-
Nahhas, 1973, I1, s. 609)

Gorildiigii lizere cahiliye siirinde anne ¢ocugunun sikintilarma kanat
geren, koruyan, kaybederse yas tutan bir sahist1. Hiir annenin, kole anneye gore
toplumdaki statiisii daha iist seviyede idi. Savasta esir edilse bile daha 6nce
babanin evlendigi kadinla evlenmek haram kabul edilmekte idi. Anneden dolay1
ortaya ¢ikan sihri yakinlik nedeniyle onun ¢ocuklarina 6giit vermek ve problem
c¢ikarsa, biiylitmemek de ayr1 bir gelenekti.

3-Cahiliye Siirinde Ozgiiven Sahibi ve Maharet Sahibi Olarak Kadin

Cahiliye donemi bazi kadinlan 6zellikle de ileri gelenlerinin hanimlari,
kendilerine 6zgiivenleri oldukga yiiksek, gurur sahibi kimselerdi. Bunu sdyle
bir 6rnekle agiklayabiliriz:
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Beni Haris b. Ka‘b kabilesi miittefiklerinin ileri gelenlerinden ve komutani
olan Abduyegiis (584), Beni Temim kabilesine esir diismiistii. Onu safca bir
geng, almis ve evlerine getirmisti. Bu gencin annesi, esiri boylu postlu goriince
ona, kim oldugu sormustu. O da kavminin efendisi oldugunu sdyleyince,
giilmiis ve tahkir edercesine “su geri zekali gence esir diisen, kavmin efendisine,
yaziklar olsun!” demisti. Onun bu tavrindan etkilenen Abduyegis (584), su
beyti dile getirmisti:

(ks 1l L8 (535 &1 IS xSl 3838 s Sl )

“Abdu Semsli ihtiyar bir kadin, sanki benden 6nce Yemenli bir esir
gormemis gibi, bana giilityor.”(Ebu’l-Ferac, 1995, XVI, s. 360;ed-Dabi, 1920,
s. 318)

Amr b.Kulsim, el-Muallaka’sinin 9. beytinde ¢ekip gitmeye kalkan
sevgilisinden durmasini talep eder. Kendini terk etmeden ve ayrilmadan 6nce
karsilikli olarak baslarina gelenlerden bahsetmeyi teklif eder. Yine 10. beytinde
durmasint talep ederek soracagi sorularinin oldugunu ve kendisinden
kopmamasini ister. 9. beyit soyledir:

(G5 Gl S pllielipals |y (35800 (8 a8 )

Ey tahtirevandaki/mahfedeki sevgili, ayrilmadan 6nce bir dur! Kesin bir
sekilde bildiklerimizi, sana haber verelim. Sen de bize (bildiklerini)haber ver.

Gorildiugii iizere sevgili, sairi terk edip gitmektedir yani 6zgiliven
igerisindedir. Fakat sair, ondan gitmemesini istemekte, kargilikli hatiralarini
tazelemeyi teklif etmektedir. Sair ayni teklifi (<ls &) “Dur! Sana soracagim
var” diyerek onuncu beyitte de teklifine devam etmektedir.

Cahiliyede dovme yaptirmanin da adetlerden oldugunu yine siirlerinden
Ogreniyoruz. Bu konu da dovme yapan kadinlar, ayr1 bir maharete sahip idiler.
Onlarin yap1g1 dovmeler siirlerde tesbihlerle anlatilmaktadir. (en-Nahhas, 1973,
I, 5.369) Mesela “Sellerin toprak altinda kalmis olan kalintilar1 ortaya ¢ikarmasi,
dovmeci kadinin ¢izdigi dovmeye benzetilmistir.”(Ceviz, 2004, s. 69)

Goriildiigii tizere Cahiliye doneminin 6zellikle de ileri gelenlerinin
hanimlarinin bir kisminin, kendilerine 6zgiivenleri oldukga yiiksek, gurur sahibi
kimselerdi. Bu arada maharetli kadinlar da s6z konusu idi.

4--Cabhiliye Siirinde Belli Bir Makam ve MevKi sahibi Olarak Kadin

Cahiliye toplumunda kabilenin ileri gelenleri, sosyal tabakanin {ist kismini
olusturuyordu. Dolayisiyla sosyal statiisii iist diizeyde olanlarin hanimlari,
kizlari, oldukea kaliteli, kiymetli ve liiks elbiseler giyerdi. Bu duruma Zuheyr
b. Ebi Sulma’nin (609) su beytini érnek gosterebiliriz:
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(AxEA) acUll 0 Ggile #o#AEa (sl ol std) 3 (R555)

O kadinlar, iistlerinde rahat ve refah icinde yagamanin gostergesi giysiler
oldugu halde es-Stiban sirtlarina ¢ikmak igin yola koyuldular. (ez-Zevzeni,
1993, s. 74)

Ifade edelim ki, genelde statii sahibi hanimlar, giice dayali agir islerde
caligmazlardi. Bu isler erkekler tarafindan yapilirdi. Mesela Zuheyr b. Ebi
Sulma (609) Kabe’ye ettigi yemininde, onu erkeklerin insa ettigini 6zellikle
sOyle dile getirir:

(A2 555 (a8 O 55 Ola ¥ A pa Cillla (o301 iy &)

Kureys ve Curmuh’dan erkeklerin yaptigi ve etrafinda tavaf ettigi Kabe’ye
yemin ederim ki,... (ez-Zevzeni, 1993, s. 75)

Ayrica gocebe hayati yasayan kabilelerde bir yerden diger yere intikallerde
kadinlar develerin lizerine kurulan, hevdec diye ifade edilen mahfelere ve
tahtirevana binerlerdi. Bu mahfelerin yanlar1 ve iizeri giinesin sicagindan
korumak i¢in kumas tiirii seylerle oOrtiiliirdii. Kadinlarin bindigi mahfelerin
etrafi ve Ustlindeki ortiilerin giizel kumaslardan oldugunu Lebid (661)’in el-
Mullaka’sindan 6greniyoruz. (ez-Zevzeni, 1993, s. 92-93) Bu meyanda Amr b.
Kulstim (584 veya 600), tahtirevandaki sevgilisine yukarda da gectigi iizere 9.
Beytinin birinci satrinda soyle seslenir:

(Gl |y 3% J8 &) Ey tahtirevandaki/mahfedeki sevgili, ayrilmadan énce
bir dur!(ez-Zevzeni, 1993, s. 114)

~ Stirdeki (Gaals) lafzinin asl, (@a—h\) olup “hevdecdeki kadin” demektir.
(4L=8) vezninde olup (=8 manasinadir. Yani “hevdece binen kadin” demektir.
(ez-Zevzeni, 1993, s. 114)

Yine belli seviyedeki kadinlar, hizmet¢i kullanirlardi. Bunun 6rnegini
tehdide maruz kaldigi zaman, cevap verme durumunda olan Amr b. Kulsim
(584 veya 600)’un beytinden &greniyoruz. O, tehdit eden sahsin anasinin
hizmetgisi olmadigini ifade ederken soyle der:

(Lo SLaY B (ot i e 515 L5 )

Bizi tehdit ederken ve korkuturken yavas ol. Biz ne zaman annenin
hizmetgisi olduk? (ez-Zevzeni, 1993, s. 124)

Bu donemde nadir de olsa, kadinlardan ticaretle ugrasanlar hatta bazi
sektorlerde meshur olanlar bile mevcut idi. Iste bunlardan birisi de meshur
itriyatg1r, Mensem idi. O, bu 6zelliginden dolayi, siirlere bile konu olmustu.
Ozellikle ondan satin alinan 1tira eller basilarak savasmak igin yemin edilirdi.
(Ceviz, 2004, s. 60)
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Gortildiigii lizere cahiliye toplumunda iist diizeyde bulunan kadinlar, bu
durumlarini giydikleri oldukea kaliteli ve liiks elbiseleri ile ortaya koyuyorlardi.
Statii sahibi hanimlar, giice dayal agir islerde galismaz, hizmetgi kullanirlardi.
Ilerinde ticaretle ugrasanlari da vardu.

5-Cahiliye Siirinde Eglence Meclislerinde Kadin

Siirlerden hareketle cahiliye sairi ve kabilelerin ileri gelenleri, arkadaglar
ve dostlartyla beraber eglence meclisleri yani partileri tertipledikleri dikkatleri
cekmektedir. Bu tiir eglencelerin bas aktoriiniin kadinlar oldugu goriilmektedir.

Tertip edilen meclisler icin 6zel cadirlar kurulur. Buralarda kadin veya
kizlar 6zel kiyafetler giyerler, ayaklarina halhal takarlar, sarki soyler, raks
ederler. Bu esnada bazen sair ve arkadaslar1 sarkici kadinlara imal1 sozler
sOyleyebilirler. Boylece siirlerinde tasvir ettikleri kadinlarla vakit gegirirler.
(en-Nahhas, 1973, 1,5.258,259,260,267,268) Bu durumlar, kadinlarin izzet ve
serefini rencide edecek dereceye kadar varabilmektedir. Nitekim Iimru’u’l-Kays
(545), kadinin izzet ve serefini dikkate almaz. Zevk ve sefa siirdiigii kadinlara
reva goOrdiigii her tirlii haya, edep ve ahlak dis1 hareketlerini siirinde
¢ekinmeden hem de 6viinerek dile getirir. (en-Nahhas, 1973, 1, s.122, 129; ez-
Zevzeni, 1993, s. 18-20)

Abduyegus (584) ise raks eden sarkici kadinlarla yaptigi raksmi ve
tertipledigi eglencede degerli atin1 keserek arkadaslarina ikram ettigini beytinde
sOyle ifade eder:

(G OB (s palaly # Bhaa ol S 3l Al 5)

Bindigim hayvanimi serefli isret arkadaslarima keserdim. Ridam ile raks
eden, sarki sOyleyen iki kadmin arasini ayirirdim/arasina girer raks ederdim.
(ed-Dabi, 1920, s. 318)

Eglence aleminde kadinlardan miizik aletleri de ¢alanlar1 vardir. Bunu da
Lebid (661)’in el-Muallaka’sinda gormekteyiz. O, ut c¢alan ve uduna
bagparmagi ile diizen veren kizin udunun namelerini, cogu zaman dinledigini
ifade eder. (ez-Zevzeni, 1993, s. 104)

Ifade edilebilir ki cahiliye doneminde basta sairler olmak iizere kabilelerin
ileri gelenleri eglence partileri diizenlemektirler. Bu eglencelerinin ana
karakteri de kadinlar olmaktadir. Bu durum, kadinlarin izzet ve serefini rencide
edecek dereceye kadar varabilmektedir.

6-Hizmet¢i Olarak Kadin

Sairler, sayg1 gosterdigi sarap arkadaslariyla meclis adi verilen igkili,
yemekli eglenceler, partiler tertip ettiklerini daha Once de deginmistik. Bu
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meclislerdeki pek ¢ok gorevi hizmetgi kadinlar yerine getirdi. Onla kesilen deve
veya at gibi hayvanlarin etlerinin hazirlanip, kizartilmasi, pisirilmesi ve
servisinden de sorumlu idiler. Kadinlarin yaptig1 bu tiir hizmetleri, siirlerde
zikredilmektedir. Tarafa b. el-Abd (564) bu durumu beytinde soyle dile getirir:

(38 )ty Wl (oalds 0% 554 (llg 2Ly (lad)

Hizmet¢i kadinlar kestigim devenin (karnindan g¢ikan) yavrusunu atesli
kiilde kizartiyorlardi. ince ince dogranarak terbiye edilmis horgiic etini, bize
ikram ediliyordu. (ez-Zevzeni, 1993, s. 66)

Beyitte gecen (¢L¥!) kelimesi, (44f) kelimesinin ¢ogulu olup “hizmet eden,
cariye kadinlar” (el-Firtizabadi, 1995, s.1135) anlaminadir.

Savasin vazgecilmezi atlarin bakim ve yemlerinin verilmesi goérevi ve
hizmetini, hanimlara ait oldugunu da cahiliye siirden 6greniyoruz. Nitekim bu
durumu Amr b. Kulsum (584 veya 600)’un el-Muallaka’sinda su beytinde dile
getirir:

(L 5a35 a1 13) L g o 2200 ) Uil (355

O kadinlar atlarimizin yiyeceklerini, yemlerini verirler/onlar1 doyururlar.
Sayet bizi korumazsaniz, bizim kocalarimiz degilsiniz derler. (ez-Zevzeni,
1993, s. 125)

Gorildugii tizere hizmetgi kadinlar, pek ¢ok hizmetlerinin yaninda kurulan
meclisin yemeklerinden ve servisinden ayrica deve ve at gibi hayvanlarin
beslenmesinden de sorumlu idiler.

7-Cabhiliye Siirinde Yas (Matem)Tutan Kadin

Cahiliye doneminde baskin ve savaslarin eksik olmamasi, Oliimler
nedeniyle basta analar olmak iizere, 6lenin diger yakinlarini oldukea iizmiis ve
matem tutmalarina neden olmustur.

Kabilelerin ve kabile iginde yasayan insanlarin birbirleri ile antlagma
yaptiklarinda, matem tutma konusunda birbirlerine yardimci ve vefali
olacaklarina dair s6z verdiklerini kaynaklardan 6greniyoruz. Nitekim cahiliye
doneminde iki kisiden biri, digeriyle antlasma yapacagi zaman sOyle derdi:
“Kanim kanin. Benim heder olmam, senin heder olmandir. Sen bana matemle
yardim edersen, ben de sana yardimda bulunurum.”(Cessas, ts, 111, s.283)

Cahiliye doneminde 6liiniin arkasindan bagirarak matem tutmaya “Niyahe”
denirdi. Bunu aile fertlerinden kadinlar yapardi. Ayrica anlastigi diger kadinlar
da matem tutmada onlara istirak eder, adeta onlarla yardimlagsirlardi. Daha sonra
bunu, Hz. Peygamber (sav) kaldirmustir. (Buhari, 1992, Cenaiz, 45; ibn
Hacer,1993, 1lI, s. 530)
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Bu baglamda yirmi alt1 yasinda iken el-Muallakatu’s-Seb’a‘sairlerinden
Tarafa b. el-Abd (564) dnce Hire hiikiimdar1 Amr b. Hind’in kiz kardesini sonra
da kendisini hicv edince, tuzak kurularak hediyesini almak {izere bir mektupla
Bahreyn’e yonlendirildi. Halbuki mektupta Bahreyn valisinden onu katletmesi
emrediyordu. Vali, Tarafa ile arasinda eski bir dostluk oldugu icin onu
katletmedi ve kagmasini sdyledi. Ama o kagmadi. Daha sonra atanan ikinci vali,
Tarafa’y1 katletti. Bunun {izerine kiz kardesi Hirnik, yas tutma ve {liziintiisiiniin
Otesinde onun i¢in mersiye bile nazmetti. (ez-Zevzeni, 1993, s. 43-44)

Mersiye, 6lenin iyilikleri zikredilerek aglamak ve agit yakmaya denir. (Ibn
Manzir, 1994, X1V, s. 309; Mecdi, 1984, s. 176 ve 351) Mersiyelerde dlene
duyulan tiziintiiniin yaninda faziletlerinin anlatildig1 beyitlere de yer verilir. Bu
baglamda Hirnik kardesinin fazileti ve erdemi hakkinda sdyledigi bir beyit ve
6liimiine hiizniinii beyan ettigi diger beyit soyledir:

(Ledim o (o 5ibl Lald 55 Lalh #okian oy ytie o U 4l L2 )
(LR35 135 Y Gin i e ok gl U laml Ll 4 Liads)

Biz onu/Tarafa’y1 yirmi alt1 y1l gdzlimiizlin 6niinde biiyiittiik, yirmi altiy
tamamlayinca, muazzam, muhtesem bir yoneticiye esdeger oldu.

Hayir, iizere doniisiinii beklerken, onun o6liimiiyle perisan olduk. O ne
cocuk ne de yasl idi. (yani ¢ocuk da degildi yashda degildi.) (ez-Zevzeni, 1993,
s. 44)

Gorildiigi iizere ilk beyitte kardesinin yirmi alti yasinda iken muhtesem
bir yonetici seviyesine ulastigini ifade ederek onu dvmiistiir. Ikinci beyitte ise
mektubu valiye takdim ettikten sonra 6diil alacagini beklerken 6ldiiriilmesiyle
perisan olduklarini dile getirmistir.

Yine Tarafa b. el-Abd (564), el-Muallaka’sinda siirinin nesib boliimiinii ve
kendisini 6vmeyi bitirdikten sonra kardesinin kizindan oliince arkasindan
matem tutmasini soyle talep eder:

(S 48 | Ciad) le 8 g Al T Ly iadls & (J3)

Ey (kardesim) Mabed’in kiz1! Sayet Oliirsem, layik oldugum o6vgii ile
oliimiimii duyur. Benim i¢in elbisenin yakasini yirt (yani bagirarak matem tut.)
(ez-Zevzeni, 1993, s. 66)

Dikkat edilirse sair, dliimiinden sonra layik oldugu o6vgii ile matem
tutmasini yakini olan herhangi bir erkekten degil, kardesinin kizindan talep
etmektedir. Dolayisiyla cahiliyede matem tutma, kadinlara ait bir gérev oldugu
sOylenebilir.
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8-Cahiliye Siirinde Cariye olarak Kadin

Calismanin giris kisminda ifade edildigi lizere cahiliye doneminde degisik
pek cok nedenlerle ard1 arkasi kesilmeyen kabileler arasinda savaslar, baskinlar
s6z konusu idi. Iste bu savas ve baskinlarda esir edilen kadinlar, genelde cariye
olarak kullanilirdu.

Bunun bir 6rnegi muallaka sahibi Haris b. Hillize (570)’nin su beytinde
gormekteyiz:

(e 58 2 i gk U3l i e Ui )

Sonra Temim kabilesi iizerine saldirmis ve elimizde kavmin kizlar1 esir
olduklar1 halde haram aylarina girmistik. (en-Nahhas, 1973, II, s.576; ez-
Zevzeni, 1993, s. 152)

Onemine binaen tekrar ifade edelim ki, beytin ikinci satrindaki (s))
kelimesi, “cariye, kadin koéle ve hizmet¢i kadin” anlamma gelen, (44))
kelimesinin ¢oguludur. (el-Firizabadi, 1995, s.1135).

Yine Amr b. Kulsim (584 veya 600) diger esirlerin yaninda giizel
kadinlarin da diismandan esir alindigini soyle dile getirir:

(G584 aaall 3 s ohd g Liay 5 Ll D81 BIRLA)

(Athlarimiz) diismandan atlar, giizel, beyaz kadinlar ve sikica baglanmig
demirler iginde esirler yakalarlar. (€z-Zevzeni, 1993, s. 125)

Beyitte gegen (O=y) lafz, ([;b;\j) kelimesinin yani beyazin cemisi/gogulu
olup, kadinlardan kinayedir.

Ifade edelim ki, bu dénemde savasan her iki tarafin kendi kadimnlarmin
paylagilmasinin  ve asagilanmasinin  endisesini tasidiklarini  siirlerden
o0grenmekteyiz. Bu baglamda Amr b. Kulstim (584 veya 600) sOyle seslenir:

(Savasa ¢iktigimizda) pesimizde (diismanlar tarafindan) paylasilmasindan
ve asagilanmasindan sakindigimiz giizel, beyaz kadinlar vardir. (en-Nahhas,
1973, I, s.874;ez-Zevzeni, 1993, s. 125)

Arap kabileleri savaglara ¢ikarken kadmlarini da yanlarinda getirir, onlar
da arka planda savasa sahit olurlardi. Boylece kadinlarinin esir edilip cariye
olarak paylasilmasindan ve ayiplanma korkusundan dolay1 daha iyi savagirlardi.
(ez-Zevzeni, 1993, s.125) Bu beyitteki ((=y), kadinlardan kinayedir.

Hanimlar da eslerinin, kendilerini diismandan korumalarin1 ve esir
edilmemelerini koruyamazlarsa, kendi esleri olamayacaklarini yine Amr b.
Kulstim, onlarin dilinden siirinde ifade eder. (ez-Zevzeni, 1993, s. 125)
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Cariye kadinlar, tiim hizmetleri yerine getirmede kullanildiklar1 gibi ayrica
savaslarda hizmet gordiirmek, bilgi toplama i¢in de kullandigin1 Antar b.
Seddad’in 62. ve 63. Beyitlerinden dgreniyoruz. (en-Nahhas, 1973, 11, s.521)

Gortildiigii iizere savas ve baskinlarda esir edilen kadinlar genelde cariye
olarak kullanilirdi. Bu arada savasan iki taraf da kadinlarmin cariye olarak
paylasilmasi ve kullanilmasinin endisesini tasidiklarini ifade edebiliriz.

9-Ahde Vefa ve Kadin

Cahiliye doneminde kabileler arasi ve kabile iginde vefa Onemli bir
degerdi. Birbirlerine vefali olacaklarina dair sozlestikleri de olurdu. (el-Cessas,
ts, 111, 283) Hatta bdyle bir akdi yaparken unutmamak ve kuvvetlendirmek igin
bir kabadaki suyun i¢ine kan ve zaferan gibi renkli madde koyarak ellerini ona
batirirlardi. (Ayni, ts, XII s.81) Boyle anlasan Araplar, birbirine varis bile
olurlardi. (Cagatay, 1963, s. 121)

Genelde toplumlar, fertten ahde vefali olmasim beklerdi. Cahiliye
doéneminde bir kimse verdigi s6zii yerine getirmezse, pazar yerlerine sancaklar
dikilerek o kisinin vefasizligi teshir edilirdi. (en-Nevevi, ts, XII, 43) Bu tiir
protesto sekliyle, soziinde durmayanlar tizerinde psikolojik bir baski1 kurulmus
oluyordu.

Aymi sekilde Araplarin emanetine ve vefasina giivendikleri Hz.
Muhammed (sav)’e hicretten 6nce en kiymetli mal ve esyalarmi emanet
biraktiklarini siyer kitaplari nakletmektedir. (Ibn Hisam, ts. II, s. 93)

Daha o6nce de gectigi iizere yakinlarii kaybeden kadinlar birbirlerine
matem tutmada 6diing ediyorlardi. Bu baglamda su olaya atifta bulunmak
yerinde olacaktir. Cahiliye insani Islam’la miiserref olduktan sonra Hz.
Peygamber(sav), kadinlardan da biat aliyordu. Kadinlari cenaze torenlerinde
¢iglikla matem tutmaktan vazgegmeye davet edince, bir kadin biat etmekten
elini gekerek soyle dedi:

-“Falan kadin yakinim olan bir 6lilye matem tutmada bana yardim etmis,
yani benimle beraber aglamigti. Ben, onun matemle yaptig1 yardima, karsilik
vermek istiyorum.” (Buhari, 1995, Cenaiz, 45)

Olayda gorildiigii iizere, biat etmek istemeyen kadin, ahdine vefa
gostermeyecegi kaygisini dile getirmis oluyordu.

Bu genel giristen sonra ahde vefa konusunda siirlere goz atalim. ifade
edelim ki Cabhiliye siirinde vefanin 6rneklerine siklikla rastlamak miimkiindiir.
Mesela vefa konusunda Zuheyr b. Ebi Sulma (609) vefa gosterenin
yerilmeyecegini dile getirdigi beyit soyledir:
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(22 Y S Giadae AHHRaE 3¢ Bag 20X Y Ca s Bas)
“Vefa gosteren zemmedilmez/yerilmez. Kalbi iyiligin sakinligine eren,
siirgmez” (Tebrizi, 1985, s. 149)

Yine Haris b. Hillize(570) el-Muallaka’sinda Zu’l-mecéz denilen bir
anlagmaya atif yaparken;

“Bunlar haksizlik ve hiicumu onlemek icindi. Bos arzular, belgelerde
bulunan antlasmaya dair seyleri bozabilir mi?” demek suretiyle antlagmali
oldugu kabileyi, yapilan antlasmaya uymaya g¢agirir. (en-Nahhas, 1973, II,
5.580-581;ez-Zevzeni, 1993, s. 156)

Cahiliye sairlerinden Abduyegus (584) esirken bile hanimi Muleyke’nin
dolayli olarak kendisinin vefasini bildigini ve kendisine sadik oldugunu edebi
bir sekilde soyle dile getirir:

(ke 5 &le T3% il Ul o 5 A0 e Cle a8 )

“Esim Muleyke, iizerime saldirilinca ve ben saldirinca benim aslan
oldugumu iyi bilir.”(ed-Dabi, 1920, s. 318)

Burada aslan, tek esli hayvan olmasi dolayisiyla vefanin ve sadakatin de
semboliidiir. Bundan dolayi sair kendini aslana benzetmektedir. Bunu yaparken
“tesbih edat1 ve benzetme yoniinii/vechu sebehi zikretmeyerek tesbih-i belig”
(et-Teftazani, 1304, s. 314) tslibunun bir 6rnegini ortaya koymaktadir. Sairin,
mazisinde sergiledigi vefa ve sadakatini en iyi bilen, esi Muleyke’dir. (Kazan,
2011, s.279)

Bazi sairler, sevgilisi olan kadin, vefasizlik yapiyorsa bu halde irtibatim
kesebilecegini imal1 bir seklide dile getirir. Bu baglamda Muallaka sairlerinden
Lebid b. Rabia (661), sevgilisi Nevar’a soyle seslenir:

a5 il st Jagrs L 0158 g 5 086 4l )

(Sevgilim) Nevar! Bilmiyor musun? Ben, dostluk bagim gii¢lendiren yani
sOzlimii tutanim ve (hak etmeyenlerden de bu bagi) ¢ok kesenim. Yani irtibatimi
koparanim. (ez-Zevzeni, 1993, s. 55)

Beyitte sair, vefasindan bahsettigi gibi sevgilisinin vefasizlik etmesi
durumunda imal1 bir gekilde irtibatin1 kesecegine dikkat cekmektedir.

Denebilir ki Cabhiliye siirinde vefa Ovilmistir. Bu dénmedeki beseri
miinasebetlerde, 6zellikle kabile i¢inde vefanin 6nemli bir deger oldugu
sOylenebilir. Ayrica sairler, sevgili ve hanimlarina karsi vefali olduklarini
onlarin da bu vefalarmi bildiklerini, sayet vefasizlik yaparlarsa, irtibati da
kesebileceklerini dile getirirler.
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10-Cahiliyede Mehir

Evlilik esnasinda erkegin, esine karsi yerine getirmekle miikellef oldugu
birtakim vazifeleri vardir. Bunlardan biri de mehirdir. “Islam fikhinda erkegin
kadina verdigi meblag ve mala “mehir” denilmektedir. Hiristiyanlikta ise aksine
kadiin erkege vermek iizere para biriktirmesine “drahoma” denilmektedir.”
(Dondiiren, 1977, s. 184)

Cahiliye doneminde erkegin kiz tarafina o6dedigi mehir, “karsiliksiz
verme”, “hediye”, “yardim” (el-Firtizabadi, 1995, s. 1145) gibi anlamlara gelen
(sLad) kelimesi ile karsilanmakta idi. Zaten Islam fikhinda da mehir kelimesinin
“es anlamlarindan birisi de ‘el-Hiba’dir’” (Dondiiren,1977, s.184) Dolayisiyla

hiba lafz1, mehir anlamini ifade etmektedir.

Bunun 6rnegini cahiliye sairi Haris b. Hillize (570)’nin el-Muallaka’sinda
sOyle gecmektedir:

(3Lall W L 8 g ¥ T 3 G 55 U5 5)

Ummii Unas’in  oglu Amr’i, onunla bizim arasindaki nesep
yakinligindan(yani) akrabalik dolayisiyla biz diinyaya getirdik (yani bizim
kizimiz olan annesi, onu diinyaya getirdi). Onun mehri bize gelince, (babasi,
annesiyle evlendi.) (en-Nahhas, 1973, 11, 5.609)

Beyitte gecen (skal) kelimesini, el-Muallaka’s-Seb’a‘inin sarihlerinden ez-
Zevzeni (486/1093,)“mehir” (ez-Zevzeni, 1993, s. 155) olarak agiklar.

Siirde gectigi seklinden hareketle, mehir diye adlandirilan mal veya para,
kadinin kendisine 6denmemektedir. Aksine kiz tarafina 6denmesinden sonra
evlilik gergeklesmis olmaktadir. Goriildiigii iizere bu adet, az da olsa bazi
yorelerde hala gecerligini siirdiiren, kadin tarafina verilen “baslik parasi” ile
ayn1 manay1 ifade etmektedir denilebilir. O zaman “baslik paras1” adetinin
koklerinin cahiliye donemine kadar gittigi sdylenebilir.

Sonu¢

Arap edebiyatinda siirin ve sairin 6zellikle de cahiliye doneminde 6zel bir
yeri ve onemi vardir. Bu donemde siir ve sair, bugiinkii anlamda dérdiincii giig
kabul edilen basinin veya medyanin iistlendigi rolden daha etkin bir giice
sahipti. ilimin yerini aliyor, insan ve toplum hayatimin ve hemen hemen
kiiltiiriin tamamini1 temsil ediyordu. Sairin, ilim adami, egitimci ve filozof,
ahlaki ve dini degerlerin ortaya koyucusu olarak kabul edildigine sahit
oluyoruz.

Genelde hayatin tiim alanlar1 konusu olan siir, heniiz yaz alet ve edevatinin
yaygin olmadigi bu dénemde, nesre gore ezberi kolay olmasi, giicii ve etkisi
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nedeniyle oldukca 6nemli idi. Diger taraftan yapilan siir miisabakalarinda
dereceye giren siirler, yazilir ve Kabe’nin duvarina asilirdi. Dolayisiyla oldukga
az denecek yazili kaynak ve dokiiman agisindan cahiliye siirinin ayr1 bir 6nemi
haiz oldugu soOylenebilir. Zira siir; Arap edebiyati, tarih, sosyal ve kiiltiirel
hayat, inanglar gibi konularda ilmi ve tarihi bir degere sahiptir. Bu baglamda
ozellikle cahiliye siirinde degisik sekillerde kadin tem’asinin islendigine sahit
oluyoruz. Bu noktadan hareketle siirin, cahiliyede kadinin konumunu ve
statiisiiniin ortaya ¢ikarilmasinda en saglam referanslardan birisi oldugu ifade
edilebilir.

Cahiliye siirinde kadin, sevgilidir ve gilizeldir. Hatta her uzvu ayr bir
giizelliktedir. Nazlidir, endamlidir. Onun bu 6zellikleri sairler tarafindan bagsta
tesbih ve istiare {isluplar1 olmak {izere diger edebi sanatlarla dile getirilmistir.
Mesela sevgilinin piiriizsiiz yiizii, giinese; nefesi, misk kokusuna benzetilmistir.
Sadece ona degil, yasadig1 diyara, terk ettigi evlere, artakalan kalintilar ve izlere
bile 6zlem duyulmustur.

Cahiliye siirinde anne, evladina kanat geren ve koruyan, bir sikint1 bagina
gelince, onu gidermeye calisan, kaybederse ona yas tutan, agit yakandir.
Nitekim siirde bu durum, nameleri tekrarlayip, uzatan sarkici kadiin hali,
sikint1 i¢indeki ¢gocuguna aglayan bir anneye benzetilmistir. Cahiliye siirinden
hareketle annenin akrabalari, onun ¢ocuklarina 6giit vermek ve problem ¢ikarsa
bunu biiylitmemekle kendilerini yiikiimlii sayarlar. Yine babanin daha 6nce
evlendigi kadinla, esir bile diisse evlenilmedigini siirin kaynakligindan
hareketle 6greniyoruz.

Cahiliye doneminde {ist tabakaya ait kadinlarin, &zgiivenleri oldukca
yliksek ve gurur sahibi kimselerdi. Bu durumlarini giydikleri kaliteli ve kiymetli
elbiseleri ile ortaya koyarlardi. Genelde hanimlarin eslerine vefali olmasi, ayri
bir meziyet idi. Ancak bazi sairlerin, sevdikleri vefasizlik gosterirse, irtibatlarini
keseceklerini dile getirdiklerine de sahit olmaktayiz. Kadinlardan bu donemde,
nadir de olsa, ticaretle ugrasanlar da vardi.

Degisik nedenlerden dolay1 kabileler arasi savas ve baskinlarda esir edilen
kadinlar, hizmetgi ve cariye olarak kullanilirdi. Meclis adi verilen yemekli
eglencelerin de bas aktorii idiler. Kesilen deve veya at gibi hayvanlarin etlerinin
hazirlanip, kizartilmasi veya pisirilmesi, servisi vs. hizmet¢i kadinlarin
yaptigimi siirlerden 6greniyoruz.

Arap kabileleri savaglara ¢ikarken kadinlarindan bir kismin1 yanlarinda
gotiiriir arka planda savasa sahit olurlardi. Bdylece kadinlariin esir edilip,
cariye olarak paylasilmasindan ve ayiplanma korkusundan dolayi erkekler, daha
iyi savagirlardi. Hanimlar da eslerinden, kendilerini diismandan korumasini ve
esir edilmemelerini isterlerdi. Aksi halde kendi esleri olamayacaklarini agik bir
sekilde ifade ederlerdi.
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Mehir diye adlandirilan mal veya para, erkek tarafinin, kadin tarafina
O0demesinden sonra evliligin gerceklesmis oldugunu siirlerden 6greniyoruz. Bu
adet, az da olsa giiniimiizde hala gegerligini siirdiiren, “baslik parasi” ile ayni
manay1 tagidigina sahit oluyoruz. Hal bdyle olunca “baglik parasi” adetinin
kokleri, cahiliye donemine kadar uzandigi sdylenebilir.

Netice olarak siirlerden hareketle cahiliyede kadinin konumunu 6zetlersek.
O, sevgilidir, annedir, hizmet¢idir, cariyedir. Eglence meclislerinin bag
aktoriidiir. Savaglarda eslerini tesvik eden, kaybettikleri takdirde diigmanin
cariyesi olacaklariyla tehdit edendir. Dénemin iist diizey kadinlari, 6zgiiven,
makam ve mevki sahibidir. Esine karsi vefalidir. Acilarin matemini tutandir.
Mehirden pay almayandir.
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