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MITIK ANLATILARDAN MASAL VE DESTANLARA KOPRU SEMBOLIZMi
.
BRIDGE SYMBOLISM FROM MYTHICAL NARRATIVES TO FAIRY TALES
AND EPICS

Fatma Zehra UGURCAN* - Aynur KOCAK*

0Z: Koprii kelimesi sézliik anlaminin disinda birgok kapali anlami iceren bir semboldiir. Onun
kiltiirel alanda sembolik ge¢misini aramak bir kazi ¢calismasina benzer. Bunun i¢in mitoloji-
lerde, inanislarda ve kutsal kitaplarda képriiniin nasil anlamlandirildigini incelemek gerekir.
Bir so6zlesme sembolii olarak gokkusagindan képriiler yerytizii ve gokytizii arasindaki bagi
olustururken, 6te diinyanin esigi olarak goriilen ve lizerinden gecen kisiye gore tehlikeli ola-
bildigi gibi rahat bir yola doniisen kopriiler de vardir. Ancak neredeyse hepsinde kopriiniin
sembolik degeri “bir asamadan digerine gec¢is” olarak yorumlanir. Semboliin bu sekilde yo-
rumlanmasinin yani sira kolektif bilingdisinda da kodlanmis bir anlam olarak yer almakta ve
insanoglunun yasaminda farkli yerlerde farkl sekillerde ortaya ¢ikmaktadir. Bu ¢alismada
képrii sembolizmini incelemek i¢in mitolojilerde ve diger dini inanislarda kdpriiniin nasil an-
lamlandirildig1 ve hangi mitik hikdyelerle aciklandig1 degerlendirilecektir. Bunun yani sira
koprii semboliiniin edebiyattaki izdiisiimleri de géz ardi edilmeyecek, inang sistemlerindeki
varolusunun yani sira edebiyatta hangi bi¢cim ve yorumlarla karsilik buldugu tartisilacaktir.
Calismanin amaci “képri”niin bir sembol olarak kapsadig1 semantik ¢erceveyi tespit etmek-
tir.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, dini inanislar, halk anlatilari, sembolizm, képrii sembolii.

ABSTRACT: The word bridge is a symbol that contains many implicit meanings outside of the
dictionary meaning. Searching for her symbolic past in the cultural sphere is like an excavation.
For this, it is necessary to examine how the bridge is made meaningful in mythologies, beliefs
and holy books. While bridges made of the rainbow as a symbol of contract form the bond be-
tween the earth and the sky, there are bridges that are seen as the threshold of the other world
and can be dangerous or easy to cross for the person passing by. However, in almost all of them,
the symbolic value of the bridge is interpreted as "transition from one stage to another”. In ad-
dition to the interpretation of the symbol in this way, it also takes place as a coded meaning in
the collective unconscious and appears in different ways in different places in human life. In this
study, in order to examine bridge symbolism, how the bridge is made meaningful in mythologies
and other religious beliefs and which mythical stories are explained will be evaluated. In addi-
tion to this, the projections of the bridge symbol in literature will not be ignored, it will be inves-
tigated in what forms and interpretations it corresponds in literature as well as its existence in
belief systems. The aim of the study is to identify the semantic framework in which the "bridge”
is symbolically contained.
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Giris

Koprii kavrami; birlesme, kavusma, baglanti noktasi, iletisim, esik gibi
bir¢cok anlami sembolik olarak karsilar. Kiiltiir arastirmalarinda kdpriintn
somut varliginin oldugu kadar metaforik anlamlari1 da 6nemli bir yere sahip-
tir. Yerytiziinden gokytiziine bir képrii kuran mitolojik gokkusaklari, 6liim
sonrasi yasamin esigi olarak kabul edilen kopriiler ve pek ¢ok anlatida, ina-
nista karsilasilan koprii motifi elbette tesadiifen ve anlamsizca ortaya ¢cikmis
semboller degillerdir; insan dogasina, evrene dair bir anlam tasirlar.

Insan, dogal yasamin igerisinde farkinda olmadan sembolleri mey-
dana getirir. Semboller diinyadaki tiim topluluklarin ortak tiriinleridir. Diin-
yanin farkli yerlerinde cesitli zamanlarda ve cesitli topluluklarda birbirinin
aynis1 veya benzeri semboller ortaya ¢ikar. Bu bakimdan mitolojiler ve sem-
bollerin bir ortakhig1 vardir. ikisi de benzer 6zellikler gosterir ve diinyanin
her yerinde benzer sekillerde anlatilir. Edward B. Tylor, insanlarin meydana
getirdikleri sembolleri unutmadiklarini, yari uygar topluluklar olarak kabul
edilen ilk insan topluluklarinin hem daha 6nceki ilkel diisiincelere bagh bir
medeniyet durumunda kaldiklarin1 hem de uygarlik diizeyinde ileri dogru
atilimlar gerceklestirdiklerini ifade eder (Ates, 2001: 18). Tylor'in bu diisiin-
cesi bugtin kullanilan pek ¢ok semboliin ve kiiltiirel iiriiniin aslinda ilk insan
topluluklarindan giintimiize kadar eklemlenerek geldiklerinin bir ifadesidir.
Tiim mitolojilerde ayni motiflerin goriilmesi, neredeyse tiim topluluklarin
halk inanislarinda yaratilisin birbirlerine ¢ok yakin motiflerin etrafinda ger-
ceklesmesi, belli varliklarin bir¢ok toplumda belli anlamlara gelmesi ve bu
varliklarin topluluklarda benzer metaforlar1 karsilamasinin sebebi elbette
ancak bu sekilde agiklanabilir.

Insan ve sembol arasindaki iliski cesitli disiplinlerin ilgi alanidir. Bu
disiplinlerin arasinda psikanalizin ayr1 bir yeri vardir. Jung'un sembol {ize-
rine dusiinceleri bu noktada olduk¢a kiymetlidir. Jung (2009: 20-21) sem-
bolii, giindelik yasamdan tanidigimiz ama bunun disinda art anlamlari bulu-
nan bir terim, bir ad veya bir resim olarak a¢iklar. Onda hemen gériinmeyen,
belirgin olmayan bir seyler vardir. Bir varlik ancak a¢ik olan ve ilk bakista
anlasilabilenden daha fazla anlam igerdigi zaman sembole déniisiir. Ornegin
kopri elbette herkes icin birincil bir anlama isaret eder. O, iki yakay1 birbi-
rine baglayan bir yapidir. Peki, koprii her zaman, 6zellikle de inanislarda, an-
latilarda yalnizca bu anlama mi ulagmak istemektedir? Kopriiniin gergekte
ne oldugunu bilmek ¢ok kolaydir. Ama onun sembolik anlamina yonelik bil-
giye ulasmak o kadar kolay degildir.

Kopri, dini 6gretilerde, mitlerde ve efsanelerde siklikla karsilasilan
bir semboldiir. Jung’'un séziinii ettigi gibi o, kullanildig1 tiim sistemlerde yal-
nizca bir sozciikten ibaret degil, bliyiik bir resmin pargasidir. Cogunlukla, ka-
vusmaysl, baglantiy1 ve esigi sembolize ederken bunlarin yani sira kotiiyti iyi-
den ayiran bir eleme araci gérevi oldugu da dikkat ¢eker. Insan icin koprii,
her seyden once iki yeri birbirine baglayan bir aragtir. Boyle bir baglantiya
aracilik ettigine gore o yerde bir engel ya da gecilmesi miimkiin olmayan bir
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mesafe olmalidir. Engel, belki bir su, bir ates, bir ugurum olabilir. Yani iki
seyin arasinda mutlaka bir mesafe ve bir bosluk bulunmaktadir. Képrii bu
mesafeyi kisaltmaya, birbirine baglamaya ve boslugu ortadan kaldirmaya
yarar. Bu diisiinceler cercevesinde koprii semboliinii daha iyi anlamak icin,
mitolojik inanislar ve diger dini sistemlerin 1s181nda bu semboliin edebiyat-
taki izdlistimlerini arastirmak faydali olacaktir.

Sozlesme ve Yaratilis Sembolii Olarak Koprii

Yaratilis her seyin baslangicidir. Yaratilis aninda olan biitiin unsurlar
insan yasaminda cok 6nemli semboller olmuslardir. Su, toprak, agag, tas
bunlarin her birinin yaratilista ayr bir yeri vardir. insan yaratilistan sonra
diinyasinda kutsal olanlara saygi géstermis ama insan olmanin zayifliklarin-
dan dolay1 zamanla bozulmalar yasanmistir. Bu bozulmalar dinler tarihinde
tufanlarin sebebi olarak goriiliir. Tufan her seyi bozup icinde eriten, karisti-
ran ve sonra arindirarak yeniden ortaya ¢cikmasini saglayan bir enerjidir. In-
san icin bir son iken, diinya icin yeni bir baslangictir. Bu baslangi¢larda
képrii nerede durmaktadir? Bununla ilgili 6rnekler Yunan, iskandinav ve Ja-
pon mitolojilerinde yer almaktadir.

Gokkusagi Kopriileri

Mitoloji, insanin evreni anlamlandirma girisimlerinin bir biitiintdiir.
Insan, 6zellikle bilmedigi ve merak ettigi tanrilar diinyasin1 anlamlandirmak
ister. Mitolojilerde koprii motifi cogunlukla bir baglant1 araci olarak goriiliir.
Bu baglanti, merak edilen tanrilar diinyasinadir. Gokkusag1 kdprilerinin
varligi tufanla aciklanir. Tufandan sonra Tanr1 ve insan arasinda yeni bir ilis-
kiler ¢ag1 baslamistir. Nuh’un bu yeni iletisim ¢ag1 i¢cin sundugu yedili yasada
insanlar i¢in yasaklar siralanir. Bunun karsiliginda Tanr1 da artik yeryiiziini
lanetlemeyecek ve insanlar1 yok etmeyecektir. Boylece bir sézlesme imza-
lanmis olur. Bunun simgesi gokkusagidir; artik Tanr1 ve insan arasinda gok-
kusagindan bir kopri vardir (Banon, 2012: 78; Biedermann, 1992: 277). Ya-
hudi-Hiristiyan geleneginde de gokkusag: barisin bir sembolii ve Hz. Isa'nin
gokytliziindeki taht1 olarak kabul goriir (Gibson, 2012: 29).

Tanr1 ve insan arasindaki s6zlesmenin sembolii olan gokkusaginin bir
o0rnegi Yunan mitolojisinde bulunur. Burada tanrilar ve yerytizi arasinda bir
haberci vardir. Gaia ile Pontus’un birlikteliginden dogan Thaumas'in
Elektra’dan c¢ocuklari olur. Bunlardan biri iris’tir (Bonnefoy, 2000: 479).
Iris’in sembolii gokkusagidir. Ciinkii o, gokkusag gibi yeryiizii ve gokyiizii
arasinda bir koprudiir. Tanrilar ve insanlar arasinda ulak goérevi goriir. Ev-
ren katmanlari arasinda gidip gelmeyi gerektirecek tiim gérevler Iris’e adan-
muistir.

Yunan mitolojisinde Iris’in sembolize ettigi gokkusag, Iskandinav mi-
tolojisinde “Bifrost” adiyla bilinir. Tanrilar evren katmanlarini birbirine bag-
layacak bir ilke olusturmak isterler ve bir mese agaci olan Yggdrassil'i yara-
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tirlar. Yggdrassil, kokleri yeraltindaki kutsal sularda bulunan, dallarinin ug-
lar1 gokytiziinde tanrilar diinyasina erisen, diinyayi birbirine baglayan, her
tiirlii yasamin kaynagi olan kutsal agac motifinin iskandinav mitolojisindeki
karsihigidir. Tanrilarin diinyasi olan Asgardr’a Yggdrassil’den baslayan bir
gokkusagi koprisiiyle ulasilabilir (Daniels, 2014: 192). Bu gokkusagindan
koépriiniin bir ucu kozmik agac Yggdrassil’dedir. Bifrost, iste bu agac ve tan-
rilar diinyasi arasindaki gokkusagi kopriisiidiir ve onu Heimdallr adinda bir
bekgi beklemektedir. Insanlar buradan gecerek ikinci yasamlarim gegirecek-
leri Valhéll’e varirlar (Bonnefoy, 2000: 317-321). Iskandinav mitolojisindeki
gokkusagi kopriisii evren katmanlari arasindaki bir baglanti yolu niteligi ta-
simaktadir ama bunun oncesinde bu katmanlar1 birbirine baglayan agac
o6nemli bir unsurdur. Bu agacin bir benzeri Tiirk mitolojisinde de yer alir.
Tiirk mitolojisinde sembolik nitelik tasiyan bu agag, bilindik ¢esitli agaclarla
iliskilendirilir ama genel olarak buna “hayat agac1” denir. Hayat agaci, iskan-
dinav mitolojisinde oldugu gibi kokleri yeraltinda Erlik’'in hiikiimdarhiginda,
govdesi ve algak dallar1 yeryiiziinde, dallarin en uglari ise gokyiiziinde tasav-
vur edilir. Buradan yola ¢ikarak képri semboliiniin yani sira aga¢ sembolii-
niin de diinyalar arasinda gecisi saglayan bir ara¢ oldugu sdylenebilir.1

Koprii motifi 6zellikle hayvancilik ve tarimla ugrasmaya baslamis
Turk topluluklarinin anlatilarinda pek goriilmez. Ancak buna ragmen arkaik
diizlemde 6zellikle gokkusagi biciminde goge ulasan bir yola dair tasavvur-
larin oldugu goriiliir. “Ak yol” veya “Cennet kopriisii” seklinde de bilinen bu
képriiniin bu diinyay: 6biir diinyaya bagladigina inamilir (Ogel, 2010: 228).
Bu tasavvurlarin izdiisiimlerini Saman davullarinda gézlemlemek miimkiin-
diir. Samanin davuluna mutlaka gokkusagi motifi resmedilir (Anohin, 2006:
65). Bu motif, samanin goge yolculuklarin1 daha anlamli hale getirir. Sama-
nin bu sayede goge ulastigi ve gokkusaginin sembolik bir iletisim ve ulasim
araci oldugu dustiniilmelidir. Oguz Kagan Destani’'nda Ulug Tirk riiyasinda
gokyliziinii bastan basa kaplayan altin bir yay goriir. Yayin sekil itibariyle
gokkusagini animsatmasi ve 6zellikle gokytizlinii bastan basa kaplamasi ol-
dukga dikkat cekicidir. Ogel, altin yay1 bu 6zelliklerinden dolay1 gokkusagi
ve gokkusag képriileri ile iliskilendirir (Ogel, 2010: 227). Gokkusag: ve
kopri motifi genel olarak Tiirk anlatilarinda az rastlanan bir motif olmasina
ragmen Tiva masallarindan Oksiiz Oglan’da kahramanin gokkusagindan bir
kopriiye tutunarak gokyiiziine ¢ciktig1 goriliir (Arikoglu, 2004: 661). Anlati
kahramanlarinin biiyiik 6l¢tide bir saman profili ¢izdikleri diisiiniildiigliinde
Oksiiz Oglan’in bu hareketi olduk¢a anlasilirdir. Bu birka¢ érnege ragmen
Tiirk mitolojisinde gokkusagindan koéprii inancinin ve bunun izdiistimlerinin

1 Tiirk mitolojisinde baglanti1 gorevini iistlenen yalnizca aga¢ degildir. Kozmik dag
da tipki agac gibi evren katmanlar1 arasinda bir baglanti ve bir ge¢is noktasidir.
Diger yandan Tiirk kozmolojisinde evren katmanlarini birbirine baglayan ve gok
kubeyi izerinde tasiyan bir kazik oldugu inanci1 da bulunmaktadir (Esin, 2001, 41-
44).
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oldukg¢a sinirli sayida 6rnekte goriildiigli dikkat ¢eker. Tiirkler, evren kat-
manlar1 arasindaki sembolik yolculuk icin daha ziyade dag, agac¢ gibi diger
tabiat unsurlarini arag olarak gérmiislerdir.

Cennet Kopriisii

Yunan ve Iskandinav mitolojilerindeki gokkusag1 képriisii motifi gok-
ylizline génderme yapar. O, yeraltiyla bir baglantida degildir. Gokte bulunan
ilahi varliklarin bir semboliidiir. Japon mitolojisinde de gokkusag1 koprisi
motifi bulunmaktadir. Japonlar, gokkusaginin Tanri’ya giden yol ve gokyti-
zliyle yeryiizii arasindaki koprii olduguna inanirlar (Walker, 1983: 540). Bu-
nun disinda Japon mitolojisinde bir de gokytiziiyle iliskili, yaratilis aninda
aktif rol oynayan bir képrii motifi bulunmaktadir. Japon mitolojisinde bulu-
nan kozmik koprii boslukta ylizer vaziyette tasavvur edilmistir. Japon yara-
tilis mitine gore kaostan sonra yer ve gok olusmustur. Gok ve yerin olusu-
munun ardindan insanlarin géremeyecegi yiice varliklar meydana gelmistir.
Bu yiice varliklarin arasinda izagami ve izanami isminde iki ruh da vardur.
Bunlarin gorevi sularin lizerinde basi bos yiizen pargalari toprak haline ge-
tirmektir. izagami ve izanami birlikte Ama-no-uki-hashi adiyla bilinen yer ve
g06gu birbirinden ayiran Cennetin Yiizen Kopriisii'niin izerinde durarak bir
mizrak yardimiyla suyun dibini karistirirlar ve mizrag1 kaldirdiklarinda
ucundan damlayanlarla bir ada meydana gelir. Izagami ve Izanami yarat-
maya devam ederler. Tiim tanrisal varliklar meydana gelene kadar ve tiim
topraklar tamamlanana kadar yaratilis devam eder. Yaratilis bitince tanrilar
¢agl biter ve imparatorluk ¢agi baslar (Mackenzie, 1996: 289).

Cennetin Yiizen Kopriisii'niin akibetiyle ilgili pek fazla inanis olma-
makla birlikte Jeremy Roberts, kopriintin yikilip sulara gomiildigiine inanil-
digini dile getirir (Yami, 2010: 270). Burada koépriiniin yer ve gogi birbirin-
den ayiran unsur olmasi 6nemlidir. O halde, Japon mitolojisinde képriniin
yaratilista lizerinde durulan bir dayanak, yeryiiziiniin yaratilmasinda ihtiyag
duyulan bir cisim oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Hakkinda pek fazla bilgi
olmamakla birlikte kdpriintin yok olusu yaratilisin tamamlanmasiyla iligkili
oldugu seklinde de yorumlanabilir. Diger bir 6nemli yorum da yine
Eliade’nin sdziinii ettipi “deus otiosus”? kavrami lizerinedir. Japon mitoloji-
sindeki Cennetin Yiizen Kopriisi’'niin, tanrilarin yaratilistan sonra geri ¢ekil-
meleriyle birlikte ortadan kalktig1, bunun da tanrilarin insanlardan uzaklas-
tig1 anlamina geldigi soOylenebilir. Nitekim tufanla ilgili anlatilarda da
Tanrr’'nin tufandan sonra artik bir daha yeryiiziini lanetlemeyecegi s6ziinii
vererek insanlar1 kendi insaflarina birakmasi s6z konusudur (Banon, 2012:
78). Boylece tufandan 6nce tanrilarin emrindeki insanlar yeryiiziinde kendi
hallerine kalmislardir.

Gecis Sembolii Olarak Koéprii

2 Goksel varliklara devrettigini dile getirir ve bu tanrilar1 “deus otiosus” yani duragan tanri
olarak isimlendirir (Eliade, 2009,68).
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Mitolojilerde genelde Tanr1’ya kavusma diislincesinin yansimasi ola-
rak goriilen kdprii semboli, 6te diinyaya gecis icin bir esik gérevi listlenmek-
tedir. Insanin tanriya kavusmasini agiklayan bu motifin halk anlatilarina da
kavusma temasi etrafinda yansidigi goriiliir. Bir Cin efsanesinde Beyaz Yilan
ve Yesil Yilan adli iki ruh bulunur. Bu ruhlar 6liimsiizliik arayisi icindedirler
ve bu aramalar sonunda kendilerini bir kadina déniistiirecek sihri bulurlar.
Beyaz Yilan bir giin goliin iizerindeki kopriide genc bir adamla karsilasir ve
birbirlerine asik olurlar. Evlenirler ama bir siire sonra Beyaz Yilan'la ilgili
gercek, rahip tarafindan fark edilir. Geng adamla kadin zorla ayrilirlar. Bir
slire sonra yine ayni képriiniin lizerinde bir araya gelseler de artik her sey
aciklanmistir ve sonunda Beyaz Yilan sonsuza dek hapsedilir (Daniels, 2014:
68-69). Bu anlat1 ekseninde kopriiniin bu baglamda ruhlarla karsilasilacak
bir mekan olarak algilandig1, mistik bir alan oldugu séylenebilir. Képrii 6te
alem ve bu diinya arasinda bir esik, bir gecis yeri, ortak bir mekandir. Burada
Ote diinyaya geciste insanlara refakat eden ruhlar olabilecegi gibi bu aleme
gecmek isteyen ruhlar da bulunabilir.

Kopriiniin bir asamadan digerini gecisi sembolize ettigi ve esik gorevi
gordigi orneklerden biri Budizm inanci gergevesinde sekillenen anlatilarda
goriiliir. Ornegin tinlii Budist rahip Hsuan-Tsang'in erginlenmesine dair ri-
vayette onun Hindistan’da bulunan kutsal kitaba erismek icin tek bir agac
govdesinden kopriintin lizerinden gegcmek zorunda kaldig1 ve bu asamayi ta-
mamladigy, kutsal kitaba eriserek erginlendigi anlatilir (Biedermann, 1992:
50) Hsuan-Tsang'in burada kavustugu sembolik cennettir. O bu sayede esik-
ten gecerek diinyadaki erginlenmesini tamamlar ve iistiin bir mertebeye ula-
sir. Ruh alemi ve insanlar aleminin ortak noktasi olan képriiler 6te diinyanin
esigi olarak algilanirlar. Bu képriiler kultiirlerde cesitli goriiniimlerde ortaya
cikabilirler. Bunlardan en bilineni kildan ince kopriiler ve képriiyti sembo-
lize eden gecit vermeyen denizlerdir. Képrii sembolizminin bu yéniinti anla-
mak icin drneklere bakmak gerekir.

Kildan ince Kiligtan Keskin Képriiler

Ote diinyaya gegisi saglayan koépriiler birtakim 6zellikleriyle bilinirler
ve bu ozellikleriyle orantili olarak insanlarin diisiince diinyalarinda yer
ederler. Bu kopriilerin bir kismi oldukea tirkiitiiciidiir. Hatta kdpriiniin daha
trkiitiicii olmas icin onunla ilgili tasvirlerde oldukc¢a sira dis1 ve rahatsiz
edici goriintiilere basvurulur. Bunlardan biri képriintin incecik ve keskin bir
yapida olmasidir. Buradan gegmeyi basaramayan bir insan en asagilayici, en
pis, en kotii durumlarla karsi karsiya kalacaktir.

Cin mitolojisinde ote diinyaya gecisi saglayan koprii oldukga incedir
ve buradan gecemeyen giinahkarlar pis kana ve irine batarlar (Biedermann,
1992:50). Cin mitolojisindeki bu koprii inanci iyilerin cennete kavustugu
yeri sembolize eder. Yani bir baska bakis acisiyla kopri, kottler icin zuliim,
iyiler icin bir kavusma mekanidir.
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Tiirk mitolojisinde bir képriiniin varligina dair bilgiyi Saman’in yolcu-
lugundan bahsederken Eliade verir. Samanlar 6te diinyaya gecerken bazi en-
geller asmak durumundadirlar. Kil kadar ince olan kdpri bu engellerden bi-
ridir (1989: 201-202). Dilek, bu kopriiniin yeraltinda bulunan Toybodim
nehrinin lizerinde bulundugunu bildirir (2014: 179). Kopriiniin 6zelligi
onun ayni zamanda istemediklerini cezalandiran nitelikte oldugunu goste-
rir. Digerlerinden farkl olarak burada kildan képri yalnizca Erlik’in diinya-
sina gitmektedir. Goksel tanrilara ve onlarin cennetine ulasmayla ilgili ola-
rak koprii semboliine yukarida s6z edildigi gibi saman davullarindaki motif-
ler vasitasiyla tanik olunur. Orada baglayici unsur gokkusagidir. O halde,
Tiirk mitolojisinde ¢ok gticlii bir inan¢ olmamakla birlikte gége ulasma ara-
cinin gokkusagi kopriisii oldugu, zorlu bir gecit olan kdpriiniin ise yeraltinda
oldugu inancinin bulundugu seklinde bir degerlendirme yapilabilir.

Altay Samanizmi'nde yer alan kildan koprii motifi Er Samir destaninda
da goriiliir. Er Samir destaninda miicadele etmek icin yeraltina giden kahra-
manin gecmesi gereken engellerden biri, Toybodim nehri tizerinde oldugu
tarif edilen at kilindan kopriidiir. Bu koprii, gecirmek istemedigi biri olunca
kil kadar incelmektedir. Kahraman buradan ak bez baglamak ve ak siit sag-
mak suretiyle sa¢ida bulunup dua ederek gecer (Dilek, 2002: 95-97). Kahra-
manin bu rkitiicii kopriiden gecerken sacidan faydalanmasi, zarar gérme-
mek icin aldig1 bir 6nlemdir.

Képrii, kavusturma ve iletisim kurma islevlerini iran-Pers mitoloji-
sinde de devam ettirir. Ancak burada kdépriiniin iki 6zelligi vardir. O hem ka-
vusturan hem de ayirandir. Adi Cinvat Koprisii olan bu képri insanin 6lim
sonrasl ylice varlifa varmak icin iizerinden gegecegi kopriidiir. Olen insanin
ruhu, zorlu bir yolculuga ¢ikar. Bu yolculugun duragi Cinvat Képriisii'diir.
Ruh kopriiye ¢ikmadan 6nce karsisina bir kiz ¢ikar. Bu kiz onun yasaminin
bir tezahtridiir. Eger ruh iyi bir insan olarak yasadiysa, kiz ¢ok giizel bir go-
riniimde karsisina ¢ikar. Kotuliiklerle dolu bir yasamda ise bu kiz, ¢cok ¢irkin
bir cadidir. Eger kiz giizelse, bir melek gibi ruhu képriiden gecirir. Eger bu
bir cadiysa ruhu oradan asagi, sonsuz karanliga ve cehennem ¢ukuruna iter.
Bir bagka inanisa gore ise koprii kendisi iyiyi ve kotiiyii ayirir ve buna gore
muamele eder; iyiler icin genisler, kotiiler icin ince ve keskin bir hal alir
(Bonnefoy, 2000: 503). Hatta bu kopriiniin bir kil kadar ince oldugu rivayet
edilir (Biedermann, 1992: 50). iran mitolojisindeki Cinvat Képriisii'niin bir
esik gorevi gordugi cok aciktir. Bu esik cennetin girisindedir. Buray1 gecebi-
lene cennet miijdesi verilir. Artik burasi nihai mekandir. Insan ruhunun elde
edebilecegi en list makamdir; burada her tirlii istegini sonsuza kadar elde
edebilir. Diinyada cenneti arayan insan yanilmis ve sonunda cenneti sonsuza
kadar kaybetmistir. Oysa cennet yeryiiziinde degildir. Bunu idrak ederek ya-
sayan insan sonunda kolayca o zorlu yolu asar, ugurumun tizerindeki ko prti-
den gecerek esigi atlar. Bundan sonra onun icin sonsuz giizellikler denizi
vardir.
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Cinvat Kopriisii, Islam inancindaki Sirat Képriisii'yle benzerdir. Ku-
ran-1 Kerim’de “sirat” bir koprii olarak gériilmez ancak Al-i Imran Suresi'nin
51. ve 101. ayetlerinde “dogru yol” (sirat-1 mistakim) olarak gecer. Sirat
Kopriisii inancina dair agiklayici bilgi Buhari’de aktarilan Hz. Peygamber’in
hadisinde gecer:

Ummetini bu képrii lizerinden en énce gecirecek kimse ben olacagim. O giin

peygamberlerin duasi, ‘Allahim selamete ¢ikar! Allahim selamete ¢ikar!’ sek-

lindedir. Sirat kdpriisiinde sa’dan dikenlerine benzer bir¢ok cengeller vardir.

Bunlarin ne kadar biiytik oldugunu ancak Allah bilir. Bu ¢engeller insanlari

kotii amellerinden dolayi kapip alirlar. Kimi kotii ameli sebebiyle helak olur.

Kimisi ciddi bir sekilde yaralanir sonra kurtulur (Oztiirk, 2012: 85).

Dikenleri ve ¢engelleriyle oldukga tirkiitiicii bir tasviri olan bu kopri-
niin “kildan ince kiligtan keskin” oldugu da sdylenir. Tasavvufta Sirat Kop-
riisii'niin varhigina dair inang biraz daha farkl bir boyuta erismistir. Képri-
niin ad1 “kantara”dir. Kantara, diinyadan cennete gecisi sembolize eder. So-
mut bir koéprii resminden ziyade ¢agristirma yoluyla gecisi anlatir. Diinya
kendi basina zorlu bir yoldur ve kantara diinyanin kendisidir (Cebecioglu,
2009: 192). Bu yolu basariyla, kendini diinya zevklerine adamadan gecebi-
len kisi asil cennete kavusacaktir. Yani diinya insani cennete tasiyacak bir
kopridiir.

Mitolojik inanglara, Islamiyet'e ve tasavvuf felsefesine bakildiginda
benzerliklerine ve farkliliklarina ragmen aslinda koprii motifiyle ilgili dikkat
ceken tek bir nokta vardir. Bu nokta, koprii semboliiniin 6zellikle manevi ve
maddi olan arasinda bir baglanti noktasi oldugudur. Képriiniin boyle algilan-
masinda ve bu alginin siislenip anlatilarla bezenmesinde dini inanislarin ol-
dugu kadar insan psikolojisinin de etkisi biiyiiktiir. Inang, insan1 diri tutan
ve onun ruh diinyasini tedavi eden bir olgudur. Ote diinyaya giden képrii ve
diger benzeri inanislar bu diinyada zorluklar yasayan insani 6te diinyaya
dair umutlandirir. Elbette 6te diinyada kotii insana zuliim de vardir. Ama iyi
insan ote diinyada 6diillendirilecegini inanir. Bu nedenle insan 6te diinya
inancina siki sikiya bagh kalir. Képrii bu bagin bir semboliidiir.

Gecit Vermeyen Deniz ve Kopriiler

Kopriiniin gesitli gériiniimleri vardir. Bazi kopriler dikenli, ¢engelli,
bicak gibi keskinken dte diinyaya gecisi saglayan kopriilerin bir kismi “geci-
lemez” olarak tasavvur edilmektedir. Koprii sembolii bazen dogrudan bazen
dolayli olarak goriiliir. Kopri, mitlerde ve diger anlatilarda her zaman somut
olarak yer almaz. O bazen 6zelliklerini baska tabiat unsurlarina devreder ve
kopriiye benzer bir gecis araci kopriiniin yerine geger. Yani koprii yalnizca
gercek ve en bilindik sekliyle degil farkli motiflerle ve anlayislarla kendisine
yer bulur. Biedermann, Dictionary of Symbolism’de koprii semboliintin kah-
ramani sudan geciren kayikeinin yerini aldigini ifade eder (1992: 50). Bie-
dermann’in s6z ettigi bu motif oldukea tanidiktir. Halk anlatilarinda siklikla
karsilasilan “gecit vermeyen deniz” motifi 6te diinyaya gecisi saglayan kop-
riiyle benzer 6zellikler gostermektedir. Hatta bu denizlerin bir bekgisi olur.
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Bu bekei bir kayikeidir ve kisi akillica davranirsa bekgi tarafindan karsiya
gecirilir.

Alip Manas Destani (Ergun, 1998) “gecit vermeyen deniz” motifinin en
bilindik 6rneklerinden biridir. Alip Manas bir giin fal kitabina bakar ve orada
yenilmesi zor bir kisi olan Ay Kagan’dan haberdar olur. Alip Manas, Ay Ka-
gan’a gitmek tlizere yola ¢ikar. Yolda uzun zaman gecer, gecit vermeyen de-
nizle karsilasir. Denizde ters donmiis bir gemi vardir ve bu geminin altindan
bir ihtiyar ¢ikar. Ihtiyar Alip Manas’1 karsiya gecirirken bu denizden gegen-
lerin bir daha geri donmedigini soyler. Alip Manis buradan gectikten sonra
biiylik maceralar atlatir, basindan bir¢cok olay gecer. En sonunda kurtulur ve
evine doniis yolculuguna baslar. Gegit vermeyen denizin oraya gelince ihti-
yar onu Karsiya gecirir. [htiyar Alip Manas’in geri déndiigiinii duyunca dili
tutulur.

Alip Manas’in gittigi yer, 6te diinya olarak disiiniilmelidir. Ciinkii bu-
rada gecit vermeyen deniz, 6te diinyanin esigi yani bir kopru islevi goriir.
Alip Manas’a bir kahraman olarak 6te diinyaya gecmesi ve tekrar geri don-
mesi firsati taninmistir. Bu baglamda gecit vermeyen deniz bir kopri, ihtiyar
ise k6priiniin bekgisi olarak dusiintlmelidir. Benzer bir tema Maaday Kara
Destanr'nda da goriiliir. Diismanla miicadeleye yeraltina giden kahraman
Koglidey Mergen, yolculuk sirasinda gegit vermeyen denizle karsilasir. Alip
Manas’tan farkl olarak burada kahramani iki diinya arasindaki gecitten ge-
ciren bir bekgi degil, kahramanin atidir (Naskali, 1999: 114).

Sor masallarindan Sanssiz Nekker’de (Babuskin, 1940) ise koprii mo-
tifi yerine yine ihtiyar kayikci motifi bulunur. Tanri’'nin altin masasim al-
makla goérevlendirilmis olan kahraman, masay1 aldiktan sonra déniis yolu-
nun iizerinde bulunan denizden ihtiyar kayike¢i sayesinde gecer. Nekker bu
ihtiyara masasimi kurup ikramda bulunur. ihtiyar gecidin bekgisidir ve Nek-
ker’in bu davranisi bir cesit sacidir.

Sihirli Kitap masal1 yine Sor masallari arasindan sec¢ilmis bir masaldir.
Masalda kahraman yeralt1 diinyasina kacirilir. Orada, kendisiyle benzer ka-
dere sahip kiza asik olup evlenir. Birlikte yeryiiziine donerlerken gecit ver-
meyen nehirden gecmek zorundadirlar. Kiz, elindeki sihirli nesne sayesinde
nehirde bir képrii ortaya ¢ikarir. Bu képriiden gectiklerinde rahatlayacak-
lardir. Ciinkii kopriiniin gerisindeki kotiiciil gliglerin kopriiden gegmelerine
imkan yoktur (Cudoyakov, 2010). Bu masalda kdpriintin bir sihirle ortaya
¢ikmasi, bunun disindaki zamanlarda gériinmez olmasi s6z konusudur. Yani
kopriiye yalnizca belirli kisiler ulasabilir. Ayrica mitolojilerde ve dini inang-
lardakinden farkli olarak képriiniin yeraltina gecisteki bir sinir olarak tasav-
vur edilmesi 6nemlidir. Samanizm inang sisteminin hakim oldugu Ttrk boy-
larinin kutsal degerlerinde genellikle kdpri semboliiniin yeraltiyla iliskilen-
dirildigi goriiliir. Bunun biiyiik olasilikla Samanizm’de insanlarin genellikle
yeralti varliklarindan gelebilecek bir tehlikeden korkmalari ve 6nlemlerini
buna gore almalariyla iliskisi vardir. Destanlarda da genelde kahramanlar
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yeralt1 varliklariyla miicadele ederler. Gokytiziine ulasan bir képriiden veya
benzeri bir gegitten s6z edilmez.

Bati Sibirya’da yasayan Barabin boyundan derlenen bir masalda képrii
motifiyle birlikte gecit vermeyen surlar motifi yer almaktadir. Kara Kékél
masalinda, kahraman Kara Kokol, Kiin Han'in kiziyla evlenmeyi basarir ama
gecit vermeyen sulardan gecip surlari asamadiklari i¢in kendilerine yurt edi-
nemezler. Bunun {izerine bir kusa dontisiip gizlice hani dinleyen Kara Kékal,
suyun altinda gizli bir képrii oldugunu, buradan gegip surlarin dibine ates
yakarsa surlar1 yikabilecegini 6grenir. Kara Kokol duyduklarini uygulayip
gecilmeyen bolgeyi gecmeyi basarir ve sonunda surlarin ardindaki sehre
ulasir (Radloff, 2000:73-79). Bu gegis, imkansizligin {istesinden gelinmesini
ifade eder ve kahraman bir iist noktaya tasir. Burada gecit vermeyen sular
ve surlar, kahramanin sinavidir. Bu sinavin cevabi ise koprudir. Bunu 6gre-
nen kahraman yalnizca bir yurt edinme hakkina sahip olmaz. O, ayn za-
manda bir esikten gecer.

Buraya kadar agikea sinirlar 6tesi bir gecisi saglayan koprii veya onun
bir tezahiirii olan deniz motifiyle karsilasilmistir. Lokman Hekim efsanesine
bakildiginda ise daha kapali ama yine de gii¢li bir sembolik anlatim gortltr.
Lokman Hekim, éliimsiizliige bir care aramaktadir. Bir glin ¢igeklerin konus-
malarini dinlerken 6liimstzliige ¢are olacak ilacin regetesini 6grenir. Hemen
bir kdgida not eder. Ama kdpriiden gecerken aniden kagit elinden uguverir.
Baska bir rivayete gore Lokman’in elinden receteyi kapiveren bir kustur. Bir
rivayette ise Cebrail gelir ve formiiliin yazili oldugu sayfayi suya diisiiriiverir
(Koyuncu, 2014: 11-12). Lokman’in basina gelen bu “talihsizlik” soyle yo-
rumlanabilir: Tanri, Lokman’a ¢igekleri duyabilme yetenegini bahsetmistir.
Oyle ki, bu insaniistii bir 6zelliktir ve kolay kolay kimse erisemez. Ama 6liim-
stzliglin elde edilmesi ne olursa olsun bir insan i¢in Tanri tarafindan miim-
kiin kilnmaz. insan, éliimli bir varlik olarak kalmahdir. Bu nedenle Tanri
ilacin bulunmasina engel olur ve Lokman'in o “képrii”"den gecmesine izin
vermez.

Lokman’in receteyi 6zellikle kopri tizerinde kaybetmesi olduk¢a ma-
nidardir. Lokman, 6liimsiizliigl ararken ciceklerin konusmalarini dinledigi
sirada sembolik olarak gercek diinyanin disina ¢ikmistir. Zaten bu olaga-
niisti bilgiye ulasmasinin baska bir yolu yoktur. Receteyle birlikte bu dis
diinyadan donerken kopriiden geg¢mesi gerekir. Burada kopri iki diinyay1
simgeleyen bir gecistir. Lokman, éliimsiizliigli bulduguna gore, bu esraren-
giz bilgiye ulastigi diizlemden kendi diizlemine gececek, orada ilac1 hazirla-
yacak ve bu sihirli bilgiyi herkesle paylasacaktir. Ilahi giiglerin buna izin ver-
mesi s6z konusu bile olamaz. Ciinkii sihir hi¢cbir zaman bir baskasiyla payla-
silmaz. Bu ¢ok net bir anlat1 kuralidir. Lokman’a képriiden gecip kendi diiz-
lemine donme imkani taninir ama bir sartla: elindeki sihri birakacaktir. Boy-
lece Lokman, kopriide sihri yitiriverir.
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Dede Korkut Hikayelerinden Duha Koca Oglu Deli Dumrul, bir képrii
meselesiyle baslar. Ancak burada farkli bir durum s6z konusudur. Deli Dum-
rul bilindisinin etkisinde hareket etmektedir ve hikdyede koprii motifi bu
baglamda ortaya c¢ikar. Deli Dumrul, kuru bir ¢ayin iizerine bir képrii yap-
mistir ve herkesi buradan gegcmeye ve para vermeye zorlar. Ama bir giin Deli
Dumrul daha 6nce hi¢ duymadigi bir seyle karsilasir. Kdpriiniin yaninda ko-
naklayan obada biri 6lmiistiir. Deli Dumrul ilk defa burada Azrail’den haber-
dar olur. Bundan sonra Deli Dumrul'un Azrail’'e karsi miicadelesi baslar.
Kuru ¢ay ve kopri arasinda mantik disi bir iliski var gibi gériiniir. Ciinki cay
kuruduysa kopriiye de gerek yoktur. Bu olguya iki tiirlii yaklasmak miim-
kiinddr. Bilgin Saydam bunu Deli Dumrul’un bilindisiyla agiklar. Deli Dum-
rul’'un ¢ayin iizerine koprii yaptirmasindan énce muhtemelen s6yle bir tablo
vardir: Cay, akan bir sudur. Akan su yasami ifade eder. Ama bir zaman sonra
cayin suyu biter ve ¢ay kurur. Bu, Deli Dumrul i¢cin kabul edilmesi miimkiin
olmayan bir durumdur. Clinki bu ¢ayin suyu Deli Dumrul’in bilincinde an-
neyle, annenin siitliyle es degerdir (Saydam, 1997: 116-118). O halde su git-
tiyse, anne de gitmistir. Deli Dumrul, annenin kaybina benzer bu kaybi inkar
eder ve onu yeniden var etmeye calisir. Kopri yaparsa su sanki yeniden var
olacaktir. Bilgin Saydam’in yorumu psikanalitik diizlemde yer alir. Bu anla-
tiya bir halkin yeni bir inanc¢ sistemini kabulti agcisindan bakildiginda ise Deli
Dumrul’'un bir asamadan digerine gecisi, daha agik bir ifadeyle Islamiyet’le
karsilasmasi ve toplumsal olarak bu gecisin yasanmasinin képriiyle sembo-
lize edilmesi dikkat ceker. Bu durumda kuru cayin eski inan¢ sistemlerini
temsil ettigi ve kopriiniin insanlar1 o noktadan diger noktaya geciren, onlar1
esas yaraticiyla baglayan bir esik oldugu diisiintilebilir.

Yukarida s6zi edilen anlatilarin hepsinin anlattig1 bir olay vardir. An-
cak daha derinde sembolik olarak art anlamlara isaret ederler. Képriiyle il-
gili kodlamalar insanlik tarihi boyunca mitolojik yapilarda, inan¢larda ben-
zer sekillerde ortaya ¢ikmislardir. En sik goriilen kod ise onun yaratici ve
insan, baska bir deyisle 6te diinya ve bu diinya arasindaki baglanti noktasi
oldugudur. Anlatilara bakildiginda 6zellikle arkaik 6zellik sergileyen destan
ve masallarda kopriiniin veya onun bir diger tezahiirii olan geg¢it vermeyen
denizin agik bir sekilde ifade edildigi goriiliir. Er Samir’daki kildan koprii,
Alip Manas, Maaday Kara destanlarindaki ve Sanssiz Nekker, Sihirli Kitap,
Kara Kokoél masallarindaki gecit vermeyen deniz, Pers mitolojisindeki Cin-
vat'in, 1slamiyet'teki Sirat’in, Iskandinav mitolojisindeki Bifrost’iin sembolik
bir yansimasidir.

Lokman Hekim efsanesine gelindiginde daha yeni ve daha giincel bir
seylerin oldugu goruliir. Burada kopri artik 6te diinyadaki goriintimiinden,
tehlikeli ve zorlu halinden uzaktir. Ama buna ragmen Lokman Hekim'in k6p-
risii cok kapali bir sekilde 6te diinyaya ulasilan képrii motifine gonderme
yapar. Burada arkaik anlatilardaki acik ifadenin yerini daha sembolik, daha
kapali bir anlatim almistir. Lokman Hekim’in kopriisii onu cehenneme ya da
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cennete tasiyacak koprii degildir. Bu képrii, Lokman Hekim'i ¢igeklerle ko-
nustugu gercek iistli diinyadan kendi diinyasina, yaraticinin yanindan insa-
noglunun yanina dondiirecek bir gecittir. Deli Dumrul anlatisina ulasildi-
ginda ise kopriiniin tamamen bilin¢cdisindan gelen bir sembol oldugunu soy-
lemek miimkiindiir. Oyle ki, bu képrii Deli Dumrul icin gercek ve acik an-
lamda ne bir sinama, ne gercek anlamda bir 6te diinyaya gecistir. Burada mi-
tolojik ve dini inang¢lardaki “koprii” algisindan ¢cok uzaklasildigi ama insanin
bilin¢cdisindaki kodun devam ettigi ve bunun “6te diinyaya gecis” ten ziyade
“bir asamadan digerine gecis” olarak kurgulandigi kolayca tespit edilir.

Sonug

Inang sistemlerinde képrii cogunlukla mistik bir olgu olarak degerlen-
dirilmistir. Onu gizemli kilan yaratiligla ilgili veya insanin sonuyla ilgili mitik
oykiilerde kopri kavraminin var olmasi ve bunun yaraticinin diinyasiyla, in-
san ve yaratici arasindaki bag ile iliskilendirilmesidir. Boylece insan képruyii
bir gecis, bir ulasma sembolii olarak kodlamis ve birtakim inanislarin etki-
siyle onu kiiltiirel yasamin kapali anlamlara isaret eden bir gizil dil olarak
kullanmistir.

Koprii sembolii ekseninde anlatilar incelendiginde, kdpriintin bir sem-
bol olarak farkh sekil ve islevlerle ortaya ¢iktig1 dikkat ¢eker. O, bazen gok-
kusagi, bazen boslukta yiizen bir varlik, bazen kil kadar ince ve tehlikelidir.
Bazen de tamamen bagka bir goriiniime biiriinmistiir. Dikkat ceken bir diger
nokta ise 0zellikle arkaik yapili anlatilarin bu kavrami daha agik bir sekilde
ele aldiklaridir. Bu tip anlatilarda képrii ya da geg¢it vermeyen deniz motifi
ote diinyaya ama 6zellikle de yeralti diinyasina giden bir yol olarak yorum-
lanir. Bu meseleye getirilecek farkli bir yorum da insanin yaraticiyla arasina
giren mesafeyi, boslugu kopriiyle kapatmaya calismasi seklindedir. Gegit
vermeyen deniz bunun icin agiklayici bir 6rnektir. Sihirli Kitap masalinda si-
hir yoluyla suyun tlzerine insa edilen koéprt, insanin 6te diinyalara kurmak
istedigi kopriiyii daha anlaml hale getirir. Diger bir sdyleyisle insan, inanig-
lardan bagimsiz olarak zaten yaraticiya koprii insa etmeye meyillidir. Ciinkii
en biyiik istegi ona ulasmaktir. Arkaik anlatilardan ayrilip Lokman Hekim
efsanesine ve Duha Koca Oglu Deli Dumrul hikayesine bakildiginda insanin
oOte diinyaya kurmak istedigi koprii motifinin daha kapali bir hal aldig1 gori-
liir. Artik kopri, insanin bilingdisindan gelen bir kodlamadir ve yine onun
bir yere ulasmak istediginin, bir asamay1 gegcmek istediginin gostergesidir.
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