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TAHLIL VE TENKIDLER

ADEL AWA: JHVAN AL-SAFA'NIN TENKID KAFASI.

(Adel Awa : L’Esprit critiqgue des Freéres de la Puretér , Encyclopedistes arabes du IV .e| X.e siécle.
Beyrouth, Imprimeriec Catholigue, 1948. LIx 342 S. 8")

Son zamanlarda Bati memleketlerindeki iiniversitelerde felsefe tahsili yapip akademik unvanlar alan bir
¢ok miisliiman yazarlara rastliyoruz. Doktora tezi mahiyetinde olan eserler artmakta, Bau ilim diinyasimin bii-
yiik bir ekseriyetince mechul bir takim meseleler bazan yeni bastan, bazan birakildiklari veya bulunduklan
yerden ele alinmaktadir. Cok defa, mevzularim kendi kiiltiir ¢evrelerine ait meselelerden segen bu yazarlar
bilhassa Islam diisiincesinin tiirlii diizendeki mes’elelerini Bau iiniversitelerinde clde ettikleri ilmi bir zihniyet
ve metodla tahlil ve tenkidlerine, mukayese ve terkiblerine mevzu ediniyorlar, Sik sik rastlamaga basladigimiz
bu tiirlii tedkikler, arastirma ve denemeler arasinda ciddi, 6gretici ve verimli olanlar da pek goktur. Fakat her
seyi, hatta kendi diisiincelerine, kgndi diigiince ve kiiltiir gevrelerine ait meseleleri de Baudan, Bauli yazarlardan
ve aragtricilardan dgrenmek ve bu iste ancak onlara itimad etmek aligkanliginda bulunanlar, belki bu tiirlii
eserlerle ilk bakista tatmin edilmemek durumunda olabilirler. Bununla beraber bu tiirlii eserlerden biiyiik
bir kismunin ¢ok ge¢gmeden Bati ilim adamlarinca ve mubhitlerince ldyik olduklan itibar ve takdiri kazandikla-
rim gorerek onlarin kanaatlarini degistirmemeleri igin ortada bir sebebin kalmayacag tabiidir. Ilmi bir zihni-
yet ve metodla bu tiirlii tedkiklerin her memlekette baslamas: ve gelismesi, her memleketin ilim adamlarinin
hisseleri bulunmas: ancak, sade sevindirici olmakla kalmaz; ayni zamanda miisterek bir ilim anlayisimin benim-
senmesinde, biitiin bir insanligin miigterek eseri ve miras: olan ilmin zenginleymesinde hayirh bir adim teskil
eder. Bu tiirlii eserlerin ayni zamanda, tamamiyle objektif olanlarini asla inkar etmeksizin, ¢ok defa sathi ve mak-
sadl1 tedkiklere karsi ciddi kriterler saglamak vazifesini gbrmily olacaklarina da kani bulunuyoruz.

islim diisiincesi ve meseleleri tizerinde Islim memleketleri ilim gevrelerinde tamamiyle miisterek ilmi
bir zihniyet ve ilmi metodlara dayanilarak yapilan bu tedkikler, bu arastirma ve denemeler genis dlgiide artuk-
¢a, hi¢ siiphe yok, bir goklarimiz da bu ciddi ve giivenilir mesaiden faydalanacak ve hepsini sahsen basarmak
imkansizlig1 karsisinda, bu ilmi is birligi iginde bu yoldaki ¢alismalarimizin kolaylagtigini gorecegiz. Bu tiirlu
eserler lizerinde bu siirunlarda sik stk duracagiz.

Adel Awa’min Paris Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde iiniversite doktoras: igin hazirladigi ve 25 Haziran
1945'de miidafaasini yapip kendisine doktor payesini saglayan bu tedkik, iizerinde durulmaga deger boyle
ciddi bir eserdir'. Islim diisiincesinde, gerck tarihi, gerek felsefi bakimlardan miihim oldugu kadar getin
ve getrefil bir mevzuda yapag: bu ilmi kontribiisyon ile, muhakkak, bu hususta gerekli baghca mes’eleleri pek
az esere nasib olan bir biitiinliik iginde vaz’ etmekle kalmamus, bunlara ait simdiye kadar bilinen ve ileri siirii-
len ¢bziimler yaninda yenilerini de denemistir.

Mevzuun mahiyeti icabi, gerek tarihi tahlil ve terkiblere elverisli malzemeden mahrumiyet, gerek biitiin
vuzuhsuzluk ve ibhamlar iginde bir ok Batili ve bazan Dogulu disiince tahlilci ve tarihgilerinin dikkat ve ted-
birle tedkik konusu olarak aldiklari bu mevzuda, fhvan al- Safa hareketi ve risaleleri iizerinde metodlu ve sis-
tematik bir tedkike girismek ancak senpati ve takdirle kargilanabilir. Muhakkaktir ki bu hususta son soz sdylen-
mis olmakdan gok uzakur ve yine de bir ¢ok cepheleriyle uzak kalacakur. Fakat Islim diigiince tarihinde gerek

! Suriye Univer_sitesi Edebiyat Fakiiltesinde profesor ve Yiiksek Ogretmen okulu miidiirii olan Adel
Awa’min Ilahiyat Fakiiltesi Kitapligina bu eseri hediye olarak gondermek suretiyle gosterdigi nizik dikkat ve
alikasindan dolay1 kendisine burada tesekkiir ederiz.
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mense’ ve tegekkiilii, gerek doktrinin tahlil ve izahi, gerek faaliyet ve tesirleri yoniinden, hatta kurucu ve a'za-
lar1, zaman ve yetleri bakimundan tiirlii tiirlii ve pek de vuzuh ifade etmeyen tahmin ve tefsirlere yol agan bir
hareketi bir tedkik mevzuu olarak cesaretle segmesinden dolayr muharriri ancak tebrik etmek yerinde olur.
Mevzu ile yakindan ilgili baslica Bati muharrir ve miidekkiklerinden : Blochet, Brockelmann, Boer, Casanova,
C. de Vaux, Dieterici, Dugat, Fliigel, Gauthier, Goldziher, Guyard, Lane-Poole, Lewis, Mcdonald, Massignon,
Munk,Nicholson, Nyberg, O'Leary, Palacios, Schmdlders, Tatcher, Wensinck gibi; Gazali’den bagka; Ahmed
Amin, Bagdadi (Ebw’l-Kerim), Bustani, Cemil Saliba, Ebwl-Farac, El-Kafti, Hamdani, Katip Celebi, Hwarez-
mi, Ibn Ebi Usaybia, [bn Hazm, Ebu Hayyan, Ibn Nedim, Muhammed Kurd Ali, Sehrivani, Taha Hiiseyn,
Tibavi, Zeki Mitbarek, Zeki Paga ve Zeydan gibi eski ve yeni daha bir ¢ok miiellif ve otoritelerin dogrudan
dogruya veya dolaysiyle iizerinde durduklari, hattd uzun uzun isledikleri, bu giin gogu kaynak vazifesi goren
eserlerden sonra boyle bir mevzuu tekrar ele almakta daha biiyiik bir dikkat ve tedbirin gerektigini de takdir
etmemek imkénsizdir.

Awa yukanida adi gegen yazarlardan baska daha bir cok yazarlarin tedkik ve agiklamalarimi gérmiis; on-
lart da gerektikge, tahlil ve tenkide girigmis ve bir ¢ok vesilelerle bunlarin fikir ve kanaatlarini ve sehadetleri
kargisinda ve yaninda kendi kanaat ve hitkmiinii belirtmeyi ihmal etmemistir.

fslam tarihinin buhran ve tezadlarla dolu olan bir ¢aginda, gesitli ve degisik diglince ve aksiyonlara sahne
olan Abbasi cemiyetinin ortasinda vazih olarak kimlerin, ne zaman, ne maksadla ve nerelerde, ne gekilde te’sis
ettikleri, ne gibi siyasi, felsefi ve dini gayelere sahib olduklart ve bunlara ulasmak iizere ne gibi metodlar kul-
landiklan, siliklerinin vasiflari, mertebeleri ve kendilerinden beklenilen hizmetlerin neler oldugu, kendilerin-
den onceki veya zamandas diger siyasi, dini ve fikri hareketlerle ne gibi miinasebetleri oldugu, kendilerine
isnad olunan «Risalelersin kimler tarafindan, ne zaman ve ne suretle ve ne maksadla yazildigi, hattd muhtevasi
bakimindan dokrtinin mahiyeti hakkinda yiiriitiilmiiy muhakeme ve gikarilan neticelerdeki uymazhiklar1 yeni
bastan kargilastirmak, muhakkak, hi¢ bir zaman faydasiz ve mevsimsiz sayilamaz. Ustelik, [hvan al-Safa cemi-
yeti ve doktrini iizerinde yapilan etiidleri birakildikari yerden biraz olsun ileriye gétlirmenin ve alinan mesa-
fenin Tiirk-Islim diisiince ve igtimai hayatinda uzak veya yakin miinasebetleri olan bazi mesele ve hareket-
lerin aciklanmasinda ihmal olunamaz bir mukaddime tegkil edecegini diistinebiliriz.

Dini dogmatizm kargisinda  serbest bir diisiince harcketi; Karmati, Ismaili, Sii hareketleriyle, biitiin
yon ve ince farklan iginde Mu'tezile hareketiyle, kih birlestirilen ve kih ayni sey olarak gosterilmesi adet olan
bu hareket karsisinda sade bir tarihgi sifatiyle degil; ayni zamanda bir doktrin tahlilcisi olarak mes’eleleri ele
almak, her tirlii énceden edinilmis fikirlerden styrilarak objektif bir gozle lhvan’in Risaleler’inin tedkikine
girismek beklenirdi. Bizde de adet oldugu iizere, bir ok memleketlerde de, bir ¢ok diisiince tahlilcilerilerinin
maalesef ne tahlil ettikleri doktrini talim ve izah eden metin ve kaynak eserleri ellerine almadiklarindan, ne
de o metin ve kaynak eserlerin dillerine vakif olmadiklarindan, iistelik ok defa bunlar iizerinde yorucu bir
caligmay1 ve emegi gerektiren tedkiklerden gekindiklerinden, bu hususta bazilarmca yapilan ve giivenilirligi
bile soz gotiiren tedkikleri ve vardiklart neticeleri her hangi bir gekilde benimseyerek «ilmi bir meta’» halinde
siiriime arz ettikleri oluyor. Iste Awa boyle bir duruma diigmemege dikkat etmis ve neticede doktrinin metin-
ler iizerinde tedkik ve tahlilinin degerini gézden kayb etmemis , metne dayanmanin birinci derecede miihim
ve zaruri bir ilmi is oldugunu, ancak bu ilmi isin yapilmasiyle eserinin degerlenebilecegini kabul etmistir.
Hattd yazdig tezin dili fransizca oldugundan, bu kiiltiir dilini bilenlerin istifadeleri igin degil, her halde ted-
kikinin degerini takdirde faydali olmasi icin, binlerce sahife tutan ve sayisi ihtilafli olmakla beraber 52 olarak
gosterilen bu «Risalelerin terciimesini diisiinmekten bile kendisini alamanmustir. Bu isin de yapui@ tahlil ve
tenkid isinden daha zor olup ilmi degerinin ise, bazt ¢evrelerde mutad oldugu tzere, hig de kiigiiksiiniilecek
bir deger olmadigi muhakkaktir. Gergekten metne dayanan tedkiklerde metnin esas dilini bilmek veya bu
eserleri okuyan ve takib edenlerin bildigi bir dilde metnin terciimelerini bulmak bir zarurettir, Awa bu zaru-
reti duymustur. Bu tedkikinde de bizzat eserin, metnin schadetine sik sik bag vurmus ve bazi iistiinkorid edi-
nilmig anlayislarin giiriitiilmesinde son derece kolaylikla karsilagmsitr. ister daha once bagkalar1 tarafindan
ortaya konulmus olup da benimsedigi ve ¢iiriitmek istedigi, ister kendisinin ileri siirdiigii gorigleri metne da-
yandirmak suretiyle eserinin baglica hususiyetini ortaya koymustur.

*
‘*

Tahlillerimizde bir cok zengin ve gesidli mes’eleleri ve diisiinceleri ihtiva eden eserin plamim oldufu gibi
takib etmek yerinde olurdu; fakat siitunumuzun miisaadesi bizi tahdid ettifinden toplu veya kisa tahlillerle
bazi mes’eleler iizerinde durmakla iktifa edecegiz :

Awa Hicri dordiincii yiizyilda (M.X) milliyetgi Emevi cemiyetinden sonra kozmopolit ve hiimanist Ab-
basi cemiyetinde dini, felsefi ve siyasi, hattd mistik gizli bir dernek ve bir fikir hareketi olan fhvan al-Safa’yr
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islam tarihinde zaman ve mekan bakimindan yerlestirmeye, kurucu ve mensuplarini tesbite, eserleri olan
«Risaleler»in sayisi, maksad, yazilig tarzi ve muharrirleri tizerinde oldugu gibi talim ettigi esas doktrinin diger
doktrinlerle olan baglant, benzerlik ve ayriliklarini tahlile, tarihi, siyasi, ictimai ve fikri sartlar: iginde faaliyet
ve tesirlerini incelemege caligmakrtadir.

Alelitlak 1slim tarihinin, hususiyle Islam diigiince tarihinin en hareketli ve canli, en parlak ve ve 1ztraph
tiirlli diizende bir ¢ok hareketlerin ve buhranlarin birbirine girift oldugu bir devri iginde «Birlik ve adalet»
ideali ile ortaya gikan Jhvan al-Safa’ciigin hemen hemen biitiin mes’elelerine temas edilen bu eserde mevzuun
ve boliimlerin mahiyetine goére tarihi metod veya sistematik tahlil metodu ile muharrir bilgisini ve vukufunu
genislik ve derinligine kullanmaya galigmistir.

Eser ilk sahifelerinde (Sahife 11 — XI), mevzu icabi bir transkripsiyon ve kisaltmalar cedvelini ihtiva
etmektedir. Bunu takib eden ve almanca, arabca, ingilizce, ispanyolca ve fransizca kitaplarla, muharririn fay-

dalandig ve Bibliothéque Nationale’de bulunan tiirli manuskrileri ihtiva eden uzun bir bibliyografya yer al-
maktadir. i

Girisy (Sahife XII—LI)de «Arab dusincesi ve teolojik mezhebler ve miisliman ma'nevi hayatinin un-
surlar adi altinda hakiki Islaim felsefesi, Abbasi cemiyetinin yapisi, ma'nevi ve ahliki hayat ve skolastik dog-
matizm ve teolojik mezhebler, Arab tefekkiirintin tirli temayiilleri olan mezhebler, umumi karakterleri,
Mu’tezile ve Mu’tezile zihniyeti, Ehl-i siinnet tarafdarlari, Siiler, Mu’tezile ile miinasebetleri; Hariciler, Miir-
cieler Abbasi cemiyetinin diger goriinisleri olarak liiks,gina ve esirler; yabanci medeniyetlerle miinasebetleri
ve Yunan unsuru, Iran unsuru, Hindin payi, Abbasi cemiyetinin umumi havasi, Islimiyer dis1 dini fikirler
baska dinlerin mezhebleriyle miisliiman teolojik mezheblerinin miinasebetleri, fhvan al-Safa’min zuhuru,
Resiil’e dair Dieterici’nin ¢aligmalari ve girisin gayesi agiklandiktan sonra Jhwan al-Safa’nin tenkid kafasindan
ne anlasildig: sdyleniyor ve eserin bir plami veriliyor.

Bundan sonra, eser her biri tiirlii bahislere ayrilan ii¢ béliimii ve bir neticeyi ihtiva etmektedir :

Birinci bolim (Sahife 3 — 49) de iki bahis iginde tarihin mutalar1 alinmakta ve fhvan al-Safa’nin eser,
tarih ve yeri hakkinda ve fhvan’in tarihi hiiviyeti {izerinde nazariyelere ve bunlarin miinakasa ve tenkidlerine
tahsis edilmektedir.

Ikinci bolim (Sahife 53 — 216) yedi bahisden miirekkep olup fhvan’in eserinin mutalan iizerinde durul-
makta, [hvan’a gére beseri bilgilerin taksim ve tasnifinden baslanarak matematik ilimler , fizik ve antropolojik
ilimler; psikoloji, ahlik ve mantik ve metafizige tahsis edilen bahislerde felsefi ilimler, bundan sonra da teolo-
jik ilimler agiklanmaktadir.

Uginicit boliiom (219-300) de bir toplu goriiy denenmekte, «Risalelersin teknik kompozisyonu, kritik
ve esas merhaleleri i¢cinde temel doktrin, cemiyet, ideal ve teskiliti, mensuplarinin vazife ve faaliyetleri
incelenmekte; ayr1 ve sonuncu bahisde de «Tenkid Kafasi» tabirinin manasi belirtilerek doktirinin sistema-
tik ve kritik bir tahlili yapilmakta, ve islim-oncesi arap diisiincesinden nelerin yasamakta oldugu ve bil-
hassa thvan'in diisiincesinin senkretizm ile eklektizm arasinda dalgalandigi agiklanmaktadir,

Nerice: (Sahife 301 — 329) de biitiin galiyjmanin prensibi agiklanarak Ihvan hakkindaki diisiinceler
hiildsa olunmikta, kelamci (Miitekelim) karakteri belirtilmekte, doktrinin otonomisi ve Mu’tezile-sonrasi
(post-mu’tazilite) tabiati lizerinde durulmakta, fhvan’in cemiyetleri ile diger gizli cemiyetler, Karmati kommii-
nizmi, Farmasonluk ile fhvan’in miinasebetleri, benzerlik ve ayriliklar1; bilhassa [hovan al-Safa’nin  Tavhidi,
Yahya ben Adi, Maari, Gazali ve diger miitefekkirler iizerindeki tesirleri ile Bandaki miisliiman, hiristiyan
ve yahudi miitefekkirler iizerine yapugi tesirler; Islim mezhebleri iizerinde «Risalelersin tesirleri anlatilmakta N
Ihvan’in eserinin incelenmesinin zaruret, mana ve faydasi bir kere daha belirtilmektedir.

Eser kisa bir Zey!'i ihtiva etmekte olup muharrir burada fhvan’in biiytik bir ksmu halka mahsus Ekzoterik
ve geri kalan kismi da diger risalelerdeki konularin derinliklerine girmek gayesiyle yazilip aydinlara ve sélikle-
re mahsus Ezorerik mahiyette bitiinii 52 olarak tesbit edilen «R isalelersin bir cdition critique’ini vermegi,
hepsinin veya hususiyeti hiiz bir kisim sahifelerinin tercimesini diisiinerek, simdilik doért bsliimde tam sirasiy-
le, risalelerin isimlerinin tercimesini vermekle iktifa etmektedir. Bunu mutad bir index takib etmekte, teferru-
ath bir fihrist ile kitab sona ermektedir.

Bildigimiz gibi, eserin muhtevasindan da anliyoruz, lhvan al-Safa, kurucu ve saliklerinin isimleri gizli,
sayilan gizli, faaliyetlerinin baslangici ve sahasi gizli, toplanu yeri veya yerleri gizli, sube ve yayilma sahalari
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gizli, yazdiklar: risalelerin maksad ve yazarlari gizli, kisaca, zamani i¢in degil, tarihgiler igin de mechuller ve
esrarla ortiilii bir cemiyettir. Biitiin 151k, bazi soniik gehadetler yaninda bizzat eserlerinin tedkiki ile doktrinin
sistematik ve kritik tahlilinden beklenebilir.

Asil ismi «Safa kardesleri, vefa dostlari, adalet tarafdarlart ve hamd ogullary olup kisaca thvan al-Safa
diye anilan — ki Goldziher’e gore bu adin «Kelile ve Dimnesde Ibn al-Mukaffa’ tarafindan nakl olunan bir
hikdyede mevcud bulundugu iddia edilmektedir — bu hareketin bir cemiyet olup olmamasi iizerinde fazla
durmamakla beraber, bunun devrin diger biitiin dini, siyasi ve fikri hareketlerindeki mezhepcilik temayiilleri
iginde, tayin ettikleri ve gozde tuttuklan gayelere varmak igin saflarimi siklagtirmak zaruretini duyanlarin
kurduklar: bir cemiyet oldugunu anlatmaktadir, Tarihin mutalarina dayaniyor; her ne kadar bunlar arasinda
giivenilecek hatta ciddi sayilacak derecede olmayanlari bulunmakla beraber, yayilmis belli bash sehidetleri
gozden gegiriyor. Gizlilige miisamahasiz ve miiteassib idarenin ve halk kitlelerinin takibinden kurtulmak mak-
sadiyle diger dini-siyasi cemiyetlerin tuttugu yolu tutmamas: sebeb olarak gosterilmektedir ve risalelerde
sik sik hayvanlari devirlerinin sosyal ve fikri in’ikdsin1 belirtmekte konusturmak suretiyle vasitali tenkide bas
vurduklann da bu iddiay1 te’yid eder mahiyette telikki edilmektedir. Bu suretle risalelerin tahliline girigerek
ve schadetine dayanarak, yalmiz ezoterik telikki ettigi Risale al-Camia adli sonuncu risaleyi, biiyiik kitleye
hitab eden ve okuyucuyu bagka bir me’haza bagvurmaktan alikoyan ansiklopedik oldugu kadar kandinic ve
gekici bir vulgarizasyon mecmuasi ve bir siilik kitabi oldugu kadar didaktik mahiyette olan diger s1 risaleden
arkl bir risale saymaktadir. Siliklere ve miinevverlere mahsus olan bu risale ne tab, ne nesr, ne de objektif
olarak bugiline kadar bir tedkik ve tahlile tabi’ tutulmustur; muharririn sahsi arastirmalan neticesinde nusha-
si ele gegirdigi bu 52 nci risalede bile cemiyetin  kurulus yeri ve zamam hakkinda bir kayd ihtiva etmedigi
agtklaniyor.®? Umumiyetle kabul olundugu iizere ilkin Basra’da Hicri IV, viizyilda, Mason cemiyetlerinin
teskilitina benzer(Palacios), toplantilarinda siliklerinden baska kimsenin bulunmadigi(Lane-Poole) kapal
bir cemiyet oldugu ileri siiriilmektedir. Bir rivayete gore de : Hicretin 390 yilinda Bagdad’da Ispanyali bir
ziyaretgi tarafindan sher mezhebden, miisliiman, ortodoks, Mu’tezile, Acem, mii'min veya her tiirlia kafir,
yahudi ve hiristivanlarin serbestge tarugtiklari bazi toplantilarin mevcudiyetini 6grendigi» (Mcdonald) ve bu-
nun fhvan toplantilarindan baska bir sey olmayip bir «Dinler parlimentosus olmast gibi tahminlere karsi mu-
harrir risalelerin yazildigi zamanla cemiyetin tegekkiiliinii hemzaman goriiyor. Bu hususta ileri siiriilen iddia-
lar arasinda, risalelerin ihtiva ettigi arabca ve acemce siirlerden birinin sahibinin Arab sairi 1bn al-Rumi(282 —
317) olmasindan risalelerin yazilig tarihinin bu tarihler arasina yerlestirilebilecegi(Massignon) ; eserde sdzi
edilen asrtonomik hadiselere yapilan telmihlerden adi gegen bir hadisenin zuhurunun 439 yihina rastladig
ileri siiriilerek tarihinin daha sonralara ait oldugu(Casanova); ve nihayet 334(O’Leary) veya 334 — 373 arasin-
da yerlestirilebilecegi (Tibavi)’ne dair iddialara cevab olarak Awa, fThvan al-Safa cemiyetinin tesekkiiliiniin
yavag ve tedrici oldugunu; servet, diyanet, adalet ve fikriyat bakimindan tezadlarla ve buhranlarla dolu olan
Abbasi cemiyetine karg: bir tepkiden dogdugunu; bir ¢ok mubharrirlerin birbirlerinden alarak ileri siirdiikleri
gibi sade Basra ve Bagdad’a munhasir kalmayip faalivet sahalarimin bir simirlandirmaya elverigli olmadigini
isbata ¢ahgtyor. Bu hareketin miisliiman fikir merkezi olduktan baska serbest akli diisiincenin ve Mu'tezile ha-
reketinin ocagi olarak gosterilen Basra’da dogmus olabilmesini red etmemekle beraber Bagdad’da ve diger
bir ¢ok sehirlerde de salikleri ve toplantulan oldugu ve bir loca teskil edecek sayida bulunabilecekleri netieesi-
ne varlyor.

Gergekten Ihvan’in kimler oldugu meselesini ele alan muharrir risalelerin Al-Madiriti ve talebesi Kir-
mani’ye isnadim reddedenlere(Hamdani ve Zeki Paga) kauliyor. Fakat bu zaun «fspanya’dan Bagdad’a gelen
ziyaretgi» olmasi ihtimali iizerinde duruyor, hattd fspanya’ya doniisiinde bir mektep agmast, risalelerin yayil-
mast hakkindaki kanaatlan kayd ve kabule sayan goriiyor.

Ihvar'in sahsiyetleri ve risalelerin muharrirleri hakkinda ileri siiriilen ikinci iddia olarak Ismaili mezhe-
binden ve Hazret-i Ali neslinden bazi imamlara, hatta bu isimlerdeki ihtilifa isaret ederek dogrudan dogruya
Ismaili hareketine baglayan tezleri reddediyor; Imam Ca'fer Sddik veya ahfidindan fmam Ahmed’e yapilan
atf ve isnadi da tarihi tutarsizliklarla giiriitiiyor ve fmam Ca’fer’in H. 148 yilinda, Imam Ahmed’in ise 218’de
oldiigiine gore Dai Idris’in, bu iddiasinin hig bir suretle virid olamayacagini, ¢iinkii bu tarihlerden gok sonra-
ki tarihlerde yagayanlarin Risaleler’de isimlerinin gegtigini zikr ediyor. Her ne kadar Awa boyle bir tezi bu se-
kilde reddetmekte ise de, hattd kitaplarin tahriri ile te’lif isinin karistirilmasina hakh olarak dokunmakla beraber,
Ihvan'in eserlerinin sihhati ve onlarmn eserleri olmasi meselesinin boyle bir red ve ciiriitme dolayisiyle ciddiyet-
le tizerinde durulacak bir mesele olarak kalmakta oldugunu pek mithimsemez goriiniiyor,

2 Memleketimizde, basta Istanbul ve Edirne kitapliklarinda bulunan bir ¢ok Resdilu Fhvani’s-Safa bulun-
maktadir. Bunlarin tedkiki yerinde olacag gibi ayrica sayist gok olmamakla beraber, [hvan al-Safa hakkinda
yapilmus tedkikler de ihmal olunamaz. Biz bu risale ve tedkikleri ayr1 bir yazimizin konusu yapacagiz,
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Hiilasa olarak denebilir ki Jhvan'in kimler oldugu iizerinde bir ok kaynaklarin, bu arada Boer, Dieterici,
FEliigel, Sarkis, Nicholson ve Zeydan'in kabul ettikleri teze gore, bunlarin, tarihi mevcudiyeti miisbet oldugu ile-
ri siiriilen Zeyd ben Rifa’a etrafinda toplanan ve haklarinda tarihi maliimatin eksik, ve tatminkar olmadig diger
dort zattan ibaret olmasi kanaat1 en umumi goriinen bir kanaattir. Esasen, gizli bir cemiyet olarak kuruculari-
nin, gizli bir mezheb olarak séliklerinin ve doktrini anlatan risalelerin muharrirlerinin takip edilmesinden ke-
tumiyyet gerektigi iddiasi kargisinda, Al-Kifti'de nakl edilen, Zevd’in dostu oldugu soylenen ve cemiyetin
azas1 ve sliki goriinmemekle beraber doktrinin tarafdan ve propagandacis: olarak iizerinde durulan Tevhidi
ile Samsamiiddevle arasinda gegen bir muhavereye dikkat gekilmekte ve Zevd'in «nazm ve nesre hikim, her
fenne vikif oldugu, hig bir dine ve mezhebe silik olmadig, uzun zaman Basra’da oturup her mubhitten ve her
meslekten insanlarla ve alimlerle diigiip kalkugi, dostluklarimi kazanup hizmetlerinde bulundugu, hepsinin
azizlik ve temizlik idealiyle yasadig, dinin dalalet ve cehaletlerle algaluldigs ve bunu temizleme yolunun ancak
felsefe oldugu ve felsefenin i’tikadiyyat ve ictihadiyyau cimi’ oldugu ve kemal elde edebilmek ig¢in Yunan
felsefesi ile Arap seriatini diizenlemeyi diisiindiikleri i¢in risaleler yazdiklarn beyan edilivor. Muhakkaktr ki
bu diisiiniirlerin Kifri’nin isaret ettigi gibi, seriati felsefeye rabtetmszk gayretinde olduklar: agiktir,

Mubhtelif tabakadan, muhtelif vasta, ayn dinlerde ve mezheplerde, muhtelif meslekten insanlara hitap
ettigi kabul olunan, felsefi ve ilmi tabirlerden bagka Yunancadan ve diger dillerden gelme ve 1stilahlar ihtiva
eden kelime bakimindan zengin ve gesitli bir dile sahib bulunan Risaleler’i  yazanlanin bir tek
veya bir cok olmasi tezlerine karsi da Awa, hakh olarak, bir elden cikmasindan ziyade miisterek bir
eser olup tirli toplantilarda konusulanlarin  bir nevi zapu halinde, ayn ayn sahislar tarafnidan kaleme
ahinmis olabilecegi gibi, iisltp birligi ve materyelin bir cinsten olusu bakimindan da tahrir isinin bir kisiye
meseld El-Makdesi’ye ait olabilecegi teZini, risalelerin itadesindeki zenginlik, tenevvu’ ve teknik miisavat-
sizlik bakimindan reddetmekte, materyalin bir cinsten olusunun zihniyet birliginden ileri geldigi kanaauyle
her bahiste salahiyetli kimselere bas vuruldugunu miidafaa etmektedir. Doktrin bakimindan da risalelerin
dogruluk ve fhvan’in diisiinceleriyle tetabuk hilinde oldugu kanaatindadir. Esasen isimler iizerinde durmak-
tansa doktrin iizerinde durmanin zaruretine inanan mubharrir, doktrinin diger harcketlere baglanmasi husu-
sundaki goriisleri gozden gegirerek kaynakta bir, fakat sistemce tamamiyle antagonist olan Karmati ve [smaili
hareketlerini karigtiranlarin hatasina temas ediyor; Bauni, Karmati, Mazdeki, Ta’limi ve kifirin hep ayni
ismaili demek oldugu iddialarina kars: tenkitlerde de bulunuyor. Massignon’un umumi manada genis bir
reforma ve ictimai bir adalet hareketi halinde gordiigii Karmatiligin, bunlarin miisavatgt miisamahaciliginin
bu Risaleler’de ifadesini buldugu hakkindaki fikrine iltihak eder goriiniiyorsa da, insanin selimetine karg1 giin-
diizii gece ile almagdiran sema, arzuyla esefi veren rabiar, emr ve nehy eden kanui,murakaba ve cezalandiran dev-
et, giindelik zanaat mesaisine zorlayan zaruret’den ibaret olan Bes zdlim’de birlestikleri hususndaki yaklastirmayi
stipheli saymaktadir. Bu hususta Karmatilerin giddetle ve insafsizca «yaptiklary ile Thvan'in «ta’lim  ettikleri»
arasinda mevcud biiviik farklara hakli olarak isaret ediyor; «Sefe itaat» esasina dayanan Karmati siiltku ile
«Yeni kardesin ancak akhmn otoritesine itaatr edecegimi ta’lim edenler arasindaki zihnivet ugurumunu belirti-
yor ve Risaleler’de «Ey kardes, ne olursa olsun, hattd seldhiyetli kardeslerin sana bahsettiklerini, ditsiinmeden kabul
etmemelisin. Aklinla tahkik et. Ciinkii Allahin delilidir ve benzerin insanlardan seni  ayiran ihtildflarda  seldhiyetli
hékim odur» diyen bir zihniyeti doktrine ve tarihi mutalara uygun olarak uzlagamaz saymaktadir. Muhakkak
ur ki Karmatilerin maddeciligine, dogmatik higgiliklerine, gayri ahlaki ideal ve erotizmlerine, umumi olarak
miteeddi nefsaniyetlerine maglup olarak insan hayatina, insana, peygamberlere ve dine kars1 nefretlerine ve
tecaviizlerine kargilik fhvan’in ruhculuklarim ve akhin otoritesinden baska otoriteye giivenmediklerini, ilim,
diyanet ve ahldk lehindeki miicadelelerini, yardimlasma ve dogruluga olan incizablarini, hakikat ideali ile
ahlaki kemal ve selimet idealini miidafaa etmelerini karsilasurarak eserlerinin ve doktrinlerinin tahlil zaure-
tinin gotiirdiigii bir hakikat ile kars1 karstya bulunmaktadir. Awa’nin fhvan al-Safa *ciligin doktrinini benim-
seyip benimsemedigi bizi ilgilendirmeden bir doktrin tahlilcisi olarak bu yanhg disiinceyi gliriitmekte isabeti
ovillmege layikur,

Ihvan'y Ismaili harekete baglayan teze karst da sarih cephe alan Awa, risaleleri imamlardan
birisinin gizli vazdig1 tezini bilhassa Jhvan’in filin veya falan sahsin veya imamin miidafaasint iizerine aimak-
tan gok uzak olarak, dostluéun zaferini, insanlar arasinda sulh ve seldmetin iadesini, insan ruhunun seldmetini,
biricik ilim ve fazilet ycluyvla gerceklestirmek gayesiyle reddetmek istemektedir. Her ne kadar «Cdmia» risale-
sinde bulunan adedi mukayeselerin biitiin Ismaili muharreratinda tevsi’ edilmesinden fhvan ile Ismaiiiler ara-
sinda =ade bir bag degil, bu bagin ¢cok siki oldugunu ifade edenler varsa da kelimeler ve ciimleler arasindaki
benzeriik ve istiraklerden mense ve doktrin igtiraklerine ve boriiklerine gidilemeyecegi muhakkaknr, Awa
bunda bakli olerak israr etmekte ve bizzat metinleri inceleyerek Ismaililer’e olan ayrihiklar1 belirtmektedir.

Diger bir tez de, /iwan'nin, Hazrei-i Ali'nin Aliahligina, dlemin ebediligine, hasrin bir masal olduguna
cennet ve cchennemin meveud olmadigina inanan Nusayrilerle olan miinasebzttir. Ibn Taymivel’nin  iddia
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ettigi bu benzerligi ve ayniyeti, bizzat metinlerin tedkikinden 6grenilecegini ileri siirerek reddetmekte wve
Ihvan doktrininde bu tirlii diisiince ve kanaatlerin mevcut olmadigim belirtmektedir.

Nihayet, Mu’tezile ile Jhvan arasindaki miinaszbete gelince: Awa, Basra’daki Mu'tezile hareketi ile Ih-
van hareketi arasinda bir miinasebet bulundugunu, fakat bunu vetersiz ve aksak teorilerle degil, yine haikki kay-
nak olan eserle ¢dzmenin miimkiin olacagimi hakli olarak agiklar. Eserin mutalarinin stiphesiz, biitlin ihtilat-
larda oldugu gibi uzlasmamalarda da yegane kaynak olacagini kabul etmek yerinde olur. Awa bu yolda emin
adimlar atmaktadir : fhvan’in gayesi hakkinda Risaleler’in gehadeti sarihtir, Gayelerinin «Insanazaruri olarak ver
yuziindeki hayat1 1slih etmege elvermek ve ona ebedi dlemde saadeti ve selimeti saglamak» oldugu yaziliyor.
Bu gayenin gergeklesmesinde risale muharrirlerinin «Muazzam zihni, ahldki ve doktrinal bir terbiye programu»
tizerinde durmak istedikleri anlasilmaktadir.

fhvan’a gore biri maddi ve gelip gegici olan beden hayatina, obiirii ma’nevi ve 6liimsiiz olan ruh haya-
tina ait olmak iizere insan tecessiisiiniin iki sahasim ilgilendiren biitiin bilgilerini, ruh ile beden arasindak
mevcud miinasebetleri gdzden gecirmekte kullandiklarn goriiliivor. flimler tasnifi de bunu belirtmektedir.
Bu tasnit tizerinde durulmaga deger. Burad din ilimleri yaninda diger ilimlere verilen yer biiyiiktiir. Tasnif
ile muvazi olarak risalelerde 1 — 14 matematik ve mantuk 15— 30 tabii ilimler, 31 — 42 mertafizik ve 43
— 51 din ve diger bilgilere tahsis edilmektedir. Bu dlemde yasamay: ve refahi saglayan ilimler, ruhu iyi etmege
ve seldmeti saglamaga yardim eden ilimlerden bagka, hakiki felsefi ilimler burada ayr ayn tedkik edilmistir.
Felsefenin ilim sevgisiyle bagladigini, bundan sonra gelen begeri imkénlar dl¢iisiinde varhiklara ait hakikatla-
rin bilgisini amelin ilme tatbiki takip eder. Her ne kadar Awa Abbasi cemiyetinde revacta bulunan h.dis ve
fikih gibi ilimlerin ihmalini kayd etmekte ise de bunlann «Ulum-ug-Ser'iyye- ve'l-vaz’iyyerde biraz farkli bir
anlayisla yer aldiklar1 goriilmektedir. Esasen Zeyd’in bir muhaddis gecindigi, fakat bu hususta itimattan mah-
rum bulundugu hadisgilerce kabul olunan bir cihettir.

Felsefi ilimlere ve mantiga verilen yer ¢ok biiyiiktiir. Esasen kanaatlarinca, «Ne miisahhas, igtimai ve giin-
delik hayat icablarina ve ihtiyaglarina, ne de selimeti dine ve dini tetkiklere baglayan hasta ruhun ihtivaclari-
na degil, munhasiran saglam bir ruhun ve insanin sirf zekdsimin manevi ihtiyaclarina cevap veren ilimler
de» bunlardir. 1lim anlayiglan bakimindan mahsiisiin ve miisahhasin akli ve miicerred olanin tedkikine ve an-
lagilmasina yarayacag kabul olunmakla t:pki Aristo’da oldugu gibi, bir taraftan her ilmin hareket noktasinin
ihsas oldugu, fakat akli prensipler olmadan hi¢ bir isbatn miimkiin olmayacag belirtilmekle ampirizm yamn-
da rasyonalizm yer almaktadir. Jhvan’in ilim anlayisi hakkinda Awa’nin bize verdigi ve biitiin esere serpi ti-

ilen malimattan dis dlemden gelen ve hasselerin mutalarina bas vurmadan zihnin miistakillen faaliyetini
miidafaa ettikleri hususnda sistematik bir tedkikin zarureti anlasiimaktadir.

Doktrinin gercek anahtari, Awa’'nin da belirttigi gibi, ruhu , kardeslerin ruhunu cehalet uykusundan
ve likaydlik rehavetinden uyandirmaktir. Bu da ilim ve fazilet yoluyle mimkiindiir :«Ey kardes, Allah sana
ve biitiin kardeglerine aklin ve selametin yolunu takip etmek muvaffakiyetini bagiglasin» duasi yapilmakta-
dir. Yalmz Awa’min bunu Sirf Arap wve Miisliiman ilhamdan bir dua saymasi gibi anlayisi tamamiyle gratuit
goriinmektedir. Tenkidi veya lirik, ince veya hararetli, rasyonel veya mistik temayiillerin yan yana yasamadi-
& miisbet bir iddia olsa bile bir miitearife degildir. Jhvan diisiincesinde Yunan diisiincesinin, felsefe ve ilim
anlayiginin hakim oldugu, buna karsilik tiirlii tesirlerin bagdastirilmaga gahisildig: bir hakikattir. Awa, fhean’n
Aristo mantgini en iyi anlayanlar ve ona miimkiin mertebe yaklaganlar olduklarim séyler ki mantigin ve man-
vki ilimlerin tasnifde yer almasi, daha dogrusu manta gitis mahiyetinde alinan Porfirivosun [sagoci’sin-
den sonra Pari minias(!?) (Peri hermeneias) ve her iki analitiklerin retorik ve sairenin yer almas: bu anlayis: teyid
eder mahiyettedir; fakat Aristo’dan ayrildiklar1 noktalarin neler oldugu bilinmege deger bir husus olmakta
berdevamdir. «Varlik olmast yoniinden varlik» in hakikatimin tedkiki olarak alinan metafizik ise tamamiyle
Aristocu ma’nada bir ontoloji olmaktadir. Bununla beraber, fhvan’da emanosyon teorisi de hakimdir, yeni—
Eflidtuncu kaynaklar ve tesirlerle yeni Fisagorcu tesirler ve temayiiller genis olgiide hakim gosterilmek-
tedir. Her ne kadar tedkikinin mevzuunu agmakta ise de metinler iizerinde bu hususlarin teferruath tedkiki
¢ok faydali olurdu.

Biitiin ilimlerin gayesinin dini ilimlere bir hazirlik olmas1 bakimindan, Awa’nin da temas ettigi gibi [hvan'-
da bir din felsefesi goriigii hakim durumdadir. Gergekte felsefeci olmakla ilihiyatgi olmak arasinda bir miina-
sebet tasarlamak miimkiindiir; fhvan bir din felsefesi goriisiine sahip olarak: dehrileri ve maddecileri tenkid
etmekle boyle bir miinasebeti kabul etmektedirler. Bu bakimdan Aewa, onlan kendilerine has sipiritiiel bir
atmosfer iginde gorstemekte isabet etmektedir

Simdi Awa’'min Thvan’s Mu’tezile hareketine baglayan tezine gelebiliriz : Ona gore, Islam iskolastik dog-
matiginin(Kelim) en eski salikleri Mu’teziledir. Fakat keldmin degusunun Vasi'in i’tizalinden gok 6nce vu-
ku buldugunu ve onun «karisik ve gayri sarih bir sistem olarak baslangigta biitiin mezheplerde miigterck ol-
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dugunu» iddia etmektedir. Tesekkiil ne kadar agir ve tedrici de clsa keldimin dogusu hakkinda, Goldziher’den
miilhem oldugu fikir ciddi bir miinakasa konusu olmaktan ¢tkamaz. Arap disiincesini ve onun manevi kud-
retini hicretin ilk asirlarindan itibaren dini mezheplerin telkin ve idare ettigi, dini spekiilisyona ve onun mese-
lelerine yer vermeyen bir diisiince hareketinin tutunamayacagi ve sirf spekiilarif alﬁka. ile ictimai ve sivasi
alikanin karismasiyle Arap diisiincesinin yeni bir istikamette gelistigi, spekiilatif hareketlere bir dini — siyasi
faktoriin inzimam etmesiyle biiyiik sayida miisliman vatandaslarin ihtiyaglarim kargilamak tizere dogan ilmin
Kelam oldugu ve bu ilmin gercek mahiyetinin yari miigahhas, yarn miicerred, vatandaglarin aldkalarina cevap
vermek oldugunu kabul ediyor. Kelimun siyasi miicadelelerin buriindiigii bir «dini polemik» mahiyetinde
ve diyalektik diiglincenin bir yiiriiyilisii halinde biitiin iman ve amel hayauna ait bir ilim olarak teldkkisi de
ciddi bir miinakasa mevzuu olmaktan uzak kalamaz. Onun sirf felsefi spekiilisyondan ayrnildig: hususlar bu
suretle belirtilebilirse de Islam dini diisiincesinde felsefi bir biinyeye malik sirf isldmi karakterde bir ilim ol-
dugunda da suphe yokrtur.

Kelimin dogusunda ileri siiriilen diisiinceler karsisinda ne gibi meselelerin ihtiliflar yarattigini ve bu ih-
tilaflar1 son derece ince farklarla bir takim thtilaflarin takip ettigini kabul ederek, biitiin bunlara ragmen Awa
bunlar1 bey boliimde, Siinnilik, Mu’tezile, Miircie, $iilik ve Haricilik olarak gruplandirmaktadir. Bunlar-
dan fhvan ile ilgili gordiigii Mu’tezilenin de bir tek ve miitecanis bir mektep olmadigi, fakat hepsinde miis-
terek olan meselelerin ya sifat-1 ildhiyye , irade-i ciiz'iyye, ilh. gibi sirf teolojik veya imamet meselesi gibi sirf
siyasi meseleler oldugunu ileri siirer. Hususiyetlerinin bir dini reform hareketi oldugu ve bunu yapmak igin
de rastlanacak engelleri asmak gercktiginden polemik karakteri olan bir mezhep oldugu hususnda ileri siirii-
len(Ahmed Amin) fikirleri benimser. Iste ilk defa akli, dini ma’rifetin kaynagi mertebesine gikaranlarin bun-
lar oldugunu ve ma'rifetin ilk muharriki olarak siiphenin degerini bunlarin kabul etmis oldugunu izaha
galigir.

Awa’ya gore, Arap dislincesinin bir dm geldi ki burada kelim dogmatik gergek bir iskoldstigin kendisi
oldu. Iste bu zamanda’fhvan’in felsefi — teolojik doktrini ile karsilagihyor,

Kur’an’m gayri mahlik oldugu hakkindaki siinni anlayisina karsi [hvan Mu’tezileye uymaktadir. Asl’-
t-tevhid, Aslw'l-Adl, Aslw’l-Va'd ve’l-Vaid, Ashi'l-Menzil beyne’l-Menzileteyn, ve Aslw’l-Emr bi’l-Ma’rif ve’
Nehy ani’l-Minker prensiplerini ve bunlara ait meseleleri ele almaktadir. Awa’ya gore lhvan’in Allah
ve sifatlar1 hakkindaki meseleleri ve teorileri, Mu'tezileninkinin aynidir. Bunun Risaleler’in1 tedkikin-
den qikanlabilecegini beyan etmektedir. Teolojik ilimlerde, felsefe ile iman, ilimle itikad arasindaki uzlasma de-
nenmektedir; Islamlikta asl olan «vahy» hakkindaki her hangi bir siiphenin iman ve itikad: temelinden
sarsacagl, bunun igin fhvan’in bu noktada gayet uyamk oldugu belirtilmektedir,

Thvan’m iddia ettigi dini reform hakkinda da yine risalelerden faydalaniyoruz : «Din, bir grubun bir tek
sefe itaati demektiry, «Din iki unsurdan miirekkeptir: Biri zihni ve esastir: Itikad; sbiirii harici ve kismen talidir:
A’madl. Dini a'mal, itikadin haricilegmesidir ve bir gévdeye yaplan bir agi dal gibidir.» Burada onlan1 Miircie’ye
yaklagtiran bir zihniyet sezilmektedir; buna karsilik «Amel. imanin esas gartidir» diyenlerden de sayilmadiklari-
na gore bu gibi bir ¢ok hiikiimlerinde onlar bir firkaya isnad etmekten gok , onlar karsisinda fikri ve doktri-
nal muhtariyetlerini, hi¢ degilse eklektik durumlarimni kabul etmekte Awa, tamamiyle haklidir.

Awa, thvan’a gore ’tikadlarin tasnifini, dini bildgiyi elde etmenin iki yolu, biri rahkik ve teemmil yolu,
obirii fideist doktrinlere gore vahy, iman, taklid ve telkin yoludur. Meleklerin Allahtan, peygamberlerin ise
meleklerden, miminlerin peygamberlerden, halk kitlesinin munevverlerden , ¢ocuklarin hocalarindan ve ebe-
veynlerinden miinakasasiz bilgi alma yolu bunlardir. Bununla beraber lhvan’a gore dinin iki siuf igin ayri
manalan olacagi belirtilmektedir. /hvan’'in dimnler arasindaki ihtiliflan kaldirmak, onlan uzlasurmak , gaye
ve amelde birliklerini gergeklestirmek hususndaki niyetleri, irade meselesinde de Kaderiye ve Mu’tezile te-
zini destekleyen bir goriige sahip olduklarn iizerinde durulmaktadir. Awa, [hvan ile Mu’tezile arasindaki s1 -
ki miinasebet tezini her vesile ile agiklamak istemekte ve her vesile ile de bir yeni delilden faydalanmaktadir :
«Kardeglerimiz hig bir kitabi, hig bir ilmi, hig bir mezhebi hakir gormemelidirler. Hig bir bilgi dah, hakikata ulag-
mak iizere hig bir tegebbils onlara ne bayagi, ne de kitii girinmemelidir. Onlar asld hususi bir sistemin veya belli
bir mezhebin mutaassip tarafdarlart olmamahdirs diye diisiinen fhvan’in ayn1 zamanda hakikatn birligine inan-
diklari, pluralizmi reddettikleri goriilmekte; alim, feylesof, peygamber veya sofi olsun, biitiin insanlar arasin-
daki aynbklarin aym bir seyi goriislerindeki ayriliktan ileri geldigiini kabul etmektedirler. Bunda ilmin sup-
til olusu, bilgi melekelerinin esit olmayigi ve tamamiyle irdadi olarak ve iradi olmasindan dolay: da insanin  mes-
uliyetini tazammun eden, istidlillerin heterojen olusu onlarca miisterek sebebi teskil etmektedir. Fakat risale-
lerin tedkiki, onlarin modern ¢ag felsefesindeki baz1 anlayiglara uyan bu diisiinceleri karsisinda herkesin aradig
hakikata ancak kendilerinin tasarrufunu tamimalan ve Risalelerinin  hakikaun hiildsas1 oldugunu; bagkala-
rnnun disiincelerinden miistagni kalmamakla ve bagkalarinin tesirlerini bol bol tagimakla beraber yegine «sis-
tem ve tamamiyyet» iddialar onlarin dogmatizme, hattd sektarizme siiriiklenmis olmalarim ifade eder; nitekim
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Arwwa nin bir risaleden ¢ikardign su hitkiimleri de aqikur: «Hakikat ancak bizim simdi ittifakla kabul ettigimiz
sevden bagka bir sey degildirs; Hakikati dgrenmeyenlerin ve bagkalarimi dgrenmeye birak mayanlarin fhvan’in
diigmanlar1 oldugunu beyanlari da yine miisamahasizliklarinin bir ifadesi olmaktadir. Awa bdyle bir zihniyet
icinde, onlarin «kritik bir kafa, sahibi olmak imtiyazini bir hayli kaybedeceklerine pek dckunmayor. Her ne
kadar o fhvan’in, zamanlarinin gesidli ve gok defa gelisik bilgilerinin mutalarini gozden gegirdikleri bir tenki-
di merhale’den gegtiklerine temas ediyorsa da bunu takip eden ve biitiin materyalleri bir biitiin halinde birbir-
lerine baglayan bir de orgarik merhale’den bahsetmektedir ki bu terkip ve sistem tesebbiisiinde ne derece mu-
vaffak olduklar: heniiz halledilmis sayilamaz. Ansiklopedik bir biitiin iginde, genis citlelere hitab etmek sure-

yle kendi telkin ve talim etmek istedikleri diisiinceleri serpistirmek ve yaymak kaygisimin basta geldigi esa-
sen kollektif bir telif i¢inde sistematik bir tutarligm tahakkukunun son derece gii¢ olacagi ihmal olunamaya-
cak bir hakikattir.

Awa, eserinin muhtelif yerlerinde ihvanin anafikirlerini formiile etmekte; hakikaun ferdi akhin degil,
biitiin insanlarin akhmn eseri ve bir tek oldugunu;bu akhn dereceleri bulundugunu , bu hiyerarsi iginde en
yiiksek derecesinde alimlerin aklinin yer aldigini, insanlar arasindaki meslek ve mezhep ihtilaflarimn ilim ve
itikad sahalarinda oldugunu, bununla beraber ilim sahasindan da cok, din sahasinda oldugunu, ileri siirmekte;
hele bu ihtilaf ve ayriliklar ayni bir din i¢inde olursa sonderece mes’im olacagn husususndaki diistincelere
ayn yerler verkmektedir. thoan risalelerinde Musevilik ve fsevilikte oldugu gibi Islimlkta da bir takim
mezhep ihtiliflarma temas edilmekte, «Hariciler, Rafiziler, Kaderiler, Mu’tezile , Cebriler ve Siinniler
vardir; biitiin mezhepler birbirlerini kifirlikle itham ederler» denilmektedir. Awa, bunlar1 ayiran
meselelerin ¢metnin kelimesine, manasina, tefsirinin dogruluguna, peygamberleri istihlaf eden imamlara
ve nihayet ger’i ahkdman ait olmak iizere bes grupta toplamakta olduklarini; imamik meselesinin de hepsinin
en miihimmi ve en kanhsi oldugunu tarihi mutalara tam bir uygunluk halinde belirtmektedir. {slam tarihinin
baslica 1zurab ve ihtilaf kaynag clan bu mesele, biitiin ana dini ve en ilmi meselelerin bile varip dayandig
ve dayandimrildigi bu meslee karsisinda Ihvan’in  distincelerini  Awa'nin  risalelee  dayanan  ifadelerin-
den su sckilde gikarmak miimkiindiir : Bitin milletin basinda bir sefin bulunlas lizimdir. O halde
«Peygamberin  olimiyle peygamberlifin  ve saltanatin fazilet ve meziyetleri arkadaglars ve yardumcilary olan
insanlar arasmda bulunmus bir miras sekli altnda bir bitimlik olarak bakidir. Bunlar ancak varislerinin birinin
sahsinda istisnaen birlegmiy bulunur, her iri buna istirak eder. Micadele etmeden, millet ferdleri birbirleriyle
anlagmak, birbirine yardim etmek, sevismek dizere birleseler, peygamberlerinin temennisini yerine getirirler
diigmanlarina galebe ¢alarlar ve her iki hayatn saadetini ihraz ederler.»

Bu agik diigiinceleriyle zamanlarinin siyasi — dini ihtilaflar yaratan tiirlii hareketlerine yonelttikleri ten-
kid, meseleyi ¢ozmege ve ihtiraslar yaugtirmaga muvaffak olamadig gibi, diigiince ve aksiyon hayatinda yeni-
bir ihtilaf mevzuu olmaktan , mevcud ihtiliflan koriiklemekten de kurtulemamustir. Awa, cemiyetin ve fh-
wpan’in umumi miinasebetlerini de tedkik ediyor; fheven arasindaki dort mertebeden, baglardan, karsihkh
yardimlardan, Jhvan’dan beklenilen fedakarhiklardan, nefse itimad ve davaya inanmakdan, {hvanin sart ve me-
ziyetlerinden ve bagkalarindan ayiran vasiflarindan ve bayramlanindan bahs ediyor. Bol metinlerle siislenen
bu agiklamalar bir ¢oklarinca bilinenmeyen bir takim meselelerin vaz'1 kadar hallinde de faydali malimat ih-
tiva etmektedir.

Awa’nin Risaleler’de zengin ve akial oldugu kadar mitbhem ve anonim buldugunu styledigi bu diigii-
niig tarzi, tiirlii yonlerden bir rasyonalizm, ahlaki ve zihni bir idealizm, rvhlann Allaha doniisii olarak bir spi-
ritualizm, realite ile hakikatin (Allahin) birligi olarak ifadelenen manuki bir mistisizm, bir monizm ve
senkretizm, haddizatunda bir diigtince degil, bir aksiyon doktrini olarake birlik ve adaletcilik ve bir sulh ve se-
lametciliks scklinde vasiflandrilan bu Jhvan al-Sofacil:k, 1slimda meveud hem dini ve felsefi, hem de siyasi
biitiin hareketler gibi, siyasi tarihin 1giklan; alunda, Uzerinde durulmaga layik bir harekettir. Rasyonalizm ile
mistizismin, monizm ile dualizmin(medde — ruh, diinya — ahret, Fayr — ser) nasil telif edildigi pek agiklan-
mamakla beraber bunlarin mevcud bilgi materyallerini tabkik, intihab ve hiikm etmekte, diger doktinlerden
gok farkli bir tenkit ve sistem kafasina sahip olduklari muhakkakur.

Eser, bunu bize, bazi meselelerde nisbetsiz tevsi'lere ve miinakagalara girmekle beraber, fhvan al-Safa
doktrinini umumiyeti iginde anlatmay1 gaye edinen bir denemedir.

*_‘*

Eserde bazi tekrarlar ve teknik kusurlar vardir®, Fakat bizim dikkatimizi ¢eken bir anlayisa temasdan ken-

3 Eserde bazi baski hatalari olmakla beraber yine bir baski hatasi olmasin temenni ettigimiz (Sahife :
156, saur : 21) : «Certains propositions, écrivent-ils, se cemposent de deux termes(la coupure étant genérale-
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dimizi alamiyoruz : Eserde Arap diisiincesi ile {slim diisiincesini, Arap felsefesi ile Islam felsefesini 6zdesles-
tiren bir zihniyet hdkimdir. Birbirlerine okadar zid ve ¢elisik olan tiirlii temayiilleri, hattd her tiirlii ateizmin
bile denendigi biitiin dini — siyasi hareketleri ve tesirleri ayiklamis, Islémdan énce ve sonra biitin gelisme
safhalarini tesbit etmis bir diislince tarihinin herkesge kabul olunmusg postiilatlar1 sanki ortada imis gibi tek
bir kavmin fikri ve ruhi karakterlerini geligi giizel tamim ederck belli, tutarly, iistelik esaslarinda tirlii millet-
lerin fikri kudret ve servetleriyle zengin, muazzam ve miitecanis bir sistem olarak islenen bir Islam disiince-
sini karigtirmak igin ortada hig bir sebeb yoktur, kanaatindayiz. Kald: ki Islam tefekkiiriindeki akliyeciligi
ve tenkitci kafayr yalmiz Araba ve Arap soyundan olan diisiiniirlere mal ctmek te pek gratuit goriinmektedir.
Bir gok sistemler ve fikri hareketler vardir ki iginde miiesses olduklar: ve geligtikleri kavmin fikri temayiilleri-
ne bir tepki olmaktan da kalmamislardir. Nitekim boyle bir karigtirma Jhvan al-Safacilar'in, hakikati ve hakikat
aragtirilmasim biitiin milletlerin biitiin devirlerde ve biitiin insanhigmn amn.eli ve nazari her sahasina ait miiste-
rek bir eseri sayan zihniyetine de uygun diismemektedir.

Awa’nin tarih boyunca  Siinnilige ve Ehl-i Sinnete kargsi tevcih edilen gegitli ve heterojen tenkidleri,
bir takim Hiristiyan yazarlarda itivad haline geldigi sekilde, Islimi bir fikir hiirriyeti, bir serbest diisiince,
bir akliyeci hareketi gibi telakki edip Stinni sistemi rasyonalizmden , Ehl-i Siinneti fikir hiirriyetinden mah-
rum gostermek ve saymak istedigini asla ummamakla beraber, Grek diisiincesi ve ilmiyle mesbu, Fisagorcu-
luk, Aristoculuk, Yeni Eflitunculuk, Calinos ve Oklides’in, Sokrat ve Isa’nin, Acem ve Hind folklorik unsur
larinin, Budik telakkilerin ve asetizmin kaynastign fhoan al-Safa zihniyetinin de her tiirlii siizm ve i’tizalden
miistakil bir radikalizm hareketi gibi gormek ve gistermek de, hele kurucu ve silikleri iizerinde hali miinaka-
sadan kurtulamadigirzi hatirlayarak, pek kolay olmamaktadir. Kaldi ki eserlerin mevcud tiirlii nushalarinin
kargilastinlmasindan sonra , muharririn kendisinin de yegne ilmi ve ¢ikaryol olarak benimsedigi metin ¢alig-
malanina ve tahlilllerine giriserek, sistematik bir sekilde Jhvan’in ilim ve metod anlayist ve epistemolojileri
11ginda tiirlii kavram ve izahlan tahlil ve tenkid slizgecinden gegirmek, bundan boyle yapilacak islerdendir.
Hiitkmiimiizii bu islerin bittigi degilse de hakiki istikametini aldig1 bir &na birakarak Awa’yr bilhassa buna
hizmetinden dolayr tebrik etmeyi bir borg biliriz.

Prof. HAMDI RAGIP ATADEMIR

« GOTTHEIT UND MENSCHHEIT »
(ULUHIYET VE INSANIYET)

Erlangen tniversitesi din ve tefekkiir tarihi profesérii Hans Joachim Schoeps, iki vil énce bu ad altinda
bir eser negretti*. Miellif iki yiiz sayfalik bu eserin igerisine, bilyiik dip kurucularini ve hayatlarim sikistur-
miya ¢alipiyor. Eserin siklet merkezi semavi dinlerle peygamberleri iizerinde olmakla beraber, bunlarin yaninda
Mani, Zerdiist, Budda, Laotse, Konfiigyiis de ihmal edilmiyor.

1948 yilinda Erlangende ve 1949 senesinde Berlin iiniversitelerinde seri halinde verilmis olan konferans-
larin terkibinden meydana gelen bu kitap agik ve anlagilir bir dille yazilmistir, Eseri iki giin iginde tath tath
okudum. Bu mevzular hakkinda fazla bir bilgi sahibi olmiyanlar igin tavsiyeye deger ve kolay buldum. Mii-
ellif okuma ve anlamay: kolaylastirmak icin kitabin sonuna yiiz kelimelik bir de liigatge eklemis ve her bahse
ait baslica eserleri tavsiye etmistir.

On bes sayfayr bulan giris de dikkate sayandxr . okuyucular burada bu mevzularin nasil ele alinmas: ge-
rektigini, yolllarin neden ibarer oldugunu, uluhiyet ile insaniyet arasindaki baglar1 ve nihayet «din kurucu-
larmin» esas mes’elelerdeki mukayeselerini bulacaklardir. Din ve tefekkiir tarihi sahalarinda tecriibeli bir Pro-
festr olan Schoeps, ihtisas diginda kalan miinevver iiniversitelilere hitabediyor, onlara dinler tarihinin mu-

ment sous-entendue en arabe) : le sujet et le prédicat.» ciimlesindeki la coupure’in la copule olmast lizimdur,
(Sahife : 223, satir : 20’de Risalelerin sayist bahis mevzuu olurken de :
«Les mots onze et cinquente» que nous lisons quelque part...» denilmektedir. Bu 51 rakamin géstermek-
ten uzak, belki 61 i ifade eder ki bu da, isaret edildigi gibi «Resail» yazmalarinda bir tahrifi ortaya koymaktadir,

* Hans Joachim Schoeps, Gottheit und Menschheit. Stuttgart: 1950



